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. 1 . . ع‎ 2 ٠. 
لكن مع ذلك كله هناك تبقى أخطاء في كل كتاب إلا ماشاء الله لذلك‎ 
نرجومن القراء الافاضل إخبارنا بكل ما فجدوا فيه من خطإ أونقص؛‎ 
لنقوم بإصلاحها في الطبعات الآتية.‎ 
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الحمد لله رب العالمين» والصلاة على سيدنا ومولانا رسوله محمد وآله وصحبه أجمعين. أما بعد. فإن موضوع علم الحديث الشريف هو الذات 
المترّك لمن وُجد الكائنات له ي؛ الات فيه عن أقواله وأفعاله» وأما آثار الصحابة د#: ففي الحقيقة أنها راجعة إليه ية. واعلم أن درجات 
اد ا امول الله كه الأولى: منا إلى الشاه محمد إسحاق المحدث سقه. والثانية: منه إلى عمر بن طبر زد ال لبغدادي دلله. والثالثة: منه 
إلى الإمام الترمذي ملل والرابعة: منه إلى سيدنا ومولانا رسول الله جية. وأكتفي على بيان الأولى فقط» فأقول: أخبرنا وأجازنا الشيخ المحدث الفقيه 
قطب الزمان شيخ المحند الولي الكامل مرشدنا ومولانا المولوي الحاج محمود حسن الديوبندي -صانه الله تعالى عن الشرور والفتن- عن الشيخ 
المحدث رئيس المتكلّمين مولانا المولوي محمد قاسم النانوتوي ثم الديوبندي -غفر الله تعالى له- عن الشيخ الشاه عبد الغني الدهلوي ثم المدني- غفر 
الله تعالى له- عن الولي الكامل المحدث الشهير في الآفاق مولانا الشاه محمد إسحاق الدهلوي ثم المي -غفر الله تعالى له-. وأيضًا له إجازة عن 
مولانا المولوي أحمد على السهارنفوري محشي البخاري -غفر الله له-» وعن القاري مولانا الحافظ المولوي محمد عبد الرحمن الباني بتي -غفر الله تعالى 
له- عن قطب الإرشاد الشاه محمد إسحاق -غفر الله تعالى له- عن الشيخ الحبر النبيل مولانا المولوي الشاه عبد العزيز -غفر الله تعالى له- عن أبيه 
الشيخ | المحدث حجة الله مولانا المولوي | الاه مك جد حمد المعروف ب «ولي الله» الدهلوي» غفر لفان لتو افيا المغفوت الشيام عي الغني الدهلوي 
ثم المدني -رحمه الله تعالى - إجازة عن المحدث والده مولانا الشاه ه أي سعيد النقشبندي -غفر الله تعالى له- عن الشيخ المحدث | الشاه عبد العزيز - 
غفر الله تعالى له- عن أبيه المحدث مولانا المولوي | الشاه محمد أحمد المعروف ب«ولي الله» الدهلوي» غفر الله تعالى له وهم أجعين» آمين. واعلم أن 
الشيخ المحدث مولانا م ا وي «العجالة النافعة» أن كتب الأحاديث على خمسة أصناف: 
ا لجامع» والسنن» والمسانيد» وا معاجم» والأجزاء. أما الجامع فهو كتاب تذكر فيه ثانية مضامين التي جمعها الشاعر في بيته: يرءآداب, تير دعقا فتن إث رلا رام 
ومناتب ف «البخاري» و«الترمذي» من الجوامع. وأما السئن فهى ما تذكر فيه أحكام الفقه فقطء ف«أبو داود» و«النسائي» ولمسلم) قن الو 
المسائيد فهي ما تجمع فيه الأحاديث على ترتيب الصحابة دأ مثلا: ذكرت أولا فيها أحاديث التي رويت عن الصديق د ثم عن الفاروق دف 
وهكذا. وأما المعاجم فهي ما رتب المصنف أولًا كل أحاديث الشيخ ثم أحاديث الشيخ الآخر» مثل: امعجم الطبراني». ولكن لا تكون الأحاديث 
التي رواها عن شيخ واحد في مسألة واحدة لا محالة» بل أ أعم من أن تكون في مسألة واحدة أو في مسائل شتى. . وأما الأجزاء فهي ما جمع فيه كل حديث 
شيوخ في مسألة واحدة فقطء مثل «جزء القراءة» للبخاري لله. ثم اعلم أن المتقدمين لم يتوجهوا اسان افر قن اللون:والنذيع هل ها من الألفاظ 
المترادفة أم لا؟ والمتأخرين قد فرقوا بأن «الحديث؛ ما يقرأه الأستاذ على التلميذء وهو يسمعه منه» وحصل له الإجازة بهذا النمط. و«الخبر» ما يقرأه 
التلميذ على الأستاذ. وهو يسمعه» كما هو مروج في زمانناء وكلا القسمين متساويان في الاعتبار والقوّة عند المحدّثين» نور الله تعالى مراقدهم أجمعين 
والمراد ههنا اصطلاح العلماء المتأخرين - غفر الله تعالى لهم أجمعين - بقرينة قول الإمام الترمذي سك: «قراءة عليه وأنا أسمع». اعلم كلمة «نا» عبارة 
واج وصسييس ابا وا و N‏ 
شيخ واحد جامع. وفي قراءته اختلاف» فقرأ بغضهم: «حا» بالألف. وبعضهم: حي » بالياء وبعضهم: : «تحويل . قوله: [قراءة عليه وأنا | أسمع] يعني 
أن القارئ غيري» وما قرأت عليه؛ بل قرأ على الأساذ شخص ثالث وأنا أسمع في مجلسه . قوله: [فأقره الشيخ الثقة الأمين] يحتمل كر انل عدر 
n e‏ قائله أبو محمد عبد الجبار» فحينئذ يراد من «الشيخ؟ 
بو العباس» ورجح الأستاذ محمود الدهر الاحتمال الأول. وإنما احتيج إلى هذا القول؛ لأن التلميذ إذا كان قارتا فلا بد من إقرار الأستاذ بأن ما قرأه 
التلميذ صحيح لا شك فيهء وإلا فلا يكون ا لبغدادي: E‏ ت السند على الأستاذ أقر بصحته وقال: لا غلط 
فيه. قوله: [عن رسول الله ية]: هذه العبارة إما تشريح المقصود فقط وإما إشارة إلى أن E EA‏ 
تقبل إلخ): أي لا تصَ» كما ورد في رواية أخرى» ويقال بأن الصحة والقبول متحدان في العبادات المحضة: فلا يرد أن عدم القبول لا يدل على عدم 
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الصحّة. قوله: [هذا الحديث أصح شيء إلخ): أي أصح الأحاديث التي سنذكرها في هذا الباب وإن كان ضعيمًا في نفسه. اعلم آن الإماء الترمذي التزم 
على نفسه عدة أمور. الأول: بيان أقسام من الصحيح والحسن وغيره. والثاني: بيان أحوال الرواة من الجرح والتعديل. والثالث: بيان مذهب الفقهاء. 
والرابع: أن يذكر الحديث القوي باعتبار السند في أوّل الباب» ويذكر بقيّة الأحاديث في الباب إجمالا بقوله: وفي الباب عن فلان وفلان وفلان. 
والخامس: إن كان الراوي مشهورًا بالكنية ولم يعرف اسمه فيذكر اسمه؛ وإن كان مشهورًا بالاسم وغيره فيذكر كنيته وما هو غير مشهور به أيضًا. 
والسادس: الاختلاف الذي جاء من الرواة في متن الحديث يذكره. قوله: [هذا حديث حسن صحيح]: الصحيح عند أهل الأصول أن يكون الراوي ثقة 
عدولا حافظاء وفي الحسن أيضا كذلك» إلا أن كمال العدل والضبط ليس بشرط في الحديث الحسن بخلاف الصحيم؛ فإنه يشترط فيه كيال العدل والضبط؛ 
وهذا هو الفرق بينهماء فيكون الصحيح والحسن قسمين. فكيف الجمع بينهما؟ فيمكن الجمع بأن يراد المعنى اللغوي منهما أو من أحدهاء لا 
الاصطلاحي الذي يتعذر الجمع به فمعنى الحسن ما تميل إليه النفس والطبع. وهذا أبعد التأويلات. والثاني: : أن يراد بالصحيح الصحيح لغيره» وهو رواية 
الحديث من طرق لا يكون شيء منها في درجة الكمال» ويراد بالحسن الحسن لذاته» وهو أن يكون الحديث في درجة الحسن من كل طريق. والثالف: أن 
يكون الواو محذوفاء يعني أن هذا | يث صحيح بسند وحسن بسند آخرء هذا إذا كان مرويًا بطرق متءددة» وأما إذا كان مرويًا من طريق واحد 
فحينئذ يكون كلمة «أو» محذوقا للشك. وقال البعص: إن اصطلاح الإمام الترمذي في الصحيح والحسن تخالف لاصطلاح المحدثين؛ فإن عنده 
الحسن عام يطلق على الصحيح وغيرهاء يعني أعمّ من أن يكون فيه كمال الضبط والعدل أو لاء بخلاف الصحيح؛ فإنه يشترط فيه الكمال؛ فحينئذ للا 
تحذور في جمعه,اء فكلا وجد الخاص وجد العام من غير عكس. قوله: [وأبو هريرة 0 اختلفوا في اسمه]: يمكن رفع الاختلاف بأن يراد أن عبد الشمس 
كان اسمه في الجاهلية» وفي الإسلام: عبد الله بن عمروء وقيل: عبد الرحمن بن صخر. قوله: [مفتاح الصلاة إلخ]: تمسّك الشافعي ببذا الحديث على 
فرضية التكبير بلفظ «الله أكبر؛ خاصّة؛ وعلى فرضيّة لفظ «السلام» بأن المصدر المضاف موضوع. والخبر المعرّف باللام حمول» فيفيد الحص > کا هو 
مقرر في موضعه؛ وعندنا التكبير ليس بمنحصر في لفظ «الله أكبر؛ خاصضّة: بل يجوز كل لفظ يدل على عظمة البارئ تعالى» فنقول في جوابه: إن الخبر 
الواحد لا يفيد الفرضيّة ية كا قال أهل الأصولء أو إن المراد من التكبير معناه اللغوي (يعني: بزرگواري كست بیان كردن)» أو نقول: سلمنا أن 
التحريم في «الله أكبر»؛ والتحليل في «السلام»؛ لكن على سبيل الأفضليّة. لا أنه لا يجوز التحريم والتحليل بغيرهماء وأما عدم فرضيّة التكبير خاضّة 
فقد ثبت بقوله تعالى: وذ كر اسم َيه قصل (الأعلى: .)٠١‏ وأيضًا لو كان السلام فرضًا لما قال النبي ب لابن مسعود ##: إذا قلت هذا أو فعلت 
هذا فقد تمت صلاتك؛ فإنه لو كان السلام فرضاء فى) معنى تماميّة الصلاة بدونه؟ وأيضًا لو كان فرضًا لَعلّم النبي بل الأعرابي حين علّمه الصلاة؛ فإنه 
مقام التعليم. قوله: [إذا دخل الخلاء]: التعوّذ إما لدفع ضرر الشيطان؛ لأن له دخلا في مثل هذه الأمكنةء أو لأن التلوّث بالنجاسات أيضًا من أنو نواع 
الفجور. قال مولانا ملله: صنف الإمام البخاري كتابًا في علم الحديث. سّاه ب«الأدب المفرداء وذكر فيه روايته. أي إذا أراد اد الدخول» وفي هذه المسألة 
اختلاف, فقال الجمهور: إذا كان موضع الخلاء في البيت كا هو معتاد, فإذا أراد الدخول فيه يتعوّذ من الخبث كما في «الأدب المفرد»؛ وإن كان صحراء 
فيتعوّذ إذا تبيأ للقعود وقرب إلى الأرضء وقال الأوزام بي ومالك «#ا: إذا دحل في بيت الخلاء ونسي التعوّذ وقت الدخولء فليقله وقت القعود. 
والجمهور يمنعونه في هذه الحالة قولاء بل يقول في القلب. قوله: اف إسناده اضطراب : في هذا المقام ثلاث اضطرابات: الأول: أن السعيد ذكر في 
حديثه بين أستاذه قتادة وبين زيد بن أرقم واسطة؛ وهو القاسم بن.عوف الشيبانيء ولم يذكر هشام الدستوائي» فيمكن رفع هذا التعا لتعارض بأن يقول: 
إن حديث هشام الدستوائي مختصر لم يذكر فيها القاسم. والاضطراب الثاني: أنه يعلم من رواية هشام وسعيد أن ن أستاذ قتادة هو القاسم بن عوف 
الشيباني» ويعلم من حديث شعبة ومعمر أن أستاذه نضر بن أنسء وإلى دفع هذا التعارض أشار البخاري مك: يحتمل أن يكون قتادة روى عنهما جميعًا. 
قال العيني سلله: مرجع ضمير «اعنهما» القاسم بن عوف الشيباني ونضر بن أنس. والاضطراب الثالث: أنه علم من رواية شعبة أن آستاذ نضر بن أنس 
زيد بن أرقم. وعلم من رواية معمر أن أستاذ نضر بن أنس هو أبوه. قوله: [من الخبث والخبائث]: الخبث جمع خبيث» فيراد به الذكور من الشياطين, 
والخبائث جمع خبيثة» فيراد به الإناث من الشياطين» لعنهم الله . قوله: [إذا أتيتم الغائط إلخ]: ههنا ثلاث مذاهب: مكروه مطلقاء وهو قول أبي حنيفة وقول 
المجاهد والنخعي» » آخدًا بعموم احدیث مع تقويته بقول أبي أيوب الأنصاري «#ء: نستغفر الله تعالى شأنه. وعند الشافعي: مكروه في الصحراء دون البنيانء 
أعم من أن يكون الاستدبار أو الاستقبال» وهو قول الشعبي» آخدًا | بحديث آي داودء وعن مروان الأصفر قال: «رأيت ابن عمر أناخ راحلته وبال إلى القبلة: 
فقلت: يا أبا عبد الرحمن» أليس قد : نبى النبي ب عن هذا؟ قال: بلى» إنه نبى غنه في الصحراء دون البنيان» فإذا كان بينك وبين القبلة ما يسترك فلا بأس». 
[قوله: [«ما يسترك» فعلم أن مدار التعظيم على التسترء إن تستر فقد عظم بيت الله تعالى وإلا فلاء وروی أبو داود في باب الاستستار في الخلا عن أبي هريرة 
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عن النبي ء: قال: «من أتى الغائط فليستتر» من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج»؛ فعلم منه أن التستر ليس بضروري. فالتعظيم أيضًا كذلك وإن ٠‏ 
خص النخصيص عل التخصیص غدوش.) وشا بحديث بن عمر في الصحيحين: رتیت بوتا عل یت حفصة نه أت لني ت يقي حاجه | 
مستقبل الشام مستدبر القبلة». وعند الإمام أحمد: الاستقبال مكروه مطلقًاء سواء كان في الصحراء أو البنيان» ففي هذا الجزء صار شريكًا لأبي حنيفة» وفي 
الجزء الآخر صار شريكا للشافعيء وقال: الاستدبار جائز في الأبنية دون الصحارى. واحتج الأحناف بوجو الأول: أنه إذا اجتمع المباح والحرام . 
فالترجيح للحرام» كا هو مذكور في أصول الحديث. والثاني: أن الحديث القولي عام والفعلي خاصء يحتمل الخصوصيةء فالعمل على الأول أحوط. 
والثالث: ما قال الإمام الترمذي: حديث أبي ي أيوب أصح شيء في هذا الباب. والرابع: قول أبي أيوب الأنصاري بعد وفاة النبي جت قرينة على هذا. 
والخامس: القياس بأن المقتضي للكراهة في الاستدبار والاستقبال ترك تعظيم بيت الله» وهو موجود في كلا الحالين» فلا وجه للتخصيص. قوله: 
ااي اعم رجا ا ےا ا قولد: [فننحرف عنها]: فيه أربعة أوجه. وجهان ي نفس الانحراف: يعني يحتمل أن 
ا ارم اکا ن نی دک تیت یاوق در الضمير في «عنها». الأول: أن يكون راجعًا إلى القبلة» 
فحينئذ المعنى ما ذكرنا. والثاني: أن يرجع الضمير إلى المراحيض فيكون المعنى: وننحرف عنها ولا نقضي الحاجة فيها. قولد: اودستغر الله): ا 
على الكمال أو لقبح هذا الواقع أو نستغفر الله لبانيها؛ لأنه فعل فعلا شنيعًا لا ينبغي أن يفعل مثله. قوله: [آن نستقبل القبلة ببول): من جانب الأحناف 
الويف أي عن کی عار رج ا او ای ل اقفر و وا کج طل یه ان لای ا 
الهم الكراهة في جهة الكعبة أي ثابت» وهم الذين بعُدوا من الكعبة» وهكذا حكمهم في توجّه القبلة في حالة الصلاة» يعني إلى جهة القبلة لا عينهاء 
ونحن منهمء وفريق لهم حكم الكراهة لا في جهة الكعبة» بل في عين الكعبة» وهكذا حكمهم في الصلاة أن يتوجّهوا إلى عين بيت الله وهم سان 
الكعبة وحواليهاء فإن توجهوا إلى عين الكعبة في حالة البول أو البراز فيكون سوء الأدب» وإن توجّهوا إلى جهتها فلا يكون مكرومّاء ونحن إن نتوجه 
إلى جهة الكعبة فأيضًا لا يصح؛ لما أن جهة الكعبة في حقنا مثل عين الكعبة في حقهم. وإذا تقرّر هذا فيمكن أن يكون النبي .. في حالة البول عامًا بطريق 
ار ارت عرو غ ا 0 اق غ بالط معطي تيمر م و 0 الجر قن ر وا 
يحكم أنه متوجه إليها.] فلا كراهة في حقه =.. والثاني: أنه يمكن أن يكون الخطأ في رواية الراوي [ابن عمر]؛ إذ لا يمكن له الرؤية على الكمال؛ لمكان 
الحياء. والثالث: أن هذا الحديث في درجة الانحطاط؛ لكونه حسنًا غريبًا كا قال الترمذي» وحديث أبي أيوب صحيح» فالعمل عندنا عليه. والرابع: إذا 
تعارض الحرام والمباح فالترجيح للحرام لا للمباح» كا هو مقرّر في أصول التو اس اجن ل :توفي تعرز لله ا و و 
بدك المقدس» فليس عليه تعظيم ! لكعبةء والسادسن : يمكن أن يكون بعذر» ان كان القعود بدون الاستقبال متعذرّاء فلذا قعد مستقبل الكعبة 
الشريفة. وبالفرض إن استقبل صحيحا فيا جواب القاعدة | المسلمة عندنا وعندكم «واقعة حال لا عموم لها». قول: ايى بن سعياء القملان]: قال مولانا: 
«القطان» صفة «ايحيى) لا صفة «سعيد» كا يوهمه الظاهر. توله: [فبال عليها قاتم)]: لا تعارض بين هذا الحديث وحديث عائشة نت.؛ لأن قول عائشة ب 
حمو لماعل بجا هاده الى ا لهت ی ركو شاذاء أو يقال: إنها لم تكن عالمة بهذه الحالة؛ لأن هذه الواقعة و قعت خارج البيت» 
أو يقال: إن البول قاتا كان بعذر» مثل تلوّث الثياب بالنجاسات من السباطةء أو لأنه كان به .ت وجع لا يمكن به القعود. وقال بعض الأطباء من 
ادف الوجع الذي يظهر في فقار الظهر علاجه البول قائاء فلعل النبي .::: رأى البول قاتا بهذا المرض إن كان به» أو لبيان الجواز. قرله: اوهر هولى 
طما: إشارة إلى أنه ما كان في في الأصل من قوم الكاهل» بل كان مولى الموالاة لاحقًا بهم. قوله SES‏ أبو المهران وهو صغيرء 
فحملته أمه وأتت به في قوم ER‏ أمه» فورثه المسروق من تركة أمه» وعند أبي حنيفة: لا يرث الولد من الأم مالم يقرّ 
الأب أنه ولدي» أو مالم يغبت ببينة. قوله: [:بى أن يمس الر جل ذكره بيميند]: يعني في ا الباب. أو في حالة البول وغير ذلك. ولك 
اشن عبد اسا قال مولانا: إذا جاء فقط «عبد الله» في طبقات الصحابة ء5 مطلماء فيراد منه سيدنا ابن مسعود دټ. قوله: زعبد الله بن عبد الر حمر ]: هذا 
هو الإمام الدارمي الختا 3 ET‏ 5 سمع الزهير الحديث في وقت کل اساد -يعني أن عيعان د ييا وو ديق ظ 
إذا نقل عن الشيخ الفاني فلا اعتماد عليه. قولد: [فإنه زاد إلخ]: قال مولانا: في ضمير «إنه» احتمالان» أحدهما: أن يكون راجمًا ل ) 
فيكون العظام طعامًا للجنات. ويحتمل أن يكون راجعًا | إلى العظام والروث كليه) فردًا فردّاء فحينئذ نسبة طعام الروث إلى الجنات نجاز لأدنى ملابسة؛ 
لأن الروث زاد دواب الحنات لا زادهم. ويحتمل أن يكون الروث زادهم أيضًاء ولا تعجب فيه» وعلى هذا الاحتهال اعترض الطلبة وقت قراءة 
«الترمذي»»؛ بأنه كيف يكون الروث زاد الجنات؟ فإن من الجنات المؤمنون» والنبي المبعوث إلينا هو المبعوث إليهم» وشريعتنا هو شريعتهم» ولا كان 


gs لطس سياه‎ evm: ia 
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جامع الترمذي 1 التقرير للترمذي 
شريعة الرجال والنساء واحدة» مع أن لبس الحرير والذهب والفضة في الر جال حرام دون النساء» فيمكن أن يكون الجنات أيضًا مخصوصين منا في هذا 
ا لحكم» وأيضًا لا نقول: إل الحنات يأكلون الروث على هذا ا لحال» بل يمكن أن يغيرو افيه ومرجوا امنه خلاصته بطريق لا ييقى فيه تأثير الروث وغيره. 
وأيضًا جاء في بعض الروايات من غير الصحاح: أن الجنات إذا يأخذون الروث للأكل فينتقل تمرة لهم؛ وكذلك إذا يأخذون العظام اليابسة البالية 
إنية لكل فيصير ويتكب م الم جليد قصيتة ل شاور في كر الرو ويه 0 قوله: |المدعب ]: إما مصدر ميمي أي 
في الذهاب» وإما ظرف مكان. أي أبعد في موضع الذهاب إذا أرا د الحاجة. قرله: [رينا الله لا شريك ل بين ابن سيرين بقوله معنى الحديث بأن النهي 

عن البول في المغتسل للشفقة لا للكراهة هة التحريمية» فإن كان منفذا نالفل بان يفرح من البول وت إهراق الا علد فلا بأس به فإ لا مغل 
للبول في وجود الوسوسة؛ فإن الله واحد لا شريك له» وهو الموجد - لجميع الأشياءء إن شاء أوجد الوسوسةء وإن شاء لم يوجدء لا مدخل للبول في 
إيجاد الوسوسة. قوله: [للأمرتهم بالسراك إلح] : المشهور في الناس أن ن الشافمي وأبا حنيفة جج مختلفان فيا ينمال فإن الشافعي يقول بسنية السواك عند كل 
صلاة» وأبو حنيفة يمنعه في هذه ال حالة» والحن أنه لا حلاف ولا نزاع بينها؛ فإنه لم ينقل من أبي حنيفة النفي في قوله : «السواك عند كل صلاة» أي 
لست ية بل قال بمطلق السييةء نر ابل قال بمطلق السنة؛ أي لا يقول إمامنا: إنه مسنون عند كل صلاة؛ بل يقول: إنه مسنون بلا قيدى وكيف 
يفده وثبت عن عبد السلام أنه استعمل لخ.] ول ني كيف:؟ ورويت أن يذ ستل لصوا عند اص ا وا ل ر 
النفي في قوله مثل النفي في قول عائشة -< : إن نزول المحصب ليس بسنة)» مع أنه × وأصحابه نزلوا فيه» فكذ ذلك في قول أي حنيفة. . وم يلقل من 
الشافى أنه قال: السواك عند الصلاة ستة ضرورية مؤكّدة مثل السواك عند الوضوء؛ بل غاية مافي الباب أنه مستحب؛ وبه يقول أبو حنيفة + من 
أول الأمرء والعلّة الغامضة لنفي أي حنيفة بك من السواك عند الصلاة أنه فيه خوف خروج الدم» وفيه فوت التحريمة الأولى بالجاعة» فلمثل هذا 
الرجل لا يقول الشافعي أ يضا أنه يستاك لا حالة؛ لأن خروج الدم يفوت | التحريمة. والحق أن السواك عند الصلاة ليست بسنة ضرورية» كيف؟ ولو 
كانت لنقلت ها واقعات كثيرة من تعهد النبي ب والصحابة على ذلك مع أنه ما نقل أن غير زيد بن خالد وضع السواك على آذنه» ولم يتعهد عليه 
أحد. ونقل في علم أصول الحديث والفقه: | أن الحديث إذا ورد في حادثة مشهورةء وما رواه إلا واحد عن واحد. يحمل على الاستحباب» وبعمل 
الصحابة بخلافه يستدل على أن ليست له حقيقة ضرورية» وما نحن فيه كذلك» وكيف يقول الشوافع جة: إن السواك سنة ضرورية عند الصلاة» مع 
أنه لم يقل أحد من الشوافع: إن السواك فى الوضوء سئّة ضروريّة» بل كلهم يقولون باستحبابه فيه» وهو شد تعاهدا من الصلاة» فتدبر. قوله: اإذا 
استيقظط أحدكم إلخ]: علم منه بطريقة الإشارة أن وقوع النجاسة -ولو كانت قليلة- في الماء القليل يضرّهء وإلا فا وجه المنع عن إدخال اليد في الإناء. 
قوله: [لا وضوء إلخ): ذهب بعض أصحاب الظواهر -منهم الإمام محمد إسحاق- إلى أنه إن ترك التسمية عمدًا فيعيد الوضوء» وأوّل الشافعي بأن 
المراد من ذكر اسم الله على الوضوء النيّة» وأثبت فرضيّة النيّة بهذا الحديث وبغيره من الأحاديث المذكورة في الصحاح. وقال سيد الفقهاء إمامنا أبو 
حنيفة: لا نقول بفرضيّة التسمية ىا قال الإمام محمد إسحاق بت_؛ لأن الفرضية لا تثبت بالخبر الواحد ولا نؤوّل بالنيّة ى) أوّل الشافعي» بل نقول: إن 
الحديث على ظاهره» ومعناه: أن من لم يذكر اسم الله وقت الوضوءء فليس له الوضوء على الكمال؛ لا أنه لا يكون مفتاحًا للصلاة» وأمثاله كثيرة» منها: 
قوله : الا صلاة إلا بفاتحة الكتاب»» و«ليس المؤمن الذي يبيت شبعان وجاره في جنبه جائع»» و«ليس المسكين الذي ترده التمرة والتمرتان 
واللقمة واللقمتان» وهلا إييان لمن لا حياء له». فإن كل ما ذكرنا محمول على نفى الكمال بالاتفاق. فكذلك في نحن فيه» وأيضًا لو كانت التسمية 
فريضة في الوضوءء فكان أولى لى أن تكون فريضة في التيمّم أيضًا؛ لأن الاهتام في التيمّم أزيد؛ فإن النبة فرض فيهء أو نقول: | ن الوضوء والطهارة غير 
ق 
يوم القيامة عرض الوضوء في الد إذا ذكر التسمية. ونقل الطحاوي رواب يه مهاجر بن قنفد: أنه دخل على النبي ج وهو يستنجي غالباء فسلم عليه» 
ميرد عله یا ئ من شك قل «(إنه لم يمنعني أن ارد عليك إلا أ كرهت أن أذكر اسم الله إلا على طهارة». ففي هذا الحديث دليل صريح على 

ن النبي ت نوضا قبل ذكر الم التسمية» فمن أب ين قال الإمام إسحاق بفرضية التسمية. قرله: [فانتشر]: أي استخرج ما في أنفك من الماء المستنشق. قرل: اسن 
واحد يجوزء ولا يصير الماء مستعملاء وإن استنشق ثلانًا بهاء كف واحد لا جوز؛ لكون الماء مستعمأة؛ لاختلاط ما بقي في الكف بها حرج من الأئف. 


قوله: إوقال الشافعي إن جمعهما إلخ]: وهذا بعينه مذهب أبي حنيفة يت . قرله: | أبي أمبة]: كنية عبد الكريم. قوله : زنك أبسؤخر راسها: ماثبت بروايات كثيرة 


جام الترمذي ۷ التقرير للترمذي 


اعت با زر مما ل اتويت الأول من الابتداء من المقدّم إلى المؤخرء وهو مذهب الجمهور. ومنهم أبو حنيفة» وعليه أكثر أهل العلم من الصحابة 
وا لانن اا الحديك إنا أن عمل عل اند ارتكب ARNE‏ لبان اران أو تكب روضة غدي ا وتيورل ايتاك الياء :د لم 

بدأ بمؤخر رأسه» بمعنى (إلى4»» وكذلك في قرل: ثم بمقدمه» بمعنى بمعنى 9إلى»؛ فالمعنى حينئذ: بدأ من مقدّم إلى مؤخر رأسه. ثم بدأ من مؤخر إلى مقدم 
رأسه. فحينئذ يكون معنى الحديثين صحيحًا واحدّاء ولا يمكن أن يستدل الشافعي بهذا الحديث على تكرار المسح في الرأس» كما هو مشهور من 
مذهبهم في كتب فقهائنا؛ لأن النبي +. فعل ذلك للاستيعاب لا للتكرارء فتدبر. فوله: اغ فضل يديد!: في «باب ما جاء أنه يأخذ لرأسه ماء جديدا» 
نقل لفظ «غير بالياء المثناة بمعنى «سوى»» فحينئذ مناسبة الجديث بالباب ظاهرة. ونقل لفظ «غبر» بالباء الموحدة بمعنى «بقي»» فحينئذ يكون المعنى . 
خالمًا لترجمة الباب فعلى هذا يمكن أن يقال: إن راوي هذا الحديث ضعيف» ضعَفه الترمذي في مواضع» يعني ابن لهيعة» أو يمكن أن يقال: إن رسم 
الخط في «غير» و«اغبر؛ سواءء. فلعل | الكاتب أخطأ أولا في كتابة لاغبر»» وكتب موضعه «غبراء وهكذا نقل. قرله: [الاذنان من الرأسس]: فيه ثلاثة 

مذاهبء الأول: أنه يمسح مع الرأس» وهو قول الجمهور وأبي حنيفة. والثاني: ا . والثالث: أن يمسح بطون) مع الوجه» وظهورهما 


مع الرأس. وهذا الحديث حجّة على الإمام الشافعي في أنه قال: يمسحههما بهاء جديد. وهذا الحديث وإن ضعفه الترمذي بحيثية الإسناد. ولكنه مؤيد 


بوجوه أخر من الأحاديث والدراية؛ فإنه قد مرّ في «باب ما جاء أنه يبدأ بمؤخر رأسه» أنه ت مسح الأذنين ظهورهما وبطوخماء وأيضا ما مر في حديث 
ا عفراء من أنه ... مسح الرأس والأذنين مرّة واحدة. قرله: افخلل إلخا إن كان لا يصل الماء بدون الدلك والخلال فالأمر اللوجوب. وإلا 
فللاستحباب. قرك: |إذا قو أت هالتضح |: النضح ! إما علاجًا بأن البرودة ممسكة عن جريان البول» وإما لدفع السا 0 0 ال اا هذا 
بالجملة الأخيرة» يعني انتظار الصلاة بعد الصلاة. والرباط في الأصل اسم لطائفة ينتظر على منتهى حد الغنيم كيلا يسبق عن الحدود. يعني انتظار 
الجند للجهادء فمعنى الحديث أن انتظار الصلاة بعد الصلاة من قسم الحهاد في مقابلة الغنيم. والتوهيه ارق الناشية نوكه [إةالرسوعيررن: أي 
الماء الذي بقي على الأعضاء بعد الوضوء ويجذبه الجسم لا الماء الذي أهرق من البدن على الأرض. [وفي بعض الرواية: «فناولته المنديل»؛ فقال 
صاحب المنية: لا بأاس» وقال قاضي خان: مكروه تنزيبي. ويحمل الحديث على الجوازء وعليه الاعتاد.] قوله: [حدثنيه علي بن تجاهد عني ا: أي قال 
جرير: : إن علي بن مجاهد قرأ هذا الحديث عني في زمان» ثم ذهب ونسيت | أنا هذا الحديث. ثم جاء علي بن ماهد بعد زمان عندي» وفر قرأ الحديث بطوله. 


فقلت له: عمّن أخذت هذا الحديث؟ فقال علي بن مجاهد: اعات غناك لكن سيت واا انه قوله: اوهو عندي ثقة!: أي قال جرير: إن علي بن 


مجاهل ر ثقة عندى حافظ ضابط. فإني وإن نسيت اا ااا ااي قولد: زعن له: (أي كلهم قالوا: هذا الحديث 
موقوف على الحسن» ليس بمرفوع إلى النبي *... E‏ صلاة]: في هذه | المسالة مذهيان: ذهب فريق إلى أن ديد الوضيوء كان فرضا 


علیه» ولكن رخص له ::: في بعض الزائ الأشرررة آل الصلوات بوضوء واحدء كا في يوم فتح مكة» وني السفر في حالة الجمع بين الظهر . 
والعصر. وأما على الأمة فليس التجديد ضروريًا وفرضًا. وقال الفريق الآخر: إن تجديد الوضوء ما كان فرضا على رسول الله »+ بل كانت له الرخصة 
ولأمّته أيضًاء إلا أنه ::. كان يتجدّد عند الفريضة؛ وكذا بعض الصحابة + :... قوله: اغى رسول الله ب إلح]: مذهب الجمهور في هذه المسألة -منهم أبو 
حنيفة - أنه لا بأ ر الرجل بفضل طهور المرأة» وقالوا: ليس نبي النبي .< عن التوضئ بفضلها بصيرورته نجسّاء كيف؟ ولو كان النهي هدا 
58 أن تمنع النسوان عن التوضئ بفضلها أيضًا كا منع الرجال» بل ينبغي أن تمنع هذه المرأة التي توضأءت أولا عن أن تتوضأ بفضل طهورها 
ثانيًا أيضَاءٍ لأن النجاسة حكمها في حق الرجال والنساء سواءء» فعلم أن نبي النبي جد عن التوضئ بفضل طهور المرأة ليس بسبب صيرورته نجسّاء بل 
لأمر آخرء فقال أكثر الشراح: إن الأحاديث التي تدل على النهي عن التوضئ بفضل طهور المرأة كلها منسوخة بأحاديث الرخصةء لكن الأولى أن لا 
يقال بالناسخ والمنسوخ؛ فإن دعوى النسخ فيه نوع من الإشكالء فقال البعض: إن النهي عن التوضئ بفضل طهور المرأة الأجنبية؛ لما فيه من احتمال 
) الفساد وميلان النفس إلى الشهواتء لكن هذا التأويل ليس بصحيح؛ فإنه جاء في رواية أخرى: «وليغترفا جميعًاء؛ وهذا أقبح» وصار كمن هرب من 
المطر ووقف تحت الميزاب؛ فإن في الاغتراف جميمًا احتال الفساد بالطريق الأولى. فالأولى أن يقال: إن النهي تنزيبي» ووجه النهي: أن العادة كانت 
جارية في زمن النبي ب على أن الرجال والنساء كانوا يتوضؤون من إناء واحد» والنظافة في طبيعة النساء ليست بمركوزة كا في الرجال» فيحتمل أن 
تدخلن أيديين في الأواني بغير الغسلء أو يقع رشاش الماء وقت الوضوء فيه» فيختلج منه أن الماء -والله أعلم- نجس أو طاهرء فلو كانت المرأة نظيفة 
طاهرة فلا بأس بالتوضئ بفضل طهورها. قول: إلا ينجسه شيعا: في المسألة ثلاثة مذاهب: ذهب أصحاب الظواهر إلى أن الماء لا ينجس مطلقاء وم 
يفرقوا بين القليل والكثير وتغيير الأوصاف وعدمه» وذهب الإمام مالك ع إلى أن الماء لا ينجس إلا بتغيبر طعمه أو ريحه أو لونهء وأما إذا لم يتغيّر 


جامع الترمذي ۸ التقرير للترمذي 


1 إحدى المذكورات فلا يتنجس» وذهب أبو حنيفة والشافعي نا والجمهور وأهل الحديث إلى أن الماء القليل يتنجس بوقوع النجاسة» وفرقوا بين القليل 
والكثير. قال أهل المعاني ذ في الأصول: الأصل في اللام أن يكون للعهد مالم تكن قرينة صارفة عنه. فاللام في قوله -. ٠‏ «الماء» للعهد الخارجي» والمعهود 
هو الماء في بئر بضاعة؛ يعني أن ن الماء الذي في بئر بضاعة لا يتنجس. لا أن مطلق الماء لا يتنجس. وعدم تنجس مائه؛ لأنه كان جاريًا في البساتين» وحكم 
الجاري هو ما ذكرء ودليل الجريان ما حدثنا الواقدي . غ أنه كان جاريًا في البساتين؛ ذكرها ا بن الهمام. وأجاب الطحاوي بأن السؤال عن حكم الما 
كان بعد إخراج النجاسات من بئر بضاعةء لا وقت كون النجاسة موجودة فيها؛ فإنه لو كان السؤال في حالة كون النجاسات موجودة فيهاء فكيف 
يحكم النبي تّ. بطهارته؟ لأن البداهة شاهدة بأن ماء البئر تتغير أوصافها بوقوع النجاسات فيهاء ونظافة طبيعة النبي .:. معلومة من قصّة العسل وغيرهاء 
[ بل كان السؤال بعد إخر اج الماءء ووجه السؤال أن الناس خخطر في قلوبهم ونفوسهم بأن الماء كيف طهر وقد بقي الطين وجدران البئر نجسًا؟ فقال 
3 لپ لا بصي يا سل ق کلک رر ؛ لأن الله تعالى لا يكلف نفسًا ! لا وسعها. ثم حديث المستيقظ من منامه وحديث منع البول 
في الماءاالراكد وغيره يدل على أن الماء يتنجس بوقوع النجاسةء فلهذه القرينة لا يصح أن يحمل اللام على الاستغراق. فبالنظر على هذه الأحاديث لا 
يصح مذهب أهل الظواهرء ولا يصح مذهب مالك . = أيضًا؛ لأنه لا يتغيّر وصف من أوصاف الماء بمجرد إدخال اليد بعد الاستيقاظ. ونهي النبي 
... يدل على أن الماء يكره بعد الإدخال. وأجاب بعض | الناس في قصة بثر بضاعة بأنها كانت عشْرًا في عشرء وهذا لا يصح؛ لأن هذا الجواب من قبيل 
توجيه كلام القائل با لا يرضى به قائله؛ لأن تقدير عشر في عشر لم يثبت من إمامنا أبي حنيفة .. ٠‏ وما ذكر صاحب «شرح الوقاية» رده في «الأشباه 
والنظائر؛» بل مأخذه قول محمد ت --.: كصحن مسجدي هذا. قوله : اإذا كان الما نين لم نسل الحبت . إمامنا أبو حنيفة والشافعي .. متفقان في أن الماء 
القليل يتنجسء والكثير لا يتنجس. ما لم يتغير يتغير أحد أوصافه. ثم اختلفا في تعيين مقدار القليل والكثير. فقال إمامنا أبو حنيفة لا تقدير في هذا 
الباب من الشارع -. ٠‏ بل هو مفوّض إلى رأ ي المبتلى به» والشافعي + يعيّن القليل والكثير» فقال: مقدار القلتين كثير» وما نقص فهو قليل. وقال 
الأحناف: لا يمكن أن يتعين التقدير بمثل هذا | | الحديث؛ فإنه ضعيف غاية الضعف؛ لأنه رواية محمد بن إسحاق» وهو ضعيف عند أهل الحديث» حتى 
أن بعضهم قال: إني أخلف بين مقام إبراهيم و والحجر الأسود بأنه كذّاب. وإن محققي الشوافع تركوا الحديث منه. وقالوا: هذا الحديث ليس بقابل 
. للاحتجاج. والثاني: أن لفظ القلتين فيه نزاع واحتلاف» فورد في بعض الروايات: قلتين» وفي بعضها: ثلاث قلال. وفي بعضها: أربعين قلة» فكيف 
يمكن التحديد والتقدير بالقلتين. والثالث: أن ن القلة مشترك. جاء بمعنى الجرار والقربة ورأس الجبل وقامة الرجل» وما يستقله البعير. ولو تعيّن قلال 
الجر خاصة فهي أيضًا تكون مختلفة بالصغر والكبر» فبأي وجه يثبت التقدير بالقلتين خاصة؟ فالأولى أن يقال: مقدار القلتين ما كان للتعيين» بل ما 
كان كثيرا في رأي المبتلى به.. فهو كثير» وني رأي المبتلى به به لو كان مقدار القلة الواحدة كثيرّاء فحكمه أنه لا ينجس أيضًا فضلا عن | القلتين. وأما جواب 
صاحب «المداية» بأنه إذا بلغ الماء مقدار القلتين لا يحمل الغبث» بمعنى (يتنجس». مخالف لاصطلاح العرب؛ فإن عندهم: «لا حمل الخبث» يستعمل ظ 
فيا إذا كان الغرض بيان عدم النجاسة» على أنه ورد في بعض الروايات لفظ «لا يتنجس» صريحًا. توله: (الحل ءين ٠‏ قال بعض الناس: إن المسكون في 
الماء أكثر من المسكون في الأرض. ههنا ثلاثة مذاهب: ذهب البعض إلى أن ما في البحر حلال» أعمّ من أن يكون خنزيرًا أو آدميًا أو غيرهما؛ لإطلاق 
الحديث الشريف. وذهب البعض إلى أن ما يشابه الحيوان الببرّي من البحر فهو في حكمه. فما يشابه الخنزير فهو حرام» وما يشابه البقر فهو حلال؛ وما 
م يشابه فهو حلال أيضًا. وذهب أبو حنيفة :ت إلى أن ما سوى السمك فهو حرام مطلقاء ودليله ما روي أن النبي ... قال: «أحلٌ لنا ميتتان: السمك 
والجراد». والمراد من الحل الطهارةء والمعنى أن الماء الكثير لا يتنجّس بموت الحيوان البحري فيه؛ لأن الحيوان البحري طاهرء فحينئذ تكون هذه 
الجملة جوابًا لسؤال من سأل عن ماء البحر مع أنه موت فيه الحيوانات. فأجيب بأنه لا يتنجس لطهارة ميتته» فحينئذ لا دخل لهذه الجملة في بيان حكم 
الأكل والشرب. قرله: [فرشه عليه]: ذهب بعض العلماء إلى التفريق في بول الغلام والجارية» فقال: يُسل بول ال جاريةء ويُرش بول الغلام؛ واعتقد أن 
النجاسة ني بول الجارية أشدٌ وأكثر من بول الغلام» وهو تخالف للدراية والقياس. وأجيب بأن معنى النضح الغسل الخفيفء يعني لا حاجة في إزالة بول 
الغلام إلى غسل شلديد» بل يزيل بغسل خفيف» بخلاف بول الجارية؛ فإنه يحتاج إلى غسل شديد. وهذا كما قال جخ #حتيه ثم اقرصيه ثم انضحيه بالماء»؛ 
فإن المراد بالنضح ههنا الغسل بالاتفاق. ويجيء النضح بمعنى السيلان أيضًاء كا قال : غد «إني لأعرف مدينة ينضح البحر بجانبها» يعني يسيل 
بجانبهاء مع أنه ورد في رواية الحسن أنه قال: يغسل بول الجارية» ويتبع بول الغلام. وعن سعيد بن المسيب .د أنه قال: الرش بالرش» والصب 
بالصب. والفرق في بول الغلام والجارية باعتبار المنفذ؛ فإن منفذها وسيع يخرج منه البول كثير الرطوبات؛ ويقع على الثوب في موضع كثير» فلذا يحتاج 
إلى شدّة الغسلء وأما الغلام فمنفذه ضيق يخرج منه البول قليل الرطوبات» ويقع بعيدًاء فلا حاجة | إلى غسل شديد. كوله :(باب سا جاء في بول ما يزكل 
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حمه): ذهب محمد ملك إلى أن بول ما يؤكل لحمه طاهر نظرًا إلى ا لحد ا ا و ا انه لا شفاء في احرام» كما جاء في 
لكالل دريل اللي لتر في ا للحم قي ا ية مر على فبرين 


إلخ صريح في أن البول نجسء فل| تعارضت الروايتان نرجع إلى القياس ليدفع التعارض. والقياس مرح لمذهب أبي حنيفة لله؛ لأنه لا فرق في بول 


مأكول اللحم وغيره. فلا كان بول غير مأكول اللحم نجسّاء فكذلك بول ما يؤكل لحمه» وأيضًا ما ذكرنا من حديث النهي: «استنزهوا عن البول» 


حديث قولي 0 الترجيح للمحرّم؛ لما فيه من الاحتياط. وأجاب البعض بأنه ية علم وحيا بأن شفاءهم فيه» فلذا حكم 


بالشربء أو علم النبي م نهم كفار في الحقيقة وإن أسلموا ظاهرّاء كما وقع بعد بأن ارتدواء فلذا حكم هم بالشرب. ٠‏ قوله: احتى يسمع صوتا | جد 


يا حا أ يق رر لوي ان سل القن لشم و الصوت أو بوجوه أخرء فلا يرد أنه إذا م يشم بأن كان الريح قليلا أو يكون قوة 
الشامة ضعيفةء أو لم يسمع بأن كان الرججل أصمٌّ. فينبغي أن لا ينقض وضوؤه. وله لابجب إلا عل من نام مضطجما إلخ): حكم النقض بالنوم للامة 
لا لذاته بي ى) جاء في رواية: «تنام عيني ولا ينام قلبي». قوله: [باب الوضوء ما غيرت النار]: ثبت برواية الباب أن الوضوء ما مشت النار ضروري: 
وثبت برواية أخرى أن الوضوء ليس بضروريء مثل رواية جابر هه قال: خرج رسول الله يكت فدخل على امرأة إلخ. فلا تعارضت الروايات فالأصل 
عند أبي حنيفة ملك ملل أن يرفع التعارض ويطابق بينها حتى الإمكان» وإن لم يكن فترجح إحداها على اللأخرى. وله بك ههنا تقريران» الأول: آنه لا 
تعارض بين الروايات؛ لأن الأمر بالوضوء ما مسّته النار للاستحباب لا للوجوب بقرينة صارفة عنه» وهي فعل النبي افا حلاف قوله» أو يقال: إن 
المراد من الوضوء المضمضة. کا جاء أنه س 
ا أ المحقين: إنه ليست ف العا لفاظ تراد ولا لفظ ةرك بل كل لفظ مغاير معنا من معنى الف الآ فحين قال:إن في الحديث الأمر 
بالوضوء ما مسّته النار لا بالطهارة؛ لأن الوضوء عبارة عن الإضاءة؛ والطهارة عبارة عن تطهير الأعضاء, فإذا أكل نما مسته النارء فطهارته باقية تجوز 
الصلاة بها وإن لم يطهر مرة ثانية؛ وأما الوضوء فلم يبق» ووجه زوال الإضاءة أنها من كرامات الله تعالى» وأنه شغل بأمور الدنيا وغفل من ذكر الله 
تعالى. ولا يرد أن هذا القدر من أمور الدنيوية ضروريء فإنه لو لم يأكل ولم يشرب يموت جائعاء وفيه تهلكة النفس؛ لأنا نقول: نعم الأمر كذلك؛ 
لكنه لما لم يقنع على ما خلق الله تعالى للأكل والشرب» وشغل بالطبخ وغيره» فلذا زالت عنه الإضاءة وأنوار الطهارة. ولو حملت الأحاديث على 


التعارض فالحواب من جهة التعارض أنه إذا تعارضت الروايات فبالقياس ترج فقلنا أولا: إن حديث الوضوء مأ مت ارا مشي ٠‏ 


7 شرب لبئًا فمضمض.ء وقال: «هذا الوضوء مما مسّته النار»» | أو يقال: إن الوضوء والطهارة غير مترادفين» كما 


التر مذي سك والقياس أيضا يقتض ي عدم الوضوء مما مسته النار؛ لأنا رأينا أن الماء الحميم إذا يتوضاأً به فلا يقول أحد إنه جب الوضوء بالبارد» فعلم 
أن لا تأثير للنار في نقض الوضوء ثم عمل الأصحاب مله بعد النبي ية خلاف الحديث يدل على النسخ أو التأويلات التي ذكرناها؛ فإن أبا بكر 
الصديق مج أكل خبرًا أو لحا فصل وم يتوضأء حدثنا به جابر» وكذلك ابن مسعود وعلقمة ن أكلا الثريد فصليا وم يتوضآء وكذلك روي أن عمر 

بن المخطاب وعثان وابن عمر وأنسًا وأبا طلحة والجابر وابن كعب م كلهم أكلوا السخن ولم يتوضؤوا. وكل ذلك مذكور في «معاني الاثار» طالعه إن, 
شئت. قوله: [الوضوء من لحوم الإبل]: المراد من الوضرء: الوضوء اللغوي» يعني غسل اليدين. أي اغسلوا الأيدي إذا أكلتم لحوم الإبل؛ لأن فيه 
دسومة كثيرة» وببقاء الدسومة على الأيدي خوف الإيذاء من الفأرة وغيرهاء بخلاف لحوم الغنم؛ فإن الدسومة فيه قليلة. قوله: [باب الوضوء من مس 
الذكر]: رواية الباب وما جاء في ترك الوضوء من مس الذكر متعارضتان» فإن يحملا على التوافق فهو أولى» خصو صا عند الإمام بأن يقال: إن الأمر ) 


بالوضوء من مس الذكر للاستحباب بقرينة صارفة عن الوجوب» وهي قول النبي يِغ: «هل هو إلا بضعة .منك أو مضغة» وقوله بي «ألم تلق 


بالجسد»ء أو كا قال خت وقول بعض الصحابة د#ء: «ما أبالي مسست أنفي أو ذكري»» أو يقال: إن المراد مس الذكر للاستنجاء. ولو حملا على التعارض 
فرفعه يكون بأقوال الصحابة ج وهي تدل على عدم الوضوء من مس الذكر. ثم بعد أقوال الصحابة له يرجع إلى القياس» والقياس أيضًا يرجح 
مذهب إمامنا أبي حنيفة الله؛ لأنه قال: لو مس الذكر بظهر اليد أو بالذراع فلا ينقض الوضوءء فكذلك قلنا : إذا مس بالكف فلا ينقض أيضَاء وأيضًا 
قال: إن مس الذكر بالفخذ فلا ينقض الوضوء» والفخذ عورة فإذا لم تكن مارسة العورة الذكر ناقضة للوضوء فممارسة غير العورة بالطريق الأولى لا 
تکون ناقضة للوضوء. قوله: [ولا نعرف لإبراهيم التيمي سماعا من عائشة ئشة ذّنا]: قال شيخنا الديوبندي -مدٌ الله تعالى ظله-: إن الإمام الترمذي لك 
لإثبات مذهبه جرح في رواية إبراهيم» وقال: إنه مرسل» ول يتوجه إلى قاعدة الأصول؛ فإن آهل الأصول قالوا: إن مرسل الثقة معتبر» بل مرسله زائد 
من مسنده عندناء وعند الشافعي دل مرسله ضعيف. وإبراهيم ثقة حافظ عدل ضابط عند أهل الحديث؛ مع أنه جاء في رواية أخرى عن عائشة إن 


1 أنها قالت: «فقدت النبي يق ليلة عن الفراش فالتمسته ؛ فوقعت يدي على قدم رسول الله ة وهي منصوبة» فعلمت أنه ية في الصلاة» فعلم أن مس 
المرأة لا ينقض الوضوءء ولو كان ناقضًا لتوضأ سيّدنا باخ وجاء في رواية أخرى: [وكلماتها في «مشكاة المصابيح» هكذا: عن عائشة قالت: كنت أنام 
.بين يدي رسول الله غ ورجلاي في قبلته فإذا سجد غمزني» فقبضت رجليَ» وإذا قام بسطتهماء قالت: والبيوت يومئذ ليس فيها مصابيح. متفق عليه 
أنها قالت: كنت نائمة» وكان الني ##ة يصلي» والبيوت بومئذ ليس فيها مصابيح؛ فإذا سجد النبي يه غمزني فقبضت رجلي» فلو كان مس الرأة ناق 
للوضوء فكيف فكيف النبي يي غمزها ومسها باليد؛ لأن الغمز في ظلمة البيوت لا يكون إلا باليد ولا يصح أن يستدل الشافعي لله بآية: مَس 
لتساك (النساء: 5 )؛ لأن | اللمس بمعنى الجاع كما قال ابن عباس ضن: أي ينا ذكر في القرآن لفظ اللمس فهو بمعنى الجاع. قوله: [قاء فتوضا]: هذ 
عند الأحناف مقيد بملء الفم؛ لما أن خروج نفس القيء ليس بمفسد للوضوء» بل المفسد في الحقيقة خروج النجاسةء وهي إنها تخرج إذا قاء بملء 
الفم» وقال مالك والشافعي عا: لا وضوء في القيء والرعاف. والحجة عليهه| ما قال ة: «الوضوء من كل دم سائل»: وقوله يك: «من قاء أو رعف 
في صلاته فليتوضأء وليبن على صلاته ما لم«يتكلم»؛ وقول على ده حين عد الأحداث حملة: أو دسعة تملا | الفم. قوله: [تمرة طيبة وماء طهور]: الخلاف 
بين أبي حنيفة والشافعي حا في جواز الوضوء وعدمه بالنبيذ الذي يجري ويسيل على الأعضاء مثل | لاء وأما إذا اشتد فلا يجوز وفانا. ذهب الطحاوي 
إلى مذهب الشافعي سل وقال: لا يجوز بنبيذ التمر. واستدل بأن الحديث ضعيف؛ فإن | لراوي أنكر موجوديته مع النبي ية ليلة الجن. وأجيب بأن ليلة 
اجن وقعت مرارّاء فيجوز أن يكون عبد الله بن مسعود 2 مع النبي 8 في ليلة دون ليلة» واو سلّم آنها كانت مرة واحدة» فنقول: معنى قول عبد الله 
) «إني م أكن مع النبي # يعني في وقت خاصء وهو تذكيره للجنات» ثم بعد التذكير كنت معه. قوله: سیم مرات أولاهن أو أخراهن بالتزابة: ذهب 
الجمهور وأبو حنيفة والشافعي فد إلى أن سؤر الكلب نجس نجاسة شديدة» وذهب مالك إلى أن الماء الذي ولغ فيه الكلب ليس بنجس» كا مرّ من 
ظ الا طول ير شيل راک بل ا عدار اورف بارع لكا اث ارہ كن نكم بن الإناء وإن كان الماء 
طاهرًا؛ لما أنه جاء في الراوية حكم الغسل» ولكن لا للنجاسة بل للنظافة. ثم اختلفوا في كيفية الغسل» فقال الأكثرون -منهم الشافعي هه -: إن ما جاء في 
. الرواية من السبع فهو للتحديد. لا جزى ال هوقا أو حتاف لالتحاب الاق ويك قل لاني اجات ل 
حنيفة مله وجوه. الأول: أن أبا هريرةء#ه روى | الحديث وأفتى بعد النبي ية بالثلاث» وعمل عليه» وفعل الراوي يكون بيانًا لحديثه. والثاني: أنه جاء في 
رواية عبد الله بن مغفل *# ثماني مرّات» فلو كان السبع للتحديد كما قال الشافعي اك > فما معنى الثانية؟ والثالث: أن سؤر الخنزير وغائطه» وبول الكلب 
وسؤره كلها سواء في النجاسة؛ مع أن الشافعي مك يقول: يطهر الإناء من غائط الخنزير والكلب بغسل ثلاث مرّات» فبأي وجه قال: التطهير من سؤر 
الكلب يكون بسبع مرّات ت؟ مع أن من قال: إن السبع للتحديد. قال: ما جاء في الرواية من الغسل بالتراب فهو لزيادة النظافةء لا حاجة إليه» فهذا أيضًا 
قري على أن السيع ليس للتحديد؛ لأنه لو كان للتحديد لم بصخ قوهم: إن التراب لزيادة النافة؛ لأن اث لتراب والسبع وردا في واحدة» فيدخلان 


٠‏ شت حكم واحده ول بي لتريق بن السع ضروري دوف التراب. وقال بعض الشراح' إن رو ا سي ترخا و ل عل الع فلا حا 


فيه أيضا على مسلك الإمام؛ لأنه لا يقول: إن السبع للتحديد فعلى مسلكه قلنا حينئذ أيضا : إن غسل رجل ثاني مرّات أو سبع مرات بالتراب أو غيرها 
لزيادة النظافة» فلا حرج. فعلى مذهب أبي حنيفة دل لا إشكال في جميع الروايات من السبع والثانية» بل كلها حمول على الاستحباب» والشافعي لله لما . 
قال: إن السبع للتحديد وأشكلت عليه رواية الثمانية: أل بتأويلات ضعيفة؛ منها منها: أن الثشانية عبارة عن الدلك بالتراب. قوله : [وإذا ولغت فيه الهرة غسل 
مرة]: مذهب الجمهور: أن سؤر الهرة طاهرء ومذهب الإمام: أن سؤرها مكروه؛ ثم اختلف الأحناف في أن سؤرها مكروء تحريًا أو تنزمباء وجواب 
الإمام للجمهور القائلين بالطهارة: ما قال النبي ب : «المرة سبع؛» والمراد بيان الحكمء وبقولةه كل : الإنها ليست بنجس» إنها هي من الطوافين عليكم أو 
الطوافات». لما سقطت النجاسة لعلّة | الطواف بقيت الكراهة» والحق في اختلافهم: أن سؤرها مكروه تنزيهاء وإن قالوا بالكراهة تحريًا فما استدلّوا على 
. الكراهة ال يمية برواية الباب» بل بطريق 1 خر. قوله: [مسح أعلى الخف وأسفله]: إليه ذهب مالك والشافعي اء وقال أبو حنيفة له بمسح أعلاء 
فقط؛ لما قال عل به : «لو كان الدين برأي لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه» لكن رأيت النبي يل مسح على ظاهر خفيه». ويمكن أن يكون 
الخطأ في رؤية الراوي الذي روى فعل النبي لث لا قوله بأن وضع النبي يك يده في جانب الأسفل لتسوية الخفء فزعم الراوي أنه مسح على الأسفل؛ ) 
ولو مسح على الأعلى والأسفل كليهما فلا يمنعه أ بو حنيفة له أيضَاء لكن ينبغي أن لن يقتصر على الأسفل فقط؛ لأنه خلاف التواتر والمشهور من 
الروايات في باب المسح. قوله: [ومسح على الجوربين والنعلين]: يمكن أنه بل مسح عليه) في زمانين بأن مسح على الجوربين مرّة وعلى النعلين مرّة 
أخرى» فحينئذ يقال: إن مسح النعلين منسوخ» وإن كان ف زمان واحدء فيقال: إن النبي بث مسح على الجوربين فقط لا النعلين. وكان على النعلين 
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صورة في رؤية الراوي» فإن نعلي العرب يكون تحت القدم فقطء أو يقال: إنه خطأ الراوي بأن فهم بتسوية النعلين مسح النعلين. قوله: [يمسح على 
العرامة]: أجاز أحمد .تك وغيره المسح على العامة فقط» وقال أبو حنيفة بك: إن مسح على العمامة فقط لا يسقط الفرض؛ لما ورد في القرآن المسح على الرأس؛ 
والحديث خبر واحد لا يعارض الكتاب مع أن قول جابر ذإنه: «مسّ الشعر» مخالف للحديث المذكور» فيقال في جواب الحديث: : يمكن أن يكون خطأ 
الراوي» بأن زعم تسوية العامة مسح الععامة» أو يمكن أن تكون هذه الواقعة قبل نزول المائدة» أو يقال: إنه ين مسح على مقدار الناصية وسقط الفرض» 
ثم مسح على العرامة للاستيعاب» وأبو حنيفة لله لا يمنع هذه الصورة» كما في «الدر المختار». قوله: [إن انغمس الجنب إلخ]: هذا عند الشافعي لله؛ لأن 
الضمضة والاستنشاق ليسا بفرض عنده في الغسلء وأما عند أبي حنيفة له فلم يجزئه؛ لفرضيتهها في الغسل؛ لقوله تعال: طفَآطْهرُواً» بصيغة 
المبالغة» فيجب إيصال الماء حتى الإمكان. قوله: [إذا جاوز الختان الختان إلخ]: هذا حجة لنا على الشافعي دل في وجوب الغسل بمجرد اا ) 
الإنزال» ومستدله -يعني «الماء من الماء»- حمول على أول الإسلام» كما قال أبي بن كعب 2ه: إنا الماء من الماء رخخصة في أول الإسلام» ثم نى انل عنهاء 
أو نقول: إنه في الاحتلام» كما قال ابن عباس ما: إن الماء من الماء في الاحتلام. قوله: [فتنضح به ثوبك]: : أي تغسل غسلا خفيقا . وافقنا الشافعي سه ههنا 
في تفسير النضح بالغسل الخفيف» » فعلى هذا ينبغي للشافعي له أن يفسّر النضح في باب بول الغلام أيضًا بغسل خفيف كا قال أبو حنيفة مثه. 5-07 
(ولا يمس ماء]: ورد في رواية نضر من أنه َة كان إذا راد أن ينام وهو جنب توضاء فبهذه القريئة قلنا في هذا لمقام: إن المراد من عدم مس الماء عدم 
اة ويمكن أذ يكون الراد من عدم الى حا يعني ل يختسل وم يتوضأ وتا فمل هذايقال: إن اراد نه أن اني کا ارکب خلاف عاد ار 
أحيانًاء مرّة أو مرّتين؛ تعليً لبيان الجواز. قوله: [عن عدي بن ثابت عن أبيه عن جده]: : قال شيخنا سك: قال أهل أصول الحديث: إن العازة و 
ورد» فمرجع ضمير «أبيه» واجدّه» يكون واحذداء فيكون في تلك العبارة مثلا مرجع ضمير «أبيه) و«اجده» عديّاء أي روى عدي عن أبيه -يعني 
ثابت- وروی ثابت عن أبيه الذي هو جد عدي. إلا في «عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده»؛ فإن مرجع الضميرين فيه ختلف؛ فإن مرجع ضمير 
(أبيه؛ عمرو» ومرجع ضمير اجده! شعيب الذي هو أبو عمروء فالمعنى: يعني روى عمرو عن أبيه -يعني شعيبا - - وروی شعيب عن جذه الذي هو 
جد أبي عمرو. كوه نيعو e‏ الأوّل الوضوء لكل صلاة. والأمر الثاني لم يذكر في الحديث» وهو الغسل عند كل صلاة» 
ووجه الغسل عند كل صلاة | ys‏ 0000000 الحال» وتزكية النفس» »كما قاله الطحاوي لله؛ فإن النظافة في أن 
تغسل عند كل معلا وأن تصلى بالوضوء فقط بغير الغسل فيجزهاء إلا أن الغسل عند كل صلاة أحبّ وأطهر. وإما العلاج ببرودة الماء» ويجتمل أن 
يكون كلا الأمرين ملحوظين للنبي يقي وقت الأمر بالغسلء كذا قال مد ظله. والمستحاضة إن كانت مبتدأة تصلي خسة عشر يوماء ثم تدع الصلاة بعد 
ذلك أقلّ ما تحيض النساءء وهو يوم وليلة عند الشافعي سه وعندنا ثلاثة أيام ولياليها. قوله: [أحرورية]: أي خارجيةء فإمهم يوجبون قضاء صلاة أيام 
المحيض» وهم لت ا و قرية من الكوفة» كان مجمعهم فيهاء وهم الخوارج الذين قاتلهم علي ف قوله: [فقد كفر با أنزل على محمد]: 
EE‏ استحل الوطء في هذه الحالة» أو حمول على التغليظ؛ الما آنه جاء في رواية أخرى أنه ثا أمر أن يتصدق» فلو كان إتيان اخائض ‏ 
كفرًا» فكيف أمر النبي َة بالتصدّق؟ فإن الصدقة لا يجب على الكفار» أو معناه: كفر دون كفرء كا قال البخاري للله. قوله: [يتصدق بنصف دينار]: ورد 
في بعض الروايات: نصف دينار» وني بعضها: ثلثي دينار» وفي بعضها: دينار. قال مد ظلّه: اختلف أهل العلم في هذه المسألة» فقال بعضهم: الأمر 
للوجوب» وقال إمامنا أبو حنيفة سفه: الأمر للاستحباب لا للوجوب» فعلى مذهبنا لا تعارض بين الروايات؛ فإن التفويض إلى المتصدقء إن شاء 
أعطى دينارين» وإن شاء أعطى ثلاثة ثة دنانير؛ لما أنه لا تقدير من جانب الشرع في هذا الباب» كيف! ولو كان التقدير من الشارع ## ضرورياء فم فيا معنى 
أنه جاء في روايات متعددة مقدار متخالف لا على التعيين؟ واستشكل على من قال: إن ا الأمر للوجوبء فتأوّل في الروايات بان الأمر بالتصدق بدينار 
فيا إذا أتى في أول حيض أو وسطهه آما إذا أتى في آخره فبنصف دينار. قوله: [أمره بالتيمم للوجه والكفين): ذهب بعض آهل العلم -منهم الشافعي 
سك- إلى أن التيمّم ضربة للوجه واليدين إلى الكفين» وخالفه فيه إمامنا أبو حنيفة ل» وقال: بل التيمم ضربتان إلى المرفقين [أي ضربة للوجه وضربة 
لليدين إلى المزفقين]. لأي حنيفة ك: أن رواية عار 2ه وإن كانت صحيحة لا شك في صحته» او 
داود»؛ فيها الأمر إلى المرفقين» فتلك الروايات وإن لم تكن في الصحة مثل رواية عمار بن ياسر فق إلا أنها رويت بطرق متعدّدة» والرواية إذا نقلت | 
بطرق متعدّدة فتكون قابلًا للاستدلال» فالعمل على تلك الروايات N me‏ ورا عاد ؛فإنها حال عن الاحتياط» وأيضًا 
التيمم خليفة الوضوءء» وللخلف حكم الأصلء وأيضًا يضًا رواية عمار *#ه مضطربء ورد في البعض: أنه مسح إلى الإبطين» وفي البعض: : أنه مسح إلى 
نصف الذراع» وفي البعض: أنه مسح ظهر الكف فقط لا الباطنء وجمع الروايات المتعارضة الواردة في هذا الباب على مذهب أبي حنيفة لله: «التيمم 
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ضربتان» ضربة للوجه» وضربة لليدين إلى المرفقين» غير متعذر. ورواية عمار جه ليست خالفة له؛ لأنه يقول: إن كيفية تيمم الرضوء كانت معلومة له 
3 يكن يعلم كيفية تيمّم الغسلء كما جاء في الحديث: أن الفاروق وعمار بن ياسر ما كانا في سفر واحتلاء فتمرّغ عبار دك إلخ» فلا جاءا عند النبي 
طلا واستفتياء أشار لتا إليها اختصارّاء وقال خ# لعار ذقه: (يكفيك هكذاك أ أي تيمم الوضوء الذي كان لك معلومًا قبلء ولا حاجة | لى التمرغ في 
التراب» بأن لا فرق بيني إلا بالنبّة» فلما أشار النبي ية إلى كيفية تيمّم الوضوء على طريق الاختصار والتعجيل» فبلغ يده #ة إلى نصف الذراع من 
٠‏ جانب ظهر الكف» فمن رأى أنه للا مسح إلى نصف الذراع روى هذاء ومن رأى أنه مسح على ظهر اليد فقط روى ذلك على حسب رؤيته» وي 
الحقيقة لا تعارضء بل كيفية التيمم هي التي كانت معلومة لهم قبل» وأما عمار فاجتهد في كيفية تيمّم الجنابة» فعلّمه ية بأنه لا حاجة إلى التسرغ في 
التراب. وهذا معنى قوله: [9إنه عل أمر بالتيمّم للوجه والكفين» أي أشار النبي يكل على سبيل الاختصار بالوجه والكفء لا أنه أمر خن* بہذا. قوله: 
[أهريقوا عليه سجلا من ماء إلخ]: مذهب أبي حنيفة لله أن الأرض تطهر باليبس» وبإهراق الماء عليهاء إلا أن عنده تفصيل في أن الأرض إن كانت ذات 
مسامة» فلا تطهر بإهراق الماء ما لم تيبس» وإن لم تكن ذات مسامات بل كانت صلبة» فتطهر بإهراق الماءء وظاهر أن مسجده ع لم تكدن | أرضه ذات 
مسامات؛ لكثرة اجتماع الناس ومرورهم عليهاء وكانت صلبةء فلذا أمر بإهراق الماء» وفي رواية أبي داود: أنه 8 أمر ان يحفر الراب فمل هذا إشراق 
الماء كان لزوال الرائحة الكريبة. قوله: [حين كان الفيء مثل الشراك]: في هذه المسألة مذاهب: مذهب الشافعي وأبي يوسف ومحمد مقد: حد وقت 
الفلهر إلى كون ظل كل شيء مثله» وأما بعد المثل فلا يبقى وقت الظهر نظرًا إلى الحديث المذكور في الباب» وهو رواية عن أبي حنيفة دلله أيضاء وأما 
ظاهر الرواية وهو مذهب أبي حنيفة ملك أن وقت الظهر يبقى إلى تون ظل كل شىء مثليه» وما بعده وقت العصرء ورواية أخرى عن أبي حنيفة سك هي 
أن وقت الظهر لظهر إلى المثل فقطء ووقت العصر من بعد المثلين وما بينهما واسطةء ثم بعد ذلك أقول: إنه علم من رواية إمامة جبريل 2< أن وقت الظهر 
إلى المثل فقطء كما قال الشافعي سف وعلم من روايات أخرى أن وقت الظهر يبقى بعد المثل أيضًاء منها: ما قال النبي يَة: «أبردوا بالظهرء فإن شدة 
ا لحر من فيح جهنم»» والإبراد لا يحصل إلا بعد المثل الواحدء خصوصًا في العرب. ومنها ما روي عن أب ذر ذه أنه قال: كنا مع النبي ية في سفر. 
فأخر الظهر إلى أن رأينا فيء التلولء ثم صلى» فعلم من هذه الرواية بشرط الإنصاف أن وقت الظهر يبقى بعد المثل أيضًا؛ لما أن فيء التلول لا يرى إلا 
اال من اسلا ال شل راتا عن اسل ل اسل اا كوه ا ر 
قال: «مثالكم كمثال من أخذ أجيرًا من الصبح إلى نصف النهار على قيراط» ثم أخذ جيرًا من نصف النهار إلى العصر على قراط ثم أخذ خذ أجيرًا ثالما 
من العصر إلى المغرب على قبراطين» فغضب الأجيران الأوّلان على أنه ما بالناء عملنا كثيرًا وأعطينا قليلاء وعمل الثالث قليلًا وأعطي كثيرًا». فهذا لا 
. يتأتى إلا إذا أذ وقت العصر من بعد المثلين» وإلا فإن أخذ من بعد المثل فيزيد وقت العصر حينئذ على وقت الظهر من الزوال إلى المثل؛ وينقص من 
الصبح إلى نصف النهار فقطء ىا هو معلوم بالمشاهدة. فنظرًا إلى هذه الأحاديث قال أبو حنيفة سه بأن وقت الظهر تبقى بعد المثل أيضًا؛ ولذا قال 
بعض الناس: إن حديث الإمامة منسوخ» وهذا هو الجواب المشهورء لكن قال الأستاذ مد ظله: الأولى أن يؤوّل بتأويل تجمع به الروايات التي رويت 
ني مذهب أبي حنيفة سلله. ويجمع الأحاديث. ولا يحتاج إلى التكلف. فأقول وبالله التوفيق: إنه لما نظر أبو حنيفة إلى رواية الإمامة. فقال: صلاة الظهر إلى 
المثل» فلما نظر بعد ذلك إلى ما ذكرنا من الروايات فقال: يبقى الوقت إلى المثلين» ثم بعد ذلك قال: ينبغي للمستيقظ الحريص على الصلاة أن يصلي 
الظهر قبل المثل الواحد فبهذا اشتهر أنه قال: وقت الظهر لا يبقى بعد المثل» بل الوقت الذي هو بين المثلين واسطة وما كان غرضه في الواقع هذاء بل 
- غرضه أن الصلاة قبل المثل أولى وأعلى» وإن لم يصل قبل الأول لعارض فليصل قبل الثاني» ولكن الأفضل هو الأول. وأيضًا العمل على الروايات التي 
ذكرنا في بداية العصر من المثلين أولى؛ لأن فيه احتياطا؛ فإن التقديم عن الوقت ليس له مثل في الشرعء بخلاف التأخير؛ فإنه إن لم يؤد يكون قضاء 
. وأيضًا الروايات المذكورة متأخرة عن رواية الإمامة» وظاهر أن للمؤخر ترجيحًا على المتقدم. قوله: [إن للصلاة أولا وآخرا]: هذا حجة على الشافعي دل 
في أنه قال: وقت المغرب مقدار ثلاث ركعات» وكذا قوله: [«قبل أن يغيب الشفق إلخ»؛ وكذا قوله: [«إن وقت المغرب حين يغيب حاجب الشمسء 
وآخرها حين يغيب الشفق». قوله: [معنى الإسفار أن يضح إلخ]: مذهب الشافعي ف أن التغليس أفضلء ومذهب إمامنا أي حنيفة له الأفضل 
الإسفار. وجمع الشافعي لل بين الروايات بأن قال: إن معنى الإسفار: أن يكون الفجر واضحًا لا يشكٌ في وجوده لا أنه يؤر الصلاة» وهذا التأويل 
ليس بصحيح؛ لأن النبي ب قال: «أسفروا بالفجر؛ فإنه أعظم للأجر». والصلاة لا يجوز في وقت الشكٌ فضلًا عن الأجر وأوّل الطحاوي .ف 
يتأويلات» منها أن معنى قوله: [«فتمر النساء متلففات بمروطهن» ما يعرفن من الغلس إلخ»: ما يعرفن في مسجد النبي علتة. والتأويل الثاني للجمع 
بين الروايات الواردة في الغلس والإسفار: يعني أن النبي ية كان يشرع الصلاة في الغلس» ويختم في الإسفار. قال مد ظله: كلا التأويلين خلاف 
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الظاهر» بل الأولى أن يقال: إن ما قال أبو حنيفة سفه: الإسفار أفضل» يعني فيه فضيلة لغيرهاء وهو كثرة ا لجاعةء لا أنه أفضل في ذاته. قرله: [ما يدل على 
حلاف ما قال الشافعمي]: قال مد ظلّه: اعتراض أبي عيسى سف على الشافعي به ليس في حلّه؛ لأن غرض الشافعي دل أن الأفضلية في آوّل الوقت إلا إذا 
عارض عار ض» فحينئذ يؤحرونء والعوارض كثيرة» مثل انتياب الأهل من البعيد وغيرها؛ لأن الشافعي سه قال بالتأخير لوجه الانتياب خاصّة» ففي 
قصّة السفر وإن لم يكن الانتياب من البعيدء لكنه يمكن أن يكون وجه آخر موجب للتأخير» مثل عدم وجود مكان وسيع يسع فيه جميع العسكر 
ويصلون فيهء فلذا أحر غات إلى الإبراد؛ لأن المكان الوسيع وإن لم يكن موجودّاء لكنه إذا حصل البرودة» فحينئذ يمكن أن يصلى بدون الظل. قوله: 
خی رانا ف« العلول]: وفي بعض الروايات: حتى بدأ فيء التلول» وفي بعضها: حتى ساوى التلول» ومآل الكل واحد» وقال بعض من هو راسخ في 
الحنفية بأن معنى «ساوى فيء التلول» هو أن ظل التلول صار مساويًا له في الطول والعرض, مثلا: لو كان التلول مقدار عشرة أذرع في الطول؛ فصار 
ظله كذلك في الأرض» ثم صل النبي ل وهذا ليس بسديد؛ لأنه يفضي إلى أنه صلى النبي ية قريب الغروب» بل المعنى ما ذكرنا يعني بدأ فيء التلول 
في قاعدته» وانفصل عنه إلى الأرض. قوله: [والشمس في حجرتبا]: أي صحن حجرتها [جدران بلا سقف؛. وعلى هذا يكون الحديث مطابمًا لترجمة 
الباب. وقال بعض من هو راسخ في التقليد بأن معناه: بلغ شعاع الشمس داخل حجرتهاء بأن كان لحجرة عائشة هيما باب صغير إلى جانب الغروب» 
فلم يلتك الشوسن E‏ الأسفل؛ وقربت إ لى النروب» بلغ شعاعها داخل حجرتها من جانب | الباب المقابل لما. وظاهر أن هذه الحالة لا تتأتى إلا إذا 
ب الشمس للخروب» فلو صلى النبي ية حينئذ» لأدى إلى خلاف ما في ترجمة الباب» أي تعجيل العصر. قوله: [ما صلى رسول الله َة صلاة لوقتها 
الآخر مرتين]: استشكل بقصة إمامة جبريل وتعليم الأعرابي أوقات الصلاة» وأجيب بأن معناه أنه يق ما صلى باختياره وبغير عذر في آخر الوقت» وما 
وقع في قصّة إمامة جبرتيل وتعليم الأعرابي فهو للضرورة بوجه التعليم والتعلم» وقيل في الجواب بأن عائشة شة ذه لم تكن عالمة بقصة جبريل؟ لوقوعها 
قبل ولادتهاء لكن مثل هذا التأويل ليس له جال في كل موضع؛ فإنه لا يمكن أن يقال: إن عائشة #د لم تكن عالمة بقصّة تعليم الأعرابي وقضاء 
الصلوات المتعدّدة يوم الخندق وجمع الصلاتين في السفر بتأخير الأول وتقديم الأحرى» مع سفرها مع النبي ب فالأولى أن يقال: إن غرض عائشة 
دي بيان عادة النبي يي يعني أنه ية كانت عادته الشريفة بأن كان يصليٍ الصلاة مهما أمكن في اول الوقت» وما وقع خلاف عادته المستمرة من المواضع 
المذى.رة فهو شاذء ولا يثبت به خلاف العادة؛ إذ وقع للضرورة. قال مد ظله: إن الأحاديث الواردة في مواقيت الصلاة متخالفة متعارضة؛ تثبت من 
بحضها أففئلية أول الوقت ومن بعقها آخر الزقهه كنا ى.رؤاية الإسفار والإئزاة» فلذا لا بد من التأويل للجمع بين الروآيات» فيقال؟ إن الافضلة 
في أول الوقت» وما وقع خلافه فهو خصوص. أو يقال: إن المراد من أوّل الوقت وقت المستحب» لا أول الجزء من الوقت» أو يقال: إن وجوه 
الأفضلية كثيرة» فنظرًا إلى بعض الوجوه تثبت فضيلة أول الوقت» مثل تطويل القنوت والقيام في طاعة الله تعالى وامتثال أمره تعالى بمجرّد الوجوب 
بدون | التأحيرء ونظرًا إلى بعض الوجوه تثبت فضيلة آخر الوقت» مثل تكثير الجماعة وغيرهاء والترجيح في وجوه الأفضلية من شأن المجتهد. وشأن 
E A OE‏ أن ترك الوقت المستحب لإحراز فضل الحاعة لا يجوز. قوله: 
[فليصلها إذا ذكرها]: وجاء في رواية البخاري ومسلم ها أن النبي ية نمى عن الصلاة في الأوقات الثلاثة» فلا تعارضت الروايات فالترجيح لرواية 
النهي؛ لكونها محرمّاء وللمحرم ترجيح على المبيح» وإن حديث النهي قوي من رواية الإجازة . فالحاصل: أن الشافعي سك خصص واستثنى تثلى من حديث 
النهي الناسي والمستيقظ من منامه إذا ذكر الصلاة» وأبو حنيفة له خصّص هذه الأحاديث بحديث النهي» وقال الشافعي لله: لا تجوز الصلاة في هذه 
الأوقات المكروهة إلا هذين الرجلين؛ وقال أبو حنيفة سف: من نام عن صلاته أو نسيها فليصلها في أي وقت ذكرهاء إلا في هذه الأوقات المكروهة. 
قوله: [وآما أصحابنا فذهبوا إلى قول علي إلخ]: لا يصح أن يستدل الشافعي ل بقول علي «ج؛ لأن معناه: فليصلها إذا ذكرها في وقت الصلاة الفائتة» أو 
في غير وقتهاء فإن استيقظ في وقتها فليؤدهاء وإلا فليقضها. قوله: [ما كدت أصلي العصر حتى تغرب الشمس]: الترتيب بين الفائتة والوقتية واجب عند 2 
أي حنيفة دل ما لم يؤد إلى الكثرة» أعنني ست صلوات» وعند الشافعي ماله مستحبء وهذا الحديث حجة عليه وبهذا الحديث يثبت وجوب الترتيب؛ 
لأن عند الشافعي دل وقت المغرب منحصر في ثلاث ركعات أو مس ركعات» فلا كان وقت المغرب ضيّقًا مقدار ثلاث ركعات؛ فكيف صل النبي 
بي أربع ركعات العصر قبل المغرب؛ لأن الترتيب مستحب» ولفعل الاستحباب لا يجوز ارتكاب المكروه التنزيهي فضلا عن التحريمي» وفي تفويت 
وعدا كريب كر انوك رومس وبل ازنك N e OE‏ القريية فته لبقام اله لقلا يكم ل الكو aR‏ 
مسلم عند الشافعي سف أيضّاء فلو كان الترتيب مستحبًا فلم لم يترك النبي با الأمر المستحب في مقابلة الحرام» أعني تفويت وقت الصلاة. وعند أبي 
حنيفة مله لا ضرر فيه؛ لان لوقيب كان ضروريًا بعدم مسقطه يعني الكثرة أو تفويت الوقتية؛ لوسعة المغرب عنده إلى الشفق. قوله: [صلاة الوسطى 
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صلاة العصر]: هذا هو مذهب أبي حنيفة لله؛ لورود النصوص الصريحة فيها. قوله: [إنما صلى رسول الله يل | الركعتين بعد العصر]: وروي عن عائشة ©#نا: 
أن النبي يي ما دخل عليها بعد العصر إلا صلل ركعتين. لا تعارض بين الروايات؛ لأن ابن عباس ايبن حال خارج البيت» وأمّ المؤمنين تبيّن حال 
داخل البيت» وا جواب عن حديث عائشة #د: أن حديث النهي قولي» وهذا فعلي» والترجيح للقول على الفعل. وقال بعض أهل العلم في التأويل بأن ‏ 
النهي من الصلاة بعد العصر وإن كان صحيحًاء لكن من عادة رسول الله ية أنه لم يكن يترك العبادة بعد أدائها مرّة. وقال البعض: إن النهي بعد العصر 
عن النوافل والتي صل النبي ية هي ما فات بعد الظهر من السئّة» وكلا الجوابين خدوش. أما الأول؛ فلأنه لو كان الأمر كما ذكروا لا يترك النبي به 
ركعتين بعد طلوع الشمس؛ لأنه قضى ركعتي الفجر بعد طلوع الشمس في ليلة التعريس» وأما الثاني؛ فإنه وإن سلّم أنه ية قضى ما فاته بعد الظهرء 
لكن قضاء السنة والنفل يكون نفلا والنفل بعد العصر ممنوع» سواء كان قضاء أو أداءء فالأولى أن يقال: إنه ب كان من خصوصياته الصلاة بعد 
العصرء ولا تجوز لخيره من الناس» والبداهة تدل على أنها من حصوصياته َية؛ لأنها لو لم تكن من خصوصياته لما زجر عمر 4# الناس على الصلا 
بعد العصرء وقد نقل عنه أنه كان يضرب بالدرة على الصلاة بعد العصر. قوله: بين كل أذانين صلاة لمن شاء): يستحب النوافل بين الأذانين إلا في 
) المغرب؛ لأنه يستلزم تأخير المغرب» وهو مكروه» ولو صلى قبل المغرب من غير التزام وتأخير الصلاة فلا حرج» لكن لم ينقل عن النبي 5ة أنه صلى قبل 
المغرب. قوله: [من أدرك من الصبح ركعة إلخ]: [وقال شيخنا مولانا أنرر شاه سلمه: إن من المعلوم أن الطلو والغروب من التخمينيات بأن الأرض 
كروي» ولكل شخص باعتبار الطلوع والغروب فرق كما بين في الميئةء فإذا صلى ركعة أحد مثلا في مسجد فقال شخص: لا تصل الركعة الأخرى 
بطلوع الشمس» وفي ظن المصلي أ نه لم يطلع. »> فقال رسول الله اڈ: «فليين الركعة الأخرى عليها وليصلء ومن أدرك ركعة قبل الغروب فقد أدرك 
الحصراء وعلى هذا من أدرك ركعة قبل الطلوع فقد أدرك الصبح. والله أعلم.] ذهب الإمام الشافعي حل إلى هذا | | الحديث» وحمله في حق الناسي 
والنائ» و"..تثناهما من رواية النهي عن الصلاة في الأوقات المكروهة هكذاء وأخخذ إمامنا أبو حنيفة بلك بحديث النهي؛ لترجيحه بكونه محرّمّاء 
وجوابه عن هذا اديت بأ يقالن ا تعارضت الرويات ترج إلى التياس» ریاس يرجح ام ای في ا ا لر کا ر اين 
«الوقاية؛» أو يقال: إن هذا الحديث في حق الصبي إذا بلغ» والكافر إذا أسلم» والحائض والنفسا إذا طهرتا في وقت الطلوع أو الغروب» فيجب عليهم 
'قضاء صلاة هذا الوقت؛ لما أنهم أدركوا الجزء الأخير الذي هو موجب الصلاة أو يقال إن معن من أدرك صلا قبل الغروب والطلوع؛ تقد دراه 
الصلاة أي ثواب الصلاة مطلقا. وأما أداء الصلاة الكاملة في هذا اوقت الگروت ا ی ر ی 
أمكن في الوقت الضيق» ؛ ثم يقضيها في وقت آخر لإحراز الكمال» كما روي عن أ بي يوسف سه أنه كان مع شيخه أبي حنيفة نلك في السفر» ولم يجد أول 

وقت صلاة الفجر لعارض» وكانت الشمس كادت أن تطلع» فقدم أبو حنيفة أبا يوسف عثاء وصار لأبي يوسف لله تلميذه مقتديًا به فصل أبو 
يوسف مله ركعتي الفجر من غير رعاية تعديل الأركان» وإقامة الحدود. ورعاية الآداب والسنن والواجبات» بل أذى الفرائض فقط على سبيل 
التعجيل؛ مخافة طلوع الشمس في الصلاةء ثم إن أبا حنيفة سك أعاد الصلاة بنيّة النفل في وقت آخر لترك الواجبات والسنن وغيرها من الآداب إلا أنه 
لم يترك هيئتها أيضا؛ ابتغاءً للثواب» ومن ههنا قال أبو حنيفة ملك ه: صار يعةوبنا فقيها. قوله: : [جمع رسول الله َة بين الظهر والعصر وبين المغرب والعشا 

بالمدينة من غير خوف ولا مطر]: وفي بعض الروايات: «بلا مرض»» فيه للفقهاء فريقان» قال بعضهم» منهم أبو حنيفة لله لا يجوز الجمع الحقيقي بعذر 
وبغير عذر إلا في الموضعين من الحج» وقال بعضهم: الجمع بعذر جائز. ثم اختلفوا في سبب الجمع» فقال الشافعي سك: المرض والسفرء وقال مالك ظ 
له: المرض فقط. الحاصل أنه لا يقول أحد بالجمع بغير عذرء فهذا الحديث إما متروك بالإجماع كما قال الترمذي سف أو حمل على الجمع الصوري كما 
قال الإمام البخاري مله وقال الترمذي سه في «كتاب العلل» في صحيحه: كل حديث أدخلته في كتابي هذاء فهو معمول به لأحد من أهل العلم لا 
محالة إلا الحديثين؛ فإنهم| متروكان إجماعا مع قوّة سندهما وصحتهماء الأول: ما ذكر. والثاني: حديث القتل» وهو ما قال رسول الله ية في حق شارب 
الخمر: «فإن عاد في الرابعة فاقتلوه». فعلم منه أن الحديث الصحيح القوي قد يترك بوجه ويعمل على الضعيف» لا أن وجوه الترجيح منحصرة في 
القوّة والصحّة. قوله: [أولا تبعثون رجلا ينادي بالصلاة]: أي يقول في السوق والسكك: «الصلاة جامعة وحاضرة»» وغير ذلك. قوله: [فناد بالصلاة]: 
هذه العبارة تحتمل معنيين» أحدهما: أنه إذا اتفقوا على رأي عمر #ه. فقال النبي يكل: قم يا بلال» وناد في السوق والسكك: «الصلاة جامعة» بصوت 
أندى وأمد. وثانيها: أن يراد بالنداء بالصلاة الأذان» يعني رأى بعد هذه المشورة عبد الله بن زيد بن عبد ربه هه كيفية الأذان في الرؤياء فقصّ على النبي 
بان فقال النبي كك: قم يا بلال» فناد بالصلاة». أي بالأذان. قوله: [باب ما جاء في أن الإقامة مثنى مثنى]: الاختلاف بين أبي حنيفة والشافعي ها أنه يقول 
بالترجيع في الأذان» وهو ينكرء وأنه يقول: الإقامة فرادى فرادى؛ وهو يقول: هي مثل الأذانء في الأولوية وعدمها لا في تفس الجواز؛ فإن عند أي 
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الل الأولى بدون الترجيع ومع تكرا ر الإقامة» وعند الشافعي يلك الأول ا ا فيا الى شاه مقا ف يهلا الباب با هو 


- 


اي اواو 
عبد الله 0ه أصحٌ وأولى من حديث أبي محذورة هم نان إنها المعابب ب التديية إن أن اعقروة فوا كا لاترعيم فى الاقيلاله زان ES‏ 
بلالا كان يرجع في الأذان ثم ترك الترجيع» فنقول: ل ل يأمره النبي 4ة بالترجيع على تقدير الترك فتركه الترجيع عندكم وعدم أمر النبي يدل على 
ما قال إمامنا أبو حنيفة سف وأما حديث أبي محذورة فجوابه: أن النبي بي ما أمره بالترجيع» بل فهم الترجيع من تكرار كلمات الأذان عليه للتعليم. 
والقصّة: أن مؤذن النبي بي أذن يومًا في السفر ف فتمسخر الصبيان بالأذان» وكان منهم أبو حذورة د وكان اليوم كافراء وكان أندى صوتاء فلم 
فسخر بالأذان بلغت صوته النبي يه فأمر النبي أن يحضرء فلم) جاء بمجلس النبي بل أمره النبي بل بأن «قل: الله أكبر الله أكبر» فقال» ثم قال كلة: 
«قل: أشهد أن لا إله إلا الله»ء فقال بصوت خفي؛ لما أن أبا محذورة كان مشركاء والمشركون لا يعترفون بوحدانية الله تعالى» بل يقولون: هو أكبر الآلهة. 
ثم قال 4ة: «قل: أشهد أن محمدًا رسول الله»» فقال بصوت خفي؛ لأن المشركين لا يعترفون برسالته ## وهو منهمء فهدده النبي ب وقال: «قل 
بصوت أندى»» فكرّر عليه الشهادتين» ثم علمه ل بقية كلمات الأذان» فهداه الله وشرف بالإسلام» فقال للنبي :يا رسول الله فضني هذا الأمرء 
فقال باز: «اذهب إلى مكة» وكن فيها مؤذنًا. ففهم أبو محذورة 4 من هذه القصّة الترجيع» مع أنه لا يقضيه الذهن السليم والفهم المستقيم» وأيضًا 
ا لخلاف بيننا وبين الشافعي سل في أذان الصلاة» وظاهر أن أذان أبي محذورة :#ءما كان للصلاة» بل أذان الصلاة قد كان أذن» ثم بعد ذلك وقعت هذه 
القصة» ونحن أيضًا نقول: إن رجلا لو يذكر الله من الصبح إلى ل و الصبح» ويكبّر الله ويشهد بالشهادتين مرارّاء بل آ آلافا قلا بأسن 
فيه» بل هو أحبّ وأولى» وأيضًا أبو محذورة د كان مشركًا في تلك الأيام» والكلام في المسلمين؛ فإن أبا محذورة أسلم بعد تعليم | الأذان. [وقال شيخنا 

الدج يمكن معنى حديث أبي حذورة ذه في ترجيع الأذان وإيتار الإقامة: الترجيع في النفس في | الأذان» والوإيتار في النفس في الإقامة» يعني 
بوذن ويشهد في نمس ثم يشهد في نمس أخرى» ويقيم ويشهد الشهادتين الأوليين في نمس» ويشهد الشهادتين الأخريين في نفس. ترجيع» زوج» شفعة 
مرادف. ووتر» فرد» طاق مرادف.] قوله: [التثويب أن يقول إلخ]: وقال إسحاق: ET‏ ولا تخالف في هذين القولين؛ لأن من قال: 
التثويب هو «الصلاة خير من النوم» فمراده التثويب المسنون» وهو جائز بلا ريب» ومن يقول: لابين الأذان والإقامة» فمراده المحدث والبدعة. وهر 
ليس بجائز اتفاقاء فتدبر. قوله: [باب ما جاء في الأذان بالليل]: غرض الترمذي نلك من ههنا إثبات مذهبه. يعني يجوز أذان الصبح بالليل» واستدل 

بحديث سالم عن أبيه أن النبي ۾ از قال : «إن البلال يؤذن بليل إلخ»» وكان رواية حماد بن سلمة موافقا لمذهب أبي حنيفة مش فضحفه بأنه غير حفوظ 
وكان أثر عمر ج موافقا لمذهب الإمام؛ فضعّفه بأنه منقطع. ؛ ثم بعد ذلك ضعّف حديث حماد بن سلمة سه من جهة المعنى بقوله:م يكن لهذا الحديث 
معنى» لكن مذهب أبي حنيفة سل كالشمس بين ESE‏ ا . فقال 
ا أما مذهب الترمذي» فلا يثبت من هذا ا ا الخلاف بين الشافعي وأبي حنيفة ها في أن ن أذان الليل هل ) 
يكفي لصلاة ة الصبح أم لا بد من الإعادة؟ فقال الشافعي للك: يكفي أذان الليل؛ ولا ضرورة إلى الإعادة» والظاهر: نهذ ق يغبت من هذا 
الحديث» أي من حديث سال مده لأن أذان بلال م يكن في الليل لصلاة الصبح» كيف! ولو كان لصلاة الصبح» باون أم مكتوم 
وه بعد الصبح؛ فإن تكرار الأذان في الوقت محدث شنيع» فعلم من قرينة تأذين ابن أم مكتوم ده بعد الصبح أن أذان بلال لم يكن لصلاة. وأيضًا جاء 
0 في روايات أخرى: «أن أذان بلال ليرجع قائمكم ولينتبه نائمكم»» فهذا صريح في أن أذان بلال لم يكن للصلاة» وأيضًا لو كان أذان الصبح مشروعا في 
الليل» فبأيّ وجه إذ ذا سثل سفيان بن سعيد عن الأذان قبل الفجرء قال: لاء حتى ينفجر الفجرء وبأيّ وجه إذا سمع علقمة عله مؤذنًا في طريق مكة 
يؤذن قبل إدبار الليل» قال: أما هذاء فقد خالف عت#. فجميع هذا يدل على أن أن الأذان قبل الصبح ليس نمشروع» وأ ن أذان بلال # لم يكن للصلاة» بل 
لينتبه النائم» ويرجع القائم. وأما مذهب أبي حنيفة سك ملك فموافق للقياس والروايات» أما القياس؛ فلأن الشافعي مله وغيرهم اتفقوا على أنه لا يجوز 
تأذين الصلاة قبل أوانها في المغرب والعصر والعشاء والظهر. إلا أ نهم اختلفوا في الصبح فقط» وجرّزوا قبل الصبح» وأبو حنيفة عله يقيسه على ا ) 
بأنه لا يجوز فيه أيضَاء وأما الروايات فما ذكرنا من إنكار الصحابة ##ء على التأذين قبل الفجرء وبيانه لخن «أن أذان بلال د لينتبه نائمكم؛ لا للصلاة | 
فعلى مذهب أبي حنيفة سك لا تعارض بين الروايات. وأما تضعيف الترمذي هلله حديث حماد من جهة المعنى ب قوله: [«لم يكن لهذا الحديث معنى» لا 
يصح؛ لأن معنى حديث حماد واضح؛ ولیس بمعارض لقوله 2ك قال الترمذي سك بل قصته أنه كان يؤذن في الصبح في زمانه لخن أذانان. أذان قبل ظ 
الصبح؛ لينتبه النائم وليرجع القائم» وأذان بعد الصبح للصلاة والمؤذن كان بلالاء وابن أم مكتوم أعمى» فكان بلال يؤذن قبل الصبح والأعدى بعد 


ama 


الب وهلا قال نه «إن بلالا ین بليل فكلوا واشربوا حتى نادي | بن أم مكتوم»» وبقي الأمر عليه إلى مده ثم عكس الترتيب بأد الترتبب بأن الأعمى كان الأعمى كان 
يؤذن قبل الصبح؛ لينتبه النائم وليرجع القائم» وكان بلال يؤدّن بعد الصبح للصلاةء ففي هذه المدّة أخطأ بلال يومًا عن وقته. وأذّن قبل الصبح خطأء 
. فقال #: «يا بلالء ناد إن العبد نام»؛ لثلا يقع الناس من أذانك في الخبط والظنون أن الصبح قد بدت» فعلى هذا لا حاجة إلى قول الترمذي مله بأنه ۾ 
يكن لهذا الحديث معنى» وما قال الترمذي سف : إن ن أثر عمر :#» منقطع لا يصح الاحتجاج به» فليس بصحيح؛ لأن الشافعي ت لٹ رب)| يستدل بمنقطعات 
نافع» فبأيّ وجه ألقاه ههنا عن النظر؟ أو نقول: إنه يجوز أذان الصبح قبل الفجرء لكنه للشارع خة لا لنا؛ فإن الشارع يه يوز أن يخصص أمرًا. فلا 
قال مد ظله إلى ههناء سأل عنه بعض الطلبة بأنه علم من جميع ما ذكرتم أن أذان بلال: لم يكن للفريضةء بل للتهجد والنوافل؛ ففي زمائنا هذاء هل 
يجوز التأذين للنوافل أم لا؟ فقال الأستاذ بعد بسط المقام بأن كلا من الأئمة والمجتهدين يرغب إلى أن يعمل بالحديث. ولا يخالفه أصلا. لكن 
الروايات إذا تعارضت» ولا يمكن العمل على الجميع؛ فيسلك كل واحد مسلكه. ولكل وجهة هو موليهاء فمسلك الإمام | المالك أنه إذا تعارضت 
الروايات يرجح قول آهل المدينة؛ لأنه منهم» والشافعي يرجح قول أهل مكة؛ لأنه منهم» ومسلك أحمد بن حنبل أله يساويء ويقول: إن عمل عل 
هذا فيجوزء وإن عمل على ذلك فيجوز أيضًاء ومسلك رئيس المجتهدين النعران الكوفي أبي حنيفة له : أنه يلاحظ القواعد الكلية والضوابط الشرعيةء 
فا هو موافق للقواعد الكلية الشرعية فيرجّحه على ما ليس كذلكء فنظر أبو حنيفة سل إلى لى القواعد الكلية الشرعية بأنه لم يكن التأذين جائرًا للصلاة 
الواجبة مثل العيدين. والمسنونة مثل الكسوف. فالأولى أن لا يكون التأذين في الصلاة النافلة جائرًا. قوله: [لا يبدل القول لدي وإن لك بهذا الخمس 
خسین]: له معنيان» أحدهما: أن يقال: إن ما كان في علمي أن لك ثواب خسين صلاة فهو لا يبدّل» بل لك ثواب خمسين صلاة وإن نقص تعداد 
الصلوات من الخمسين إلى الخمسة» أو يقال: ما يبدل القول لدي؛ لأنه كان في علمي أن الفرض عليك حمس صلوات في يوم وليلة» لكنه كان في علمي 
أن أفرض عليك خسين صلاة أولاء ثم إنك تشفع لأتتك» فبقي خس صلوات على ما كان في علمي من أل الأمر. قوله: إكفارات ما بينهن مالم يغثر 
الكبائرا: مذهب المعتزلة أن الاجتناب عن الكبائر شرط لغفران الصغائر» ودليلهم قوله تعالی: إن تچوا کار ما ن ھون عن ُكَمَّر عَدَكُم سَيَاتَكُم) 

(النساء: ١۳)ء‏ وهذا الحديث يشير إلى مذهب آهل السنة والجاعة أن غفران الصغائر ليس بمشروط باجتناب الكبائر» بل غفران الصغائر بالتلاعات» 
وغفران الكبائر بالتوبة. ثم اختلف أهل السنة في ما بينهم في أن الكبائر هل تغفر بالطاعات أم لا؟ والجواب عن الحديث بأنه ليس معنى الحديث كما 
زعمتم من تعليق غفران الصغائر على اجتناب الكبائرء بل معناه: إن اجتنب عن الكبائر تغفر جميع ما بين الجمعتين من الصغائر» وإن لم يجتنب عن 
الكبائر فلا نقول: إنه يغفر جميع الصغائر» بل نرجو غفران البعض» وإن شاء الله تعالى يغفر جميعًا. إنه غفور رحيم. قوله: ابسبع وعشرين درجة]: وني 
رواية: (بخمس وعشرين درجة»؛ فلا تعارض بين الروايتين» ىا قال أهل الأصول: لا تعارض في اختلاف العدد؛ لوجود الأقل في الأكثر, أو يقا 

إن التفاوت باعتبار تفاوت حال المصلين. فللبعض حمس وعشرين [الأظهر مس وعشروناء وللبعض سبع وعشرين (الأظهر سبع وعشروناء 
وللبعض زائد على سبع وعشرين» هذا على تقدير أن يقال: : إن العدد ليس للتحديد. قوله : [لقد هممت أن آمر فتيتي أن يجمعوا حزم الحطب إلخ]: علم من 
هذا الحديث ثلاث قواعد» الأولى: تأكيد الجماعة» ولهذا قال الأحناف بتأكيدها وبسنيّتها قريبًا من الواجبء بل بوجوبا عند البعض. الثانية: كراهة 
الجماعة الثانية؛ فإن الجماعة الثانية لو كانت مشروعة لما شدد النبي بي في أوّل الجماعة. الثالثة: أن ترك الأمر العظيم -مثل الجماعة - لمصلحة المسلمين 
جائز؛ لما أن النبي بث قصد على ترك الجاعة وإن لم يترك. قوله: [فإذا هو برجلين في أخرى القوم إلخ]: ذهب الشافعي مث إلى هذا الحديث» وجوز إعادة 
الصلوات بعد أداء الصلاة وحده بالإمام» وأما أبو حنيفة لله فنظر إلى قاعدة كليةء يعنى النهي عن الصلاة بعد العصر والفجرء فلم يجوز فيهماء وما 
. جاء في «الدارقطني» عن ابن عمر ضما عن النبي يل قال: «إذا صليت في أهلك» ثم أدركت الصلاة فصلها إلا العصر والمغرب»؛ يؤيده. ووجوه ترجيح 
مذهب إمامنا من حيث الرواية قد مرّت مرارًا. قوله: [باب ما جاء في الجماعة في مسجد قد صل فيه مرة]: للججماعة الثانية ثلاث صورء الأولى: بالأذان 
والإقامة؛ وهو مكروه تحريً) بالاتفاق. والثانية: بلا أذان وبلا إقامة» وهو مكروه تنزيبًا. والثالثة: أن يصلى فرادى فرادى» وهو أولى. كما نقل في «الغنية» 
أنه سئل أبو حئيفة عن رجل يصلي في مسجد قد صلي فيه مرّة بالجماعة» فقال في الجواب: يصلى فردًا فردًا. فإن قيل: في هذا الحديث إشارة إلى جواز 
الجماعة الثانية بدون الكراهة؛ لما أنه ## أمر وقال: «من يتجر على هذا؟» قلنا: إنه خا أمره لبيان الجواز وإن كانت مكروهة تنزيبّاء أو إن هذه القصّة خارجة 
عما نحن فيه؛ فإن كلامنا في اقتداء المفترض خلف المفترض بالجماعة الثانية» وفي هذه القصّة اقتداء المتنفل خلف المفترضء وهو جائز عند أبي حنيفة 
مش إلا في الفجر والعصر والمغرب. وتحقيق هذه المسألة على وجه التفصيل في الرسالة التي صتّفها مولانا رشيد أحمد الگنگوهي غفر الله له. إن شعت 
فارجع إليها. قوله: [أو ليخالفن الله بين وجوهكم:: إما في الدنيا بالمسخ» وإما في الآخرة» وإما كناية عن التخالف في القلوب. كا ورد في رواية أخرى 
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ا أو ليخالفن | دون تارك و روسليف EA E‏ ل E ENN E‏ 
الأ الا راما ار قلس برع فرك راا ورعهات الأسواق ا يي ل لاجد أ و مه وباك والتى إل الأسراق بغر الضرورة. 
قوله: [نجلس إلى حذاء]: معناه او ا إليه؛ لجلوسه عند الحذاء. قوله: [أقرؤهم إلخ]: 
هذا الحديث بظاهره مخالف بمذهب أبي حنيفة» وأجاب عنه صاحب «المداية).. فليطالعه. Es‏ فين ا يكوة عاك اف 
القرآن وبأحكامه. وماهرًا بوجوبه وفراتضه» وواقمًا بأوامره ونواهيه» ومن هو هذا شأنه فهو عالم لا محالة» فثبت أحقية تقديم العالم» وليس معناه أن يكون 
حافظًا لألفاظ القرآن فقط من غير فهم المعنىء كما في زماننا . كيف! وقد نقل أن ن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب د كان حفظ سورة البقرة ة في سنين» ولو 
كان الحفظ عبارة عم في زمانناء فاي حاجة إلى سنين. قوله: [فليصل كيف شاء): هذه الجملة وقعت بصورة الضابطة للإمام والمنفرد. يعني إذا كان إمامًا 
فليخفف» وإن كان وحده فليصل كيف شاء» بتطويل القراءة أو بتخفيفهاء وليس معناه أنه يصلي كيف شاء في الأوقات المكروهة؛ والمنهي عنهاء وغير 
ذلك. والشافعي عله موافق لأبي حنيفة كني هذا القدرء والتعجب على أنه يخالفنا في موضع آخر؛ لما قال النبي 26 لخدام الكعبة: دلا تمنعوا أحدًا طاف 

وف تبرقت وان العاف يك حك يستنبط من هذا القول جواز الصلاة بمكة ني الأوقات المكروهة: والحال أن هذا القول أيضًا ورد 
ا الكعبة» eT‏ ان ا الأوقات المكروهة؛ لحديث ورد اء فمعنى قوله علته: 
«فليصل كيف شاء» يعني بعد خروج الأوقات الكزرؤهة نفل كيك غا رل ١ل‏ ضلاة كن ل قرا بنا الكتان]: الاشدلاف بين أن حيقة 
ا ن الفاعة رامعا فريضنة أو سه أودؤا جب؟ فقال أبو حنيفة سه بوجوبهاء والشافعي سف بفرضيتهاء »> نظرًا إلى الحديث» 
U‏ لخقار SE‏ يفل الكناضة الشريفي»: والثانية: في أن قراءتها واجب على الكل» أعمٌ من أن يكون إمامًا 
ا وود رل ا وأوجب قراءتها على المقتدي» نظرًا إل كلمة: «من» في الحديث؛ 0 عامّة شاملة للإمام والمأموم» 


5 )| ق إل الشافعي بف إن الآية وردت في القراء ل الأنوان: . وقيل: زرفت فى 
E‏ الرالجح ما ذكرناه. ومنها: ما قال يَك: «من صلل ركعة لم يقرأ فيها بام | لق افلم a‏ لاا إن يكوه توراه امام 
ومنها: ا قال ابن مسعود #ه: ليت الذي يقرأ خلف الإمام بأن في فيه ترابًا. فجميع ما ذكرنا تدل على خصوصية المقتدي من الحديث. وأيضًا ورد في 
و ١لا‏ صلاة لمن لم يقرأ بنهاتحة وسورة معهاء» والحال أن الا ي ي ي ي ي ي 
كلمة: «لا» على قوله: [#وسورة معها لنفي الكمال؛ فما هو وجه الشافعي سك في عدم فرضيّة ضمّ السورة فهو دليلنا في عدم فرضية | الفاتحة. وقال أبو 
حنيفة: إن الفاتحة ؤاجبة قراءتهاء فلم دخل كلمة: «لا» على نفي الكمال بترك السنة (أي السورة) أي كما قال الشافعيء فالأولى أن تدخل «لا؛ لنفي 
سي ع و0 أنه َة قال : : امن ل يقرأ بفاتحة الكتاب فصلاته خداج» خداج غير تمامهة فهذا ‏ 
الحديث صريح في أن ترك الفاتحة موجب لنقص الصلاة لا لعدم أدائهاء وأبو حنيفة سل أيضًا قال: إن ترك الفاتحة موجب لنقصان الصلاة؛ لا أنها 
واجبة عندناء ومخلصه من هذا الحديث: أن قراءة الإمام قراءة المقتدي. فلا يصدق في حق المأموم أن صلاته خداج غير تمام؛ لأن المقتدي قارئ حكما. 
اهر ا اغ کات ور عل الي ق ب اقيق هذه لاله الاو ن الرسيالة الى ها امو لآنا شين امد الكتكرهي 
حك في القراءة خلف الإمام. قوله: [وقال آمين ومد بها صوته]: مذهب الترمذي سفه: أن الجهر بالتأمين أولى» ومؤيّدنا رواية خالفة لمذهب الترمذي. 
فضعَفه بوجوه. الأول: أنه قال شعبة في روايته: : عن حجر أبي العنبس» وإنما الرواية عن الحجر بن العنبسء وكنية حجر أبو السكن. قال مد ظله: 
التضعيف ليس ؛ بصحیع؛ لأنه يمكن أن يكون أبو العنبس كنية حجر أيضًاء بان يكون اسم ولده ووالده واحد» فيكون للحجر كنيتان: أبو السكن وأبو 
العنبس» وقد ثبت من الشارح ثبوت الكنيتين له. والتضعيف الثاني: أنه زاد فيه علقمة» وليس فيه علقمة» وهذا لا ر يصح؛ لأنه يمكن رواية سفيان التي لم 
يذكر فيها علقمة غير متصلةء ولا يلزم من عدم ذكره علقمة في رواية عدم وجوده في الأصل» وكيف لا يكون موجودًا ومذكورا في السند؛ فإنه مذكور في 
رواية شعبة» وهو أقوى وأصح؛ لأن شعبة في حفظ الحديث زائد من سفيان» وسفيان زائد عنه في الاجتهادء كا قال بعض المحققين: إن الشعبة أمير 
المؤمنين في الحديث. والتضعيف الثالث: أن الشعبة قال: «خفض بها صوته»» وإنما هو «مد مها صوته» ليس بسديد؛ فإنا ذكرنا زيادة حفظ شعبة على 
سفيان» فلروايته اعتبار. وأيضًا نقول: إن قوله: [«مد بها صوته» لا يدل على رفع الصوت بالتأمين؛ إذ معناه: مد الصوت ب«آمين». ولم يقصر. > 
[«سمعت» لا يدل على السماع بالجهر؛ لأن السماع يمكن بالسرٌ أيضًا؛ لأن أدنى السر إساع نفسه. وأيضًا جاء في رواية أخرى: أنه ج مذ مها صوته. 
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وسمع من يليه من الصف الأول. فلو كان المد بالصوت عبارة عن عن شير با دک سال من بل وعدم سمل ال رین واو کان اکور يسيع ل 
الصفوف الأخرء والتأمين بالسرٌ يسمع من يليه الإمام من الصف الأول على ما رأ ينا وسمعناء وأيضًا قال ابن الههام: روى أحمد والطبراني وأبو علي 
والدارقطني والحاكم في «المستدرك» في حديث شعبة عن علقمة بن وائل عن آبيه: أنه صل مع النبي ل فلا بلغ ولا الصَّالَنَ4 أخفى صوته. قال مدّ 
ظله: وا لحن ما قال ابن القيم في كتابه: إن الاختلاف بين الأئمة في التأمين بالجهر ورفع اليدين ليس نزاعاء كا في القراءة خلف الإمام» بل النزاع في 
الاستحباب والأولوية. وثبت عن النبي له ا جهرٌ والس كلاهماء والروايات وأقوال الصحابة موجودة في الجانبين» ثم المجتهدون رجحوا في 
الأحاديث» وسلك كل واحد مسلكه؛ والإلزام والاحتجاج على أحد لا يصح فأبو حنيفة بذ ملل رجح جانب السرّ؛ لما أن التأمين دعاء. كا ورد في 
الحديث» والإخفاء أولى في الدعاءء كما قال الله تعالى: «أدْغُوأ رب تَصَسُعَا وَحُفْيَةُ4 (الأعراف: ٥‏ وأن الآمين ليس من الةرآن؛ ولمذا لا يكتب في 
القرآن عقيب الحمدء ولهذا أجمعوا على إخفاء التعوذء فالأولى أن لا يجهر ہا كا بالتعوّذ. قوله: آم قال بعد ذلك إلخ]: هذه العبارة تحتمل أن تكون بيانًا 
وتفسيرًا لقوله: [وبعد الفراغ من القراءة» يعني المراد من القراءة ختم الفاتحة. وتحتمل أن تكون بيانًا لسكتة ثالثةء فيكون ثلاث سكتات. الأولى: إذا 
دحل في الصلاة. والثانية: بعد الفراغ عن الحمد. والثالثة: بعد ختم السورة. قوله: [حتى يتراد إليه نفسه]: نقل عن الإمام الشافعي مله أنه يقول: إذا يختم 
الفاتحة فعليه بالسكتة حتى يفرغ المقتدي عن قراءة الفاتحة ويقرأ حينئذء ثم بعد ذلك يض السورة» وهذا الحديث حجّة عليه فإنه لما كانت السكتة قدر ما 
يتراد إليه نفسه فقط فمن أين قال الشافعي سف بقراءة الفاتحة للمقتدي فيها؟ فإنه لا بد لقراءتها من ساعة طويلة على ما يتعارفه الناس. قوله: [باب رفع 
اليدين عند الركوع): ومالك مله يرسل ولا يرفع إلا في الافتتاح» وعنه أيضًا كالشافعي» ذهب الشافعي له إلى حديث ابن عمر د#ماء وقال برفع اليدين 
عند الركوع وعند القيام منه» وقال إمامنا أبو حنيفة مله: لا رفع إلا في الافتتاح» ولا يرفع عند الركوع والقيام منه» ولا بين السجدتين؛ لما أن رفع 
اليدين كان مشروعا في أوّل الإسلام ثم نسخ شيا فشيئًا إلا في الافتتاح» فنقول في مقابلة الشافعي سف: إنه أخذ بالرفع في الركوع والرفع منه» وترك 
البواقي» فما وجه ترك البواقي؛ فإن الشوافع يقولون: نحن نعمل على حديث ابن عمر #ما؛ لقوّة سندهاء مع أنه ذكر في البخاري رواية ابن عمر مء 
وروايته صحيحة. فيها ثبوت الرفع .عند القيام عن القعدة الأولى» وجاء في رواية أخرى: أن رسول الله د کان يرفع عند كل خفض ورفع» وعند كل 
انتقالء مع أنه ترك الشافعي جميع الأحاديث. فا هو وجهه.وجوابه في ترك هذه الأحاديث» فهو جوابنا في ترك رفع اليدين عند الركوع والرفع منه» مع 
أنه نقل ماهد عن ابن عمر يما أنه لم يرفع سوى الافتتاح. وقال الإمام الطحاوي نك: وكل من روي عنه حديث رفع اليدين فقد نقل عنه رو واية عدم 
الرفع أيضًاء ومو يد أ أي حنيفة سك سه حديث ابن مسعود 5-؛ فإنه لم يرفع يديه سو الافتتاح إلى أن مات. فلو كان رفع اليدين جائرٌا الرفع | بن مسعود 
بعده علا مرّة أو مرّتين فرك ابن مسعود رواية الرفع -مع كونه حافظًا ومجتهدًاء حتى فضّله بعض الناس على الشيخين كن في العلم والاجتهاد- أيضًا 
دليل مذهب أبي حنيفة مله. نقل في مناقب ابن مسعود أنه.كان رجلا ذا احتياط» وكان لا يترك الحديث إلا إذا تمق عنده كالتهار تسه ذ فلذا لم يترك 
لبق في الركوع إلى أن ماه فاته كان رأى 8 أنه وضع يديه على ركيتينه وروی أصحايه +8 أنهم كانر ايضعونأ أيديهم على ركبتيهم؛ ومع هذا م 
يترك التطبيق؛ فإنه كان يقول: كيف أترك ما أمرني به ©8؟ يعنى التطبيق» وأما فعله ا وأصحابه خلاف ف أمره لا يدل على نسخ التطبيق. غاية ما في 
الباب: أنه يكون كلا الأمرين جائراء فعلم أن الاحتياط كان في طبيعة ابن مسعود» فلما ترك بعده اء وترك ابن عمر بعد ما قعل وقال: فی ننه 
وفعلناء وترك وتركناء يستدل به على نسخ رفع اليدين. ونقل عن سفيان بن عيينة في «المحيط؛: أن الإمام الأوزاعي ناظر أبا حنيفة لم لا ترفع يديك؟ 
فأجاب: لم يثبت عندي.. فقال الأوزاعي: وكيف مم يثبت؟ فإنه حدثني ابن شهاب الزهري» عن سالم؛ عن ابن عمر ناء عن النبي بيد: أنه كان يرفع 
يديه فقال أبو حنيفة سك: حدّئني حمادء عن إبراهيم النخعي» عن علقمة» عن ابن مسعود عن النبي :أنه لم يرفع. فقال الأوزاعي: بينك وبين ابن 
مسعود ثلاث وسائط؛ وبيني وبين ابن عمر واسطتان. فقال أبو حنيفة اله: نعم» ولكن رجال سندنا أقوى من رجال سندكم؛ فإن حمادًا أفضل عن 
الزهري؛ وإبراهيم النخعي عن سالم؛ وأما ابن عمر هما فلو لم تكن للصحابة فضيلة صحبة النبي ب لقلت: إن علقمة زائد عنه» وأما ابن مسعود ن 
فهو رجل يعرفه كل واحد» حتى فضّله الناس على الشيخين؛ وقال عمر بن الخطاب # في حقه: هو بيت العلم» وقال أب «ه: ما دام هذا الحبر 
. موجودًا فيكم فلا تسألوني» وكان خادمًا للنبي ين في كل حال» سفر وحضرء فالانكشاف عليه زائد عن ابن عمر» فسكت الأوزاعي وتميّر. فهذا هو 
دليل لي قوة رواية ابن مسعود 0 قوله: [ولم ينبت حديث ابن مسعود ##ه إلخ1: رواية ابن عمر حسن صحيح» ورواية ابن مسعود أدنى درج من رواية 
ابن عمر هيما لكنها ليست من الروايات التي لا تصح الاحتجاج بها ههنا؛ لأنها رويت بطرق متعددةء والرواية إذا رويت بطرق متعددة تصير صحييحا 
لغيرهاء وأيضا قال بعض العلماء: تقوية رواية ابن مسعود *. قوله: [أستحب للإمام أن يسبح خمس تسبيحات لكي يدرك إلخ]: مذهب أب حنيفة كه أن 
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المؤتم إذا سبح مع الإمام في السجود وقام ولم يقم المؤتم وسبّح بعد رفع الإمام فلا يعتبر» وهو فعل شنيع يحذر عنه» ففي مذهب ابن المبارك إشارة إلى 
مذهب إمامناء وأنه لو كان فعل المقتدي معتبرًا سوى الإمام» في حاجة إلى أن يقول الإمام حمس تسبيحات» بل يتم المأموم بعد رفع الإمام رأسه 
وهذا في السنن» وأما في الواجبات فيقه ل أبو حنيفة سلك: أن يتم فعلهء وإن تقدم الإمام» مثلا: قام الإمام عن القعدة الأولى» فعلى المأموم أن يختم التشهد 
ولا يقوم إلا بعد الاختتام. قوله: [ل حن رجل منا ظهره إلخ]: في مذهب إمامنا أنه تجب متابعة الإمام على المأموم على سبيل الاتصال من غير مكث كثير؛ 
لقوله يَي: «إذا ركع فاركعوا إلخ». فمعنى الحديث أن هذا وقع أحيانًا للضرورة» وهي أن الإمام إذا كان شيخاء والمأموم شابًا قويّاء فعلى المأموم أن 
ينتظر الإمام حتى يقرب إلى السجود. ثم بعد ذلك ينحني المأموم ويسجد. وإلا فيبلغ المأموم الشاب قبل الإمام الشيخ في السجود» وفيه وعيد. فلهذا 
كان ينتظر الصحابة؛ لأنه ب صار في آخر عمره جسيًاء وأما لو كان المأموم شيخًا والإمام شابًا فعلى المأموم أن يتابعه متصلا مع إمامه» وإلا فربم| يقع أن يقوم 
الإمام الشاب من السجود. والمأموم لم يسجد إلى الآنء أو معنى قوله: 1احتى يسجد ٠۶#‏ يعني قرب إلى السجود. قوله: [بل هي سنة نبيكم 5]: الإقعاء 
على قسمين. أحدهما: أن يقعد على أليتيه ناصبًا ركبتيه كإقعاء الكلب. وثانيهها: أن ينصب قدميه كا في السجود ملصقا ركبتيه بالأرضء واضعًا أليتيه 
عل قلميه. فلما تعارض قول ابن عباس متنا مع نبي النبي خلا عن الإقساءء» فأوّل بعض العلاء بأن الإقعاء ا مكروه هو الأول كإقعاء الكلب» والسنة هو الثاني 
أي الإقعاء على القدمين» لكنه ليس بسديد؛ لأن إقعاء الكلب مكروه اتفاقاء والخلاف في الثاني فقط؛ لأن الإقعاء يفعل لحصول الاستراحة بين 
السجدتين» وهي بالإقعاء على القدمين لا بإقعاء الكلب. فالأولى أن يقال: الإقعاء على القدمين أيضًا ليس بأولى سوى الضرورةء وأما للضرورة فجائزء 
وهذا هو معنى قول ابن عباس تثما: اسنة بيكم؟ أي جائز في الضرورة» يحتمل أنه 4ة فعله للشرورة أو لبيان الجواز. قوله: [باب ما جاء في التشهد): 
' أخذ أبو حنيفة لله بتشهد ابن مسعود #ه؛ لكون حديثه أصح الأحاديث في هذا الباب» ومعنى قوله: [«التحيات لله والصلوات والطيبات»: أن 
العبادات القولية والبدنية والمالية كلها لله. وروى النسائي في هذا التشهد: «أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمذا عبده 
ورسوله)» فعليك أن تتأمّل بازدياد الكلمات بعد قولك: «أشهد أن لا إله إلا الله» في حالتي الإمامة والاتفراد. قوله: [تسليمة واحدة تلقاء وجهه]: له 
معنيان» أحدهما: أن يشرع السلام من تلقاء وجهه ويحول إلى الأيمن ويختمه. والثاني: أنه ية كان يدور بعد التسليم إلى الجانب الأيمن كثيرٌ كثيرّاء وإلى الأيسر ‏ 
قليلاء فعلى هذا المعنى» لا تعارض بين هذا الحديث وحديث عبد الله بن مسعود فج وإن حمل على التعارضء فالأخذ بحديث ابن مسعود ف أولى؛ 
لكونه أقوى من حديث عائشة ##ما كا قال الإمام الترمذي مف وإن .م يحمله على التعارض فيمكن التطبيق بينهماء بأن في حديث عائشة ليس نفي 
السلام الثاني؛ لأن فيه كيفية السلام الأول» بأنه كان يشرع من تلقاء وجهه. ويختم بالجائب الأيمن» وأما السلام الثاني فمسكوت عنه في الحديث» 
وابتداؤه من الأيمن» واختتامه في الأيسر: وقال أحمد في تأويل حديث عائشة نا: يعني أنه #* كان يسلم بالجهر في الجانب الأيمن فقط. قوله: [ولا 
ينفع ذا الجد منك الجد]: له معنيان» أحدهما: ذكره المحشونء فانظروا. والثاني: يعني لا ينفع منك لصاحب النسب نسبه» بل صاحب النسب الشريف 
والمخسيس سواءان عندك؛ والمرجّح العمل» فمن عمل صالخا فلنفسه» ومن أساء فعليهاء والله الواحد الصمدء سبحانه لا إله إلا هو. قوله: [فإذا فعلت 
ذلك فقد تمت صلاتك]: فهم سيدنا أبو حنيفة مك معنى قوله 2*: «فارجع فصل فإنك لم تصل» من أوّل الأمر ما فهم الصحابة بعد بيانه 34 يعني إنك 
م تصل على وجه الكمال» وفهم الشافعي له من قوله: [«فارجع فصل إلخ؛ ما فهم أصحابه # قبل تفسيره خة يعني عدم جواز الصلاة» فعليك 
بالإنصاف في فرق الذهانة بين إمامنا والشافعي وأبي يوسف له في فهم معنى قوله جا فقالا: إن التعديل من أركان الصلاة» ولا تجوز الصلاة بدون 
التعديل» وأيضًا استدلا بقوله ©*: «لا تجزئ صلاة من لا يقيم صلبه في الركوع والسجود». قوله: [وفتخ أصابع رجليه]: أي وجه أصابع رجليه إلى 
القبلة. قوله: [لا صلاة لمن لم يقرا بفاتحة الكتاب]: مؤيد مذهب الشافعي سك في الصحاح حديثان فقط الأول: ما مز من رواية عبادة» يعني: الا صلاة لمن 
م يقرأ بأم القرآن». والثاني: ما ذكر في هذا الباب» يعني رواية عبادة بن الصامت» ولا يصح الاحتجاج بكلا الحديثين. أما رواية عبادة التي مرّت في 
«باب لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب»» فإنها وإن كانت قويّة؛ لكنها ليست بصريحة في المقتدي؛ لأنا نخصٌ من كلمة «مَن» المأموم بقرائن» وأما رواية 
الباب» فإنها وإن كانت صريحة في حق المقتدي الذي هو محل الخلاف بين الإمامين؛ لكنها ليست بقويّة بل ضعيفة غاية الضعف. فالحاصل أن ما هو 
مصرّح لمقصود الشافعي لله فهو ضعيف» وما هو قوي فهو غير مصرّح, فاستدلال الشوافع | برواية الباب على فرضية الفاتحة لا يصح بوجهين» 
الأول: إنا نتكلّم في إسناد الحديث» وإسناده واءِ؛ لأن في إسناده محمد بن إسحاق» فهو ضعيف غاية الضعف» حتى قال بعضهم بأن حديثه إن كان في 
فضائل الأعمال فيقبل» وإن كان في الأحكام من لخرام والحلال فلا يقبل» وهنا في الأحكام فلا يقبل» وقال البعض: إن كان حديثه معنعتا فلا يقبل» 
وإن كان سقوله: [«حدثنا» و«أخبرنا» فسقبول» ورواية الباب معنعنة» والثاني: أن استدلال الشوافع على فرضية الفاتحة بالاستثناء بعد النهي» 
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والاستثناء بعد النهي يفيد الإباحة لا الوجوب والفرضية إلا بقرينة» وأي قرينة عند الشوافع على أن الاستثناء للفرضية؟ قرله: إفال إني أقول إلخ]: هذ 

الحديث مصرّح لجزء من دعوى أبي جنيفة س يعني عدم القراءة خلف خلف الإمام في الصلاة الجهرية» ثم نقرل: إن العاقل المنصف يعلم من هذا أن ٠‏ 
القراءة ممنوعة مطلقا خلف الإمام؛ فإن علّة المنع النزاع مع القرآن» وهو كما يتحقق في الجهرية يتحقق في السرّية أيضًاء بل في السرّية زائد من الجهرية؛ 
فإن الإمام إن تكلّم بالجهر لا يضرّه تك خو ل أنه تیو یما ایالد يقرا را فبرء تك خيرم أن لس بشاغل یز كاملا حنى يشل 
عن سماع صوت غیره» مع أن عموم قوله تعای: لوَإِذًا رئ آَلْقُرَْانُ فَأَسْتَيِعُوأ له وَأنصِبُواً» (الأعراف: 4 )7١‏ يدل على ما ذكرناء وكذا يدل قوله لاه 
«وإذا قرأ فأنصتوا». قوله: [وليس في هذا الحديث ما يدخل على من إلخ]: [ |: اء أي ليث لاض عل لخا ل كنت روي أي مير ةل 
ذهب إليه الإمام الشافعي س فقصد الترمذي ملل تخليص نفسه من الحديث وتأييد مذهبه» وقال: ولیس في هذا | | الحدیث | إلخ» وحاصل قول الترمذي: 
أن رواية أبي هريرة التي ذكرت في أول الباب ليست بمعتبرة؛ لأن أبا هريرة أفتى خلاف مرويه. وروى عنه كِ: «أن من لم يفرأ بفاتحة الكتاب فصلاته 
خنداج غير تمام»» وقال لتلميذه في الجواب: اقرأ بها في نفسك. والعجب من الشافعي أنه يترك الحديث المرفوع في مقابلة رأي الصحابي» وم يعمل 
بالحديث, ولله در أبي حنيفة سنف.! لم يترك الحديث ولا قول الصحابيء فقال: إن ما رو أبو هريرة واستدل به الترمذي على فرضيّة الفاتحة -يعني خداحج 
غير تمام- فيه دليل على أن الفاتحة ليس بفرض» ول با يفهم الترمذي لله أن قوله: [«خداخ غير تمام» لا يصح إلا إذا انتقص وصف من أوصاف الصلاة؛ 
فإن نقصان الركن يبطل الصلاة» وحينئذ ينبغي أن يقول لنبي الغ فهي ي باطلة فاسدة أو غيرها. شم قوله: اقرا بها في نفسك» لا بصخ أن يستدل به 
الإمام الترمذي مكب لآن المراد من قوله: ["أقرأ مها في نفسك» القراءة النفسية لا | للفظية» وكيف تكون لفظية؟ فإن | الجوات يجب أن يكون مطابقًا 
للسؤال» والتطبيق لا يصح إلا بالقراءة النفسية؛ لأن قول السائل: إنا نكون أحيانًا وراء الإمام؛ لا يصح أن يحمل على السؤال عن القراءة بالجهر؛ لأنه لا 
يجوزه كل عاقل» وقد منع بقول النبي ية: «ما لي أنازع القرآن؛ أولاء بل يحمل على القراءة السرّية خلف الإمام» فلو حمل جواب ب آي هريرة #» على 
القراءة اللفظية انعدم التطابق؛ فلا سأل التلميذ عن أوقات | القراءة وقال: إنا نكون وراء الإمام. وأنت تأمر يا أستاذ بقرا نما مالا فقال | الأستاذ: | 

بها في نفسك» ففهم التلمية أن مراد الأستاذ التدبر والقراءة لنفسه» فلذا سكت. وفي قول أب هريرة 3“ قرينة على أن المراد ب«اقرأً» التدبر» وإن كان 
الأصل في القراءة اله لتلفظ» وهي قوله : في نفسكء فإن قول النبي : '«أقول: مالي آنازع القرآن ؟» المراد بالقول التخييل و في القلب بالاتفاق. مع أنه ليس 
. هناك قرينة» ففيما نحن فيه بعد وجود قرينة كيف لا يكون التخييل مرادًا. قوله: وروي عن عبد الله بن المبارك أنه قال إلخ]: : ليس بمؤيّد للترمذي؛ لأنه لا 
يعلم أن قراءة عبد الله والناس خلف الإمام كانت على سبيل الوجوب أؤ الفرضية أو | الإباحة. وذهب الترمذي إلى ل الفرضية» وتصريح الترمذي 
بمذهب الفقهاء بقوله: [وبه يقول أحمد وابن المبارك ومالك وإسحاق. لتكثير السواد؛ لآن | القول بفرضية الفاتحة ليس إلا قول الشافعي فقطء. وما 
سواه فقال بعضهم بالكراهة التحريمية» ومنهم أبو حنيفة الكوفي ست وقال بعضهم بالقراءة في السرية دون الجهرية» ومنهم مالك وقال. بعضهم 
بالإباحة في الجهريّة والسريّة» ومنهم أحمد . فالأحق بالتحقيق والأولى بالنظر والتدقيق مذهب إمامنا أبي حنيفة سك الذي هو موافق للدراية والرواية؛ 
فإن الصلاة كانت فيها وسعة في أول الإسلام؛ ثم نسخ فيها التكلم بقوله يي «وهذا صلاة لا يصلح فيها شيء من كلام الناس» إنما هي التسبيح 
والتهليل» لكن القراءة بقيت مشروعة مطلقًا خلف الإمام» ثم بعد ذلك نسخت في الجهريّة بقوله 5ة «أقول ما لي أ نازع القرآن»» وبقيت القراءة . 
مشروعة في الصلاة الب ريّة» ثم نسخت بعد الأيام بقوله 5 امن كان له إمام فقراءة الإمام قراءة له»» لكن لما كان فكر آي حنيفة بف صائبًا وذهنه . 
سليّاء ففهم من أول الأمر أن مقصود الشارع بل ية أن المأموم تابع للإمام» وصلاة الإمام والمأموم واحدة» وقد ثبت غرضه بعد الأيام بنفضل الله تعالى؛ 
فحكم من آل الأمر بنهي القراءة للمأموم» والأئمة الباقية ية لالم يكن لهم يد طولى في مثل أبي حنيفة ملك فحكم البعض بالفرضية مطلقًاء وحكم البعض 
بالمنع في الصلاة الجهريّة» وحكم البعض بالإباحة في السريّة والجهريّة وغير ذلك. وأما الدراية فكلهم اتفقوا عل أن سهو الإفام سهو المأموم فلو 
كانت صلاة كل واحد على حدة فيا وجه وجوب سهو الغير على الغير؟ وكذلك قالوا: إن الإمام لو تلا آية السجدة فعلى المأموم أن يسجد. مع أن 
سجدة التلاوة لا تجب إلا على من تلا أو سمع آية السجدةء فلو كانت صلاة كل واحد على حدة فما وجه وجوب سجدة التلاوة على من لم يقرأ ول 
يسمع في الصلاة السرية؟ وأما على طرز أبي حنيفة له فلا إشكال؛ لأن عنده لله صلاة الإمام والمأموم واحدة» فيصدق في حق المقتدي أنه قرأ بقريئة 
قوله بی: امن كان له إمام فقراءة الإمام قراءة له»» وهكذا ما قال رسول الله يك ينبغي أن يكون الإمام عاًا متقيّاء وأقرأ وأتقى» فلو كانت صلاة كل 
واخد على حدة فأيّ حاجة إلى تقوى الإمام وحفظه؟ وأما على طرز أبي حنيفة لله فلا إشكال؛ فإنه يقول بالإفادة من الإمام» والاستفادة من المأموم: 
فيكون علمه واتقاؤه وحفظه أزيد ممن خلفه. ومنها ما قال ا «الإمام ضامن»» والضانة لا تتحقق إلا بالا تحاد والإفادة والاستفادة» وأمثالما كثيرة 
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تظهر بالتتبع» سنذكر في موضعه إن شاء الله تعالى» فانتظر . روي أن الإمام الأوزاعي وغيره الوا لأبي حنيفة له له: لم لا تقر أ خلف الإمام؟ فقال أبو 
حنيفة مله: لم ينبت عنديء» فقالوا لآبي حنيفة منك: تعال» نناظر معك في هذه المسألة» فقال: نعم» ولكن عينوا منكم رجلا واحدًا عالما مقتَدّى للكل؛ 
ا معه؛ فإنه لا يمكن المعارضة والمناظرة بالجميع في أن عونو قارواة عا فال انو PE E‏ هذا العتك O E‏ 
فقالوا: نعم. فقال: ولو غلب عل في المسألة فغلبته غلبة لكم؟ فقالوا: نعم. فقال أبو حنيفة بك: عجبت منكم؛ فإنكنم قلتم: إن إلزام الواحد وغلبته 
إلزام للجميع وغلبة لهم ولا حسنوا أن يتكلم كل واحد حد» فكيف في سلطان السلاطين ومالك الأملاك خالق الأفلاك يتكلم كل أحد» ولا يسمع عن 
غيره» وتصدر عنه الحركات المشعرة إلى سوء الأدب؟ وأوجبتم القراءة على المأموم في حضرة الله تعالى» مع كون الإمام كفيلا للكلء ET‏ اقول اذا 
جاء أحدكم E‏ یوی الأوقات المنهي عنها والمكروهة. قوله: [وقد. روي عن النبي وق في غير حديث رخصة في إنشاد 
التعراق ميان لسارت قاد مو رو اس الاين النين وتاك E‏ ف لقنا حب سوه اقلت درواءة اعرف هو( EE‏ 
لأن المنهي عنه التناشد. فهو عبارة عن أن يقول الرجلان أو الرجال في المحفل والمجلس الأشعارٌء ويعرض كل واحد شعره على الآخر» كا يقال في 
عُرفنا: «بيت بازي ومشاعره»؛ وأما تعليم كتب الأدب والأشعار فجائزء مثلا: أن يسأل أحد عتا معنى الشعر في المسجدء فلنا أن نبيّن معنئ الشعر. 
وقال البعض: معنى التناشد: شعر گوئی با خوش الا وه ر هرر غر جا كا قوله: [باب ما جاء في ا مسجد الذي أسس عل 
E n‏ و )انوك الآية المذكورة في تعريف سكان مسجد القباء» وقصته: أن الى ب لما نزلت 
غ سيسد القباء وقال لهم «أيّ طهارة اخترتموها؛ فإن الله وصف في كلامه عليكم؟» فقالوا: اخترنا الاستنجاء بالماء» فقال رسول الله 
: هو هذا». فهذا صريح في أن شأن نزول الآية في أهل مسجد القباء» ويخالفه ما قال النبي وه في جواب السائل» فقال: ' اهو هذا يعني مسجده؛ 
فإنه مشعر بأن شأن نزول الآية المذكورة هر مسجد النبي بث فأجاب بعض الشراح لدفع التعارض بأن الآية نزلت مرتين: مرّة في مسجد النبي ييف 
وأخرى في شأن سسجد القباء. وقال الأستاذ مذ الله ظله: هذا الفأمرك ع ضار لعن يل انقو و ا E.‏ 
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يقال: e‏ إن أهل اله لقباء ختصون في هذه الفضيلة» وكان يقول الخدري: الآية وإن نزلت في حق أهل القباء إلا أن أصحاب مسجد النبى َه 
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داخلون فيها؛ لآن العرة ا لا لخصوص المواردء فأجاب النبي يك على سبيل الحصر الادعائي والمبالغة: اهو هذا»» يعني آهل مسجدي 
ذاخلؤن يها بالطريق الأول :ون تالت" الآية ي شان الغا قله اراد مدا كر في السبة إلى الملاينة الطبيه مدني وقد يقال في النسبة إلى المدائتة 
المدائني» وإلى المدين: مديني. قوله: زلا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد]: بعموم النهي ابكدل البعض إلى منع شد الرحال إلى القبورء وقال الآخرون: لا 
IEE EN aa‏ ا ای ناكو اتی مله لتك اما 
ظ والمعنى: الا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد | لا إلى ثلاثة مساجدا ادس الحديث نفي شد She‏ 
إن مستثنى منه عام مثل لفظ اموضع» أو كناو عر حابكلة بعت ا و ی و امعان إل ر ا و 
TS‏ المقبور والمكين. رمع قطع لقان ضري خنع لال ايك هل يجوز شد الخال إل لى القبور أم لا؟ 002 00 
مولان شاه ولي ال لله المحدث الدهلري -طيب الله ثراه» وجعل الحنة مثواه-: الأولى عندي أن يمنع عن شد الرحال إلى القبور في زماننا هذا؛ فإن فيه 
تضييع الدين؛ 0 البدعة؛ فإن الال يقولون: زيارة مزار.خواجه معين الدين جشتي الأجيري نل مرّة تعدل حَجّين في الثواب وغيرهاء معاذ الله . 
تعالى. قوله: [إذا جعلت المغرب عن يمينك إلخ]: هذا ONEN E ANSE E‏ 
) اليسار» والمشرق في اليمين. قوله: [وقال ابن المبارك إلخ]: ظاهره خالف للمشاهدة؛ لأأن وقوع الارن لاقل ا لانم و في جانب 
الشهال عن الكعبة؛ وأما في خق أهل المشرق فالقبلة قد قامهم» فقال الأكثرون: إن المراد من أهل المشرق هم سكان المدينة المقدسة. وقال البعض: إن المراد 

من وقوع قبلة أهل المشرق في المشرقين: ترق الثتاء ومكرب الوت بحضرة الضورة. والحق ما قال الديوبندي مد الله ظله: إنك إذ ذا "كتج بين 
الشكين: أحدهما عن متاك و الكخعر صو ييا راق تمدن E‏ إذا اكتكيون الشنكن» أحدهما قدا مك والآخر خلفك. فحينئذ 
يصدق أنك بينهماء فعلى هذا لا شك في کون قبلة أهل المشرق بين المشرقين» وإن كان أهل المشرق في جانب الشرق من القبلة الشرقيّة. قوله: ذوإذا صلل 
ااا و اج E‏ ل ا إمامة النبي ب في مرض الوفاة قاعداء والناس كانوا قائمين» وهذه قم قصّة آخر عمره 
ويد . وتأوّل البعض بأن المراف: صلوا قعودا في الك وهو بعيد؛ لمخالفته بظاهر الحديث» يعني : فصلّينا معثه قعودًا إلخ. قل : [صلى رسول الله ا خلف 
أي بكر إلخ]: هذا الحديث ههنا مختصرء والتفصيل ما سيأتي بعد -إن شاء الله تعالى< من حديثها بقوها: «وأبو بكر هه يصلي بالناس إلخ». فلا 
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تعارض بين روايتيها؛ لأن معنى الرواية الأولى أنه نه َة حرج من بيته في مرض لفات وقعد إلى جنب ابی بكر من لتم يه فلا عام أبو بكر مه بمجيء 
نبي يك دعا من الله تعالى وصار متأخراء فصار النبي 8 إماتاء فكان | ہو بكر دچ یات م بالنبي س والناس يأقئون بالصديق دة #ه. قوله: [إن زاد على 
التشهد فعليه سجدتا السهو): هل اهو مذهب سيدنا أبي حنيفة ذلك الل. روي عنه أنه رأى النبي ع في المنام» فقال علتلاله : : وأنت توجب سجدتي السهو 
بالصلاة علَ؟؛ فقال أبو حنيفة: نعم لكن لا للصلاة عليك يا رسولاله» بل لأنه ليس من فعلك؛ فإني حدثت بأنك قمت من الركعتين كأنك على 
الرضف؟ وقيل: إنه مله قال له لغ في البواب: لا للصلاة عليك» بل للنسيان في الصلاة عليك. قوله: ومن صلاها ناما فله نصف أجر القاعدا: إلى ظاهر . 
الحديث ذهب الحسن» قال: تجوز صلاة التطوع نائّاء وقال الجمهور: لا تجوز النافلة ناتا ومضطجعًا من غير عذر. واستشكل في حمل الحديث؛ لأنه إن 
كان حمله الصحيح فلا يصح؛ لأن النافلة لا تجوز نائّاء فضا عن أن يثاب بنصف الثواب» وإن كان محمله المريض فلا يصح تنصيف ثوابه؛ لأن قعود - 
المريض مثل قيام الصحيح» فقال البعض: بأن حمل الحديث الذي هو بين بينء لا صحيحًا تاماه ولا مريضًا كاملاء أي هو مريض بقدر يستريح 
0 بالقعود» ومع هذا إن يقم فيمكن له القيام بالكلفة» لكنه لم يتحمل التكليف؛ وصل قاعدّاء فأجره نصف أجر القائم» يعني قيام المريض لا قيام 
. الصحيح؛ لأن أجر قيام الصحيح وقعود المريض سواءء وأجر قيام المريض الذي يجوز له القعود شرعًا يتضاعف على أجر قيام الصجيح؛ فإن صلى 
الريضش تاعذا مع إمكان القدرة عل القيام ولو بالشقة» فاجره يتنصف من أجر قبام الريض. ويمكن أن يقال: إن الغرض من الحديث بيان ثواب 
الصلاة» مع قطع النظر عن الصحيح والمريض والفرائض والنوافل؛ يعني: أجر القائم يزيد على أجر القاعد. وأجره نصف أجر القائم في حدّ ذاتهء مع 
قطع النظر عن المرض والصحة. ففي المعذور يحكم القياس بتنصيف الثواب» لكن حصول زيادة الأجر من كرامات الله تعالى وإنعامه. وأما ا لجواز 
وعدمه فلا تعارض له في الحديث. بل الحديث ساكت عنهما. قوله: [واختلف أهل العلم في النفخ في الصلاة]: في مذهب أبي حنيفة ههنا تفصيلء بأنه إن 
حصلت الخررف بالنفخ تفسد صلاته» وإن لم تحصل الحروف فلا تفسد الصلاة. أله ياب ماجا في سجدن السهر قب السلا يو عند أي حي 
مله سجدة السهو قبل السلام وبعده» لكن الأولى بعد السلام الأول وقبل الثاني» فجميع الروايات معمول بها عنده» وأ ما الإمام الشافعي سك فقال: إن 
) ما روي من حديث ابن بحي فهو ناسخ لا قبلها من سجدة السهو بعد السلام» لكن دعوى: النسخ لا يصح بدون علم التاريخ بالتقديم والتأخير. 
وبدونه خرط القتاد» ورويت الروايات في الجانيين من قوله وفعله به لكن أبا حنيفة رجح جانب البعدية من السلام؛ لقاعدة كلية عامة روي في 
سنن أبي داود»: ولكل سهو سجدتان بعد السلام فما ورد من الجزئيات خلافها فتأول» مثل بيان الجواز وغيرها. قوله: (إذا صلى الراجل الظهر خمسا 
فصلاته جائزة]: إليه ذهب بعض أهل العلم» منهم الشافعي وأحمد وإسحاق :. وقال بعضهم: لا يجوز إذا لم يقعد في الرابعة مقدار التشهد. » فمبنى 
الخلاف بينم ,على فرضية | القعدة | الأخرى» فمن قال بفرضيتها فلم يجوز الصلاة بدونهاء ومن لم يقل بفرضيتها فيتم الصلاة عنده بدونها. نذهب الثوري 
وأبو حنيفة لله وأهل الكوفة إلى الفرضية بدليل قوله ل لابن مسعود #ه: «إذا قلت هذاء أو فعلت هذاء فقد تتت صلاتك»؛ فإن الخير الواحد يثبت به 
الفرائض الغملى وإن ل يثبت الاعتقادي» وأيضًا لا نقول بثبوت فرضية القعدة الأخرى بالحديث» بل بالنص القرآني الذي هو مجملء وبيّنه النبي كله 
بقوله لابن مسعود وه. قوله: [بات ما جاء في الرجل يسلم إلخ]: اختلف الإمامان الحمامان: أبو حنيفة والشافعي هنا أن الكلاء ناسيًا يفسد الصلاة أم 
لا؟ فقال أبو حنيفة سللك: يفسد» وقال الشافعي سك: لا بأس ولا فساد» واستدل الشافعي سف بهذا الحديث. وقال: إن كلام النبي يه كان ناسيّا. وحمل 
أن هذه القصة وقعت بعد نسخ الكلام في الصلاةء واستدل بأن أبا هريرة :> راو لحديث ذي اليدين هه وأبو هريرة د متأر الإسلام؛ قد أسلم بعد 
0 غزوة خيبر» ووقعت هذه الغزوة ستة سابعة من المجرة النبوية» والحكم بنسخ الكلام كان ورد بعد الهجرة سنة ثانية غالبا فلا خفاء أن نسخ الكلام 
مقدّم ولم يكن مؤخيرًا؛ لما أن أبا هريرة #ه قال في رواية أخرى: «صلى بنا رسول الله ية إلخ»؛ وقال في رواية أخرى: «صليتٌ» بصيغة المتكلّم» فلا مجال 
لتأويل فيه. ودليل الإمام: ما روي أن زيد بن أرقم ده قال: كنا نتكلّم خلف النبي كه في الصلاةء حتى نزل قوله تعالى: لوَقُومُوأ لله فين (البقرة: 
۸) فنهينا عن التكلّم في الصلاةء فهذا صريح في نسخ الكلام في المدينة الطيبة على الإطلاق» ولا خصوضية هما بالسهو والنسيان. وأما جواب 
الحديث فهو أن مدار استدلال الشافعي سل على أن ذا اليدين وذا الشهالين رجلان» وثبت لقاء أبي هريرة بذي اليدين #ماء وقتل ذو الشمالين في غزوة 
بدرء وهأءا لا يصح؛ لأن ما علم من التتبع والنظر في الكتب المعتبرة فهو الاتحاد كا علم من رواية النسائي وقول الزهري» وأسماء الرجال» ومن كلام 
صاحب «القاموس» الذي هو من متعصبي الشوافع» وثبت ا وجل واحده وشهادة في اين عل في غزوة رن ر شر يثبت لقاء أبي هريرة ذه بى 
. وأيضًا لا نسم أن كلام النبي َة بعد السلام من الركعتين مع ذي اليدين #٥‏ كان نسياناء بل كان عمدا؛ فإنه جاء في رواية ى: «أنه #ة بعد السلام 
من ركعتين دخل في حجرته» ودخل عليه ذو اليدين دم فقال للنبي ي قصة الصا قال ع كر ذلك زک ال اليدين ذق#ه: بى. قد كان 
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بعض ذلك يا نبي الله» ثم خر ج لتلا ومشى 8 اا امود وار لجا لجل ا جل سو ا ظ 
عن الإنصاف؛ فزن كل أحد يعلم أ ن مثل هذه المناظرة والجواب والسؤال لا يكون إلا بالعمدء وجاء في رواية أخرى: أنه عك قال لاأصحابه: «إني 


بشر انسى كما تنسون» فإذا نسيت فعلموني)» فهذا مناف للنسيان» فينبغي أن تفسد صلاته #ة وذي اليدين أولاء ثم بعده لما مشى ‏ إلى حجرته» 
وخرح منهاء وذهب إلى لى الاأسطوانة ذ وال ا 0 وو الوا ل ا «أصدق ذو اليدين أم كذب؟» فقالوا: نعم» صدق يا 
رسول الله فعلى هذا ينبغي أن يفسد صلاة جميع الصحابة ديّ. والشوافع والأحناف كلهم متفقون في أنه إذا قال المصلي: «نعم» في جواب السائل» 
يروي يي ابو يي يي ا 
ونس مجان لايد سول قل العم و ا انتيل تي ا ا ی 
عمر بن اللنطاب ده داخئلا وحاضرًا فيهاء ووقع مثل هذه القصة في زمان خلافته دق فأمر بالاستيناف؛ فهذا دليل صريح في أن قصة ذي اليلدو 
كانت قبل نسخ. الكلام» فمذهبنا موافق للروايات والنصوص. منها: أن هذه الصلاة لا يصح فيها شيء من كلام الناس» وغيرها من الدراية» والله 
أعلم بالصواب. قوله: [وهو على راحلته وأقام فتقدم على راحلته فصلى بهم إلخ]: ادر نادف ور E‏ الحالة» وهو مذهب الجمهور. 
وعند أبي حنيفة سه لا تصح اغ لاقتراط عاد الان عند فة والجواب عن قوله: [«وتقدم» أن التقدّم ليس للإمامة» بل لتعليم أن النبي يه 
كيف صلى. قوله: ثم يكون سائر عمله على ذلك]: له معنيان» أحدهما: أن حال جميع العبادات مثل حال الصلاة بأن يكمل الفرض بالنفل» مثلا: ما 
نقص من فرض الزكاة فيكمل بالصدقة النفلية» وكذلك الحج والصوم. والثاني: أن اا سد فإن صلحت صلاته فأصلح 
وأفلح في جي جميع العبادات» وإذاضاب واحبر ل لاد ولد رابيد و خب ونيم العبادات» فكانت الصلاة ة مكملة لجميع | العبادات» وموقوفا عليهاء 
كيم التكميل: قوله: [إذا صلى أحدكم ركبتي الفجر فليضطجع على يمينه]: الأمر للوجوب عند البعض من أصحاب الظواهر. وغنك الھور ” 
مسجب سبوب مسيومر Ns aE a‏ ركاذا البق 
خخ بالكقي e‏ هلها ن يضطجع مليّا؛ ليصلي ليصلى الفريضة بالتسكين والاطمئنان. قوله: [إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة]: اا 
اله اذاف اتا خف ده ركه الي اه ره «إنهها خير من الدنيا وما فيها»ء وما جاء من قوله علتلا: لا 
تتركوهما ولو طردتكم الغيل»» فلا يترك حتى يطمئنّ على وجدان الركعة الواحدة من فرضص الصبح» وإن حاف على المكتوبة فيتركهما. قوله: [قال فلا إذن]: 
واا عل تعنين» ادها شن إذن» أي فليصل. والثاني: لا تصل إذن» فأخذ الشافعي بالمعنى الأول» وحص قضاء ركعتي الفجر عن النهي ‏ 
من الصلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمسء وقال إمامنا: لما استوى ا إن 
الأحناق ا أجاير اق فة إمامة معاذ هف بتكرار القريضة لم يسمه الشافعى» ولو فرضنا آنه نت غضب بالإعادة فتكرار الفرائض يكون الصلعة 
وداع» كما في إمامة معاذ #2». وههنا لما كان صلى مع النبي 5 كي مرّة» فاي داع ع إلى التكرار؟ فتعيّن الثاني» أي لا تصل إذنء ومن المعنيين المذكورين الأول 
مبيح» والثان حرم وقال علاء الأصول: للنهي والتحريم ترجيح على المبيح. فإن قلت: ورد في رواية «سئن آبي داودا: لافسكت النبي ياء 
والسكوت تقرير وقرينة الرضا مالم يدل أمر على خلافه. قلنا: فيها نحن فيه كان استفهام العى ملاعل سيل الإتكار بنرا ادان ناا يبدل 
عا أن ماقت لمعا لارضا شل ملم ]نان سكوك مان كال مقائاة قن للح و الاو أن شيف نه تدان كلياك: رربم لونلا لايل علن 
رضائهاء وتقرير قوله +#., وكا أن سكوت عمر بن الخطاب ف في قصّة الجمعة. وتېدیده رجلا على ركعتين في موضع صلاته بدون التقديم والتأخير 
لا يدل على رضاء عمر بن | الخطاب ذقه. قوله: [قال صليت إلخ]: رواية ابن عمر ها خالفة لرواية عائشة وأم حبيبة وعلي مود وغيرهم حيث قالوا: إنه 
ج كان يصلي أربعا قبل الظهرء فالتطبيق أن ن ما قالت عائشة #نا هو ما رأت في بيتها انه كان يصلي أربع رکعات» وما قال ابن عمر نا فهو ما رأى 
في المسجد أنه يي صلى ركعتين مكان أربع ركعات أحيانا؛ بيانا لتعليم الجوازء وإن كانت السنة هي أربع ركعات قبل الظهرء ويجري التأويل الثاني بين 
قولی عائشة ذيُها. قوله: افأوتر بواحدة]: أي اجعل آخر صلاتك وترًا بالركعة الواحدة [مع] ما صليتَ من شفعة» كأن الوتر ركعة واحدة بالاستقلال. 
قال الشافعي سفه: لا أحبّ التطؤع بعد الوتر بقوله بذ «اجعل آخر صلاتك وترًّا۲» وقال أبو حنيفة: لا يكره؛ لثبوت الركعتين عن النبي ية بعد الوتر 
جالسًاء والمراد من الأخروية الإضافية لا الحقيقية؛ لئلا تضاد الروايات» ولو أريد بالأخروية الحقيقية» فحينئذ المراد من الصلاة صلاة العشاءء فمعناه 
حينئذ: اجعل آخر صلاتك العشاء وترّاء ولا تقدّم الوتر على العشاء. قوله: كان رسول الله ية يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة]: ثان ركعات للتهجد. 
وثلاث ركعات للوتر» وركعتين بعد الوتر على حسب عادته» وقيل: ركعتي الفجر. قوله: [باب في نزول الرب تبارك وتعالى إلخ]: مذهب المتقدّمين أن ما 
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وقع من ثبوت صفات الأجسام مثل الوجه واليد والنزول» هو من متشابهات لا يعلم تأو, يله إلا الله وتأوّل المتأخرون؛ لئلا يقع الناس في فى الخبط. لکن 
التأويل معنى مجازي لا حقيقي. قوله: [الوتر ليبس بحتم كصلاتكم ا.لكتوبة]: وبه يقول شيخنا وإمامنا أبو حنيفة ك؛ فإن درجة الواجب عنده أدنى من 
الفرائض» فلا يكون الحديث حجة على أي حنيفة فك . قوله: [فأوتروا يا أهل القرآن]: إن أريد بالوتر صلاة التهجد» فحينئذ يراد ب«أهل القرآن» الحفاظ 
للقرآن» وإن أريد بالوتر حقيقة الوترء فحينئذ المراد ب«أهل القرآن» المؤمنون العاملون على القرآي المجيد. قوله: [عن أبي هريرة 2ه قال أمرني رسول له 
إلخ): ما ثبت من عادة لبي ب ومن أمره هو أن يوتر في آخر الليل» والأمر لأبي هريرة م خلاف عادته وأمره وقع للضرورة» وهي أن أبا هريرة 
ده كان شاغلًا بالعلم وخادمًا وجامعًا للأحاديث» وكان القيام على آخر الليل متعذراء فلذا أمره ## بالوتر قبل النوم» وإلا فالفضيلة في التأخير. قوله: 
[عن عائشة قالت كانت صلاة رسول الله اة من | لليل إلخ]: فقد اتفق من لدن زمان الأصحاب إلى ساعتنا على ترك الوتر بثمان وسبع وتس نسع رإحدى عشرة 
وثلاث عشرة. وذهب الجمهور إلى وجوب الوتر بثلاث ركعات لا بركغة واحدة» وذهب السفيان إلى جواز وتر بركعة وثلاث وخمسء وم يذهب إلى 
از الوتر بخمس ركعات أجد سوى السفيان» لكن كلهم اتفقوا حتى الجمهور والشافعي والسفيان على أفضلية الوتر بثلاث ركعات» حتى أن 
لابا أحمد نقل الإجماع على أذ فضلية الوتر بثلاث ركعات, فالأخل بالمجمع عليه في الفضيلة أولى وأصوبء. فلذا قال أبو حنيفة: إن الوتر 
ركعات. لم اختلف أبو حنيفة والشافمي في اد لتسليمة والتسليمتين. فقال: بواحدة» وقال: .بائنين» وقال الإمام الطحاوي: رواية عائشة لا يفهم معناه؛ 
لأنه إن كان جميع ثلاث عشرة ركعة وترًا لزم تفي صلاة التهحد عن النبي يِه مع أنها ثبتت ثبتت بروايات معتبرة» ومخالفة للروايات اللأخرى لابن عباس 
وعلى وعائشة دن و فلذا نتركها ولا نعمل عليها؛ فإن بيان عائشة ئشة عادة النبي بط بقولها: «حتى لقي الله تعالى)" يدل على نسخ ما سوى الثلاث؛ وهذا 
الطريق هو الأسهل» ويمكن التأويل بأن المراد «يوتر بخهس» يعني كان يوتر بثلاث مع الركعتين بعدهاء ومعنى قوها: الا يجلس في شيء منهن إلا في 
آخرهن! د“ كان لا بصلى التهجّد والوتر جالسًا إلا الركعتين الأخريين. قوله: ١‏ من نام عن الوتر أو«نسيه فليصل إلخ]: مؤيّد لأبي حنيفة مل؛ لأنه خة لما 1 
أمر بقضاء ء الوترء والأمر للوجوب مالم تعرف قرينة صارفة؛ وظاهر أن ن القضاء على حسب الأداء» فيكون أ الوت واا و 
[رأيت رسول الله يي يوتر على راحلته]: الخلاف في جواز صلاة الوتر على الراحلة وعدم الجراز مبني على خلاف آخر» وهو: أن الوتر واجب أم'لا؟ فمن 
قال بالوجوب» فقال بعدم الجوازء ومن قال بعدم الوجوب ذهب إلى الجواز» فقال أبو حنيفة! ملله!بالوجوب» ولا يجوز على الراحلة» والجوابا عن 
الحديث: أنه أخرج الطحاوي بك بإسناد صحيح عن ابن عمر ف أنه كان يصبل على راحلته ويوتر على الأرضء فلا تعارض رواية ابن عمر م 
بفعله فتأخذ بفعله؛ لأن فعل الر اوي بيان الحديث کا هو في الأصولء وتبين معنى الحديث بأن»لمراد بالوتر صلاة الليل» وهي التهجد» ولا خلاف في 
جوازه على الدابة» وإطلاق الوتر على صلاة الليل كثيرّاء ونقول: إن المراد بالوتر على الحقيقة» فحينئذ قول ابن عمر ھا يحمل على مكان الضرورة» 
وعند الضرورة تجوز الفريضة أيضًاء أو نقول: إن هذه القصة قبل وجوب الوتر. قوله: [بعد العصر إلى غيبوبة الشمس]: هذه الساعة إما دائرة وسائرة ك 
هو في ليلة القدر» وهو المشهور من المذاهب» فحينئذ لا إشكال بي | الأحاديث المتعارضة» وإما أن تكون متعينة» فحينئل يقال: إن ما قيل في الأحاديث بعد /! 
العصر إلى غيبوبة الشمس» أو إقامة الصلاة إلى الانصراف عنها أو غير ذلك» فعلى احتمال غلبة الظن لا اليقين. قوله: : [من اغتسل يوم الجمعة غسل الحنابة 
ثم راح فكأنا قرب بدنة إلخ]: وَرََ في هذه الروايات مس ساعات» وورد في رواية النسائي ست ساعات» وورد فيها بعد الكبش البط ثم الدجاجةء ثم 
البيضة. واختلف في ابتداء هذه الساعات. فقال الجمهور: من أوّل النهار إلى الزوال» وقال الآأخرون: من الزوال إلى أن يخرح الإمام. قوله: [واختلف 
هل العلم على من تجب عليه الجمعة]: ذهب البعض إلى قوله اتد: «الجمعة على من آواه الليل»ء وقالوا: تجهب الجمعة على من هو مصداق الحديث. 
وذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو حنيفة إلى قوله علتلا: «الجمعة على من سمع النداء»» ونقول: إن قوله ية وأمره لأهل القباء بالإتيان إلى الجمعة في 
المسجد النبوي يحتمل أن النبي يك أمرهم بأن تجب الجمعة على كل أحد مكلّف» وعليكم الإتيان إلى الجمعة. . والثاني: : أنه علد أمرهم على طريق 
الاستحباب» يعني الأولى أ أن يحضر منكم رجال إلى الجمعة إذا كانوا فارغين من أمور الدنياء وأما من شغل بأمر الدنياء فليس الحضور عليه ضر وريا 
فالمعنى الثاني يوافق أبا حنيفة» ونحن نرجح المعنى الثاني؛ لما جاء في «البخاري» و«أبي داود)»: «أن أهل عوالي المدينة وأهل القبأء كانوا يأتون جماعة 
جماعة)» يعني جماعة في هذه الجمعة» وأخرى في الأخرى وهكذاء فلو كان أمر النبي ية لهم على طريق الوجوب. فما معنى إتيانهم اجماعة جماعة»؟ وأما 
قوله يِةِ: «الجمعة على من آواه الليل إلخ» ليس بمخالف لأبي حنيفة أيضاء لأن الأمر للاستحباب» وعلى تقدير الوجوب معناه: تجب الجمعة على من 
أواه الليل في أهله. أي يكون مقي لا مسافرّاء يعنى جمعه بر آن كس ست كه شب باشى او در خانه خود باشد» وآن كس ےکه شب باشى او در خانه 


خود باشد أن مقيم باشد نه مسافر. قوله: [باب في الركعتين إذا جاء الرجل والامام يخطب]: إليه ذهب الشافعي وخصص عن النهي عن الكلام وقت 


7. AIA 


جامع الترمذي ۲٥‏ التقرير للترمذي 


المنعلبة هاتين الركحتين» وأما مذهب جمهور الصحابة منهم عمر وأبو بكر وعلي # والسلف عن كبار التابعين» فهو عدم الجواز» فلذا ذهب إليه أبو 
حنيفة أيضَاء وأما قول الترمذي: «والقول الأول أصح؛ فهو رأيه. قال شيخنا مدّ ظلّه: إن الإمام النووي من متعصّي الشافعية» ومن دأبه أنه ينبت 
ابه بد وجهفه وال يكن لعلمه سیل في تلك السات فقال خضي «أقول: من قال بعدم جواز الركعتين فقوله مردود». سبحان الله! كيف يكون ‏ 
قول الشيخين وعلي وكبار الصحابة مردودًا؟ فلو قيل: قول ا حيفة عل ا ردو فل ایی ا ر ر ی ی ) 
وقت الخطبة؟ فإن قوله تعالى: ودا فُرئ أَلْقُرْءَانُ فَاسْكَيعُواً له وَأنصِبُواً» (الأعراف: 4 )۲١‏ أنزل في الخطبة على رأ أيهم فيخالفهء وغالف النص متروك 
كك قو الي سن قا بر هة الما :ست قد لذ لا سقط الام مروف وام ع مكرمع فرضيته وقت لخي 
فكيف تجوز الركعتان من النافلة؟ مع أن قول النبي يكيِ: «إذا حرج الإمام فلا صلاة ولا كلام»» صريح في النهي من الصلاة وقت الخطبةء وقال في جواب 
الحديث: بأنه فتلا كان ترك الخنطبة حتى فرغ الرجل عن | لصلاةء وقيل: صلى ركعتين قبل بدايته لك في الخطبة. والأصح أن يقال: إن هذه القصة كانت 
قبل نسخ الكلام في فى الخطبة؛ فإنه جلا كان ترك الخطبة إذا جاء الرجل» وأمر الناس بالتصدق عليه» ونزل عن المنبر» وذهب بعض الصحابة إلى بيوتهم. 
وجاؤوا بأشياء» وجمعوا المال والثياب لهء والعقل السليم والفهم المستقيم يعلم أن مثل هذه الأفعال لا يتأتى في أثناء الخطبة بعد نسخ الكلام» فلدا 
نحمله على ما قبل النسخ» مع أن قاعدة أهل الأصول أن الإباحة والنهي إذا تعارضاء ولم يعلم التاريخ» فالأولى بتأخر النهي اجتنايًا عن تعدد النسخ 
وم ا یٹ قو ادن على وتات الاس ل الوط فی ج ہی مع لاس ر 
صف المقدم خاليّك ف فحكمه أن يتخطى رقاب الناس» ويجلس في مقدم | لصف» ولكن لا يؤذي أحذا. قوله: [ويقال إن أول من خطب قبل الصلاة مروان 

بن التكم]: کان مروان بن الحكم ظالًا فحاشا مستدبرًا عن سنته علنة. وكان يسبّ الناس في المجامع مثل اب لجمعة والأعياد والناس كانوا لا ينتظرون بعد 
الهملاة إلى الخطبة؛ لسيّه في أثناء الخطبة» فلذا قدّم الخطبة على الصلاة؛ لئلا ينتشر الناسء. وكانوا ينتظرون للصلاة لا حالة. قوله: [إلا أن الشافعي إلخ]: 
قال تسخنا مذ ظله: لا سبيل إلى ما ذهب إليه الشافعي ؛ فإنه ع كان عادته الشريفة أنه كان يفعل المكر وه تعليًا لبيان ا.لجوازء ولو كان الإتمام مشروعا 
لنعله 53 وأبو بكر وعمر ولو مرّة. والشافعي يقول: إن الإتمام أيضًا عزيمة» كيف ولو كان عزيمة فينبغي أن يترك ل القصر في عمره ولو مرّة واحدة؛ 
فإنه 4 وأصحابه أبو بكر وعمر كانوا أشدّ حرصًا منًا على العبادة والتقرب إلى الله تعال» وكانوا لا يتركون الأمور المستحبّة» كيف! وقد نقل عن النبي 
َ: أنه كان يتطوع في السفر جميع الليلة على الراحلة؛ وغيرها أحيانًاء ونوازن بين إتمام الفريضة والنفل» أا أهون؟ فعلمنا بداهة أن الإتمام أهونء 
ومعلوم أن التقرب إليه تعالى بالإتمام أفضل من إحياء الليل بالنوافل» فلو كان الإتمام عزيمة كا قال الشوافعء لزم اختيار الشاق والمفضولء وترك 
الأهرن والأفضل عياذًا باش ولا أتمّ عثمان ده بعد ثمان سنين مرّة: نكر عليه جميع الصحابة الكبار الفقهاء المجتهدين» فلو كان الإتمام عزيمة» فا وجه 
إنكار جم غفير من أصحابه ± ولا أنكر الأصحاب على عثان مج فلم يقل في جواءهم : إن الإتمام عزيمة كا قال الإمام الشافعي» بل استدل بوجوه 
أخر مثل الإقامة والإمامة وغيرهماء ولو كان الإتمام عزيمة وفضيلة لقال عثمان ده في جواب الأصحاب المنكرين على فعله: إني عامل بالعزيمة؛ والله 
أعلم بمراده. قوله: [وأما إسحاق فرأى أقوى المذاهب فيد إلخ]: لا يصح تعيين تسعة عشر يومًا بحديث | بن عباس د لأنه ورد فيه روايات أ خر أقل من 
تسعة عشر يومًاء مثل خمسة عشر يومًاء وأقل من خمسة عشر أيضَاء انظر في الصحيحينء فلا يصح توقيت إسحاق به وهذه قصة فتح مكة» شرّفها الله 
تعالى. قوله: [وروي عن ابن عمر ما أن النبي يأ كان لا يتطوع في السفر إلخ]: وروي عنه خلافه أيضًاء فالتطبيق بين قولي ابن عمر هما يمكن بوجهين: 


أأحدهما ما قال البخاري: إن النوافل على قسمين: تع افرش وي تع ملل التهجد وصلاة الضحى» فما ورد أنه يه كان لا يتطوعء فهو راجع 


إلى القسم الأولء وما ورد أنه + كان يتطوّع» فهو را- جع إلى القسم الثاني. أو يقال: إن المسافر إن كان في طريق السفر يترك النوافل» وإن كان في موضع 
الإقامة مثلاء فعليه أن يصلي النوافل حينئذ؛ إحرارًا للفضيلة. قوله: [عن ابن عمر م أنه استغيث على بعض أهله فجد به السير فأخر المغرب حتى غاب 
الشفق): الخلاف بين أبي حنيفة والشافعي في كيفية الجمع» فقال الشافعي بالجمع الحقيقي» وقال أبو حنيفة بالجمع الصوريء ومؤيد الشافعي أثر ابن 
عمر مه وسنذكر معناه» وقال شيخنا مد ظله: لا سبيل إلى ما ذهب إليه الشافعي؛ فإنه على مسلكه يلزم خلاف نص القرآن» نحو قوله تعالى: 
«حَلفِظوأ عل الصَّلَوتِ وَالصَّلَرْةِ أَلْوْسْطظى» (البقرة: ۲۳۸)ء وقوله تعالى: عن الصَلَرةٌ كانت عل الْمْؤْمِنِينَ كا مَوْقُوتَاقَع 4 (النساء: ٠١7‏ )» وقاعدة 
أصحاب الأصول: أن الزيادة على نص القرآن لا يجوز بالخبر الواحد» وعلى مسلكه تلزم الزيادة» ويلزم خلاف الأحاديث في هذا الباب» منها: ما قالت 
عائشة ذّنا: كان ية فى في السفر يؤخر الظهر ويقدم | امصر. يؤر لغرب ويقة)العناء. ونه ما قال سعد بن مالك نا نجع قق هذه و 


هذه. ومنها: : ما روى عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله» قال: مار يت النبي لت صلى لغير ميقاتها إلا بجمع» وكذلك عائشة د أيضاء ذ فهذا صريح 


2 الترمذي 5" التقرير للترمذي 


بأثر اين عر مه لأن مناه حتى غاب الشفق لا كن قال بير ارب إن معئأه: حتى قرب غيبوبة الى راء ا حمر ارمز 


ختصر» وجاء في الصحاح مفصلا على وجه لا يبقى فيه و-جه استدلال الشافعي» ولا يسع التأويل فيه. وهو موافق لأبي حنيفة؛ فإن نافعًا مولى ابن 
عمر قال: كنت مع ابن عمر في هذا السفر» فلا جد به السير وغربت الشمس» فقلت: الصلاة» فما أجابني: واجتهد في السيرء فقلت ثانا بعد ساعة: 
الصلاة» فا أجابني» وجد به السير. قال نافع: فتعجبت أنه كيف يتغمض عن الصلاة؟ مع كونه جليل المناقب» ضرب المثل في اتباع السنة» فنزل ثم 
صل المغرب» وقال: : أحضر الطعام قال نافع: فأحضرت الطعام» فأكلء فلا فرغ عن الأكل» اشتغل بالحواء ئج الضرورة:؛ وانتذلر مدّة وزمانًا قليلا حتى 
غاب الشفق» فصل العشاءء ثم ارتحل. فهذا صريح في أن ابن عمر صلى قبل غيبوبة الشفق صلاة المغرب» فكيف يمكن استدلال الشافعي بأثر ابن 
عمر ذهُّما. قوله: [باب ما جاء في صلاة الاستسقاء]: الأصل في الاستسقاء الدعاء عند إمامناء أعمّ من أن يكون في ضمن الصلاة أو واها؛ لقوله تعالى: 
#فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوأً رَبَكُمْ إِنَدْد کان عَمَارَا يريل السَمَاءَ عَلَيْححُم مدْرَارَ ا (نوح:١٠0١١)»‏ وأيضًا كان ج قائ| ينطب اتمحة وجاء أعرابي فقال: 
يا رسول اللّه» ضاع المال وهلك العيالء فاستغفر -#* ربّه قاتا فأطبق الخام وأمطر السماء» حتى سال الماء على لحيته لدا ثم صلى الجمعة. فعلم مما 
ذكرنا أن الجماعة في الاستسقاء ليست بضرورية» ولو كانت ضرورية لما ترك لخنة؛ فإن صل بالجماعة جاز» وإن صل واحدٌ حدًا جاز عند أبي حنيفةء ولا 
حرج في الوجهين. وأما الشافعي فقال بالجماعة. وأجاب عا ذكرنا من الغشصة. بأن صلاة الجمعة قامت مقام صلاة الاستستاءء» ولم تبق الجماعة إلى 
صلاة الاستسقاء على حدةء ورد بأن المطر إذا نزل» فأيّ حاجة إلى | الصلاة؟ وأيضًا ثبت برواية أخرى: أن النبي يَيْةِ دعا على الكفار» فحصل القحط 
ومنع انمره فجاء أو سنيان إلى ابي 8 ومال: يا رسول اث هلك الناس» فادع لتا ريلك فدعا لان فمطر السياء؛ مع أنه لا يمكن هناك ماد 
الجمعة ولا غيرهاء فلا يجري جواب الشافعي في مقامنا هذا ذ: فثبت أن الحق ما قال أبو حنيفة دلل. قوله: [باب في صلاة الكسوف]: ورد في الروايات من 
ركوع إلى ستة ركوعات» واختلف الإمامان الممامان: أبو حنيفة والشافعي. فقال إمامنا أبو حنيفة بركوع واحد» وقال الشافعي بركوعين» وترك كل من 
الإمامين الروايات: الباقية» فالشافعي وأبو حنيفة سواءان في الترك إلا ا یا سيق علي ا الشافعي» وهي القاعدة الكلية الشرعية. 


أعنى ركوعًا واحدًا في ركعة واحدة واستدل الشافعى ف في الأخذ بركوعين برواية ابن عباس وعائشة أا رويا ركوعين في ركعة» ولا يصح استدلاله 


3 


ف 


بروايتهماء كيف؟ وقد روي عنهما خلاف ما استدل به به الشافعي؛ فإنه روي عن عائشة ن ثلاث ركوغات» وكذا عن ابن عباس اء وقال ل 
الترمذي لحديث عائشة وابن عباس #ف: حديث حسن صحيح.؛ فالعجب! أن الشافعي كيف رجح أحد مرويهما على الآخر ؟ مع أن كلا | الحديثين 

حسن صحيح. ولله در إمامنا أي حنيفة! حيث تأوّل في الروايات المختلفة المتعارضة» واجتهد اجتهادًا بليغاء ثم نظوًا على القاعدة الكلية 
الشرعية» وقياسًا على ما سواها بركوع واحدء وقال: أما الروايات المختلفة المتعارضة فوقع فيها اضطراب ورُواة تعدّد الركوع كلهم أطفال؛ ونساؤهم 
اللاتي مرتبتهن متأخرة عن مرتبة الرجال» ولم يرو أحد من الرجال البلغاء تعدّد الركوع» وأيضًا ليس يحمل ما فيها شائبة تعدّد الركوع» والاختلاف في 
الروايات على تعدد القصة؛ لأن الكسوف وقع في زمن النبي + مرّة واحدة يوم مات سيدنا إبراهيم بن محمد |. ووجه تعدد الركوع اضطراب» ووجه 
الاضطراب: أنه بي كان أطال ا يومثذ على خلاف عادته الشريفة جخ وكان النهار قد أظلم» وأظلمت الشمس» وكان الح في درجة الكال. 
وأغمي أكثر الناس من الحرّ والظلمة وإطالة قيام النبي عة وكانت قد أحضرت الجحنة والنار عند وجه النبي يكوه وكان ية في حالة عجيبة وقصة 
غريبة» كا هي مذكورة في الأحاديث» وكان #2 يقول مرّة: الله أكبر» ومرّة: سبحان الله» ومرّة: لا إله إلا الله. وغيرهاء وكل ذلك ثبت بالحديث فلا 
سمع المتأخرون «الله أكبر» من النبي # ظنوا أنه ركع؛ فركعوا على زعمهم» ثم لما قال 4*: «سبحان الله»» أو غيرهاء ظنّ امنأ ترون أنه قال: سمع الله 
من حمده» فقامواء ثم لما قال بَا لفظًا آخر ففهموا أنه ركع ثانيّاء وهكذاء مع أنه لم يكن سوى ركوع واحد ولذا لم يرو المتقدّمون المتصلون بالنبي * 
تعدد الركوع؛ لأنهم كانوا يعلمون أنه ء* ما ركع, وما خرج من الألفاظ مثل: الله أكبر وغيره فخرج قائًا لا راكعاء أو يقال في تأويل تعدد 
الركوعات: إن النبي ع8 لما أطال الركوع تعذّر ذلك على الأطفال والنساء لين ها كليل لدم فقاموا ورفعوا رؤوسهم؛ لينظروا ما ذا حال 
المتقدمين أهم في القيام أم في الركوع؟ فلا رأوا وجدوا بعضًا من المتقدّمين أنه يضًا رفع رأسه لينظر سابقه؛ فلما رأى الناظر أنهم في الركوع ركع هو 
أيضًاء فلا نظر المتأخرون | ليه أنه انتقل من القيام إلى الركوع» : e f dl‏ رابعاء ظَن أنهم ركعوا رابعاء مع أنه لم يكن 
شيء منهاء وإن قول النبي ب بعد انجلاء الشمس: «إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله تعالى» لا تنخسفان لموت أحد ولا لحياته» فإذا رأيتم ذلك 
فصلوا كأتصر صلاتكم»» يعني فريضة الصبح» يدل بشرط الإنصاف على مذهب إمامنا أبي حنيفة؛ فإن المقصود من التشبيه أن يكون أفعال المشبه مثل 
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أفعال المشبه به. والحاصل: أنا لا نسلّم تعدد الركوع» ولو سلم فلا يمكن العملء إلا إذا تعيّن مقدار واحدء وهو لم يتعين؛ فإنه قد روي من الركوع إلى 
حمس ركوعاتء ولو سلم تعيين المقدار الواحد فنقول: إنه ية أمر بعد تمام الصلاة: «إذا رأيتم مثل هذا فصلوا كأقصر صلاتكم»» يعني الصبح. فأمر 
بركوع واحدء فتربّح قوله وأمره على فعله. قوله: [واختلف أهل العلم في القراءة في صلاة الكسوف]: اتفق الإمامان السعيدان: أبو حنيفة والشافعي على 
ترك القراءة بالجهر في الكسوف بقوله #: «صلاة النهار عجماء»» وترك المقلدون إمامهم» تَرَكَ الأحنافٌ أبا حنيفة» والشوافمٌ الشافعيّ» وقالوا بالجهر. 
فوله: [عن سمرة بن جندب 2ه قال صل بنا رسول الله يك في كسوف لا نسمع له صوتا]: هذا ما استدل به أبو حنيفة والشافعي في عدم الجهر في الكسوف» 
واستدل مالك وأحمد وإسحاق على الجهر في صلاة الكسوف» وقالوا في جراب حديث سمرة بن جندب ه: إن عدم سماع سمرة لا يدل على عدم 
القراءة في الواقع؛ لاحتمال أنه لم يسمع لبعده والعجب! أنهم كيف قالوا في الجواب» لو كان عدم سماع سمرة بوجه بُعده» فينبغي أن لا تسمع عائشة 
بطريق أولى؛ لبعدها عن سمرة أيضًاء ونقول في الجواب من حديث عائشة: إنها ‏ تسمع في الحقيقة» بل وقعت في الغرر من ألفاظ النبي + فإنه كك لما 
قال: الله أكبر أو سبحان الله وغيره بالجهرء كا ذكرت في باب الكسوف» فسمعت» فظنت أنه يقرأ بالجهرء والدليل عليه أنه ما روي عنها أنها قالت: 
قدرت قيام النبي َة في صلاة الخسوف قدر قراءة سورة البقرة تخميئاء فهذا دليل قوي على أنها لم تسمع» كيف! ولو مدان اة 
ولقالت صريًا: إنه ## قرأ بسورة كذا وكذا. قوله: [باب ما جاء في صلاة الخوف]: ثبت في ترتيب صلاة الخوف ستة عشرة صورة غالبًاء وأقوى الروايات 
فيها روايتان: رواية ا عنمو ول ن ابن حثمة» فأخذ أبو حنيفة برواية ابن عمرء وأخذ الشافعي برواية ابن أبي حثمة» ولكل وجهة هو موليها. ورجح 
مكنا لنكياء أرو سد ةرون اند عمرة لا اجا مو افق وا ولاق او اتانيه خرن افيه فى و أن حدمت نيلها الكيقية الع و نوواية 
ابن أي حثمة لا يتأتى إلا إذا كان العدو جانب الكعبة. ونا أنه على حسب روايته يلزم حلاف وضع الإمام» يعني اتباع الإمام للمأموم» بأن يقعد الإمام 
نظرا إلى تمام هذه الطائفة صلاتهاء ومجيء الطائفة الأخرى. ومنها فراغ المأموم قبل إمامه» وهو منهي عنه؛ لقوله ب#: الا تسبقوني في الركوع والسجود». 
قرله: ا يكذب ربعي بن حراش في الإسلام كذبة]: ونقل في فضائله أنه مله كان دائم الصحةء عديم الضحك» متباكيّاء متحسرًا ومتبذلاء وسئل عنه وجه 
عدم الشحكء فقال: كيف يضحك من هو غريق في غمه؟ فإني لا أعلم مسكني في الجنان أم في النيران» وسأضحك في يوم اليقين أني من آهل الجنان؛ 
فانتهى. عمره إلى أن ضحك وقت النزع. قوله: [عن أبي هريرة ذه قال سجدنا مع رسول الله با إلخ]: وهذا الحديث حجة على الإمام مالك» حيث لم يقل 
بالسجود في المفصلات» وقال: إن السجود في المفصلات كانت مشروعة في مكة» ثم نسخ بالمدينة» ووجه الحجة أن أباتهريرة متأخر الإسلام أسلم 
بالمدينة» وأنه يبيّن سجوده مع النبي لا في المفصّلات بالمدينة. قوله: [إنا ترك النبي َة السجود إلخ]: هذا التأويل على مذهب الشافعي؛ لأن عنده يجب 
السجود على السامع اتباعًا للقارئ» فإذا لم يسجد زيد لم يسجد #6 أيضّاء وهذا لا يستقيم على مذهب إمامناء فالتأويل على مذهبه ما ذكره الترمذي 
بقوله: [«وقالوا: إن سمع الرجل وهو على غير وضوء فإذا توضأ سجد». قوله: [عن جابر بن عبد الله ذثُما إلخ]: الأصل في هذا الباب أنه لا يجوز اقتداء 
المفترض خلف المتنفّل عندناء وعند الشافعي يجوز» وكذا اقتداء مفترض خلف مفترض آخر» واستدل الشافعي برواية معاذ بن جبل» وحمل المغرب 
على العشاءء وقالوا: إن معاذ بن جبل كان يصلي مع النبي خة الفريضةء ثم يأتي ويو قومهم فرائضهم وكانت صلاته نفلًا. قال شيخنا مذ ظله: لا يصح 
استدلال الشافعي بحديث معاذ بن جبل؛ فإن لفظ ا مغرب يستعمل في معنى العشاءء لكنه قليل نادر جدّاء وأما استعمال العشاء في المغرب فكثير شائع 
ل لی فل اق رت اغد اعات فاق رصت اعدو الله لو أا السعاء ا ك يع مهه بان معا كان يضل امع اال نيد 
الفرائض ويؤمٌ القوم النوافل» والتخصيص لا دليل عليه؛ فإنه يحتمل أنه صل مع النبي َة النوافل ويصلي مع قومه الفرائض» وهذا الاحتمال مساو 
لاحتمال الشافعي» وهو مستدل» ويضرّه الاحتمال لقول أهل الأصول: إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. فلا يتم استدلاله حتى ينفي احتاله» فنحن 
لا نؤوّل في المغرب» بل نبقيه على حاله» وإن لم يحمل الشافعي على العشاءء بل على المخرب» فلا يصح أيصًا؛ لأنه إما أن معاذًا يصلي مع النبي 822 فريضة 
المغرب» ويؤمٌ قومهم النافلة» وهذا لا يجوز عند الشافعي؛ لأن تعدّد ركعات النفل بثلاث لا يجوز عنده» ولو صلى معاذ مع النبي #22 النوافل» فلا يجوز 
عنده أيضًا النوافل بثلاث ركعات. فالحاضل: أن الشافعي يضرّه كل حالء أعمّ من أن يقول: إن هذه القصة في العشاء أو المغرب» فلو حمل في العشاء 
فيضرّه احتمال الجانب المخالف» وإن حمل على المغرب فيضرّه النوافل بثلاث ركعات مع احتمال الجانب الآخرء وأما أبو حنيفة فلا يضرّه شيء؛ لأنه 
يقول: إن هذه قصّة من قبل نسخ تعدّد الفريضة في وقت واحدء وأما بعد النسخ فلا يجوزء ولا يصح اقتداء المفترض خلف المتنفل أو مفترض آخر؛ 
لأن صلاة الإمام والمقتدي واحدة. والاتحاد يناني الاختلاف. والاتحاد وإن لم يعلم من الأحاديث صراحة» لكنها علم بإشارات ودلالات؛ منها فساد 
صلاة المقتدي بفساد صلاة الإمام: وصحّتها بصحتها. ومنها أن الإمام يجب أن يكون متورعًا ومتدينًا ومتقيًا وعالًا وعابدًا ومتبعًا للسنة» ولولا الاتحاد فيا 
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الفائدة في اتقاء الإمام؟ فعلم أن من الإمام إفادة» ومن المأموم استفادة. ومنها: قوله علتة: «الإمام ضامن» أي صلاة المقتدي في سم صلاة الإمام. ومنها: 
سهو الإمام سهو المأموم» وإن لم يسه المأموم. ومنها أن سجدة التلاوة للإمام سجدة للمقتدي» مع أنهم اتفقوا أن سجود التلاوة لا تجب إلا على من تلا أو 
سمع» ولم يسمع المأموم في الصلاة السريّة ولذا قال الإمام أبو حنيفة بعدم وجوب الفاتحة على المأموم بصلاة إمامه. فجميع مأ ذكرنا يدل على اتحاد 
صلاة الأموم بصلاة إمامه» فلذا لم يبز اقتداء المفترض خلف المتنفّل أو مفترض آخر. فقصّة معاذ بن جبل محمول على الابتداء؛ ولو لم بحسل على الابتداء؛ 
ويقال: في العشاءء فيجوز إذا كان صلى خلفه ## النافلة» ولو حمل على المغرب فلا يصح أيضًا؛ لكراهة النافلة بالثلاث» ولا يصح استدلال الشا 
به أعم من أن يكون المغرب؛ لكراهة النفل عنده بثلاث ركعات» وإن كان عشاء فلاحتمال الجانب المخالف. قوله: [باب ما ذكر في الالتفات في الصلاة]: 
الالتفات على ثلاثة أقسام: بالعين وبالرأس وبالصدر. الأول جائز بالاتفاق بلا كراهية وخلاف الأولى. والثاني جائز في الضرورة. والثالث لا يجوز 
- بحال» بل يفسد الصلاة. قوله: [أن النبي َة كان يتوضأ بالمكوك]: المكوك: الد و«مكاكي» جمعه خلاف القياسء والدَ ربع الصاع» ومقدار المد رطلان. 
فلا كان المد رطلانء والمد ربع الصاع» علم أن الصاع ثانية أرطال» وهو الصاع العراقي الذي قال به أبو حنيفة. قوله: [باب ما جاء إذا أديت الزكاة فقد 
قضيت ما عليك]: أي من حقوق الله تعالى من هذا الجنس» وأما حقوق العباد مثل نفقة الأولاد والزوجة وا لوالدين والقرض وغير ذلك فباق بعده أو 
يقال: أدّيت ما عليك من حق الله المعين» وأما غير المعيّن» مثل إطعام البائس والفقير واليتيم وابن السبيل وأداء حاججة بيت المال إذا كان خاليًاء فباق 
بعده» فلا إشكال عليه . قوله: [إن صدق الأعرابي دخل الحنة]: يحتمل أن يتعلق «إن صدق الأعرابي دخل الجنة) ابقو لأ عرابي: «لا أدع منهن شيئًا؛. ولا 
يتعّق بقوله: [«ولا أجاوزهن»؛ لأن الزيادة على الفريضة لا قباحة فيه» ويحتمل أن ب ق بكلا الفعلين» والمعنى: أؤزدي كا أمرني ع وليس فيه نفي 
الزيادة» بل جرد نفي النقصان» ويحتمل أن يكون نفي الزيادة واانقصان على سبيل الفرضية» يعني لا أزيد شيئًا معتقدًا لفر ضيته» ولا أنقص شيئًا 
ممتدا بعدم فرضيتهه فلا بفهم تفي زيادة لإتطرع. ولا يمد أن يقال: إن انب يل ين الفرائض والنوافل بحذافيرما إجمالاء فقال الأعرابي حيتة م 
قال» ولا يخفى ما من البعد. قوله : [قد عفوت عن صدقة الخيل إلخ]: الخيل ثلاثة ة أقسام: للخدمة؛ وللتجارة؛ وقسم ثالث لا للخدمة ولا للتجارة» يعني 
السائمة. فالأول لا تجب فيه الزكاة بالاتفاق. والثاني تجب فيه اتفاقًا. والثالث مختلف فيه» فقال أبو حنيفة بالوجوبء وقال الآخرون بعدم الوجوب. 
هذا خلاصة المذاهب. فالمعنى: «عفوت عن صدقة الخيل» أي للاستخدام. قوله: [من كل أربعين درهما درهى]: هذا بيان الحساب لا تحديد النصاب 
بدليل قوله ##: «وليس لي في تسعين ومائة * شيء» فإذا بلغت مائتين ففيها خمسة دراهم؛. قوله: [فإذا زادت على عشرين ومائة ففي كل حمسين حقة وفي كل 
أربعين ابنة لبون]: وعند أبي حنيفة إذ ذا زادت على مائة وعشرين فيستأئف: بأن فی خخة خمسة إبل شاةء وني عشرة شاتين إلخ. وعدل الشافعي بهذا الحديث» 
والحديث بظاهره يخالف لاأ حنيفةء والجواب عن الحديث: أنه نه ليس فيه نفي الأقل» بل الحديث ساكت عنه. وثبت برواية عسرو بن حزم في النسائي 
«فيا كان أقل من ذلك ففي كل خمس ذود شاة» . فيعمل بالزيادة. وإذا بلغ النصاب -بعد | العمل بالزيادة- إلى خمسين فتجب الحقة» وإذ ذا بلغ أربعين 
جب بنت لبون فعمل أبو حنيفة بالحديثين» وترك الشافعي حديث الأقل. قوله: زولا يجمع بين متفرق إل الجسع والتفريق عند أبي حنيفة باعتبار 
الأملاك» وعند الشافعي باعتبار الرّعاة والمنزل والمرعى» فمثاله: أنه كان لرجل عشرون شاة في مرعى» وثلاثون في مرعى آخرء فعند أبي حنيفة تهب 
الزكاة» وإلا يلزم تفريق المجتمع في ملك واحد: وعند الشافعي لا تجب. وإلا ليلزم جمع المتفرق. . صورة أخرى مثلا: : كان لرجل عشرون شاة» ولآخر 
أيضًا عشرون شاةء فاجتمعا عند راع واحد فمند أبي حنيفة لا جب الزكاة؛ وإلا يلزم وجوب الزكاة في أقل من نصاءماء وعند الشافعي تجب وإلا يلزم 
التفريق. قوله: وما كان من خليطين فإنهما يتراجعان بالسوية]: الخليطان الشريكان بحيث يكون كل واحد منهما شريًا للآخر في كل جزء شائع من المال» 
مثلا: حضل لما المال بالإرث واطبة والشراء وغير ذلك..وهذا التفسير عند أبي حنيفة. وأما عند الشافعي فيصدق الخليطان؛ وإن لم يكن كل واحد 
منهما شریگًا لصاحبه في كل جزء شائع من امال مثلا: كان لأحد عشرون إبلاء وللآخر عشرون أيضَاء فاجتمعا عند راع واحد فعند الشافعي يصدق 
أن يقال: إنهما شريكان خليطان» وعند إمامنا أبي حنيفة لا يصدق؛ لأنه ليس كل أحد شريكًا لصاحبه في كل جزء شائع من المال» بل التفسير عنده ما 
قلنا وقدمنا. فإذا كان لرجل عشرون إبلاء وللآخر أربعون إبلّا فاجتمعا عند راع واحد» فإذا جاء المصدّق ففي أخذه الزكاة خلاف بيننا وبين 
الشافعي؛ فقال الشافعي: يأخذ من مجموع ستين إبلّا زكاة هذا النصابب يعني حقّة. ولا يلاحظ ملك كل واحد» وعندنا ليس له أن يأخذ من المجموع 
الزكاة» بل يأخذ من كل واحد زكاة حصّته. ثم اختلفا في التقسيم والتراجع بالسويّة» فترتيب التراجع عند الشافعي أنه إذا أخذ المصدّق من المجموع 
حقّة؛ وكانت قيمة الحقّة مثا ستين درهمّاء فعشرؤن درهمًا في حق صاحب عشرين إبلا؛ لأن لاله بمال صاحبه نسبة الثلث؛ فكذا في القيمة» وأربعون 
درهمًا في حت صاحب أربعين إبًا؛ لأن لاله بهال صاحبه نسبة ان فكذا في القيمةء فإن زاد درهم على ذمة خليطه فله أن يرجع على صاحبه حتى 
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يستوق حقه. Ege‏ نواد حصل لما ستون إبلا بالشراء والإرث واطبة» فترتيب التراجع عندنا إذ ذا جاء | اة ا 
صاحب عشرين إبلا أربع شياه» ومن الآخر بنت لبونء لا كما قال: إذه يأخذ زكاة مجموع النصاب» ولا يلاحظ الأملاك فالترتيب أن يقوم أربع شياه 
فكانت قيمتها ملا ثلاثين درهمّاء فيقسم القيمة على أملاكهماء فيعطى لصاحب أربعين إبلّا عشرون درهمّاء ثم بعد ذلك يقوّم بنت لبون مثلا: كانت 
قيمتها ستين درهمّاء فيقسم القيمة أثلانًا؛ فيعطى لصاحب عشرين إبلا عشرون درهمّاء وبقي عند المالك أربعون درهماء والتقسيم على هذا الترتيب إن 
يحتاج إليه؛ لأنهما شريكان في كل جزء من المال. قوله: [فإن هم أطاعوا لذلك إلخ]: علم من إشارة الحديث أن الكفار ليسوا بمأمورين بالفروعات 
والعبادات» بل بالإيان فقطء كما هو مذهبنا. قوله: [ليس فيا دون خمسة ذود صدقة): لفظ الصدقة مشترك بين العشر والزكاة. فعّن ادل «ليس في 
ما دون خمسة أوسق صدقة» العشرّ»ء ووافقه صاحبا أبي حنيفة. وقال أبو حنيفة: لا تحال إلى المعنى الذي ذهب إليه الشافعي؛ لمخالفة النص الصريح» 
يعنو لا ا اا ا ا و 
الأوليان م الحديث» يعني : «احمسة ذود صدقة» وخمسة أواق صدقة»؛ فإن المراد فيه الزكاة بالاتفاق. فكذا فيا نحن فيه» فالمعنى على هذا ما ذكره 
المحشون. قوله: [من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتى يحول عليه الحول]: المال المستفاد ثلاثة أقسام: قسم يحصل للرجل ابتداء من غير أن يكون عنده مال 
ووس يي دالوا إما أن يكون ربح المال المستفاد الحاصل قبله؛ أو لا يكون ربحًا بل 
حصل بطريق آخرء مثل الإرث والهبة وغيرهما. فالقسم الأول يشترط عليه حولان الول لوكا قافا وفي القسم الثاني لم يشترط حولان الحول 
اتفاقّاء والثالث تلف فيه» فقال إمامعا أبو حنيفة بعدم اشتراط الحولان» وقال الآخرون باشتراطه» والحديث مطلق» فلا ينتهض حجة على أبي حنيفة 
ولنعم ما قال شيخنا مدّ ظلّه في تأييد مذهب الإمام: ينبغي أن يتأمل في حكمة إيجاب الشارع الزكاة بشرطين؛ الأول: النصاب مائتي درهم» والثاني: 
حولان الحول. أما الأول فلأن التكليف لا يصح إلا عند وجود القدرة على الامتثال؛ فلو لم يكن الرجل غنيًا فكيف يحكم عليه بوجوب الزكاة؟ فلذا 
أمر الشارع 6:4 بوجوب الزكاة بعد وجود مائتي درهم؛ فإنها قدر معتد بها يكفي لقضاء حاجة الإنسان متوسّطًا. وأما الشرط الثاني فهو أنه لما لم يصرف 
الرجل من مائتي درهم في حاجته الضرورية في مدّة الحول؛ وكان مدّة مديدة ويختلف فيها الفصول والأيام والمواسم, ثم بعد الإنفاق وقضاء حاجة في 
ديعا بت o Sa‏ اق رح تراج دوا مشظتيق ذأ قو الم ل سول لاعن 
سبي يق الراب ا ان اء لرل ا حمل ف مال ركان ستل مال قبل التسرل عل تدر فيد هر عة راان اجا الال اا 
يكون زائدًا بالطريق الأولى» فلا لم تبق الحاجة إلى حولان الحول» وعلمنا أن المال المستفاد زائد عن حاجته. فلم لا نوجب الزكاة؟ والعجب من 
الشافعي أنه ضمّ الال المستفاد في حق الا الان اول TT‏ الحول جعله مستا وأما أ أبو حنيفة فضمّه إلى المال المستفاد في حق 
النصاب وحولان الحول. قوله: [ألا من ولي يتيها له مال فليتجر فيه ولا يتركه حتى تأكله الصدقة]: إلى ظاهر الحديث ذهب الشافعي وأحمد وإسحاق 
واوا | الزكاة في مال اليتامى . وذهب أبو حنيفة وعبد الله بن المبارك إلى عدم وجوب الزكاة في أ موال العام و ا جات بان ا لر ادن الصدقة 
غير الزكاة» يعني نفقنه. ى) قال عبة: EO LG Eg E a N‏ « إا صدقة»» وإلا 
ليعارضه النصّ الصريح» يعني: «رفع القلم عن ثلاثة إلخ». أو يقال: إن الحديث ضعيفء ول يعمل به الشافعي في كثير من المواضع. أو يقال: إن المراد 
باليتيم: البالغ» وتسميته يتيًا باعتبار ما كان؛ فإن اليتيم يبفى في ولاية الولي عند أبي حنيفة إلى مس وعشرين شنة. ولعل منشأ الخلاف في وجوب الزكاة 
وعدم وجوبه في أموال اليتامى مبنيٌ على خلاف آخر بين إمامنا أبي حنيفة والشافعي» فرأى أبو حنيفة أنها من العبادات المحضةء واليتيم بريء من 
العبادات المحضة لصغره» ورأى الشافعي من المؤونات المسلمة» فقال بالوجوب. قوله: [وفي الركاز الخمس]: عند الشافعي الركاز غير المعدنء ت 
دفينة الجاهلية» ففيه الخمس عنده» وأما في المعدن فجزء من أربعين جزءًا. وعند إمامنا أي حنيفة المعدن داحل في الركازء ففي كل واحد منه| الخمس. 
والاختلاف بينههما دائر على اللغة» واللغة والسياق يؤيّدان أبا حنيفة؛ لأن صاحب «القاموس» من متعصّبي الشوافع» وقال في كتابه: الركاز المعد 

وقال صاحب «منتهى 'لأرب» في مصتفه: الركاز كالجبالء ماليك:ة حق تعالى در كانه! بيدا ساخت؛ ومال بنهال كرده اهل جاهليت در زمين. وأما 
السياق فهو لما قال عت3: «المعدن جبار»» فنشأ منه الوهم أنه جبار في حق الخمس أرقا اقلق لاي وله لقوق الركاة الخمس»» وسلم أن النبي َي 
كان أفصح العرب وأبلغه؛ فلا بد أن يكون بين كلماته تناسب» وبهذا حصل وتم والله أعلم بالصواب. قوله: [أن النبي بيذ كان يبععث على الناس من يخر ص 
عليهم كرومهم وثارهم]: ا خرص في الزراعات كا هو مروّج في زمانناء يعني «اشكل كرنا» لا يجوز؛ لأن مال الزارع مشترك بال المالك» وتقسيم الأموال 
الشركة عند اا أ ج مار ود الارن ارال الح را حا ١‏ قود رن ال لقني الا وأما الخرص في البساتين 


جامع الترمدي ۴۹ التقرير للترمذي 


والثار الغير المشتركة فيجوز؛ فإن بيت المال ليس بشريك لصاحب الثمار حتى يتحقق العقد والمعاوضة؛ فإن زاد من صاحب الثار إلى بيت المال شيء 
فهي صدقة. قوله: [خذوا ما وجدتم وليس لكم إلا ذلك:: أي في الحال. وأما بعد قدرة المشتري على أداء الثمن فيجب عليه الأداء للغريم. وعلم من 
الحديث مسألتان: جواز بيع الثار قبل بدو الصلاح» ووجوب الثمن على ذمة المشتري إن هلك المبيع في يده؛ لأنه َة أمر الناس بالتصدق على المشتري. 
ثم بأداء الثمن إلى البائع. قوله: [أعطاني رسول الله يك يوم حنين إلخ): إعطاء المؤلّفة القلوب ليس بجائز عند الجمهور؛ لأنه كان قبل غلبة الإسلام» وإذا 


رفع العلّة رفع الحكم عليهاء فإن الله غلب الإسلام. وأما الشافعي فيجوّزه. قوله: 1لا تعد في صدقتك]: هذا محمول على الأولوية والاستحباب؛ للا 


020 يلزم عوده في بعض صدقته؛ لأن الظاهر أن البائع يبيع من المتصدّق بأدنى من ثمن المبيع» فيكون الرجوع صورة ب لم يأخذ البائع ثمنه کا كان حقه. 


قوله: [أفينفعها إن تصدقت عنها إلخ]: لا حلاف في وصول ثواب العبادات المالية إلى الميت من أهل السنة والجماعة. وأما العبادات البدنية ففي إيصال 
ثوامها حلاف بين أهل السنةء فقال أبو حنيفة بالإيصالء وقال الآخرون بعدم الإيصال. [ذكره البتخاري في اباب من مات وعليه صوم» عن عائشة ده 
أن رسول“الله ية قال: «من مات وعليه صوم صام عنه وليه؟. وقال المحشى: اختلفوا فيه على أقوال» أحدها: جواز الصيام عن الميت كا هو ظاهر 
الحديث» احتج به أصحاب الحديث وبه قال الشافعي في القديم. والثاني: وهو أن يطعم الولي عن الميت كل يوم مسكيناء وهو قول الزهري ومالك 
) والشافعي في الجديد. وأنه لا يصوم أحد عن أحد. وإننما يطعم عنه عند مالك إذا أوصى به» ورجح البيهقي والنووي قوله القديم؛ لصحة الأحاديث 
فيه. قال الكرماني: للشافعي قولانء أشهرهما لا يصام عنه» وقال أحمد بظاهره» وقال أكثرهم: لا يصوم أحد عن أحد وشبهوه بالصلاة» وأولوا 
الحديث بأنه يكفر عنها بالطعام فيقوم ذلك مقام الصيام. والثالث: يطعم عنه كل يوم نصف صاع من بر أو صاعا من غيره وهو قول أبي حنيفة ق 
وهذا.إذا أوصى بهء فإن لم يوصن فلا يطعم عنه» وحجة أصحابنا الحنفية ما رواه النسائي عن ابن عباس ذهما: أن رسول الله يد قال: «لا يصلي أحد عن 
أحد ولكن يطعم عنه٤»‏ وعن ابن عمر ضما قال رسول الله ين: من مات وعليه صيام شهر فليطعم عنه مكان كل يوم «سكينا»» ولنا قاعدة في مثل هذا 
الباب وهي أن الصحابي إذا روى شيئا ثم أفتى ببخلافه» فالاعتبار لما أفتاه؛ لأن فتواه بخلاف ما رواه إن يكون لظهور نسخ عنده؛ ولا يمكن أن يخالف 
ما رواه من النبي ية لأجل اجتهاده؛ لأنه مصادمة للنص» وذا لا يقال في حق الصحابي. وقد روى الطحاوي بسند صحيح عن عمرة: قلت لعائشة: إن 
أمي توفيت وعليها صيام رمضان» أيصلح أن أقضي عنها؟ فقالت: لاء ولكن تصدقي عنها مكان كل يوم على مسكين خير من صيامك. وقد اجتمعوا 
على أنه لا يصلي أحد عن أحدء فوجب أن يرد ما اختلف فيه إلى ما أجمع عليه. (العيني)] وأما المعتزلة فأنكروا إيصال ثواب العبادات مطلقا؛ لقوله 
تعالى: وان لس لل إنشن إل ما َم (النجم: 74)» وأجوبتها مذكورة في شرح ملا علي القاري على «مشكاة المصابيح». قوله: (إني لأرى مدين إلخ]: 
اعتبر آبو حنيفة في أداء صدقة الفطر نصف صاع من بر» وقال الشافعي بالصاع كا في بقية الأطعمة؛ وما استدل به أبو حنيفة حديث عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جدّه حديث مرفوع» وأقوال الخلفاء الراشدين: أبي بكر وعمر وعلي «#: واستدلٌ الشافعي بحديث أبي سعيد الخدري على مذهبه وأيّده 
به. وقال شيخنا مد ظله: لا يصح استدلال الشافعي هذا الحديث أصلا؛ فإن لفظ الطعام مشترك بين الأطعمة. فكيف يصح ا حنطة بيخصوصيته. 
) والمتبادر عا في زمن النبي ب يقتضي أن يراد به غير الحنطة؛ لأن الحنطة كانت قليلة في زمن النبي ية والذرة كانت كثيرة: فالمتبادر يقتضي أن يراد به 
الذرةء فإرادة الشافعي الحنطة من اللفظ المشترك مع رجحان خلافها لا سبيل إليه» وأما حلاف أبي سعيد عن حكم معاوية فلا نسلم» كا سنبيّن إن 
شاء الله ولو سلّم أن أبا سعيد خالف معاوية فإنا نختار فتوى معاوية في مقابلة أبي سعيد الخدري؛ لأن معاوية فقيه مجتهد؛ لأن النبي يك قال في حقّه: 
«إنه فقيه»» وعمل على فتواه جميع الصحابة والتابعين الذين كانوا حضورًا في مجلس تخطيب معاوية «#ء. كا قال الترمذي .ل في كتابه» فأخذ الناس 
بذلك ولم ينكر أحد من الصحابة والتابعين على معاوية» وأخذوا قوله بلا إنكار ودليل. فإنكار أبي سعيد في مقابلة جم غفير من الصحابة والتابعين 
والخلفاء الراشدين لا يسمع» وأيضًا لا نقول: إن أبا سعيد خالف معاوية؛ فإنه ليس في الحديث ما يشعر على إنكار أبي سعيد لمعاوية» بل في الحديث 
بيان فعل أبي سعيد أنه كان يخرج صاعاء وفعله لا يدل على حلاف فتوى معاوية؛ لأنه يجوز أن يعمل أبو سعيد على العزيمة» وإن كان الواجب نصف 
صاعء كما يدل عليه قوله: [وقد وسع الله على الناس فلم تضيقوا؟ يعني نصاب نصف الصاع من البر كان بوجه عدم وجود الحنطة» وأما اليوم فقد 
وسع الله على عباده» فلا حرج في أداء صاع تام تطوّعاء ومثله لا ينكره آبو حنيفة أيضًا؛ لأن التطوّع ليس له حذء والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: 
[صفدت الشياطين إلخ]: استشكل بصدور الذنوب عن العباد في رمضان» مع أن الشياطين قد صفدت» وأجاب صاحب «الخازن» بأن المحرّك للعباد 
على الذنوب شيئان: الشيطان والنفس» ففي رمضان وإن صفدت الشياطين» لكن النفس مرسلة على حااء محركة على المعاصي» أو يقال: إن المردودين 
كبائر الشياطين ورؤساؤهم» كا يشعر عنه لفظ الحديث» يعني مردة الحن» وأما الصغار فمرسلون يحرّكون العباد على الذنوب أو يقال: إن الشياطين 
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ليسوا علّة تامّة لتحريك العباد على الذنوب» حتى يلزم من انتفاء العلّة انتفاء المعلول: أو يقال: إن الشياطين وإن صفدت,ء لكن أثر صحبتهم باق بعد 
في قلوب العباد؛ لاختلاطها بهم مدّة طويلةء فلذا يصدر الذنوب» كما أن الحديد يبقى حارًا بعد إخراجه عن النار. قوله: [وغلقت أبواب النيران فلم يفتح 
منها باب إلخ]: استشكل بكافر مات في رمضانء فيقال: إنه بشارة لمسلم عاص فقطء وأما الكافر فموضعه جهنم» هم فيها خالدون بلا تأمل. وقال 


البعض: إن الكفار لا يدخلون مدّة رمضان في النار» أو يقال: إن مقتضى شرافة رمضان أن يدخل الجنة بشرط أن لا يكون مانعًا. قوله: [باب ما جاء لكل 
أهل بلد رؤيتهم]: نقل في مذهب إمامنا أبي حنيفة ثلاث روايات, الأولى: عدم ار أذ ادل اف اروا اعسارها رر 
والثالثة: الاعتبار في مقام الاحتياط» مثل هلال رمضان. وعدم الاعتبار في مقام عدم الضرورة والاحتياط» مثل الإفطار من رمضان. لكن أشهر 
الروايات هي الأوسطء. وعليه مجرى المذهب: رعند الشافعي لا يعتبر رؤية أهل بلد على أهل بلد آخر ما لم يرواء إلا أهل بلد قريب» يلزمهم رؤية أهل 
بلد آخر قريب مم وأما البعيد فلا. والحديث يوافق الشافعي ظاهراء ويخالف إمامنا أبا حنيفة ظاهرًا. والجواب: وجه عدم اعتبار ابن عباس ما خبر 
كريب» هو أن كريبًا ل يكن رأى الملال بنفسه» بل أخبر عن رؤية معاوية د والناس في الشام» والدليل عليه أن ابن عباس هيما لما سأل أبا كريب: 
وأنت رأيته؟ فلم يقل في جوابه: إني رأيته» بل قال: رآه الناس ومعاوية «#» فصامواء فصمت إلخ» فقال له ابن عباس دثما: إنك إذا لم تره وأخبرت 
فقطء فخبرك ليس بحجّة عليناء هكذا أمرنا ة. أو يقال: إن ابن عباس #ن وهم من قوله ة: «صوموا لرؤيته» وأفطروا لرؤيته»» أن الخطاب فيه لكل 
راع بالاو الززرجاة الوا ااا ل رسطيان و وار الوا لوي ا ا ا ا 
ينازع فيدء وهلال شوال لا يثبت بشهادة رجل» هكذ | أمرنا عطتلا. والجواب الأول خدوش؛ لأنه ورد في رواية «مسلم»» قال له ابن عباس #ما: أنت 
رایت ؟ فقلت: نعمء وراه الناس» فصاموا وصام معاوية ذقه. قوله: [باب ما جاء في التشديد في الغيبة للصائم]: الظاهر أنه لا مناسبة بين ترحمة الباب 
والحديث» فالأولى أن يقال: الغيبة على القول الزور. قوله: [رخص في الإفطار إلخ]: عند إمامنا أبي حنيفة لقاء العدو ليس بموجب لاإفطار» بل الموجب 
الحرسم؛ فإن لقي العدو في الحضر ولم يكن بلقائه مشقة فلا إجازة للإفطار» وإن وقع في التكليف بلقائه فله رخصة في الإفطار. قوله: [الحامل والمرضع 
يفطران ويطعان ويقضيان]: وقال إمامنا أبو حنيفة: تفطران وتقضيانء ولا تطعمان؛ لما ثبت بنص القرآن. قوله: [فحق الله أحق]: أي بالقضاء؛ لا حجة في 
الحديث على جواز الصوم عن الموتى؛ لأن في الحديث أمرًا بالقضاء. وهو أعمّ من أن يكون بالصوم عنه أو بالفدية. قوله: [لا يصوم أحد عن أحد]: وبه 
يقول الجماهير من العلماء وأبو حنيفة» قالوا: إن العبادات البدنية لا تجوز فيها النيابةء وقد ورد الأحاديث والآثار فيا ذهبوا إليه. قوله: [ومن استقاء 
عمدا فليقض]: وبه يقول أبو حنيفة سه والفرق بين ما «قاء» و«استقاء» أن في الأول يخرج ما يخرج دفعة ولا يعود شيء منه إلى البطن؛ وفي الثاني يخرج 
ما يخرج ويعود إلى البطن بعد ما خرج. قوله: [المكتل]: قيل : : مايسع فيه خمسة عشر صاعًاء ورد في بعض الروايات ما لاد 0 
وورد الاسكون ضاعا» أيضاء فحينئذ لا إشكال. قوله: [واختار الشافعي لمن كان على مثل هذا الحال إلخ]: اتفقوا على أن الأهل لا يكون أهلا وماد 
للكفارة» فتأويل الأحاديث كا قال الشافعي من أن الكفارة عليه دين» أو يحتمل الخصوصية بذلك الرجل. قوله: [باب ما جاء في السواك للصائم]: قال 
بعض العلماء: لا يتسوك الصائم آخر النهار» منهم نهم: أحمد وإسحاق والشافعي؛ لقوله يَهِ: الخلوف فم الصائم أحبٌ إلى الله من المسك»» وني السواك 
لة الأثر المحبوب إلى الله. وقال أبو حنيفة بعدم الكراهةء وما استدلٌ به حديث الباب» وهو حجة على الأولين. ونقول: إن بقاء الخلوف حجّة 
وفضيلة لا ينافي الحكم الشرعي بالسواك على أن في السواك آخيرٌ النهار فضيلة» يعني تحرز عن شائية الرياء على أن عدم مشروعية السواك آخر النهار 
يُظهر صومه»ء وعلم إشارةً من قول النبي ب المذكور في حديث الباب بمشروعية اا 0 
بعدم كراهة ة السواك في آخر النهار» مع أن كتب فقهاء الحنفية مصرحة بعدم جوا ز السواك آخر النهار عند الشافعي» ولعله رواية أخرى عنه. قوله: من 
لم جمع الصيام قبل الفجر فلا صيام له]: ا ) 
إن شاء الله تعالى» وأما اختصاص رمضان. فلأنه جاء أعرابي في زمن النبي ي وشهد برؤية الحلال» فقال بي: «ألا من أكل فلا يأكل بقية يومه» ومن لم 
يأكل فليصم»» وكا اناك ات اراق E‏ ومعنى آخر خارج عا نحن فيه» مذكور في «الحداية». 
قوله: [أمن قضاء كنت تقضينه قألت لا قال فلا يضرك]: الحديث ساكت عن تكلّم وجوب القضاء وعدمهء بل فيه إجازة الإفطار» وهي ليس محل النزاع 
بين الإمامين» فالاحتجاج بالحديث على عدم وجوب القضاء -كما فعل الترمذي- خارج عن الإنصاف» بل علم الحكم بالقضاء» ىا سيأ إن شاء الله 
تعالى من قول النبي يله لهما: «اقضيا يوما آخر مكانه»؛ فإن إطلاق الأمر للوجوب مع تقويته بقوله تعالى: وَلَا تُبْطِلُوَا أغملَكُْ 4 (محمد: 77). 
قوله: [لا يصوم أحدكم يوم الجمعة إلا أن يصوم قبله أو يصوم بعده): قيل في وجه كراهية صوم يوم الجمعة: لوجوبه النقصان في الاهتمام بالجمعة» وهذا 
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ليس بسديد؛ لأنه موجود فيا إذا صام بيوم قبله وبعده فالأول أن قال: إن الشارع 1 يخصص الجمعة من بين الأيام للصوم. فليس لنا أن نخصصه 
بفضيلة؛ فإن هذا هي البدعة. ورجح النووي التاويل الأول وأجاب عن الاعتراض بأن الله يقويه ببركة الصوم في هذه الأيام على اهتهام الجمعة» فإذن 
متم الجمعة» وهذا معنى قول ابن عمر ما لا أصومه ولا آمر به ولا أنبى عنه. قوله: [باب ما جاء في كراهية صوم يوم عرفة بعرفة]: علم من جميع 
الأحاديث أن أن الصوم في عرفة ليس فيه قباحة صلبية بل القباحة عارضية؛ يعني الضعف بسبب الصوم عن الاجتهاد في الدعاء» فلو كان رجل قوي م 
ظ يضعف عن الاجتهاد في أداء النسك والدعاء» فلا بأ س أن يصوم. وقال شيخنا مد ظله في وجه كراهية الصوم بعرفة: إن في الصوم استغناء؛ لأنه شبه 
بأفعال الله تعالى» وفي أركان احج ذلة معلومة بالمشاهدة من عريان الرأس والرجلين والسعي وغيرهاء فلا يجتمعان. قوله: اكان عاشوراء يوما تصومه 
0 قريش في الجاهلية | إلخ]: الخلاف بين أبي حنيفة والشافعي في أن ؛ أبا حنيفة يقول: إن صوم عاشورا ء كان فرضًا [أي واجبا]ء ثم نسخ برمضان» وعند 
الشافعي كان مسنوثًا لا فرضًاء فالحديث حجّة على الشافعي. قوله: باب ما جاء في عاشوراء أي يوم خو): الجمهور على أنه يوم بعاشوراء من السحرم 
لقول ابن عباس مرفوعاء قال: أمر عت بصوم عاشوراء يوم العاشرء وما قال ابن عباس: أصبح من يوم التاسع صائًاء فلا يخالفه؛ لأنه يبين كيفية 
ترتيب الصوم» بأن يصوم من الناسع؛ وإن كان عاشوراء هو العاشر؛ عرزا عن تب | اليهود. قوله: [والرشك هو القسام إلخ): اختلف العلاء في سبب 
قب بالرشك» فقيل مه بلفارسية: القاسمء وقيل: الغبور؛ وقيل: كثي اللحية؛ وقيل: الرشك بالفارسية ام العقرب؛ لأن العقرب دخلت في 
لحيته. ٠‏ فمكثت فيها ثلاثة أيام ثم علم؛ لأن اللحية كانت طويلة عظيمة. قوله: [والصوم لي وأنا أجزي به): اختلف العلماء في بيان معنى الحديث؛ فإنه 
يخالف الظاهر؛ لأن جميع العبادات لله تعالى» والله تعالى يجزي جزاء جميع العبادات» فقيل في بيان معنى الجملة الأولى: إن في جميع العبادات حظ النفس» 
ملا في قراءة القرآن تنشيط السمع إن كان القارئ متلحئاء وني أداء الزكاة إشارة إلى الجودء وكذا في الح وأما في الصوم فليس فيه حظ النفس بل 
ذلتهاء -حيث أمسكها عن لذا ت الأكل والشرب والماع. ف فمعنى الحديث: (الصوم لي»؛ لأن فيه ليس حظ النفس» بخلاف بقية العبادات؛ لأن فيها نوع 
حظ للعابد» أو يقال: إن الكفار كانوا يعبدون الأصنام في زمان الجاهلية: مثلا: كانوا يسجدون ويذبحون ويتطوفرن ويتصدّقون لطواغيتهم وأما . 
الصوم فلا يصوم أحد للأصنام» وهذا معنى الصوم نخاصّة لي يعني أا عبادة لا يعبد به غيره تعالى من الأصنام» بل هو خاصة لله تعالى» أو يقال 
في بقية العبادات احتبال الرياء مثل الصلاة والزكاة. وأما الصوم فهو أمر عدمي ليس فيه شائبة الرياء ما لم يقل بلسانه: إني صائم. فمعنى الحديث: 
«الصوم لي؛ يعني ليس فيه شأئبة الرياء بحلاف غيره من العبادات» أو يقال: في الصوم تشبه بالبارئ تعالى؛ فإن الصوم عبارة عن إمساك الأشياء 
الثلاثةء والله تعالى منزه أيضًا من هذه الأشياء الثلاثة» فكان العبد في الصوم يشبه بصفة 'لبارئ تعالى» وهذا معنى قرله : [«الصوم لي يعني أن عبدي 
ستل لزيا ترك شهوات تشه وت ب في ماه او قال أنا المنفرد بعلم ثواب الصوم لا غيري» بخلاف غيره من العبادات؛ فإن الله تعالى 
أظهر مقداز ثوابه على من شاء وقيل: الا ضافة إلى الله تعالى للتشريف کا في لنَاقَةُ لله مع أن العام كله لله تعالى. وآما الجملة الثانية: «أنا أجزي به» 
روي على وجهين: مبني .للفاعل والمفعول. فعل الأول: أنا أجزي جزاء الصوم بلا واسطة الملائكة» بخلاف بقية العبادات؛ فإن الملائكة يعطون 
جزاءها بحكمه تعالى وبقانونه المتعين» وفي إعطاء الثواب بلا واسطة الملائكة هصيلة ليست في وساطة الملائكة» وإن كان ما أعطى الله قليلا بالنسبة إلى 

ما أعطاه بالواسطة؛ لأن إنعام السلطان على رجل بيده فخر وفضيلة ليس هيا أمر به غيره فيعطيه؛ كما روي أن الشاهجهان سلطان الدهلي أعطى 
لوزيره الممتثل بأمره إنعامًا بيده شيئًا قليلاء يعني (پنج دانه الائجى فقط).ء فأظهر الوزير عليه فخره ومرتبته. وتصدّق بآلاف درهم :على أن السلطان 
أكرمني بيده. وأيضًا لر كانت الملائكة يعطون الثواب» لكن يعطون ما أمروا به ولا يقدرون أن يعطوا حبة زائدة على ما أمروا به وأما لو كان الله 
معطيّاء ففيه فضل ليس في عيره؛ فإن العبد حريص سائل والله مجيبء معْطٍ عير مانع» قادر» جوادء لا انتهاء لخزائن «خفرته وفضله» فيسأل مرارًا 
ويعطي الله مرّة بعد أحرى إلى أن ينتهي العبد أعلى عليين» وهذا كما قال الداعي: مام يركناه 8 ددياسة ر گی پار شل تست جر باشدكنار ما. وأما على البناء 
للمجهول» فمعنا ناه: جزاء الصوم آنا نفسي لا غيري» بخلاف غيره من العبادات؛ فإن حزاءها الثواب لا ذات ت الله سارك وتعالى سبحانه. [واعلم أن 
رواية البناء للمجهول ومعناه ما سمعته إلا من أن حدومنا المطاع مولانا الحافظ المولوي نور الحسن مدظله العالي ابن العلام الولي الكامل مولانا 
الحافظ. المولوي ع عبد الخالق <طاب | الله. ثراه وجعل الحنة مثواه- باني جامعة الديوبند.] قوله: [للصائم فرحتان فرحة حين يفطر وفرحة حين يلقى ربه]: 
الفرحة عند الإفطار؛ ؛ لأنه اَی كما أمر به على وجه الكمال من غير نقصان؛ فإنه إذا أمر أحد بأمر فالمأمور لا يطمئن قلبه ما م يدم؛ لأنه والله أعلم:: أيتمّ 
المأمور به على ما أمر: أو يعر ضه آفة في أثناء الامتثال» ويرضى آم لا؟ فإذا أتمّ كما أمر به يطمئن قلبه. ويفرح شكرًا على الامتثال» أو يفرح؛ لأنه يأكل 
بغد الإفطاز ما تشتهي إليه نفسه. قوله: 1لا صام ولا أفطر]: يحتمل الإنشاء والإخبار على الإخبار معناه: ليس بمفطر؛ لأنه صائم ظاهرًا ولس بصانم 
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Î‏ سام عا ل ل أو لأنه لا يمحصل الغرض الذي صار الصوم مشروعًا لأجله» يعني تكليف النفس» وسدها عما تشتهي من الأكل 
والشرب والجاع؛ لأن التكليف إنما يحصل إذا كان مخالفا لعادته» وأما في الصوم الدهري فتصير عادتها الكف عن الأشياء» بل تكلف بالأكل 
اشرب فم هد من تان مام ادر إذا أكل يومًا أضرّهء فأين تكليف النفس فيه؟ بل التكليف أن تكون عادتها الاشتهاء وأن تمنعها وتسدها 
عما تشتهي إليه. اختلف العلماء في كراهية صوم الدهرء فقال بعضهم -ومنهم الشافعي- a‏ ارصن اندعسي موا ونا ردي مر لا 
e‏ وعند إمامنا أبي حنيفة بعد إخراج الأيام اهن عنها مكروه أيضَاء.ويصدق عليه صوم الدهر؛ لأن العلة ليست لزوم صوم 
أيام منهي عنها؛ لأا خارجة من أول الأمر بالنص الصريح؛ لان صوم الدهر مكروه؛ وصوم العيدين حرام» فلا يدخل فيه من أول الأمر» فيكون 
| المراد بصوم الدهر: ما سوى خمسة أيام» وكراهيته لعلة الشافعي تقتضي دخوها من أول الأمر» فنقول: بل كراهيته الحديث: ET‏ 
مما ا ا FE O E‏ 
لستم مثلي» فهذا من خنصوصياته يلق ويحتمل الحقيقة» يعني أن الله تعالى يطعمني ويسقيني من نعمائه. فآكل من رزقه تعالى» ولا أواصل وأنتم عنه 
اال ا E‏ 
والليلة ويواصل صومه بصومه. والثانية: أن يأكل شينًا قليلا عند الإفطار بحيث لم يسدّ الجوع. والثالثة: أن يأكل شيئًاء لكن لا في وقت الإفطاز» بل 
وك السحوية فالا ول مك وو عند اللقهووة والثانية والنائقة جاتر aE‏ سد مك قوله: ات ناتعاءق اليلة القدر]:وردت 
الروايات في هذا الباب متعارضة مختلفة؛ فكل من الأئمة والمتقدمين سلك مسلكهء فمذهب الإمام أبي حنيفة له أنها دائرة سائرة في رمضانء بل في 
جميع الع و اهر آلو ات عن اننا ىق رمان خصوصًا. فعلى مذهبه لا تعارض بين الروايات؛ لأنها تقع مرّة في ليلة سبع وعشرين» ومرة أحد 
وعشرين» ومرّة حمس وعشرين» ومرّة سبع عشرة» كا ورد في رواية في ليلة سنة» وقد تقع تلك الليلة في شهر شعبان. وأما قول أبي بن كعب مع 
التحليف على أنها ليلة سبع وعشرين فلا يخالف أبا حنيفة سلهه؛ لأنها كانت في تلك السنة في هذه الليلة» لا أنها متعينة بليلة سبع وعشرين أبدّاء وأما قول 
أي بن كعب بأن علامتها بأن تطلع الشمس غير مضيئة فليس بحجة؛ لأن العلامة قد تكون عامة من ذي العلامة فلا يدل على أنما ليلة القدرء ولو 
على أن ارق عد رأى ليلة القدر بتلك العلامة» فلا يضر أبا حنيفة سل كما تقدّمء لكن الاتفاق على أن يطلب في رمضان» بل في العشرة الأخرى» بل 
ل ی ورن وقال مولانا الشاه ولي الله المحدث الدهلري غفر الله له: لل انعد التي ذكرت في قوله تعالى: لإا أنرَلِنة و في ل آلقدر١‏ » 
(القدر: )١‏ فهي في جميع السنة» وأما ليلة القدر التي هي ليلة البركةء فهي في العشرة الأخرى من رمضانء كا قالت عائشة «ها: إنه لي كان يبتهد في 
العشرة الأخيرة ما لم ينهد في غيرهاء مع أنه ## قال: «كل ليلة من هذه الليالي يساوي ليلة القدر». وقال شيخي أبي مد ظله: ليلة سبع وعشرين من 
NSE Les‏ قال الله تعالى: ظإِنّآ رل في لَيْلَةِ ]| لقَذرك وَمَآ e E‏ قر ليله آلْقَدْرٍ َير ِن الي مَيْرٍق» 
ETE‏ القدر ثلاث مات وحروف ليلة القدر المكتوبة تبسع» وتسع في ثلاث يكون سبعا وعشرين؛ لعل تكريره تعالى بثلاث إشارة 
إليه» والله أعلم بالصواب. قوله: ua‏ أكل قم حو بورد و : حديث الباب بظاهره يخالف الجمهو ر؛ فإن مذهبهم أنه لا يجوز الإفطار 
والقصر ما لم يجاوز بيوت المصرء ولم يذهب إليه أحد من الأئمة سوى إسحاق بن إبراهيم» وكيف يصح بدون التجاوز عن بيوت المصر؛ فإن علة 
ES SS |‏ لحري الس ب بجي ار او كن 
في السفر؛ فإنه نقل أنه ل خرج في حجة الودا ؛ وأفطر على كراع الغميم خارجًا من المدينة» وجاء في اباب قصر الصلاة» عن أنس بن مالك أنه عليه 
ا الظهر أربعّاء والعصر بذي الحليفة ركعتين» وكذا قال علي كرم الله وجهه: «لو جاوزنا هذا الخص لقصرنا» وقت خروجه من الكوفة إل إلى 
المدينة» وهذا دليل صريح للجماهير. فالجواب عن حديث الباب: أن محمد بن كعب لما سأل أنس بن مالك ب قوله: [سنة؟ فقال في الجواب: سنةء 
معناه: الإفطار للمسافر سنةء وأما الإفطار في البيت فليس بسنة» بل هو مذهب أنس بن مالكء لا حجّة علينا. هذا على تقدير أن يعلم أن أنس بن 
0000 2323 
الإشارة» بل مسكوت عنهء ونقول في الجواب: إن من عادات العرب السفر بالقافلة» ىا هي مروّجة إلى الآنء ومن عاداتهم أنهم كانوا يخرجون عن 
بيوتهم يومًا قبل الارتحال» ويجتمعون في موضع خارج المصر على قدر ميل أو ميلين» فلا اجتمعوا فكانوا يرتحلون قافلة عظيمة» فتلقى محمد بن كعب 
ف انين و ها ع ار جنيع اا اک eis‏ انقارع لان ادن وو سا نلك ف EE‏ ينوك انين U‏ 


اباب ما جاء في قيام شهر رمضان]: لا حلاف بين أهل السنة في سنية التراويح وأدائها بالجاعة سنة مؤكدة» واختلف العلاء في عدد الركعات» فذهب 
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أهل المدينة إلى إحدى وأربعين مع الوتر وذهب أهل مكة والجمهرر من الصحابة والتابعين» منه.م ابن مسعود وعمر وعلي دوه وهمهم أبو حنيشة 
والشافعي دا إلى عشرين ركعة» وذهب بعضهم إلى ست وثلاثين» ومذهب من ذهب إلى إحدى وأربعين وست وتلاثين» فلا أصل لها في الحديث. 
وأما مهب من ذهب إلى عشرين» فله أصل في الحديث اللرفوع وإن ضف ولول يكن له أصل في الحديث المرفرع؛ لكن لا اجتيع كيار الصا 
والخافاء الراشدون على عشرين ركعةء فأي دليل أقوى عا ى ذلك؟ لأغهم كانوا عالمين بأقواله 5إ وأفعالهء فلا تركوا جميع ما سوى عشرين ركعة» فعلم 

أنه ظهر لمم دليل أقوى على ثبوت عشرين ركعة. وأما قول من ذهب من أهل الحديث إلى ثياني ركعات. فلا أصل له في الحديث» بل نشأ من قله النهم؛ 


1 التدر في الفرق بين صلاة التراويح والتهجد» وبينه) بون بعيد؛ فإن عاتشة شم تقول: الما فام يو للتهجد ليلة كلها وني باب التراويح: «قام إلى 


أن حيف الفلاح»؛ وقد جاء من حديث ابن عباس : أن رسول الله ی كان يصلي في رمضان عشرين ركعة والوترا. أخخر حه | بن أبي شيبة. ولا يبعد أن 
يقال: حصله العلم من غير طريق عائشة 4ا من سائر أمهات المؤمنين» ونقل الإجماع بصا عل ما تت و اا صا ا با ل 
کا تؤدّى صلاة الضحى في ضمن العيده مع أنه لا يقال باتحادهماء وكا تؤذى صلاة تحية المسجد بركعتي الوضوء. وبالعكسء فكذا هذا. فالحاصل: 
أنه نقل الإجماع أيضًا على ما تقرّر في خلافة أ مير المؤمنين؛ فنسبة البدعة إليه خروج عن داترة الاتصاف وأما وجه حلاف آهل المديند ومكة -شرفهما 
الله تعاللى-- في تعدد الركعات» فهو أن ن أهل مكة كانوا يتطلوفون عقي أربع» مقام - جلسة الاستراحة بحول بيت لله المعظم. وأ ما أهل المدينة الطيبة لما 
كانوا بعيدين أو حرؤمين عن هذه الفضيلة» اختاروا أربع ركعات بدل الطواف مقام جاسة الاستراحة إحرارًا لفضيلة الصلاة في مسجد النبي يلق 
فكانوا يصلون مع الإمام عشرين ركعةء وستة عشر انفرادًا في الجلسات. وذكر الشافعي سك أن يقول في جلسة الاستراحة ثلاث مرّات: سبحان ذي 
املك والملكوت» سبحان ذي العزة والعظمة والقدرة والكبرياء والجبروت» سبحان الحي الذي لا ينام ولا يموت» سبوح قدوس ربنا ورب الملائكة 
والروح» لا إله إلا الله نستغفر الله ونسألك الجنة» ونعوذ بك من النار. والله له أعلم بالصواب» وإليه e‏ قوله: : افلا عليه أن يموت يبوديا أو 
نصرانيا]: وهذا كما قال علتكا: «من لم يدع قول الزور والعمل به فليس لله حاجة أن يدع طعامه وشرابه». الغرض منه التشديدء يعني لا فرق بينه وبين 
الكفر. والاستشهاد بالآية لا يتمّ إلا إذا قرأت ت إلى آخرهاء يعني : ومن فر قن آل ع عن لَْلَيينَ» (آل عمرات: ۷ فعبر عن عدم الح 
بالكفر. قوله: [باب ما جاء كم حج النبي :ما حج يل قبل المجرة فغير فرض» بل الفرض ما حح بعد هجرته و ل مرّة بآخر عمره» بأن حب في ذز ) 
الحجةء وارتحل من دار الفناء إلى دار البقاء في الربيع الأول. إنا لله وإنا إليه راجعون. قوله: [باب ما جاء كم اعتمر النبي بلا اعتمر نان في الواقع ثلاث 
عمرات» عمرة القضاء في ذي القعدة» وعمرة الجعرانة؛ وعمرة مع حت وأما عمرة الحديبية فقد كان ة شرع في بعض أفساهاء ثل الإحرام وغرره ٠‏ 
وم تتم حتى قضاها في العام القابل» فمن رؤى ثلاث عمرات فبحسب لرائع؛ ومن ردى | ربع عمرات فیح الظاهرء وعد عمرة الحديبية أيضَاء 
فلا تضاد. قوله: [باب ما جاء في الجمع بين الحج والعمرة]: اعلم أن الحج ثلاثة ة أقسام: ! فراد» وتمتع» وقران. أما الإفراد فهو أن يرم بالحح فقط من 
المواقيت. وأما التمتع فهو أن يحرم من المواقيت إحراء م العمرة؛ فيودّي أفعاهاء ثم يتحلل إن لم يسق المدي إلى أن يحرم يوم التروية» وإن ساق بقي محرمًا. 
وأما القران فهو أن يحرم من المواقيت هم ولا يتحلل إلى أن يفرغ عن أفعاطما. فاختلف العلماء في الأفضليةء فقال إمامنا أبو حنيفة: القران أفضل» ثم 
التمتع» ثم الإفراد. وقال الشافعي: الأفضل الإفراد ثم التمتع ثم القران. وقال إمام د ار الهجرة مالك: الأفضل التمتّع ثم القران ثم الإفراد. وملاك 
ذلك كله مل التي حك فا عله ل قهو جسن ققال بو حرفة فإ د کان فار اه وليل ما روي عن أن قال نه ةيقر اليك بعر 
وحجة». ودليل الشافعي مله ما قالت عائشة #: إنه ية أفرد الحجّ. ودليل مالك ما روى سعد بن عمر وابن عباس كلهم قالوا: تمتع لخة. قال شيخنا 
مد ظله: الأولى بالتحقيق مذهب إمامنا أي حنيفة سله» وهو الأظهر بالنظر إلى روايات» حتى أن المحققين من الشوافع -ومنهم النووي وابن حجر- 
تركوا مذهب الشافعي لل وقالوا: إن رسول الله ل كان مفردًا في بدء الأمر كما قال الشافعي؛ ثم صار قارا بأن أدخل العمرةفي الحج. فطريق الجمع 
على مذهبنا بين الروايات المتضادة المتعارضة الواردة في هذا الباب هو أنه بي كان قارنًا من أول الأمرء لا كا قال الشافعي سف» وللقارن توسع في أن 
يقول أية تلبية شاء» إن شاء أن يقول: ليبك بحجّة وعمرة» وأن يقول: لبيك بحجّة فقطء أو بعمرة فقط. فمن سمع أنه ## قال: «لبيك بحجّة؛ فقطء 
ظنْ أنه كان مفردّاء ومن سمع أنه ية قال: «لبّيك بعمرة)» ظنّ أنه كلا متمتع» ومن سمع أنه ## يقول: «لبيك بعمرة وحجّة». تيقن أنه لا قارن» 
فلهذا لا تعارض في الروايات. فأقوى الدلائل على مذهب إمامنا أبي حنيفة سك جم النبي بيا بين تلبية الحجّ والعمرة؛ لما أن المفرد لا يجوز له أن يقول: 
لبيك بهاء بل بالحج فقط. وكذلك للمتمتع ليس له أن يقول: لبيك بهماء بل بالعمرة فقط. وأما القارن فله توسع فيهء إن شاء جمع بينهماء وإن شاء أفرد. 
فجمعه #ة بين التلبيتين لا يستقيم على مذهب الشافعي ومالك مها أصلاء وأما على مذهبنا فقد قدّمنا على أنه ورد فى بعض الروايات صريًا أنه ج 
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قال: «قارنت .٤)‏ فبشرط الإنصاف هذا مؤيد لا ذهب | ليه إمامنا أبو حنيفة ل ومعارض وغالف لما ذهب إليه الإمام الشافعي والإمام مالك منك. 
وما رويت من الروايات خلاف مذهب أبي حنيفة من التمبّع فمعناه التمتع اللغوي لا الاصطلاحي» ومعنى رواية عائشة #ن: «أنه عل أفرد الحج» 
يعني أنه ي كان اراي فد أفعال كل واحد من الح والعمرة على سبيل الإفراد والاستقلال» لا بأنه أدخل أفعال العمرة في أفعال الحج ىا قال 
الشافمي للله. فهذا التأويل أفاد فائدة أخرى لمذهب إمامنا أبي حنيفة ف» وكذلك معنى إفراد أبي بكر وعمر وعثمان م يعني لم يدخلوا أفعاها في 


أفعالف بل ادوا كل واحد عل س اشنو يمحن ا ا دور اأيضامرَّة وقار: E:‏ 


نا فإن| يفيد الشافعي لله إذا حمل على التحريم» ولا يحمل أدنى عاقل مكب ا لقران والتمتع بنص القر ن الشريف» وأجمع 
الارن ممعي ان لذن العو اس لو ا و إلى بيت الله تعالى» بل عليهم أن يؤدّوا الحج 
vas‏ لماو عر e‏ بمدااك) قال ان ل أبن مسعود د ف يعلم يقيتا أن ليلة رهی ا ميم ورن لكن كردن 


شرك ككلواء دولل عرولا وبين E‏ ااي ين وعند أبي حنيفة أيضًا لبس القفازين جائز للمرأة؛ لأن النهي عن لبسه) 
ها إما لكون)| مخيطين أو ستر الأيدي, لا سبيل إلى للدي امار وو ا 
عن اأرأة. قوله: اباب ما جاء في لبس السراويل والخفين إلخ): الإجازة في لبس الخفين والسراويل عند إمامنا أبي حنيفة لله مشروطة بأحد الشرطين: قطع 
الخفين من أسفل من الكعبين» والاتزار بالسراويل» بأن يشقها ويصنعها رداء (تهبند) بغير الخياطة» وإن لبسهما على جام يلزم عليه الدم لا عالة. قوله: 
افأمره أن ينزعها]: الأمر بالنزع للوجوب؛ لأن لبس المخيط بعد الإحرام حرام للرجل. ثم في كيفية النزع اختلاف» فقال البعض: يشقها من الصدرء 
NED TET‏ الجويوار لأسي أنهي چا فن عا نار انريم قوله: [باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم]: اختلف 
الإمامان المامان أبو حنيفة والشافعي ها في أ نه هل ينعقد نكاح المحرم في حالة الإحرام آم لا؟ فقال! إمامنا أبو حنيفة دك بالانعقاد. واستدل الشافعي 
مله بقول أبان بن عثان في أنخيه: لاآرا اه إلا أعرابيًا جافيّاء | ن المحرم لا ينح ولا يُتكح. قال شيخنا مد ظله: لا دليل في قول أبان بن عثمان على ما ذهب 
إليه الشافعي دلك؛ لأنه لا تصريح فيه أن نفي التكاح على الاستخباب أو على الوجوب؛ E‏ حي من ادك الامو نان كان العا 
فلا نسلّمه بلا دليل وقرينة. وأما قول الترمذي بك: «منهم عمر بن الطاب وعلي وابن عمر ##ه فليس دليلا صريجا على مذهب الإمام الشافعي بخ 
أيضًا؛ لأهم متفقون بالشافعي سك في الجزء الذي املسم ل» من أوّل الأمزء يعني عدم الأولوية» ولا ب يوافقون له في جميع مذهبه؛ فإن من دأب 

الترمذي والنووي د أ: نما يعدان بقليل الاشتراك أسماء الصحابة وكبار التابعين» ويقولان: ا انال يكون الاشتواك إلا في جزء 
قليل» فظاهر عبارتهم يوهم الاشتراك في الكل. وحديث ابن عباس مخالف لما ذهب إليه الشافعي لله. فلما تعارضت الروايات فليرجع إلى ما مهّده أهل 
كن ي القياس» فإن القياس يرمح مذهب إمامنا أبي حنيفة منل؛ لأن نفس النكاح ليس بمحرم في حالة الإحرام» نعم الوطء حرام. وأبو حنيفة . 
جرادم الأمرء وعلى طرز أهل الحديث فمذهبه قوي أيضًا؛ لأن رواية | بن عباس أقوى وأصحٌ بالنسبة إلى رواية غيره» وإن كان رواية غيره 
مدو انر ا وا و يرما جا سان الما ااي يع ا 
وأما قول الترمذي بف: «ويزيد بن الأصم هو ابن أخت ميمونة» فمسلّم» لكن ابن عباس أيضًا ابن أخت ميمونة» فلو كان الترجيح بهذا فهو موجود في 
ابن عباس هما من أل الامرء مع أن قول أبان بن عثمان* «لا ينكح ولا يخطب» مخالف للشافعي سف أيضًاء فا هو تأويله في هذا القول» ولا يصح بدون 
التأويل عنده» فهو تأويلنا في «لا ينكح ولا يخطب». فالحاصل أنه لا سبيل إلى ما ذهب إليه الشافعي سف لا من جهة الرواية ولا من - جهة الدراية 

والقياس وقواعد الأصول. فالأقربٌ إلى التحقيق والأولى بالتدقيق مذهب إمامنا أبي حنية مله قال شيخنا مد ظله: إنهم ات تقرس الا سير 
وموتها ويئاء النبي عفن مهأ يق :الامو الات التي وقعت باسرف)؛ فإن نحق اکا اق ا ج النبي عل عن مكة إلى المدينة فقول 
الشافعي ديه صحيح» ولا سبيل حينئذ إلى مذهب أبي حنيفة س وإن تحقق أنه علا نكح مها وقت رحله إلى مكة لا وقت الرجوع» فحينئذ مذهب أبي ظ 
حنيفة مك صحيح» ولا يبقى السبيل إلى مذهب الشافعي دل لكنه قد تمق بالنظر إلى الرواية والدراية أن التكاح كان وقت ذهابه 8 إلى مكةء لأ وقت ) 
الرجوع. وأما الدراية فهي تعجب الأصحاب من أمر غريب» وهو وقوع موتها ونكاحها والبناء بها في مكان واحدء وهو اسرف)» والعجب لا يتحقق 
إلا إذا وقعت أمور ثلاثة في أوقات متعدّدة متجدّدة لا في وقت واحد؛ لأنه لا تعجب في أن ينكح ويبني ويموت الرجل في موضع إقامة» وأما على طرز 
أن يقال: إن النكاح والبناء وقعا في وقت الرجوع في وقت واحد فلا تعجب. بل التعجب في أنه ج نكحها وقت الذهاب إلى مكة» وبنى بها وقت 
الرجوع إلى لى المدينة» وماتت بعد وفاته علا بمدة مديدة في موضع نكاحها وبنائه ببا. وأ ما الرواية فهي أنه نة لا أقام بمكة ثلاثة ة أيام» فقال كفار مكة لأمير 
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الؤنين علي کرم لله وجهد: قل لصاحاك اا يذهب ويرجع حسب وعدم فقال على عله لرصول ال .ما فاو فقا ا له: «قل لهم: إن 
ميمونة وأريد الوليمة؛ فإن أبقيتمو ني أكلتم من وليمتي»» فقالوا : لا نأكل من وليمتك» ولا حاجة لنا في طعامك وشرابك؛ فاذهب أنت وأصحابك. 
إن ل يأكلوا من طعام النبى هه وهذا من قسمتهم فهذا بشرط الإنصاف صريح في أن النكاح وقع وقت ذهابه إلى مكة. وكان جا حرما؛ لأن 
ميقات أهل المدينة ذا الحليفة قريب من المدينة على قدر فرسخين» فبهذا ثبت مذهب إمامنا أبي حنيفة سك. فحينئذ نؤوّل في روايات أخر خلاف رواية 
ابن عباس #ناء منها «وهو حلال». معناه أنه خا نكح بها وهو في الحل لا في الحرم ولا شك أن السرف في الحل. وأما القول بأن ميسونة صاحبة 
القصّةء وهي تقول: اوهو حلال»ء فلا اعتبار لقوها؛ لأن لها انكشف ما لغيرها انكشف. ومسلم أنها صاحبة القسّة؛ لكن لا يلزم منه أن تككون عالمة 
بحال النبي عفتلا؟ لما جاءت في خدمته لا بعل النكاح وقت البناء» وأما قبل النكاح فهي وغيرها سواء في الحلم وعدم العام. ولو سدم زيادة علمها 
بالنسبة إلى غيرهاء فيمكن أنها قالت: «تزوّجني وهو حلال»؛ معناه: بنى بي وهو حتلال. کا قالت مرّة أخرى: «بنى بې وهو حلال؛؛ فسعنى الكلامين 
واحد» لکن للا فهم يزيد بن الأصم معنى الكلامين متغايرّاء روى الرواية باللفظين, > فوقع الناس في الل بط من مقابلة الألفاظ. مع أن غرضس أم المؤمنين 
ميمونة *#نا كان من قوها: ااتزوجني وهو حلال» البناء والوطء لا النكاح؛ لا أن التزوج بمعنى الوطء ع شائہ ع وذائم» حتى قالوا: إن استعمال النحاح في 
الوطء على سبيل التقيقة: والله أعلم. قوله: [ما لم تصيدوه أو يصد لكم]: أي بإعانتكم وإشارتكم؛ لقوله جة: «هل دللتم؟ هل أعنتم؟ هل أشرتم؟) 
قالوا: لا. قال: «إذن فكلوا». فعلى هذا رد النبي يلم هدية صعب بن جثامة؛ لأنه كان أهدى حمارًا وحشًا حيّاء وليس للمحرم ذبع الحي» بل يصير 
واججب الإرسال في يده. وقال الشافعي م معنى قوله #: الم يصد لكم»» أي بتيّتكم اصطادوا. فأكله للسحزم مكروء تنزينا. وأبو حنيفة بك يوافقه 
في هذا القدر؛ لئلا يجترئ الحلال على الصيد لمدية الغير؛ فهذا النهي من قبيل سد الذرائع. وأما الجواب عن رواية ابن جثامة بأنه كان أهدى للنبي لجة . 
حمارًا وحشيًا حيّاء فلذا ردّه ج فيشكله أنه ورد في بعض الروايات لفظ الحم»» وي البعض «عضد . فقيل في الجواب ب: إن رواية اللحم والعضد غير 
محفوظة. بقي شبهة أن أبا قتادة لما خرج مع النبي بيا من المدينة فكيف بقي حلالا؟ فيمكن أنه جاء للضرورة إلى سبيل لا يجاذي ميقات المدينة: فبقي 
حلالا. قوله: افأهدى له حمارا وحشيا فرده عليه]: ذهب البعض إلى أنه لا يجوز أكل لحم الصيد للمحرم أصلاء وإن لم يصده بأمره وإعانته: واستدلوا بهذا 
الحديث. وأجيب بأنه ج إنها كان ردّه؛ لأنه أهدي حيّاء أو يقال: إن سلم أ نه أهدي لحمه لا الصيد جیا فيسكن أن ره 1 اجان ان یگن جرع | 
أعان الصائد أو أشار به غيره» وإذا جاء الاحتال بطل الاستدلال. قوله: [كلوه فإنه من صيد البحر]: فيه تفصيل: ذهب البعض إلى. أن الخراد من صيد 
البحر» أكله حلال» وصيده مباح للمحرم» ولا فدية عليه؛ لأنه من صيد البحر كالحوت. وأما فتوى عمر ده: تمرة حير من جرادة. فمتروك في مقابلة 
- الحديث. وأما مذهب إمامنا أبي حنيفة مله فهو: يجوز أكله لا اصطياده للمحرم. غاية ما في الباب أن مأ اصطاده المحرم فهو ميتة» وميتة الجرادة يجوز 
أكلهاء وأما الصدقة فتجب بالاصطياد لفتوى عمر 4ء ولا دليل في الحديث على نفي الصدقة؛ لأن معنى قول النبي ##: ١إنه‏ من صيد البحر) يعني 
مشابهة بصيد البحر في أنه يجوز أكله بلا ذيحه» ولیس معناه أنه من صيد البحر خلقة» كيف! وهو مخالف لمشاهدتنا؛ لأنه نه يولد في البر والحبال. 
فاعترض على هذا الجواب بأنه لا یلا ئم ما قلتم في معنى صيد البحر ما ورد في رواية «ابن ماجه»: أن صحابيًا يقول: يت الحوت انتثر» فخرج 
الجراد من أنفه. فإنه صريح في أن خلقته من البحرء لا كا قلتم من المشابهة. أجيب بان يمكن أذ يكون اجراد قد دغل في ا نف الحوت من الخارح؛ 
فانتثر الحوت. فخرج الحرادء فزعم الناظر أنه خلق من أنفه. ثم اعترض بأنه لا يلائمه ما ورد في رواية «ابن ماجه»: أن النبي لتلا دعا لاك الجراد 
فقال الصحابة ##ّم: يا رسول الله إنه أمّة عظيمة من الأمم. وإعدام الأمّة برأسها لا يناسب بشأنكء ولا يقتضيه العقل ولا النقل؛ فإنه لا قال: «لولا 
الكلاب أمّة لأمرت بقتل الكلاب». فقال النبي #ا: «إنه من صيد البحر». فحاصل جواب النبي اة آنه وإن هلك بدعائه ما على الأرض من الجراد. 
لكن لا هلك نسله؛ فإن خلق الجراد . من لحرت فيزيد نسله ولا ينقطع. فقيل في الجواب: إن معنى قوله عجة: (إنه من صيد البحر» على سبيل المجاز» 
يعني يكثر وجوده في أطراف العالم حتى الجبال والبحار؛ فإن هلك طائفة فيحتمل أن تبقى أخرى في أنواع العالمء وهذا کا نقول في عرفنا: إنبرهذا 
الشيء كثير من كذا. قال شيخنا مد ظلّه: هذا ما قالواء ولا يخفى ما فيه من التكليف والتكلّف والبعد وتحويل النصوص عن ظواهرهاء فالأول عندي 
أن لا تحوّل النصوص عن الظاهرء ويبيّن معنى الأحاديث على وجه لا يبقى شائبة البعد» فأقول: قوله بيا: «إنه من صيد البحر»؛ على ظاهره» يعني 
خلقته» لا حاجة إلى التأويل» وأما القول انه يخالف المشاهدة» فلا نسلم؛ لأنا لا نقول: إن خلقته منحصرة في البحر» بل يخلق في الببحاره ويعيش في الإر 
أيضاء فعلى هذا لا حاجة إلى تأويل معنى رؤية الصحابيء أو تأويل جواب النبي يل. فهو متوسط يخلق في البحار وني الجبال وفي البر أيضاء فمن 
حيث إنه من صيد البحر يحل للمحرم أكله بلا ذبح: ومن حيث إنه من خلق البر والخبال فتجب في اصطياده الفدية. فلذا قال عمر ذثه: تمرة خخ 
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جرادة. فلا نترك فتوى عمر #5» كا ترك البعض» ولا نؤوّل في النصوص. قوله: [باب ما جاء في الضبع يصيبها المحرم!: ههنا مسألتان: وجوب الفدية على . 
صائد الشسبع. وهنو مذهب أبي حنيفة مش وجوا کک تار قار او راداي خا خم وعند إمامنا أبي حنيفة مله لا يبوز 
أكله. والحديث تغالف أبا حنيفة مله ظاهرًاء فدليلنا قول النبي بل «نبي عن أكل كل ذي ناب وتخلب من السباع». وهو قاعدة كلية» ويدخل في 
جزئياته الضبع. وأيضًا سيجيء في «الترمذي» -إن شاء الله تعالى- في «أبواب الأطعمة»: أن النبى ية هى عن أكل الضبع خاصّة؛ وشدد فيه. . فلم 
تعارضت الروايات» وقاعدة الأصول تقتضي ترجيح عدم المبيح على المبيح» ولذا أ عذ أبو حنيفة سأ بي) ذكرنا. وبمل حديث الباب على النسخ؛ لقول 
آهل الأصول: إذا تعارض المحرم والمبيح» ولم يعلم التاريخ» فالأولى بالتقديم المبيح» وبالتأخير المحرم؛ لما فيه التتحرز عن تعدد النسخ. ويمكن'التطبيق 08 

بين الأحاديث بأن يقال بأن حديث الباب ليس بمصرّح لمقصود الشافعي دبل لا فيه من وجود الاحتهال» كما سنبينه إن شاء الله تعالى» وإذا جاء الاحتمال 
1 الأفقة لاله وهو ان يقال" إن مرجع ضمير «أقاله؛ قوله: [«الضبع أصيد هي» لا قوله: [«آكلها». فا لحاصل أن النبى لنبي بيا لم حكم بحلة الضبع» بل 
قال: «الضبع صيد». يعني تجب الفدية على صائدها المحرم؛ لأنه في حكم الصيد. ولما كان الصيد في العرف يتبادر منه الخلال» فاستنبط جابر بن عبد 
اه م ول الث نبي وڈ : «الضيع صيد) أنها حلال أكلها. وهذا اجتهاده» والمجتهد قد يصيب وقد يخطى؟ لأن النبي ية ما قال: «حلال أكلها». قوله 
تبات ما جاء كيف الطواف]: حديث الباب بتعامه مذهب إمامنا أي حنيفة ك فالأولى بركعتي الطواف مقامٌ إبر اهيم اء ثم مسجد الحرام كله ثم 
الحرم قوله: [باب ما جاء في الرمل إلخ]: فيه مذهبان» مذهبنا أن الرمل من الحجر إلى الحجر في أربعة جوانب» ومذهب البعض أن الرمل 5000 
الأسود إلى الركن اليماني في ثلاثة جوانب» فحديث الباب حجة لنا عليهم. قوله: آني المسعى]: أي موضع السعي بين الميلين الأخضرين. قوله: [وأنا شيخ 
كبير]: له معنيان» الأول: أنه لما أتكر المعترض على ابن عمر #ا بنك تمشي في ا مسعى» مع أن السعي سنةء ريت النبي ية يسعى. فقال ابن عمر هما في 
الجواب: نعم» السعي سنة» ولكني رأيت النبي فق سعى بين الميلين الأحضرين» ورأيته يمشي أحيانًا بيانًا لتعليم الجواز أو للعذر» فلا علم أن السعي 
فط ق الضرورة» وإني شيخ كبير» فلا أطيق السحي > وأمشى للعذر. فعلى هذا معنى قول ابن عمر اا رأيت النبي يِل يمشي بين الميلين الأخحضرين 
ويسعى بينهما. وأما الثاني فهو أن يقال: معناه: رأيت النبي ية يمشي ويسعى بين الصفا والمروة» فالسعي بين الميلين | الأحضرين» والمشي خارجًا عنهماء 
فعلم أن كلا من الأمرين جائز بين الصفا والمروة؛ فإني أختار المشي؛ لمكان الضرورة بين جمع الصفا والمروة. r E EE‏ 
البعض تمبب الفدية بالطواف راكبّاء وأما عندنا فلا تجبء بل الطواف راكبًا يكره . وجه SS‏ لابه بان موك اللا 
وقيا ل.في وجه الكراهة: إن فيه خخوف إيذاء الناس؛ لأنه جمع عظيمء وفيه خوف أن تضرب الدابة أحذاء فإن أمن من الوجهين فلا بأس. والنبي يك كان 
مأء.ونًا من جهة ناقته من الأمرين» إما بعادتها أو بيان الوحي. ووجه طوافه بل راكبًا: قيل في بعض الروايات ؛ علالة طبيعته» وقيل: لان كل أحد قرب 
ويك كانم عاد ليتعلم أفعاله» ويسهل على الناس سوا ل السائل وجوابه ية وغير ذلك؛ على موضع هو أعلى من مجمع الناس» ويحتمل أن يكون جميع 
ادرو لخر O‏ تارقن نمالا ميات قرله: [من طاف بالبيت خمسين مرة إلخ]: المراد بالطواف | ما الطواف المصطلح الشرعي الذي هو 
E‏ عن سيعة E‏ فلاظ انه وبين ECG Eg‏ ننه الكرو كلع BNE NB Oa‏ 
زائد» فعليه أن ينض إليه ستة أ شواط أخرى ححتى یتم الطواف. قوله: [باب ما جاء في الصلاة بعد العصر إلخ]: مذهب أبي حنيفة لك أنه لا تجوز الصلاة 
بمكة أيضًا في الأوقات المكروهة نظرًا إلى حديث النهي» وجوّز الشافعي في الأوقات المنهي عنها؛ لحديث الباب. فإن حمل الأحاديث على التعارض 
في رجح وقت التعارض حديث النهي؛ لكثرة الطرق والرواة والصحة. مع ترجيح قاعدة الأصولء وللنهي تقوية بفعل عمر بن الخطاب #ه. وإن لم 
يحمل على التعارض فيمكن الجمع:بوجهينء الأول: كما اختاره الشافعي» يعني يخصص من النهي هذاء والثاني: ما اختاره أبو حنيفة» يعني بخصص 
أحاديث النهي عن هذا الحديث. وتخصيص إمامنا أبي حنيفة أولى وأوفق بالنسبة إلى تخصيص الشافعي؛ لما قذمنا أن للنهي ترجيحًا على المبيح. ويمكن 
NE‏ إنه لا تعارض أولا بين الأحاديث؛ فإن عموم إجازة الصلاة في الأوقات المكروهة لا يستفاد إلا إذا كان المخاطبون بقوله: 
[«وصلى أية ساعة شاءا ا ر کلت بل المخاطبون خدام الكعبة الشريفة. ووجهه أن خدام بيت الله تعالى كانوا يسدون بيت الله تعالى» 
وكانوا يمشون عقيب حاجاتمهمء والناس كانوا يتضررون بفعلهم» فزجرهم النبي كك بأنه ليس لكم أن تسدوا أبواب بيت الله» وتمنعوا الناس عن 
الطواف والصلاة في المسجد الحرام» بل عليكم أن تفتحوا أبواب الكعبة الشريفة كل ساعة بليل وبار» وللمصلي وسعة في أن يصلي بليل أو نهار بعد 
خروج الأوقات المكروهة المنهي عنها أو لا. فليس فيه إجازة أداء الصلاة كل وقت» كا أنه يفهم من قول النبي بي في باب الزكاة للمتصدّقين: «أرضوا 
مصدّقكم وإن ظلمكم»» قالوا: يا رسول الله» وإن ظلموا؟ قال: «وإن ظلمتم». فلا يفهم منه أدنى عاقل أن النبي ية أجاز الظلم وأباحه؛ لأنه جل كان 
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قال للمتصدّقين أولا: «المتعدي في الصدقة كانعها؟ء وزجرهم ومنعهم عن التعدّي والظلمء ووعظهم وذكرهم. ثم قال للمتصدقين: «وإن ظلمتم». 
وكان غرض النبي يدا ہم لا يظلمون عليكم إن شاء الله تعالى؛ لأني منعتهم وزجرتهم» بل عليكم أن ترضوهم» فكذا فيم| نحن فيه أن النبي َل كان 

ولا عن الصلاة في الأوقات المنهي عنهاء ثم بعد ذلك أجاز الصلاة ة في جميع الأوقات سوى التي منع فيها أولا. قوله: [باب ما جاء في دخول 
الكعية]: دخو ما سنة من غير المؤكدات» وأما الدخول كدخول اليوم فحرام» كما قال فقهاونا؛ لآن الله تعالى لعن الراشي والمرتشي» والأمر في اليوم على 
الرشوة. قوله:[باب ما جاء في الصلاة في الكعبة]: جائز نوافلها وفرائضها إلى أيّ جدار توجّه. وبلال و ابن عباس مله اختلفا في صلاة النبى با في الكعبةء 
دسق رجح قرا بال علا اه ته وير عن ني ول وعلمه وتان پوو دابا نامي فخي عن عدم ريد فمل الي فق وعدم رزیت ر 
دليلًا على عدم الفعل في الواقع. إلا ذا كان النهي ناشئًا عن دليلء وأىّ دليل هناك لابن عباس ما؟ ووجه الخلاف أن النبي بيا لما دحل الكعبة» 
ودخل معه بلال ار عا من ساباب نه يزدس لا ف لدعو الم انان ر ى بلال ده أن النبي ية جعل العمود بين العمودين» 
فك فصل بقربه بف ولم ير ابن عباس وهنا فعل النبي 8؛ لبعده والظلمة» بل سمع «الله أكبر». ففي قول ابن عباس #ما أيضًا قرينة لنا على أن النبي 


6 صل . قوله: [باب ما جاء في كسر الكعبة]: اعلم أن بناء إبرأ هيم وإسماعيل اکان على بابين» فلا بنيت انیا بنيت على باب واتحد؛ فلا ملك ابن زبير كنا 
هدمهاء وجعل بين ديث الب ف نط يها ساح بن مسف وجا زمار مها فج فاب وا عل م كا ل نان 
زيير فام فلا جاء خلافة هارون الر شيك استفتى مالك بن انس ملل لبناء | الكعبة حسب بناء إبراهيم وولده إسماعيل اء فلم مجوز؛ لغلا محترئ ال 


على هدم الكعبة؛ صونا لحر متها. أدام اله تعال باسها. قول اسان أو قصر ولا حرجا: دى ف يوم التسر أربعة أفعال: الأول: رمي الجمرة القت م 
بعد ذلك الذبح. ثم الحلق, ثم الطواف. والترتيب بينها واجب عند أبي حنيفة» ويلزم الدم بالترك. وعند الشلافعي سنةء لا يلزم شيء بالترك. وفي قوله 
2 «لا حرح»» لا دليل للشافعي علينا؛ لأن معنى الحرج: الإثم قاله صاحب «القاموس». فمعناه: لا إثم عليك؛ لأنك جاهل» والجهل عذر يعني 
في ابتداء الإسلام. فلا بحث في الحديث عن وجوب الصدقة وعدمهاء بل الحديث ساكت عنههماء مع أنه روي في رواية ابن عباس ما بعد تلك الجملة: 
إنها احرج في أذى الناس»» ففي تلك الجملة معنى الحرج عند الشافعي الإثم» فكذ ذا فيا نحن عندناء مع أن ابن عباس راوي الحديث أفتى بوجوب 
الفدية» وفعل الراوي بيان لمرويّهء كما هو مقرر في الأصولء ولو سلم عدم وجوب الفدية من قوله ##: «لا حرج»؛ كا فهم الشافعي» ففي زمان النبي 
كه لا الآن؛ لأن زمان النبي ## كان زمان ابتداء ء الإسلام» وكان الجهل معتبرًاء وأما في زماننا فلا. قوله: [باب ما جاء في الجمع بين المغرب والعشا 
بالمزدلفة]: الجمع جمعان: : في العرفات» بأن يقدم العصر ويجمعها إلى الظهر. وجمع في المزدلفة» بأن يؤخر الغرب إلى وقت | لعشاء فيجم مما انا مصلا أو 
منفصلاء ففي الجمع الأول يقيم إقامتين عندناء وفي الجمع الثاني يكتفي بالإقامة الأولى. ووجه الفرق ]أ ن العشاء في وقتهء فلا يفرد بالإقامة إعلاماء 
بخلاف العصر في العرفات؛ لأنه مقدّم عن وقته» فيفرد بالإقامة إعلامّاء كذا قال في «الحداية». ويشكل أنه روي في رواية: أنه ية صلى بالمزدلفة بأذان 
وإقامتين» فيعارض حديث الباب» فيمكن التطبيق بأن يقال: إن صلاهما متصلين بغير مكث بينهما فتكفي الإقامة الراحدة وإن صلاهما بمكث بينها 
يصلي بإقامتين» والله أعلم. قوله: [فحضر الأضحى فا شتركنا في البقرة سبعة ؤفي الجزور عشرة]: هذا خلاف ما ذهب إليه الجمهور. وهو أن حكم الإبل 
مثل حكم البقرة. فالجواب إما أن يقال بنسخ رواية ابن عباس مه لكن دعوى النسخ لا ب يصح بدون علم التاريخ» ودونه خرط القتاد» فتدبر. أو 
يقال: إنه متروك بالإجماع. أو يقال: إنه ضعيف غريب» كما قال الترمذي. ورواية جابر هه صحيحة فلا يعارضهاء فنعمل عليهاء أو يقال: إن ابن 
عباس لا يبن حكم الأضحيةء بل يقول: إنا كنا في سفر من الأسفار, فلا نحرت البقرات وال جزور فاشتركنا في البقرة سبعة سبعة» وفي الجزور عشرة 
عشرة؛ للأكل والمحصص والتقسيم. قوله: [باب ما جاء في إشعار البدن]: المشهور من مذهبنا أنه يكره الإشعار, والحديث يخالفه. فأجيب بأنه إنما يكره؛ 
) لأنه مُثلة» وقد تي عنهاء وأما إشعار النبي يكل فكان قبل النسخ. ولكنه ليس بسديد؛ لأن إشعاره #4 كان بعد نسخ المثلة؛ لأنه أشعر في حجّة الوداي 
ونسخ المثلة كان في غزوة خيبر» فلا يصح دعوى النسخ. وأجاب البعض بأنه ب وإن أشعر بعد نسخ المثلة لكن للضرورة» وهي أن المشر كين كانوا لا 
يتركون الجزور ما لم يعلموا أنها بدنة» فأشعر النبي يكل هذه الضرورةء وأ ما اليوم فهو من قبيل رفع الحكم برفع | لعلة. وقال الديوبندي مد ظله لم 
يقل أبو حنيفة بكراهة الإشعار» ووقع المتأخَرون في نقل مذهبه في الغلطء فجميع الاعتراضات على المتأحرين» لا على إمامنا أي حنيفة مشه كا نقل 
مذهبه أنه قال: صلاة الاستسقاء ء ليست بسنة» مع أنه يقول بسنيتها. فأحسن الأجوبة ما أجاب الطحاوي . لك أن أبا حنيفة مك لا يكره الإشعار مثل 
ظ إشعاره اء بل قائل بسنيته» بل قال: یکره إشعار جهّال زمانه» بأن يضر بوه بقناة» ويقطعون اللحم» فيمضى إلى المثلة وتبلكة البدنة. وأ ما إشعاره عه 
فهو حراش في الجلد فقط حتى يخرج الدم لا قطع اللحم. ول ا طول الوا اليا علدب مر ا ت أن ل لاف ب 


جامع الترمذي ۳۹ التقرور لر هى 
بالليل» ويخالفه ما جاء في رواية أخرى: أن النبي بي طاف طواف الزيارة بعد رمي الجمرة العقبة يوم النحرء بأن ¿ طاف ثم رجع ثم صلی الظهر بعد 
الرجوع بمنى» فيمكن التطبيق بأنه عليلا طاف طوافين» طواف الفرض - وهو المسمّى بالزيارة والإفاضة- نهارًا قبل الظهر كما جاء في رواية أخرى؛ ولم 
يَعلم راوي التديث» ثم طاف بالبيت ليلا طواف النافلة» فعَلم أن النبي َة طاف طواف الزيارة الآن» فهذا ظته» وموجبه عدم علمه بطواف قبل ذلك؛ أو 


يقال: إن له معنى آخر» يعني 0-6 الاخ إل الل أنه ا ميقا جازي» والمراد حينثذ إما ليلة يوم الال فر التي هي آخر أوقات 


يي سسا ا ساس الاك ب ا الحادي عشرء وهو قريب» فعلى هذا الشق معنى التأخير إليه يعني إلى الوقت المستحبٌ  ٠‏ 
يد سا يي سي وي الما ا لي 
العورة ليس بلازم في حقه» أو يلبسه المخيط» ولا يجب الدم عليه بلبس المخيطء والصبي إذا بلغ في حالة الإحرام انقلب احا ا ي 
لعدم لزومه الإحرام الأولء بخلاف الرقيق المحرم إذا أعتق فلا ينقلب !| A GEEK‏ لأول» هذا هو الفرق بينها. 
قوله: [باب منه]: المج عن الغير يجوز عندنا بشرط العجز الدائمي إلى أن يدركه الموت» وإلا فينقلب الفرض عليه وأما سح التطوع فيجوز النيابة فيه 
بلا شرح مذكورء وإن أوصى الميت بالحج عنه وترك مالا فيجب عنه على الموصى له حتًا مقضبًاء وأما بغير الوصية فيسقط الفرض إن شاء الله تعالىء 
ل ا E‏ ا 
قوله: [دخخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة]: معناه كا قال حادس رض رع رماي بيعي دخ رقم لوقه قاع عتقد أهل الجاهلية أن الحمرة 
في أشهر الحرام من أفجر الفجور» ومن حرافاتهم: إذا صح الدبرء وعفى الأثر» وانسلخ صفرء دخلت العمرة لمن اعتمر. امعد لويف ا 
حدانية السعىي والطواف له بهذا الحديث» يعني ني دخل أفعالها في أفعاله» ولیس بسديد» والسديد ما قال الشافعي» لا ى) قال الشوافع. قوله: [من كسر 
أو عرج فقد حل]: حجة على الشافعي مك من أبي حنيفة سل حيث لم جز ييز الإ حصار بالمرض. قوله: : [باب ما جاء في الاشتراط في الحسج]: عند إمامنا الشرط 
e‏ ل ب ا يه اين قفرا ابن مسفوة و ما عدن الشافعي فيعتمر» ويخرج بلا وجوب الدم» 
وأما الجواب في اشتراط الشرط فهو تطييب القلب» بأن يحل وقت الإحصار بلا ترددء وأما لو كان لم يشترط من أول الأ فيختلج في صدره اخحتلاجا 
في التحليل وقت واو ESO‏ لول : لعن جابر أن رسول الله ية قرن إلخ]: كما قال أ أبو حنيفة: إن النبي عك 
كان قارئًاء فيؤيّده رواية جابر صريًا بلفظ «قرن4» ثم اخ ختلف أبو حنيفة والشافعي» فقال بطواف وسعي واحد» وقال أبو حنيفة بطوافين وسعيين؛ ولا 
ينح م أن يحتم الشافعي بحديث جابر؛ لأن مدار استدلاله بروايته على أن يسلم أولا أن التبي ية كان قارئاء وهو لا يسلّمء ودونه خرط القتاد» فكيف 
يحتج علينا با أنكره هر؟ بل يمكن أن يحنج الشافعي برواية ابن عمر ناء ولكن لا يصح» كا سنذكره إن شاء الله تعالى. ومؤيّد أي حنيفة ما جاء في 
غير رواية الصحاح: «سعى سعيين»» وهو مذهب علي وابن مسعود» فمع فقاهتهما مثبتان للزيادة» ولرواية ية الفقيه وللمثبت ترجيح على غيره» وفيه ‏ 
احتياط ما ليس في مذهب الشافغي» كما صرّح به المحقّقون من الشوافع؛ وللاحتياط مزيّة على غيره» كا هو مشرح في علم الأصول. وأيضًا القياس 
بأن كل واحد عبادة مستقلة فلا يتداخل أفعالهم|. وأما جواب رواد ية ابن عمر 6ما: فهو أن في سلسلة روايته عبد العزيز الدراوردي» وهو ضعيف عند 
| أمل الحديثء ولم يعتبر الشافعي روايته في كثير من المواضع» فكيف يحتج بمتروكاته علينا؟ الثاني: أنه غریب لم يروه غير ابن عمر ماه كما صرح به 
ا و لو اعد يع ال سدع و هع عابر وق آنا التي جو طاقن 
حين قدم مكة أولا. الرابع: أن المراد من طواف الواحد الطواف للتحليل» وهو يكفي. 0 معناه: أجزأه طواف واحد واحد» وسعي واحد 
واخ و زيانثماتجاء أن مك الاجر کا بعد الصدر ثلاثا]: لا ينبغي أ ال ذا ES‏ ء أيام ا لحح؛ اا 
عن المدينة. الطيّبة» فينقص ثواب هجرته. قال مشايخ الدين: أفضل الأمكنة للحياة المكة الم لعظمة» وأفضل الأمكنة بعد الوفاة المدينة الطيبةء فما قام 
النبي ي ا الفتح تسعة عشر يومًا فللضرورة:» وكذا ما مكث أمير المؤمنين عثران ذه. قوله: [باب ما جاء في المحرم يموت في | حرامه]: عندنا حكمه 
كسائر المؤتى من تغطية الرأس والإغسال والتطييب نظرًا إلى عموم الأحاديث الراردة في أبواب الجنائزء فهذا الصحابي مخحصوصء وقرائن ا لخصوص 
000000 
لطيبناه» يؤيّد أبا -حنيفة. فالحاصل أن أبا حنيفة لا يجتهد ولا يدخل الرأي في الها يسول ونم كل ل وفع فد عل الأحاديث العا 
ب و وا ايد اوسا يوسيب 
الأحاديث» فخصٌ حكم الأموات المحرمين عن الأحاديث العامة» فهذا تصرّف في تلك الأحاديث؛ ثم تصرّف في قصّة جزئية مشتبهة بأن أجرى 
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قياسه على هذه القصّةء وحمل في جميع المحرمين» فتصرّف في الجانبين. وأما إمامنا فلم يخالف الأحاديث» بل خالف قياس الشافعي؛ وقياس المجتهد 
ليس بحبّة على مجتهد آخرء وصرّح المحققون من الشوافع آنه لا يصح قياس الشافعي على قصّة شخصية جزئية لحكم بقية الأموات المحرمين» ولو 
يقيسه مثلاء فعليه أن يقيس على قصّة سيّد الشهداء أمي المؤمنين حمزة د حال بقية الشهداء مع أنه لم يقس» وهو أنه لا قتل حمزة #» في مسكنته 
وغربته» فلما رأى النبي ## نعشه تشتّت قال: «لولا خافة حزن قلب صفية -أخت عه حمزة-- لتركته للسباع يأكلنه» حتى يخرج في بيداء المحشر من 
بطون السباع»» فعلم من كلام النبي َة جواز ترك الشهداء بدون التكفين والتدفين» وإن لم يعمل في قضّة حمزة لعارض بيّنه ##. فعلى«الشافعي أن 
يقيس قصة جميع الشهداء على قصة حمزة ويتركهم بدون التدفين» فما هو جوابه في ترك القياس ههنا فهو جوابنا في ترك القياس فيا نحن فيه. قوله: اباب 
ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوما ويدعوا يوما]: : معنى ايرموا يوما»: : يعني يجمعرا رمي يومين في يوم» ومعنى «يدّعوا يومًا»: يعنى يدّعوا في يومهء 
ويرموا يومًا آخر مع الآخر. لا خلاف بين الإمامين الممامين: أبي حنيفة والشافعي في نفس الحمع» إنما الخلاف في كيفية الجمع؛ فعند الشافعي كيفية 
. الجمع بأن يقدّم رمي اليوم الثاني عشرء ويجمعه برمي يوم الحادي عشرء ويرميهما معًا فيه» ولا يجوز التقديم عندنا؛ لأن جواز التقديم عن الوقت لا 
نظير له. رأما جواز التأخير فله نظي يعني القضاء؛ لأن الأداء لا يصع قبل نفس الوجوب؛ ورمي بر الثاني عشر لم يجب في الحادي عشر بعده فكيف 
.يؤديه» فعلى مذهب الشا فعي يلزم المحظوران المذكوران» وأما رمي يوم النحر فيرْميه مستقلًا عندهما اتفاقّاء وكذا رمي لای عشرء يرميه مسقا لا 
يمع كل أحد منهم لا إلى هذه ولا إلى ذلك» ورمي يوم اثالث عشر متعق بمشينة الرامي ورضا؛ لقوله تعال: لقن عل فى تتن كل فم علب 
وَمَْ تأَخَرَ َل ِم م عليه لمن اتی * (البقرة: .)3١*‏ قوله: [أهللت بها أهل به رسول الله :8خ]: إذا علق الرجل إحرامه بإحرام الغير فلا خلاف بين 
الإممين في أنه ينقد نفس لارا إنا الخلاف في كيفيته» فقال الشافعي: ينعقد إحرامه مثل إحرام المضاف إليه؛ وعندنا بعد انعقاد نفس الإحرام 
يبقى المدار في الكيفيات» إن شاء أفرد وإن شاء قارن أو تمتع. واحتجٌ الشافعي بحديث علي ده أنه كان أهل -إذا قدم من اليمن- با أهل به النبي بف 
فأمره النبي ية بالقران كا هو كان قارئاء وأجيب بأن عدم تحلل علي 4# من إحرامه المجمل لا لأنه كا قال الشافعي» بل لأنه كان ساق الحدي معه؛ 
والمحرم إذا ساق الهدي معه» فليس له التمليك حتى يفرغ من أفعال الحج جميعّاء كيف! وقد كان أبو موسى الأشعري #2 أهل با أهل النبي له مثل ‏ 
) علي مث فأمره عت بعد أداء أفعال العمرة بالتحليل؛ لأنه كان لم يسق الحدي معه» فلو كان الأمر كما قال الشافعي فما جواب تلك القصة؟ قوله :لعن على 
ظ قال سألت رسول الله يك عن يوم الحج الأكبر إلخ]: لا حلاف في أن العمرة حم أصغرهء والحح حج ج أكبرء کا ورد في الحديث. إنما الخلاف في تعيينه» فقال 
البعض: هو يوم النحر؛ لكثرة الأفعال فيه مثل الرمي والذبح والحلق والطواف. وقال البعض: هو يوم عرفة؛ لكون معظم أركان الحج فيه» وهو 
وقوف العرفات. قوله: آله عينان يبصر بب|]:.من ههنا علم أن له عينين في الدنياء وإلا فكيف يعرف من استلمه في الآخرة. قوله: [لقد كنت وما أجد درهما 
على عهد إلخ]: له معئيان» أحدهما: أي كنت على عهد النبي ## مفلسًاء وكنت ما أجد درهما غير مشتغل بالدنيا وما فيهاء راجمًا إلى الله تعالى ورسوله: 
والآن قد حبست في حبس الدنياء وفي ناحية بيتي الآن أربعون ألف درهمء ففي تعلق المال نسيت الدار الآخرة» فهذا بلية أخرى سوى البلية إلأولى؛ 
ولولا أني سمعت عن النبي يك النهي عن تمني الموت لتمئّيته؛ تخليصًا لنفسي عن هاتين البليتين. والثاني: أني كنت على عهد النبي يلك مغلا محتاججا إلى 
0 الناس في مهات الأمورء والآن قد وسّع الله تعالى من رزقه عل وأكفاني» واستغناني عن الخلائق» وفي ناحية بيتي آلاف درهم» لكنه مع هذا قد ضاقت 
معيش” ني بسبب المرض» ولولا سمعت النبي ب بأنه نهى عن تمني الموت لتمتيت؛ تخليصًا لنفسي من بلاء المرض. قوله: [إلا ووصيته مكتوبة عنده]: إن 
ن الأمر للوجوب والعموم في كل شيء فهو منسوخ» كذا قيل» وإن كان للوجوب لا للعموم؛ بل في بعض المواضع الضروريّة مثل الدّين وغيره» فلا 
حاجة إلى القول بالنسخ» بل الأمر الآن هكذاء وإن كان الأمر للاستحباب» فعلى هذا التقدير يكون عامًاء فلا نسخ فيه. قوله: [المؤمن يموت بعرق 
الجبين]: يحتمل ا حقيقة» فمعناه: أن علامة الإيهان أن يكون جبينه معرقًا وقت الموتء ويحتمل المجاز بأن يكون كناية عن الندامة» يعني ينبغي للمؤمن 
أن يموت حال كونه نادمًا على الذنوب» أو يكون كناية عن شدّة الغمرات وسكراته» يعني المؤمن يموت شديدًا ى) مات م أو يكون كناية عن 
الاجتهاد في العمل وامتثال أوامر الله والاجتهاد عن النواهي» فمعناه: ينبغي للمؤمن أن يجتهد في الأعمال الصا حة» حتى يموت على ذلك. قوله: [باب 
ما جاء في كراهية النعي]: النعي نعيان: نعي أهل الجاهلية» وهو أن ينادى بصوت أندى: يا سيداه! يا منعاه! وا جبلاه! وغیره فهذا غير جائز» وممنوع 
عنه في الأحاديث, وأما النعي وهو أن يخبر الرجل جيرانه بأن فلانًا مات اليوم فليحضروا جنازته» فلا بأس به. قوله: [وضفرنا شعرها ثلاثة قرون): هنا 
ثلاث مسائل: الضفرء ولا يسلمه إمامنا أبو حنيفة» والإيقاع خلفهاء ولا يسلمه. > والتمشيط فلا يسلمه. فالحديث بثلائة حملها يخالف إمامنا؛ فإنه لا 
يقول بالضفرء ولا بالإيقاع خلفهاء بل على صدرء ولا بالتمشيط» فالجواب: أن هذا فعل الصحابيات لا بأمره ء*» وهو ليس بحجّة علينا في مقابلة 
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نبي عائشة عن التمشيط؛ ولا ممت عن التمشيط. ٠‏ فعلم نبي الإيقاع خلف الميت؛ لأن الإيقاع خلف الميت والضفائر لا يت يتحمّق بدون التمشيط ٠‏ 
للاختلاط والتمشيط تمنوع عنهاء فكذلك ما لا يتأتى إلا:به» وظاهر أن نبي عائشة ا في مثل ما لا يعقل محمول على السماع. قوله: [باب ما جاء في 
الغسل من غسل الميت): إما منسوخ كذا قال الشراح» أو الأمر للاستحباب. يعني يحتمل أن يكون بدن الميت ملوّنًا بالنجاسات» وعند غسله يقع 0 
رشاش الماء النجس على الغاسلء فالأولى أن يغسلء وبالجملة الأمر إما منسوخ كا في الغسل» أو يقال: إن « من : بمعنى اللام» يعني ينبغي أن يتوضّأ 
أولاء ثم يحمل الميت حتى يكون بعد وضعه قادرًا على أداء الصلاة فربما يشغل بالطهارة وتفوت عنه الصلاة» وإلا فالوضوء بسبب الحمل لم يذهب ٠‏ 

ليه أحد من العلماء. قوله: باب ما جاء في كم كفن النبي و]: كفن في ثلاثة أثواب كلها برد. والآن قد اختلف الإمامان الهمامان فقال الشافعي: .. 
الأولى بالكفن ثلاثة بردء وقال إمامنا أبو حنيفة: بردين وقميص. واحتج الشافعي به» وهو ليس بحجة علينا؛ لأنه فعل الأصحاب؛ لا أمره #ة وفعله 0 
ونحن نحتج بفعله علا فإنه كان أعطى لعبد الله بن رباح قميصه.ء وكذا قال أبو بكر #0>: كفنوا في قميصي [واللفظ المروي عنه في «فتح الباري»:. 0 


كفنوني في ثوبي] وقال بعض الأحناف: في ثلاثة أثواب ليس فيها قميصء فيمكن أن يكون القميص رابعًاء وهذا ليس بسديد كا تراه. قوله: [أجرب ظ 


بعير إلخ]: بيان «لعدوى»», قوله: [(فأجرب ماثة بعير» لفظة «مائة» وقعت مفعول «أجرب»» أي أجرب البعير الأول مائة بعير. من أجرب البعير ) 
الأول؟ هذا زجر شم على اعتقاده ۽ بتعدي الأمراض» بأن ينقل مرض شخص ويعرض للآخرء وامّن» استفهامية؛ أي أخبروني أنكم إذا اعتقدتم أن 
البعير الواحد المجروب يجرب بقية البعير» فمن أجرب البعير الأول المجرب للبقية؟ فلا محالة تقولون: إن الله أجربهء فلم لا تقولون: | إن الله أجرب 


عائشة #ما: أن الميت لا يعدب ببكاء أهله عليه وتمسكث بقوله تعالى: ولا تزز وَازِرَةٌ ور أَخْرَئ4 (الأنعام: »)٠١١‏ ومذهب عمر وابنه يما ومن 
تبعهها: أن الميت يعذّب ببكاء أهله عليه فمعنى الأحاديث التي دلت عل ما ذهب إليه عمر وابنه ما متأول فيها بالتأويلات. أما التأويل الذي قالت ` 
عائشة ناه يعني ل يفهموا معنى كلام النبي ب قال: وإنهم يبكون عليهاء ويذكرون مفاخرهاء وإنهم ليسوا بعالمين من حاا؛ فإنها تعذب في القبى 
بسبب كفرهاء ففهم السامع أا تعذّب بسبب بكائهم عليهاء أو يؤوّل بأن وعيد التعذيب ليس عامًا في حى كل أحد» بل في حق من مات وكان راضيًا 
ببكاء أهله عليه؛ أو أوصى بأن بُبکی» فحيائذ لا يرد قوله تعالى المذكورء بل وزره حينئذ وزر نفسه» ويمكن أن يكون النزاع لفظيّاء فإن عمر 5ه وغيره ‏ 
لا يقولون بتعذيب الميت إن لم يوص» وكيف! وهو خلاف النصّ الصريح القرآني» وإن عائشة نما وغيرها لا يقولون بعدم التعذيب إن كان راضيًا . 
بالبكاء أو أوصى» وكيف يرتكبون خلاف النص الصريح؟ يعني من سنّ سنّة إلخ». فغرض الفريقين من التعذيب التعذيب الروحاني والندامة» كما 
جاء في الأحاديث؛ أن إذا نيح عليه يوكل الملكان به. ويلهزانه ويقولانه: أهكذا كنت؟ SS‏ بالمفاخرة؟ قوله: [باب ما جاء في 
لمشي أمام الجنازة]: مذهب الشافعي: المشي أمامها أفضل من المشي خلفهاء وقال أبو حنيفة بالعكس. اعلموا أولا: أن النزاع بين الإمامين في الأفضلية 
وعدمهاء لا في نفس الحواز. وثانيا: ا یل اننم لاون لازن وأا امون فليم نشبا واستحياب ف عل جه دلي اتانيه 
حديث الباب: أن النبي بَا وأبا بكر وعمر نا كانوا يمشون أمامها. فأقول: لا يصح احتجاج الشافعي بأحاديث الباب؛ لأن أصح أحاديث الاب 
منها حديث الزهري مرسلا ىا قال الترمذيء لكن المراسيل عند الشافعي ليست بقابلة للاحتجاج وإن كانت مراسيل الثقات. ودليل أبي حنيفة ما 
سيأ بعد هذا ما قال ع#: «ليس منا من تقدمها»» وهو خبيء وما استدل به الشافعي فعل النبي يف والفعل لا يعارض القول» فضلا عن النهي» ‏ 
نتأويل الأحاديث المذكورة | ما أنه ليلا ارتكبه لبيان الجواز» ولا نزاع فيه ىا قدمناء أو يحتمل أن يكونوا حاملين» وله توسع إلى أيّ جهة قدر» وليس 
بمحل النزاع. يقول | . لعبد الضعيف: قال الطحاوي: إن النزاع بينهما في الأولوية وعدمهاء فلا يكون أن يستدل على الأولوية بمجرّد مشي النبي ل 
وأصحابه أماسهاء كيف! ولو كان جرد الفعل موجبًا للفضيلة» فنحن نقول: الأفضلية فيا قلناه؛ لأنه روي أن النبي ية وأصحابه كانوا يمشون خلفها 
أيضًاء بل الموجب للأفضلية أقوال النبي كَل وأقوال الصحابة» فمنها ما قال النبي بة: اليس هذا من تقدمها». وفي حديث براء بن عازب: أن النبي بي 
أمر باتباع الجنائز. وإذا سئل عبد الله بن مسعود قال: أما تراني أمشى خلفها. وقال ابن عمر: الذي يسير أمامها ليس معها. وقال علي : المشي خلفها 
أفضل من المي أمامها. كفضل المكتوبة على التطوع. وني بعض الروايات: كفضل صلاة الجماعة على المنفرد. وقال: أما مي أبي بكر وعمر اء فهو 
لثلا يحرج الناس» فمع هذا القول والوعيد كيف يذهب أحد إلى أفضلية المشي أمامها! بل للمثي أمامها وجوه بيناها من تعليم الجواز» ولغرض 
التحميل» ولئلا يحرج الناس. ولا يصح الاحتجاج بأن عمر #» كان يقدم الناس في جنازة زينب؛ لأنا نقول: فعله لعذرء وهو أنها كانت معها نساءء 
فقدم الناس تحررًا عن الاختلاط بالنساءء وأيضًا القياس يؤيّد أبا حنيفة بأن يقدم الجنازة: حتى يرى الناس أخاء بأنه ينتقل من دار الفناء إلى دار البقاء 
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فنحن أيضًا نرتحل يومًا مثله» فيعتيرون ويخافون ويرجعون عن الدنيا وما فيها إلى الله والدار الآخرة ويبيّئون عدة وزادًا وراحلة لسفرهم. قوله: [باب ما 
جاء في التكبير على الجنازة]: مذهب الجمهوره منهم أبو حنيفة: أن التكبير على الجنازة أربعة؛ أخدًا بتكبيرات النبي ية على النجاشي. والزائد عن الأربع 
كانت مشروعة في زمان النبي بي ثم نسخ بفعل النبي يك في آخر عمرهء وكذا بإجماع الصحابة بعد وفاة النبي يك على التكبيرات الأربع في جنازة النبي 
ية؛ أما زيد بن أرقم» فهو وإن كبر خمس تكبيرات, لكنه فعل مرّة فلا تعهد به» ومن دأبه أنه كان يكبر أربعًا کا يفهم من الحديث. وبعد خلاف العادة 
المستمرّة ة ارتكب مرة لضرورةء وهي يحتمل أن يكون اميت قد حكمهم بهاء هكذا قال صاحب «معاني الآثار». قوله: [الراكب خلف الجنازة والماشي حيث 
شاء منها]: 'لأن الراكب فارغ عن تحميل المت : فلذا أمره لتلا خحلف الجنازة» فأقول: فكذا | | الماشي الذي لا يحمل الجنازة ينبغي أن يكون متأخَرًا؛ لشركته 
مع الراكب في العلة. قوله: : [باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة]: عندنا الإمام يقوم حذو صدر الرجل والمرأة؛ لأن النبي 4ة كان يقوم كذلك. 
وأما فعل أنس فلعلّه يكون خطأ | لراوي؛ فإنه لا فرق بين الصدر والوسّط إلا قليلاء ويضيق الفرق: وأيضًا جاء في بعض الروايات أن أنسًا لما سئل عن 
كيفية | القيام» فقال: قمت وسط المرأة لأكون حائلًا هاء فبيّن أنس أن فعله كان خلاف المعمول بها للضرورة» ووجهه: أنه م تكن اليوم الجنازة للمرأة 
ظ ذات ستر كيومنا هذاء وهذه الرواية إن يخالف الإمام إذا كان لفظ «وسط؛ بالحركة» وأما إذا كان بالسكون فلا؛ لقوهم: المتحرك ساكن» والساكن 
متحرك,. فتدير. قوله: [باب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد]: فيها مذهبان: مذهب الشافعيء وهو لا حاجة إلى الصلاة على الشهيد. ومذهب إمامنا 
أبي حنيفة» وهو أن يصلى عليهم. فمستدل الشافعي روايات عدم | لصلاة» ومستدل الإمام أبي حنيفة الرواية والدراية. وأ ما الزواية» فهو أنه قد روي في 
الصحاح أنه بو صل على عمّه حمزة سيّد الشهداء» فكذلك القياس في البقية على أنه روي في غير صحاح: «أنه ع كان يصلي على تسعة والحمزة 
عاشرهم). فهذه روا كد يس تاا ج لاني ا فقول شرا قي عا شر الجا وم عل ليق لحان ر أنه يعلم من 
اصحيح البخاري» وغيره أن ترك الصلاة عليهم كان أولا ثم نسخء فهة ذا أيضًا يؤيّد أبا حنيفة. ويمكن أن يقال: إ :يه لم يصل هو بنفسه على 

بعض الأموات يوم أحد؛ لألم كان به من كسر سه الشريف» وشجٌ وجهه المبارك» وصلى عليهم س فيط اق لال لراوي: لم يصل 
عليهم هو بنفسه؛ وأما عدم الصلاة فكلا؛ أو نقول: نه ةم يصل في معركة القتال» بل انتقلوا من موضع القتال إلى موضع الدفن» ثم صلل عليهم 
هناك فلا رأى الراوي أنهم انتقلوا من المعركة بلا صلاة» ظنّ أنه لم يصل عليهم» ومنشأ التأويل الآخر يعلم من الحديث. وأما الدراية» فهو أن صلاة 
الجنازة إما للاستغفار» وهي على المؤمنين المكلفين. وإما لإظهار العزة والشرف» وهي على الأنبياء والأطفال الذين لم يبلغوا الحلم؛ فالقسم الأول 
لا يتحمّق في حقّ الشهداء. ولكن القسم الأخير هم أولى به» ألا ترى أن حكمهم أن ل يغسلوا؛ إظهارًا لفضيلتهم حتى يخرجوا يوم القيامة بدمائهه 
وجراحاةهم» فالأولى أن يصلى عليهم إظهارًا للفضيلة والشرافة. قوله: [باب ما جاء في الصلاة على القبر]: ههنا مسألتان: إحداهما: الصلاة على القير. 
والثانية: بعد ما صلي على الميت قبل الدفن. أما المسألة الأولى: فهي جائزة عند الجمهور: لكنهم اختلفوا في تعيين المدة» فجوّز البعض إلى شهر؛ نظرًا إلى 
فعل النبي ب أنه صلى بعد شهر» وعند البعض عشرة أيام» وعندنا ما دام لم يفسدء والتعيين على رأي المبتلى به. وأما المسألة الثانية: فهو من خصوصيات 
النبي 25 . وفريق ل يجوّزهء وقالوا: لا بد للصلاة أن تكون الجنازة حاضرة؛ لأن من عادته الشريفة المستمرة هو الصلاة على الجنازة الحاضرة» وما وقع 
خلاف دأب القوم» فتؤوّل بآن سرير النجاشي قد كان حاضرًا عند وجهه عا كا قال ابن عباس مء فعلى هذا هو ليس مما نحن فيه» أو يحتمل 
الخصوصية؛ كيف! ولو كانت الصلاة على الغائب مشروعة مطلقًاء لنقل أنه #* صلى على غير النجاشي؛ فإن أصحاب النبي ب كانوا يقتلون في 
الغزواتء فلما كان يبلغ الخبر | لى النبي ب كان يتحسّر ويتأسف. ولم ينقل يلقل أنه يي كان يصلي عليهم» ثم تعامل عليه أصحابه خخ والخلفاء الراشدون؛ 
فإنها لو كانت مشروعة؛ فكيف تركوا بأجمعهم مع أخها فريضة؟ وأصحاب النبي ية كانوا لا يتركون المستحبات» فضلا عن الفرائض. قوله: [اللحد لنا 
والشق لغيرنا]: معنى «لنا؛ أي لأمّتناء والشق لغيرنا من الأمم السابقة أو معناه: اللحد لنا أي لأهل المدينةء والشق لغيرناء وهو أهل مكة» أو اللحد لنا 
يعني للأنبياء خاصة؛ والشق لغيرنا من الأمّة. وهذا اليس بسديد؛ لأنه على هذا التقدير لا ينبغي أن يُلحد للصحابة في زمانهم, وكا خيّر في الأمرين بعد 
وفاة النبي ية فعلى كل تقديرء فقد علم فضيلة اللحد على الشق مهما أمكن. قوله: [باب ما جاء في الثوب الواحد يلقى تحت الميت في القبر]: الجمهور 
يكرهونه؛ لأن الشقران وإن كان ألقى ثوب النبي عة تحته تة. لكنها أخرجت؛ فإن ابن عباس ما راوي الحديث يفتي خلاف مرويه مثل الجمهورء 
فهو يؤيّد الجمهور؛ نظرً!. في الأصول. قوله: [باب ما جاء في تسوية القبر]: المراد بالتسوية إما مع الأرض» فحينئذ محمول على الزجر والتغليظ؛ وإما 
التسوية بعد أن يبقى قدر شير فيترك» فهو عل | الحقيقة» فالحاصل أنه لا يجوز في زماننا. قوله: [لا تجلسوا على القبور ولا تصلوا إليها]: يعني لا ينبغي 
الإفراط والتفريط» فلا تباونوا القبور حتى تجلسوا عليهاء ولا تعظموا حتى تسجدوا إليها. والمراد بالجلوس قيل: للبول وا لبراز» وقيل: مطلقاء وقيل: 


جامع الترمذي ۳ ) 00 العقريرللترمذي ) 


بقصد الاعتكاف» والتمگن مثل المجاورین» أو المزاورين في زماننا هذا. قوله: [والله لو حضرتك إلخ]: Ee‏ إلا حيث رحلوا؛ لأن 0 
نقل جسدهم بدون الضرورة الشديدة من مكان الوفاة لا يستحب. قوله: :ولو شهدتك ما زرتك]: أي لو شهدتك وقت الوفاة لما زرت قبرك الآن؛ لأن 
O ERNEST RSE ge‏ الاد كر رة القبور للين قلوبهن» و إن النبي ينه لعن زوارات 
القبور» روي أن عائشة هه كانت تبكي دائاء وتظهر التأسّف على فعلها هذا. وني مسألة زيارة القبور للنساء فريقان: فريق يجوّزه؛ لأن إجازة النبي 86 
بعد المنم عن زيارة القبور يعمّهن: فعل مذهبهم قول النبي لخخة (أي قول الراوي]: «إن رسول الله يك لعن زوارات القبور» محمول على ما قبل النسخ» 
وفريق ل يجوّزه مستدلًا بأن النساء لم يعمّهن إجازة النبي يه لأن في مزاجهن كثرة الجزع والفزع والعقائد الفاسدة» ومستدهم قول عائشة من هذاء 
وبكاؤها على فعلها والله أعلم. فعند هذا الفريق قول النبي ج [أي قول الراوي]: «إن رسول الله َة لعن إلخ» لا حاجة إلى الحمل على ما قبل النسخ. ' 
20113 مدنا و لهي O‏ روعي قد قد الى GE‏ اف نالع لس WE‏ 
هذا فعل الأصحاب» وهذا فعل النبي يةه فأين يقابله؟ ووجه فعل الأصحاب أنه لم يكن في جانب القبلة موضعٌ وسيعٌ؛ لأن قبره ك8 متصل بالجدار 
ف ال قوله: [فقال رسول الله َة وجبت]: وزد في بعض الروايات: «من قال: لا | إله إلا الله» فقد دخل الحنة»» وفي بعضها: «لا إله إلا الله 
مفتاح الجنة»» فكل من هذا القول مورد الشبهة؛ لأن ظاهره يقتضي أن من يثنى عليه فقبد وجبت له الجنة» وإن لم يعمل اليتق ةاعر عملا مالحا 
وكذا من قال: لا إله | إلا الله دحل الحنةء وإن كان فاسقاء تاركًا أوامر الله تعالى» مر تكبا منهياته . فمعنى قول النبي قله ية «وجبت» قال بعضهم: مخصوص 
بدن ورد في حقّه» ولا يبعد أن يقال: إن المؤمنين لم أثنوا عليه وذكروا بمحاسته» فيغفر الله تعالى ذنوبه» ويباوز عنهء فهذا | القناء كان فا عك الله أيضاء 
م هوقا عدا أيضا؛ لأن ما رآه المسلمون حستا وقابل ثناء» فعند الله تعالى هو كذلك. وأما الجواب في «لا إله إلا الله» فقال البعض: إن هذا 
حكم من قبل أن تنزل بقية الفرائض» فلا نزل | لفرانض لم يبق حكمه» وقال البعض: #الرادمة العيال الدغيرل | الغير الأوّلي. ل 
ا ا الأحاديث» ويحمل النصوص على ظواهرها مهما أمكن؛ وغرض النبي بء من قوله: : [«من قال: لا إله إلا الله فقد دحل 
اوا تناع المتلشين: .و كد : اسح جلي تحر عن ثري كيو ولاه أن ملام با نرتقي Sl N‏ ا عله نا 
المترتب على كلمة التوحيد الفلاح والدخولٌ في الجنة» وأما الفلاح في يوم لايك ولك تقول نه E e‏ التوحيد وغيره؛ بل الفلاح إنما يترتب 
على مجموع ما ارتكب في الدنيا بأوامر الله الس عن راسيو انسار إل لحرو موعت ر وح ]ان ف ا ظ 
كانت حسناته كثيرة فأدخل الحنة؛ لقوله تعالى: طَأمًا مَن تَقُلَتْ مَوَزِينهُرك فَهْرَ فى عِيسَة رَاضِيَةق» (القارعة :7) وإن غلبت سيئاته فالغفور 
وت الأوليقاء ال ق السات :| اقالطا ل هذا الوا عقا وه وذلكاراوةة رهد ةر ظة وتلك اسن +افخرضة هن 
هذه الأقوال بيان أذ ثر الأدويات المفردات» فكذا قول النبي بي «من قال: لا إله إلا الله إلخ» غرضه بيان أثرة الم تت عن كلمة التوحيد ثم إذا ركبت 
المعجون من هذه الأدويات المخالفة المزاج للمفردات» فلا يقول أحد من العقلاء: إن هذا المعجون المركب حار؛ O E‏ اا 
يقول: إنها بارد؛ لأن بعض أجزائها بارد» بل للمركب المجموع تأثير مغاير لتأثير المفردات» فربها يكون المركب معتدلا؛ لاستواء أجزاته في التأثير» وربا 
يكون حارًا؛ لغلبة أجزائها الحارة» وربا يكون باردا؛ لغلبة أجزائه الباردة» فكذا الفلاح في القيامة يترتب الحكم على المجموع المركب من المفردات» 
اوه كوت ارا اتر ال دات مويل ةغل الله الجر ساس الاين قبسام وائايةا رمي رتوو اي لاي قوله: [إلا تحلة 
القسم]: كناية عن القلةء أو معناه: ولا يمسّه النار إلا ٤‏ سه تحلة القسم؛ ٠‏ يعني قوله تعالى: 9رَإن مَنَكُمْ | لا وَاردُهَا گان عل رَبَكَ بَكَ حَعَنَا مَفْضِيَا ثم نُنَجى 
لَّدِينَ نَمَو وَتَدَرُ لطلِيِينَ فيا جِبِيّق4 (مريم :٠۷ء‏ ١۷)ء‏ والتحلل يتحقق بالعبور على الصراط. قوله امن أحب لقاء اله أحب اله لقاءه إل ا 
O E‏ جه خا أحذء فكيف يحب المقصذ لما يكره الوسيلة؟ وحاصل جواب النبي 5: أن المؤمن 
حالة الموت إذا شارف النزاع» ورأى مقعده من الجنان وملكوت السماء وعجاتب الجبروت» فحينئذ يشتاق نفسه للقاء ربّه ونيل مراتبه» فيحبٌ الله 
تعالى لقاءه» والكافر إذا شارف النزاع» ورأى مقعده من النيران وأنواعًا من العذاب» فيكره لقاء الله تعالى خوفا عنّا يراه» فيكره الله تعالى لقاءه. وأما 
قبل الموت فكل يكره الموت» مؤمئًا كان أو كافرًا. والأولى أن يقال: إن الكراهة على قسمين: طبعية وعقلية» فا مؤمن يكره الموت كراهة طبعية لا عقلية 
كيف؟ وینال بالموت الدرجات العلياء وجنان ا مأوى» وجزيل نعمة» وزيارة ربّهء الهم اجعلنا منهم. وأما الكافر الملعون فكراهته عقلية وطبعية» الهم 
لا تجعلنا مو ار 1ن وباو ققل E‏ هل يصل عليه؟ مذهب الجمهور -ومنهم إمامنا أبو حنيفة- أن يصلى على أهل القبلة وإن كان أفسق الفساق» 
تارك الفرائض غير مشرك. نعم لو ترك الخواص من الناس الصلاة زجرًا لتارك الصلاة وتنبيها هم وعبرة هم فيجوز. ولو رأى الإمام مصلحة ظ 
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) عظيمة لتارك الصلاة» فأيضًا جائز» ولكن ترك الصلاة بأن لا يصلّ عليه الخواص والعوام فممنوع» وهذا هو مذهب إمامنا أبي حنيفة مشهور في 
العجم والشام» وهذا مذهب الإمام أحمد. قوله: [باب ما جاء في المديون]: ما اشتهر في مذهب إمامنا أبي حنيفة من عدم الضىان وإن لم يترك الميت 
مالا فمعناه: لا يلزم الضان على غيره؛ ولا يجب. لا أنه لا يجوزء فلا يخالف الحديث إمامنا. قوله: [باب ما جاء فيمن يسرت يرم الجمعة]: قيل: معناه: ‏ 
. يلتوي عنه العذاب يوم الجمعة فقط لا غير» والأولى وهو ما قد قدّمنا من أن الأولوية الذاتية للجمعة تقتضى عدم عذابه» وأثرٌُء بالذات وهو هذاء 
. وکن عل انعلط ارس آخريمسك اء افیا لأسي ومكذاجاء شر رمضان لبر من مت هفل ذب في قر ال یم قات لك 
٠‏ في كل بشارةٍ الإيهان شرط. قوله: [أبواب النكاح عن رسول الله وَلي]: النكاح عند ! إمامنا آى حنيفة أولى من الاشتغال بالنوافل» وعند الإمام الشافعي 
ليس النكاح من جملة العبادات» والاشتغال بالنوافل عنده أولى من الاشتغال بلتكاح. قوله: نبى عن التبتل): لا يستحب ترك التكاح بلا ضرورة» وان 
للضرورة الدينية لو ترك فجاز ولا يترك -لنوف عام النفقة» بل عليه أن يسعی» ويبذل جهده. ويكسب الحلال» ويأكله هو وأولاده: رمَا من ذَابَّةِ فى 
<< الْأَرْضٍِ إلا عل آله لله ررْقهًا» (هود: 5 وحن رفم واه (الأنعام: )©)0١‏ قوله: [باب ما جاء فيمن ينكح على ثلاث حصال): معناه أن الأولى 
0 0 الأمورء لا أنه لا يجوز رعاية الجاه والمال» بل عليه أن يطلب أولا ذات ديانة ودين» ثم بلاحط المال والحاه إن شاء. قوله: باب ما 
ر إلى المخطلوبة]: النظر إليها جائز قبل الخطبةء وإن نظر إليها بشهوة فحرام. قوله: [باب ما جاء في إعلان النكاح]: الإعلان العام ليس 
< شروري؛ انق لكام عبد ارحب عرف مه لم يخبر الصادق الصدوق» شف الذنيين» رحة للعالين» ميدتا رسول اله ق وعم بعد اين 
) كذا في نكاح جابر #ه. بل القدر الضروري وهو ما يكتفى به» وطرقه متعدّدة. يتحقق بالدف» وكذا ي يتحقق الإعلان بدون الدف | إن نكم في المسجد 
| أو جمعة عظليمة: وعندن اكام في السجد جار لأنه عندنا عبادة» وعند الشافعي لا يجوز؛ لأنه ليس بعبادة عنده. قوله: 1ل يضره الشيطان]: ليس معناه 
أنه لا يمسه أصلاء بل معناه لا يضره ضررًا عظياء أو معناه لم يضره ضرر المس في وقت الولادة. قوله: اوكانت عائشة #نا تستحب إلخ]: ليس معناء 
الاستحباب الشرعي» ولا أن النضيلة في أن يكح في شوال» بل معنا أن أمل الاملية كارا يكرهرث الكاح في شوال» تكح ل عائشة 4 ره 
اعتقادهم الفاسد» وكذا عائشة تستحب أن ينكح | مرأة قبيلتها في شوال؛ لرد اعتقادهم الفاسد» ففي زماننا لو اعتقد الجاهلرن بحرمة النكاح في شهر. 
فإن نكح لرد اعتقادهم فيستحب. قوله: [وطعام يوم الغالث سمعة]: له معنيان: المعنى المشهور. وهو أن في تأخير الوليمة إلى اليوم الثالث سمعة ورياء؛ 
لأنه إن لم يولم في أوّل اليوم لعارض ففي اليوم الثاني» فلا أخرها عن اليوم الثاني أيضًا علم أن غرضه منها سمعة ورياءء فعلى هذا المنهاج خرج الكلام 
حرج عادتهم في تأخير الوليمة إلى اليومين» ففي زماننا لو تعامل الناس على تأخير الوليمة أكثر من ثلاثة أيام إلى ثمانية أو تسعة مثلاء فنحن نقول في 
حقهم مثل ما قال ## حسب عادة الناس في زماننا. والمعنى الثاني: أن الأصل في طعام الوليمة أن يطعم الناس في ليلة الزفاف؛ فإن لم يطعم مثا لعارض 
فيطعمها غداء ولا حاجة إلى التأخير إلى يوم ثالثء أو إلى رابع وخخامس في غير وقتها؛ لأنها ليست بواجبة وفريضةء فلا حاجة إلى الأداء ما دون الوقت. قوله: 
[لا نكاح إلا بولي): في المسألة مذهبان: مذهب الشافعي» وهو أن لا ينعقد النكاح ببيان النسوان بدون إذن الولي» أعم من أن تكون صغيرة أو كبيرة» 
ومذهب إمامنا أبي حنيفة أنه ينعقد النكاح بعبارة النسوان إلا أنه له يكون موقوفاء فللولي الاعتراض أو إجازة الانعقاد. والحديث بظاهره يخالفناء ولنا في 
إثبات مذهبنا طريقان» الأول: بطريق التعارض في الأحاديث؛ وترجيح الراجح عل المرجوحء فأقول وباته التوفيق: الأحاديث اللاي ذكرها الترمذي 
في الباب كلها خدوشةء ليست بقابلة للاحتجاج؛ فإن حديث أبى ي إسحاق فيه اضطراب تراه كما ذكره الترمذي , لله في «المختمر». وكذا حديث عائشة 
ده يعني لا نكاح إلا بولي»؛ قال الترمذي: إنه حسن» مع أنه لا يبلّْ إلى هذه الدرجة أحد سوى الترمذي» وقد روي خلاف هذه الآثار ما يدلّ على ما 
: ب إليه أبو حنيفة» منها: أن عائشة هنا زؤجت ابنة أخيه عبد الرحمن بن أبي بكر على غيبته» فلا جاء لم يرض بنكاحهاء ولم يحسن فعل أخته عاتشة. 
ومع هذا قال: لا أرد فعل أختي وإن لم أحبّه» فهذه عائشة #ن قد روت حديث: «لا نكاح إلا بولي» الذي استدل به الشافعي» فإما أن لا ترى مرويها 
صحيحًاء ولم تعمل عليه» ولا تبالي به» فقد سقطت عدالتهاء فلا يصح الاحتجاج بها روت» العياذ بالله» وإما أن تراه معمولا إلا أنها فهمثُ معتى 
خلاف ما فهم الشافعي» فنحن نرجح معناها؛ لأن ما فهم راوي الحديث يكون أولى بالاتباع لا ما فهم غيره» فضلا أنها مجتهدة. ودليلنا أيضًا ما روي 
بي الصحاح أنه لك لما خطب أم سلمة ن قالت: يا رسول اله ما من أوليائي حاضرء وأيضًا قال 9*: «الأيم أحق بنفسها من وليها»» وأيضًا 
النصوص القرآنية ترسجّحنا حيث أسند النكاح إلى نفسها في مواضع عديدة من كلام الله تعالى» وأيضًا القياس يؤيّدنا أنهم اتفقوا على.أنها قبل بلوغها 
حجورة من التصرّفات في ماما ونفسهاء » فلا بلغت فهي في يد نفسها في جميع التصرفات المالية» ولا تبقى للولي عليها ولاية حينئذ» فكذا نقول: إنها بعد 
الحلم في يد نفسها تتصرف في نفسها كا في بقيّه التصرفات» وأيضًا يأبى العقل لعقل السليم من أن تكون الحرّة العاقلة البالغة المالحكة لجميع التصرفات 
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حجورة في تصرّف بعضها. فلا رويت هذه الأثار حلاف ما استدل به الشافعي مع قوةها وصحتها وتوافقها مع النصوص القرآنية والقياس» فنحن 
نرجحهاء ونترك ما يقابلها بوجوه ذكرنا. الملريق الثاني: التوافق في الروايات» فأقول: الآثار المروية في هذا الباب لا تخالف أبا حنيفة؛ لآن النهي في 
قوله ##: لا نككاح إلا بولي»ء نفي اللزوم» يعني لا يازم النكاح بدون الولي» بل للولي الاعتراض» وله أن يفسخ» وهذا كما يقال: لا بيع بين المشتري 
والبائع مالم يتفرّقاء ففي هذا القول المراد بنفي البيع نفي لزوم البيع قبل تفرق البائعين» وإلا فالبيع قد تم» فكذا ههناء وأيضًا قوله المذكور يحتمل 
معناه: أن لا ولاية للنكاح إلى النسوان. أي ليس لهن أن يكحن ولا لكب اروف هية ان قا يهن اق عالق *ها: أنها أنكحت 
رچ اا فن بي ايها ربت ينيم ضار تم کلت ی إذا ل ن يبق إلا النكاح» أمرت رجلا فأنكح» ثم قالت: ليس إلى النساء النكاح» وهذا أيضًا 
مذهب البعض. فعلى هذا المعنى أيضًا لا يثبت مذهب الشافعي. ويحتمل أن يكون قوله #ة: دلا نكاح إلا بولي» إخبارًا في معنى الإنشاء» والمخاطبات 
بهذا النهي النسوان؛ فمعناه: لا ينبغي للنسوان أن ينكحن بأنفسهن بدون إجازة الأولياء وإخبارهم؛ لأنهن ناقصات العقل والدين» فلو ينكحن بغير 
الأولياء لفاتت مقاصد النكاح. يعني التوافق والمعاش؛ لأنهن لَسْنَ واقفات بأحوال الرجال وطرق النكاح» فربها يرضين لأنفسهن حسيئًا على حسنه. 
وإن لم يكن متديّنًا وذا مال مثلا وغيره من المفاسد, وكذا في قوله: [«فنكاحها باطل»ء يعني فعلت فعلا شنيعًا. وقال © زجرًا وتنبيهًا: باطل وإن انعقدء 
كما قال جة في حق بيع النساء: «لا بيع لمن مالم يستأذن أزواجهن!» مع أم تفقوا على جواز بيعهن في أموالهن, وإن لم يستأذن آزواجهن» فمعنى هذا 
القول عندهم مثل ما قدمناء يعني أنه خبر في معنى الإنشاء» يعني لا ينبغي هن أن يبعن بدون إذن أزوا- جهن؛ لعدم علمهن بفنون التجارة والبيع 
والشراء فربها وقعن في الخسارة» وما ربحت تجارتهن» فكذا فيم| نحن فيه. قوله: [باب ما جاء في استثار البكر والثيب]: الحديث بجملته يوافق أبا حنيفة» 
وعلم منه أن له ولاية لإجبار الصغير كا هو مذهبه» والحديث صريح فيه حيث قيل فيه: إذا بلغت» فلا بد له من الاستئذان» وحجة على الشافعي 
حيت قال: إن مدار ولاية الإجبار البكارة. قوله: [وليس في هذا الحديث ما احتجوا به إلخ]: لما كان قوله -2: «الأيم أن ينيمي جم و انوا يه 
للأحناف على الشوافع. فقصد الترمذي ترديد الاستدلال بأنه لا يصح الاستدلال هذه الرواية؛ لأن ابن عباس ظا راويها أفتى بعده #ة خلافهاء 
وكذ' روي قوله للتة: «لا نكاح إلا بولي»» فمعناه أن الولي لا يزوجها إلا برضائها وأمرهاء يعني ليس له الإجبار عليها؛ لأنها ثيب» وليس معناه: أن لا 
حا-ءة ا إلى إذن الولي. فأقول: يصح استدلال الأحناف بالرواية المذكورة» وأما الاعتراض بأن ابن عباس نا راويه يفتي خلافهاء فهذا إنما يصح عند 
لابو وا ا ا ليا ا 
بمعنى الإنشاء» فلا يبقى التعارض» وكذا ما مر في الباب المتقدم ما قال الترمذي: منهم عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عباس وأبو هريرة 
د فمذهبهم إنا يوافق الشافعي إذا كان غرضهم نفي انعقاد النكاح» وأما لو كان مرادهم كما قال أبو حنيفة» يعني أنه خبر بمعنى الإنشاء فلاء ولا 
اا و EPG RO‏ 
يتيمة باعتبار ما کانت» كما في قوله تعالى: لأوَءَانُوا آلب يى أَمْولَهُمٌ ¢ (النساء: »)١‏ وقوله ع#: «فإن أبت فلا جواز عليها» يوافق أبا حنيفةء ويخالف 
الشافعي حلاف صريحًاء فكيف قال الشافعي بولاية اعوي يع قوله: [فهي للأول منهما]: هذا إذا كانا في درجة واحدة. وأما إذا كان 
أحدهما أقرب من الآخر فيصر عقد الأول جائراء ويرد عقد الثاني ويكون معناه: هي للأول منهما باعتبار الرتبة والقربة» فحينئذ لا حاجة إلى القول 
لساري وعلم من الحديث مسألتانء الأولى: أنه إذا اشترى رجلان مبيعًا معّاء فهو مشترك بينهما نصمًا نصفًا. الثانية: أنه إذا باع الموكّل على الآخرء 
والوكيل على الآخرء فيعتبر تصرف الموكل. قوله: [باب ما جاء في نكاح العبد إلخ]: بغير الإذن جائز عند أبي حنيفة» لكنه موقوف على الإجازة» فقول 
النبي ڳل: فهو 0 محمول على التشديد. قوله: [باب ما جاء في مهور النساء]: الشافعي والبعض الآخرون يقولون: إن النكاح مثل البيع» يعني أن 
المعاوضة كا يتحقق في البيع بكل قليل وكثير» جيّد ورديء» فكذلك في النكاح يكون المهر ما يعاوض به في البيع. وأبو حنيفة ومالك متّفقان في 
التحديدء إلا آنا اختلفا في المقدار» فقال مالك: لا مهر أقل من ربع دينار» وقال أبو حنيفة: لا مهر أقل من عشرة دراهم؛ لأنه روي بهذه الألفاظ عن 
علي وعائشة #ماني «البيهقي». وأيضًا القياس على نصاب السرقة» وما ورد في الروايات من المهر النعلان والخاتم من حديد محمول على المهر المعجل» 
أو يقال: يحتمل أن يكون النعلان قيمتهما عشرة دراهم. وأما النكاح على سورة القرآن فلا يصح» بل يجب مهر المثل» ومعنى قوله علتة: بم معك من 
القرآن»» يعني بسبب فضيلة ما معك من القرآن» كيف وقد :بى.رسول الله َة عن أن يؤكل بالقرآن أو يتعوّضء وحدثنا به عبد الرحمن بن شبل 
الأنصاري قال: سمعته 2ه يقول: «اقرؤوا القرآن» ولا تأكلوا به» ولا تستكثروا به»» ويحتمل أن يكون ع وهب نفسها لهذا الرجل بلا مهر ىا وهبت: 
نفسها للنبي بي هلما كان للنبي ## أن يتزوّجها بلا مهرء فهذا من خصوصياته ##. وكيف يكون المهر قليلا وأدنى» مع أنه ورد في القرآن: أن 
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بأْمْوَِكُمِ» (النساء: "» وني العرف لا يطلق اسم المال على فلس أو فلسين. فلو حلف رجل بالمال» فلا ينحل اليمين ٠‏ على أقل من ثلاثة 
درا ويلزمه ثلاثة دراهم» والشافعي يجوز في المهر ما يكون مالا وسببًا للمال» فلذا يجوز بالتعليم والإعتاق. ولو كان كذلك فعليه أن يجوز في 
الشغار» مع أنه لا يجوزه؛ بل يبطله» وفي نكأح أم سليم وقع الإسلام مهرّاء وهو عند الشافعي لا يصحٌ ولا يسلمه» ويؤؤل فيه بأن الإسلام لم يقع مهرّاء 
بل كان النكاح والعقد بسبب فضيلة الإسلام وشرافته» فكذا نحن نؤوّل فيا نحن فيه. . قوله: [باب ما جاء في الرجل يعتق الأمة ثم يتزوجها]: عند إمامنا 


يجب مهر المثل» وعند الشافعي العتاق مهر كما مرّ. ومستدل أبي حنيفة أن المهر لا بد أن يكون مالاء والعتاق ليس بمال» كيف؟ وقد روي في رواية نافع 
عن ابن عمر: أن عمر 4ه كان مع النبي ية في غزوة بني المصطلق» ورأى فعل النبي يا الإعتاق لا التزويجح. ثم أفتى بعد وفاته يلا بخلافه» فعلم أن 
الإعتاق لا يصح صداقاء فمعنى قوله : [«جعل عتقها صداقها» يعني أنه كناية عن عدم التعيين للمهرء د يعني أنه لما سأل الراوي: أنه × أي شيء عين في 
مهر صفية؟ فقال مجيبًا: لم يكن هنا مهرء ولا شيء آخرء بل كان عتقّاء هذا هو الصداق» وهو امه فهذا من خصوصياته للد قوله: [باب ما جاء في 
الشرط إلخ]: فعند الشافعي إذا لم يعمل بعد النكاح حسب شرطه يظهر الخلل في النكاح» وعندنا لا يضر في النكاح» وهو قائم على حاله» كا هو مذهب 
على ذقه..والحديث بظاهره يخالف أبا حنيفة» فأجاب بعض الشراح عن الحديث بأن المراد بالشرط الشروط اللاي من مقتصيات النكاح» مثل المهر 
والنفقة والسكنىء لا مطلق الشروط فهذه الشروط يهب على الزوج استيفاؤها. أو يقال: إن المراد بالشروط مطلق الشروط بلا تخصيص؛ ولكن ليس 
في الحديث تصريح أنه إذا لم يف بالشروط يضر نكاحه» بل في الحديث تشديد على | الإيفاء. ونحن أيضًا نقول: إنه إذا شرط أي شرط فعليه أن يفي به؛ 
لأن شأن المؤمن الوفاء بہا شرط. شعر: کن وعره ار کرد «فاكن :: ط ريق ب وفالً ا دبإكن. وقال تعالى: لوَأَوْقُوابلْعَهْدٌّ إِنَّ آلْمَهْدَ كان مَسُْولا) (الإسراء: 74). , 
ولكن إذا لم يف به فهل يضر نكاحه أم لا؟ فلا بحث عنه في الحديث؛ بل الحديث ساكت عنه. قوله: [أن يتخير منهن أربعا]: أي الأربعة المتقدمة في 
النكاح هذا عندناء وعند الشافعي يتخيّر أيتهن شاء. وكذا في الأختين أولاهما عند أبي حنيفةء وعند الشافعي أيتهما شاء. ودليل حديث الآأختين لم يبلغ 
أبا حنيفة. والله أعلم. قوله: (كنا نعزل والقرآن پنزل: يعني كنا نعزل في زمان نزول الوحي ولم نمنع» فلو كان العزل حراما كما زعمت اليهود شمنلا 
فالحاصل أ ن العزل قبل أن تصير النطفة علقة ومضغةء فجاز عند إمامناء | إلا أن الحرة تستأمر لا محالة» وأما بعد العلوق فلا يجوز؛ لأنه يدخل حينئذ 
تحت الوعيد: فووا الْمَوْمُردَةٌ مٿ باي ذَئبٍ فيلت( (التكوير :۸ 4)» ولكن بعد الجواز فالأولى أن لا يعزل وإن جاز. قوله: [باب ما جاء في 
القسمة للبكر والغيب]: السنة والأولى أنه إذا تزوّج البكر أن يقيم عندها سبعّاء وإذا تزوّج بالثيب أن يقيم عندها ثلانا. ثم اختلف فيه» فقال الشافعي: ثم 
يقسم بينهن بالعدل» ولا يحسب هذه الأيام في الدور. وذهب أبو حنيفة إلى أن عليه أن يعدل بينهن؛ لعموم الأحاديث الواردة في هذا الباب. ولإطلاق 
النصوص. ألا ترى إلى إطلاق وعيده #2: «من كانت له امرأتان» فلم يعدل بينهماء جاء يوم القيامة وشقه ساقط»» وقوله ##: «اللّهم هذا قسمتي فيم 
أملك؛ فلا تلمني فيا لا أملك». فمع هذا الوعيد كيف يذهب إلى ما ذهب إليه الشافعي! وأما حديث الباب فلا يخالف إمامنا؛ لأن فيه هو أن يقيم عند 
البكر سبعاء وعند الثيب ثلاثًا. هذا القدر متفق عليه بين الإمامين» ثم بعد ذلك يعدل بينهن. ولا تصبريح في الحديث على أ نه لى تحسب تلك الأيام في 
أ الدورء بل نقول: عليه أن يعدل بينهن بأن بحسب تلك الأيام في الدورء يقيم عند الباقيات أيضًا ثلاثا أو:سبعًا کا أقام. عندهاء والدليل الصريح عليه 
قوله فة لأمّ سلمة: «إن سبّعت عندك سبّعت عندهن أيضًاء نقله الطحاوي في «معاني الآثار». قوله: [باب ما جاء في الزوجين المشركين يسلم أحدها). 
إن أسلم أحد الزوجين فلا يخلو إما أن يكونا في دار الإسلام أو في دا ر الحرب» فإن كانا في دار الإسلام لم يفرق بينهم| حتى يعرض على الآخر الإسلام 
فإن أسلم فبها وإلا فيفرق بينهماء ويكون الفرقة تطليقة بائنةء وإن كانا في دار ر الحرب فلا يمكن هناك عرض الإسلام على الآخرء فحكمه أن لا يفرق 
بينهم| مدّة العدة؛ فإن أسلم في مذة العدة فبهاء وإلا يفرق بينهماء وإن انقضت العدة ولم يسلم الآخر فقد وقع التفريق. فههنا حديثان: حديث عمرو بن 
شعيب وحديث ابن عباس» فحديث عمرو بن شعيب عليه عمل العلماء وإن كان ضعيفًاء وحديث | بن عباس كما قوي» كما قال الترمذي: لا بأس 

بإسناده. ولكنه مخالف لحديث عمرو بن شعيب ومخالف لمذهب جيع العلاء» ولم يذهب | إليه أحد؛ فإنهم قالوا: إن بعد انقضاء العدّة في دار الحرب 
يجب التفريق» وفي انقطاع النكاح الأول وانعقاد الثاني كانت قد انقضت مذة ست سلين» وفي بعض الروايات زائدا عنها. وأبو العاص بن الربيع بمكة 
وزينب بنت النبي إا كانت بالمدينة» وكان مكة دار الحرب. وروي مكان «بالنکاح الجديد»: «بالنكاح الأول». وإما أن يقال: قوله علة: «بالتكاح 
الأول أي رد بنته ## زينب على أي العاص بن ربيع بسبب النكاح الأول بنكاح جديك وإن كان قد انقضى بين النكاحين ست سنين. ولكن يشكل 
خينئذ قوله: [« ولم يحدث بينه) نكاحًا»؛ فتأوّل البعض بأن معناه: ولم يحدث عليه في مدّة ست سنين نكاح زينب برجل آخرء بل كانت في تلك المدة بلا 
ازوج ثم زوّجها بعد ست سنين بأبي العاص بن ربيع. واستنكف الأستاذ من هذا التأويلء وقال: الأولى أن يقال: إن قوله: [«لم يحدث بينهما نكاحًا؛ 
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ليس من الحديث؛ بل من قول الراوي» وفسّر به قوله: «بالتكاح الأول». وال لله أعلم بالحقيقة. قوله: [باب ما جاء في الرجل يتزوج المرأة فيموت عنها قبل أن 
يفرض طا]: روي في رواية ا ا 0 
العلماء» فذهب السائل ثم جاء» فقال: سألت العلا لعلماء ولم يجبني 5-6 لقال ان مسو | ل اقوليرا بي شيٿا ۾ أسمع من أحدء فان كان صوايًا فمن الله 
تعالى» وإن كان خطأ فمني ومن الشيطان ا OnE E Oa‏ ميدي يتانق لجنو اده نقتا للب E‏ 
وروي عله أنه قال: ما فرحت فرحة مثل هذا منذ أسلمت. ومذهب أبي حنيفة مواة فق اجتهاده بنص النبي يك مع أن النص خلاف الظاهر. 
والنصوص لا يكون شيء منها خلاف اا كاك ماود ا نوي رمتسي ا لجان 0 
القياس» فمعناه: بحسب الظاهر وسار بم الأذهان. قوله: [باب ما جاء لا تحرم المصة ولا المصتان]: فيه مذاهب. مذهب أبي حنيفة: ناما فق 
الأمناء تور عرب يليل : ١لا‏ حرم أ لمصة والمصتان». وفي بعض الروايات: «ولا الإملاجة ولا الإملاجتان». ودليل الشافعي قول عائشة ا وأما 
أبو حنيفة فيقول: ا aS Se‏ ن آية حمس رضاعات كانت مكتوبة عندي» 
فجاءت الشاة وأكلت بغفلتي. وإنا لا نجد في القرآن آية مس رضاعات» ولو كانت لكتبت» غل أنا لو سلما أن اة س ر ضاعات لست وة 
اش رو ري ار و اا االو لور لومي ب" ءة مس رضاعات» يعني كان في القرآن 
أولا حكم عشر رضاعات ثم امعو ا ماي قاع لقوق يد a‏ الي أَرْضَعْتَكُمْ 4 (النساء (YY:‏ 
ولم تعلم عائشة ا بنسخها. وكذا قوله #ة: ١لا‏ تحرم إلا ما فتق الأمعاء» لا يفرق بين القليل والكثير. ثم كل واحد من أصحاب المذاهب الثلاث 
ل ل 0 والمضتان» 
فأحاب بأن معناه: لا تحرم المصّة والمصّتان ولا الإملاجة إلخ» بل يحرم خمس رضاعات. أما أبو حنيفة فهو يقول: إن قوله يَِِ: «لا تحرم إلخ» يحمل على 
ما قب نسخ عشر رضاعات أو خمس. أو يقال: إنه لم ينسخ» بل باق حكمه بعده» ومعناه: لا يحرم وجود صرف المصّة والمصّتان» بل المحرم ما فتق 
الاه عاء من اللبن؛ فإن محض المص لا ينزل اللبن من الثديين» بل ينزل اللبن بعد مص وملاصقة فإذا وصل إلى جوف الصبي فيحرم حينئذ. قوله: 
[باب »ا جاء في شهادة المرأة ة الواحدة في الرضاع]: ولا يجوز عندنا وعند الشافعي. فمعنى الحديث إما حمول على التقوى والاحتياط. أو يقال: إنه لا قال 
بطريق الوحي والإهام. أو يقال: إنه مبني على خصوصيات النبي هة قوله: [باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرم إلا إلخ]: حرمة الرضاع عند الإمام تثبت 
مه لقي رمه عقن إن شر لت ور كن البعض إلى بو وو ويه 
اعلم أن الروايات اللا استدل بها الشافعي لا تخالف أبا حنيفة؛ لأنه يثبت الخيار للأمة في كلا الحالين» أعم من أن ن یکو ن زو ھا خرًا أو دا لان 
عد اعجار الطالاق بالساء» وة 1 يكن الاد لال ها فل تقدين الارن فى الروايات تر جخ الت كا خورف الأصولء أو يقال: إنه لآ تحارضن 
بين الروايات؛ لأن زوج بريرة #ما كان عبدًا أو حرا قبل عتقهاء أما عبوديته فكان قبل عتقهاء وأما حريته فكان قبل عتقها متصلا به» فمن روى أن 
زوج بريرة :ما كان عبدًا فغرضه بیان عبديته السابقة» ومن روى أنه كان حرا فغرضه بیان حاله قبيل عتقها. يعني زوج بريرة كان رجلا اسمه مغیث» 
من قوم بني المغيرة: وكان أسود اللون» وكان عبداء وأما قبيل عتقها فكان حرًا. وهذا من ألفاظ الحديث» يعني اسمه مغيث» وكان من قوم بني المخيرة» 
أسود اللون؛ كلها يشعر بأن الغرض بيان علامته وأحواله. لا أنه كان وقت العتق عبدّاء بل كان حرًا. وهذا التطبيق يجري بين قولي ابن عباس وقولي 
عائشة م أيضًا. قرله: [باب ما جاء أن الولد للفراش]: هذا هو مذهبناء ومستنده حديث الاو افع دقن ع ا 
الشافعي. فلو كان أحد الزوجين في المشرق» والآخر في المغرب» وولدت بعد ستة أشهر وإن لم يكن وصال الزوج إليها في مدّة ستة أشهر» نثبت نسب 
الولد من الزوج للحديث,. وإن لم يقتضيه القياس. وصحّح بعض العلماء بأنه يمكن بطريق حرق العادة أن يصل إليها من بُعَدٍ المشرق» لكن إذا ثبت في 
النص فلا حاجة إلى هذا التوجيه. قوله: [باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها]: ورد في بعض الروايات؛ «ثلاثة أيام»؛ وني البعض: «يومين)؛ وني 
البعض: «يوم وليلة». ففية فريقان: فريق قال بحرمة خروج المرأة وحدهاء أعم من أن يكون سفر يوم وليلة أو ما فوقه» وما ورد في بعض الروايات من 
يوم أو يومين أو أكثر» فلا تعارض فيه؛ لأن التصريح بالعدد لا يوجب الحصر. وعندنا السفر إن كان سفرًا شرعيًا -يعني مسيرة ثلاثة أيام ولياليها- 
فخروجها حرام» وإن كان ما دونهاء كيوم أو يومين» فحرام دون حرام» يعني فيه تشكيك كا في الكفر. = = مثاله: كا جاء في أبواب الصدقات في 
الروايات: «لا تحل الصدقة لغني»؛ وورد في بعض الروايات: «من كان عنده مسون درهما»» وفي بعضها: «من كان عنده قوت يوم وليلة فلا يحل له 
السؤال». فالتطابق بين هذه الروايات المتعارضة علينا أن دن كان عنده نصاب شرعي» يعني مائتي درهم» فالمسألة حرام» وإن كان أقل من ذلك» 
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ظ فحرام دون حرام» يعني الأول أن لا يسأل» فكذ هذا. قوله: [فإن الشيطان يجري من أحدكم بجحرى الدم]: له معنيان. أحد:ما: أن الشيدان له دحل تام 
وقدرة كاملة على إغواء الإنسان. ويؤثر في البدن مثل الدم؛ فإنه يجري في جميع العروق. والثاني: أن الشيطان مثاله مثال الدم» كا أن الدم يجري في 
العروق ولا يسه أحد» وهو من مقتضيات الطبيعة» كالنفس وحيّله» كذلك الشيطان يقدر على الإنسان بحيث لا بحس الإنسان. فينبغي أن يحترز عن 
وساوسه وحِيّله. قوله: [أن يراجعها: لا شك في أن الطلاق أبغض المباحات. لا يجوز إلا في حالة الضرورة» وبعد الاتفاق على هذا القدر اختلفواء فقال 
أهل الثلواهر: لا يقع الطلاق في حالة الحيض» وذهب الجمهور إلى أن الطلاق في حالة الحيض يقع وإن كان مبغضًاء وما استدلوا به رواية ابن عمر شى 
بأنه طلق امرأته في حالة الحيضء فأمره بيا بالرجوع» ولو لم يقع كا قال أصحاب الظواهرء فما معنى الرجوع؟ قوله: االبتة]: هو من الكنايات. 
والكنايات تحتاج فيها إلى النيةء ومذهب أبي حنيفة فيه موافق لعمر #5 يعني إن نوى واحدة فواحدة. وإن نوى ثلاثة فثلاثة؛ لأنه فرد حكمي» وإن 
نوى ثنتين في حق الحرة لا يجوز إلا إذا كان المرأة أمة» وموضعه الأصول. قوله: [باب ما جاء في المطلقةٍ ثلاثا لا سكنى لها ولا نفقة]: اعلم أن الخلاف في 
مطلقة الثلاث غير الحاملة» وأما الحاملة فتجب هما النفقة والسكنى اتفاقاء وفي المسألة ثلاثة مذاهب» صرح به الترمذي: الأول: أنه لا يبب شبيء هال 
- وهو مدهب أحمد وإسحاق والحسن البصري والشعبي وعطاء آخذا بحديث فاطمة. والثاني: مذهب أي حنيفة وسفيان: ها النفقة والسكنى. 
والمذهب الثالث: بين بين» وهو مهب الشافعي» وهو أن لا السكنى آخذا بنص القرآن» وليس ها من النفقة * شيء؛ لحديث فاطمة *ثماء واستدل أبو 
حنيفة بفتوى عمر بن الخطاب .في مجمع الأصحاب. ولم ينكره أحد: لا ندع كتاب الله وسنة نبينا يي وكذا قالت عائشة .ما لما سئل عنها في زمان 
مروان» قالت: ألا تخافين يا فاطمة» وتبين تلك المسآلة» وأوقعتٍ الناسّ في الضلال. قوله: [باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح]: تفرد الشافعي في هذه 
المسألة من الجمهور ولم يجوز التعليق. وقال: يلغو كلامه بعدم وجود المحل؛ لأنه وقوع الطلاق قبل الملك هناء وأما عند آي حنيفة: يجوز وعليها 
الجمهور وإبراهيم النخعي وغيره» وتأويل الحديث منا: أن في التعليق ليس وقوع الطلاق قبل الملك كا قلتم؛ لأن في التعليق الحكمّ والسبب معلقان 
. بالشرطء ولم يوجد السبب الآنء حتى يلزم الإعتاق والطلاق قبل الملك؛ بل نقول: إن السبب لم يتحقق بعد بل يتحقق بعد وجود الشرط ويلزم 
الحذور عل مذهب الشافدي؛ فان التعليق يمنع تمق اكم عندى» وأما السبب فقد المقد عند لكنه غير مؤثر بالشرط الأنه وحيث أجاز إعتاق ۾ 
لا يملكه الآن؛ لأنه لو كان العبد مشتركا بين الشركاء فلو أ عتق أحدهم حقه» فيعتق حق حق الجميع بإعتاقه» مع أنه لم يلك أملاكهم. وهل هذا إلا 
الاباك ا وان عنقي بيده الاق ا 
الأمة تطليقتان وعدتها حيضتان]: علم من الحديث مسألتان. الأول: أن اعتبار الطلاق بالنساء؛ لقوله للا: «طلاق الأمة إلخ». فلو كانت أمة تحت حرٌ 
ليس له أن يطلقها لان لان المحل ل لتطليقتين» والشافمي لا يسلم» فهذا حجة علي الثاي: أن العدة بالحيض» والشافدي لا يسلمه» فهذا عة 
. عليه على أن بعض الروايات ورد فيها: «قروءها حيضتان»» فهذا يفسّر ما في القرآن: وَاَلْمْظَلَّقَتُ ي يَصْنَ بِأَنفيِهنٌ تَلْمَةَ روء (البقرة: ۸ ) بان 
لمراد من القروء الحيض» كما قال الأحناف لا كما قال الشافعي. قوله: [باب ما جاء في الخلع]: هذا يخالف أ أبا حنيفة» فنقول في الجو اب: «اللخلع طلای» 
صغرى؛ لأنه ثبت بنص القرآن كما أثبت أهل الأصول» ولأنه ورد في رواية: «الخلع طلاق»؛ «وکل طلاق عدتها ثلاث حيض» كبرى؛ ینہ ينتج «الخلع 
عدتها ثلاث حيض»» على أنه لا ثبت بهذه الرواية مذهب الشافعي أيضًاء وإن كانت الرواية ظاهرها يخالفنا أيضًا؛ لأن العدة عند الشافعي بالطهرء 
| وورد في الروايات لفظة «حيضة»» بل هو يوافقناء فنقول: الحديث إما منسوخ وإما أن تاء في «حيضة» ليس للوحدة؛ لأن هذا ليس مطردًا كليًا. قوله: 
| [باب ما جاء في الرجل يسأله أبوه أن يطلق زوجته]: قال الفقهاء: إن كان القصور من الزوجة فالإطاعة واجبةء وإلا فمستحبة. قوله: [باب ما جاء في طلاق 
. المعتوه]: لا يقع الطلاق في حالة الجنون اتفاقاء أما حالة السكرء فقد اختلف العلماء فيهاء وقال الأحناف: إن كان السكر من حرمات الشرع» كالخمرء 
فيقع الطلاق زجرّاء وإن ل يكن من المحرّمات» فلا يقع. وعلم من قوله علتة: «كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه المغلوب» أن طلاق المكره واقع : 
المكره ٠‏ أيضًا فرد ذه الكليةء وعند الشافعي لا يقع طلاق المكره فعليه حجّة بهذا الحديث. قوله: [باب ما جاء في الحامل المتوى عنها زوجها]: إن سلم 
التعارض بين آيات القرآن يعني لأَرْيَعَة بَعَةَ أَشْهْرٍ و عَشْرًا € (البقرة : ERS «(TE‏ الْأَخمَالٍ أجلم أن يَصَعْنَ عَتَلَوْةَ 4 (الطلاق: ؛)» فآية الحمل 
ناسخة؛ لأنها متأخرة. قوله: [باب ما جاء في كفارة الظهار]: المقدار الواقع 2 الحديث يخالفنا؛ لأنه لا بد من ستين صاعاء ويخالف الشافعي؛ لأنه لا بد 
من ثلائين صاعاء فإما أن يقال: إن تفسير الكتاب من الراويء وكان في الواقع زائدّاء ومعنى قوله تة: «أطعمه ستين مسكينا» مع شيء آخر» لا 
أن يكتفى به» وثبت برواية أخرى أنه قد كان أعطى شيئًا آخر أيضًا. قوله: [باب ما جاء في اللعان]: عندنا لا يفرق إلا بقضاء القاضي» ويؤيّدنا حديث 
ظ الباب» وأيضًا جاء في بعض الروايات: أن رجلا قال: يا رسول الله أنا طلقتهاء ولو لم أطلقها لكذبت عليهاء ولم ينكر عنة» فعلم أن الزو-جة كانت 


GT 


جامع الترمذي. ٤۹‏ التقرير للترمذي 
حلا للطلاق بعد اللعان» وأما الشافعي فقال: لا حاجة إلى تفريق القاضيء بل يقع التفريق بمجرد اللعان. فجميع ما ذكرنا حبّة عليه» وأما قول 
الترمذي: «والعمل على هذا عند أهل هل العلم» إن تعلق بنفي الولد وإلحاقه بأمّه فلا محذورء وإن تعلق بعدم تفريق القاضي فليس بسديد؛ لأن فيه 
اننا رافق كاي قر اهتيمها حاء ابن ته انرق عنيا روعي لكان" أن العدة في بيت زوجها أعمّ من أن يكون ذلك المكان ملوكه؛ أو مرهونًا 
عنده» أو على الكراء» أو على غيره» وليس على ورثة الزوج نفقتهاء وها أن تخرج في طلب النفقة إن لم تجد منها بذًا. قوله: [الحلال بين والحرام بين إلخ]: 
يجب الاجتناب عنما فيد شبهة الحرمةء وإلا ربا وقع الرجل في الحرام» كا أوضحه عا بطريق التمثيل» ولذا قال أصحاب الأصول: إذا تعارض المبيح 
والمحرّم» فالترجيح للمحرّم على المبيح. قوله: [باب ما جاء في بيع المدبر]: مولى المديّر إن كان حيّاء ففيه اختلاف بين الفقهاء. فقال الشافعي: يجوز بيعه» 
وقلنا: لاء إلا إذا باع القاضي؛ لأن له ولاية تامّة» وهذا في المديّر المطلقء وأما المدبّر المقيّد فيجوز بيعه عندنا حال حياة المولى وبعد مماته» ففي الحديث 
ليس حجَة لأحد على بيع المدبّر؛ فإن الحديث كما يخالفنا يخالف الشافعي؛ لأن المدبّر بعد وفاة المولى يصير حرّاء وبيع الحرٌ لا يجوز عند أحد» لا عندنا 
ولا عند الشافعيء فالمدبر لكوي إن كان مكلا ماو gE‏ فلا حجة علينا. قوله: [باب ما جاء في كراهية تلقي البيوع]: 
الكراهة في) إذا كان يتضرّر أهل البلد أو البائع» وإلا فلاء وكذا اختيار الفسخ إن يكون إذا اشا شترطاء وأما بدون الاد شتراط فلاء أعم من أن يكون الغبن ‏ 
فاحشًا أو يسيرًاء وكذا الحال في بيع الحاضر للبادي. قوله e‏ عن المحاقلة والمزابنة]: لم يعمل الشافعي على الحديث مثل أبي حنيفة؛ لأن 
الشافعي جوز العراياء وهو قسم من المحاقلة» والنهي مطلق, وأ عونا لع ماع لكر وان انرا انرو لاريم الور الاك الور ان اوور لتو ل 

| اختلف النوعان فبيعوا كيف شئتم بعد أكون هذا او ما القياس على بيع الرطب بالتمرء فالنهي على طريق الآولويةء لا أنه لا يجوز ؟ لآنه 
yy‏ أن معمر بن عبد الله كان يمنع بيع القمح بالشعيرء »> فإذا سئل عنه» فقال: إز ني أخاف أن يضارعة. وأما بيع ال الط جوز 


ل 4 ول الجمهور والشافعي وصاحبي أبي حنيفة لا يجوز» وجو اب أي حنيفة للفقهاء: اا لا علو إما أن يكون من جنس واحد أو نة إن 


كان الأول فيجوز بأوّل الحديث» وإن كان الثاني فيجوز بآخر الحديث» وأما للمحدّثين: فكما روي عنه أنه دخل «ريًا)» فسأل عنه المحدّثون علة جواز 


البيع» واستندوا في عدم انوا كوي ريه ان ي عياش لله فقال لهم : زيد أبو عياش ضعيف» فأحسنوا عليه الثناءء وأيضًا روي في غير رواية الصحاح» 
خاي أنها في «الدارقطني». وزاد فيها: «انسيئة. وبيع CRE‏ عفري نو كذا البيع قبل بدو الصلاح جائز عند الإمام. ويخالمه 
رواية الباب» والجواب: أن النهي عنه على سبيل الشفقة» كا روي في بعض الروايات: «أنه عل نهى عنه مشورة»؛ أو النهي عن البيع قبل بدو الصلاح 
في بيع السلم؛ كما روي عن ابن عمر ف#ا: «أنه سأله النخلي عن السلم فقال: بى مفلا عن بيع النخل حتى يؤكل» أو معنى بدو الصلاح: يعني قبل وجود - 
قارواو كان هد اليه ا رمعي شيم | قدو هذا تقال الها وك لولف ع نتن ص هل ENE‏ أن كوت يل 
الخبلة مبيعًاء وذا لا يجوز؛ لأنه بيع المعدوم. والثاني: أن يكون حبل الحبلة أجل أداء الأثمان» وهو ليس موجودًا وقت العقدء ولا يتيقن بتحصيله؛ لأنه 
يمكن أن يموت المبيع قبل الحمل. قوله: باب ما جاء في كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسئة]: عقد بيع الحيوان بالحيوان بعد أن يكون يدا بيد جائز عندناء 
أعمٌ من أن يكون متفاضلا أو متساويّاء ولا يجوز نسيئة كما يشعر عنه رواية بيع عبدين بعبد؛ لأنه رباء وعند الشافعي يجوز كيف ما كان» أعمّ من أن 
يكون نسيئة أو يدًا بيده متفاضلا أو متساويّاء وحمل رواية نبي النسيئة على النسيئة من الجانبين؛ لأنه ## نبى عن بيع الكالئ بالكالى» ولكن هذا ليس 
بسديد؛ لأنه ما ورد في رواية جابر ذه أنه لا بأس به بعد أن يكون يدا بيد» فالظاهر: أن المراد به أن يكون مقابلا للنسيئة من جانب واحد» وأيضًا 
روايات النهي قوليات. وروايات الجواز فعليات. وأيضا الرؤاياث الاعات :غنات :والجر زات مات فقاعدة أهل الأصول يقتضي ترجيح هذه 
على تلك. قوله: [باب ما جاء في ابتياع الدخل بعد التأبير إلخ]: الثمرة عندنا تابعة للأشجار على كل حال للبائع قبل التأبير وبعده» وعند البعض بعد التأبير 
لا يكون تابعًا ىا هو مدلول الحديث. وقبل التأبير تكرن تابعًا. قوله: [باب ما جاء البيعان بالخيار إلخ]: اعلم أن الأصل في هذه المسألة أن الشافعي يثبت 
للبائع وللمشتري بعد انعقاد البيع خيار المجلس» وأبو حنيفة دل لا يسلمه» وأكثر لل ا 0 عنده التفريق 
بالأبدان. ومعنى «أو يختارا» أن يقول كل واحد من البائع والمشتري بعد انعقاد العقد: اخترت الثمن أو | البو اع بهذا اقول لوق للعو ان ار 
الرامواظو عار العرط ويف برو الخيار بعد انعقاد العقد, إلا إذا اشترط في العقد خيار الشرطء فحينئذ لكل منهم) خيار البتة. والمعنى الأول 

جنال الذهو ا لنظو إلى الرز اناف قاو يا الرو اراك القا ننه اننا أن تزاف كد يكرا التكلس الأ 1ن انررم لقوق النفوق اذكو اله E‏ 
اراق ايان خيار القبول؛ فالمراد من التفرق التفرق بالأقوال» وإنا احتيج إلى تأويل الروايات؛ لئلا يلزم خلاف القاعدة الكلية الشرعية» وهي أن 
ف ر إتمام انعقاد البيع على أهلية المتعاقدين» ومحلية المعقود عليه» وعدم ما يفسد البيع أو يبطله» وصدوز الإيجاب من الأولء والقبول من الثاني» فبعد 


جامع الترمذي o٠‏ التقرير للترمذي 
وجود هذه الأمور لا يتوقف البيع على أمر آخبرء كا رأينا في الإجارة والإعارة والنكاح وغيرها من العقود؛ فكذا فيم] نحن فيه» لو نترك الروايات بلا 
تأويل يلزم خلاف هذه | القاعدة. وأما قول الترمذي: بأن ابن عمر هما أعلم بمعاني | يث؛ لأنه روايته فمسلم بلا ريب فيهء لکن لا يلزم من هذا 
القدر مرجوحية مذهبنا وراجحية الشافعي؛ لأنه مستدل وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. فأقول: يمكن أن يكون لم يتعيّن عند ابن عمر ا معنى 
من المعاني التي ذكرنا معنى خيار المجلس أو خيار القبول» والتفرق بالأبدان أو الأقوال؛ لأنه كان يقوم احتياطًا وزهدًا واتقاءً. ونقول: إنه يمكن أن 
يكون مذهبه مثل مذهبنا من عدم إثبات خيار المجلس» وانعقاد العقد بعد التفرق بالأقوالء إلا أنه #ه كان يقوم إلزامًا للحجة على خصمه؛ لأنه يمكن 
أن يكون خصمه ممن يرى خيار المجلس» فكان يقوم ابن عمر ذاه للا يلزم عليه الحجة من جهة مذهبه؛ وإن كان مذهبئنا عدم اختيار المجلس» فمجرد 
قيام ابن عمر ضما لا يفيد الشافعي؛ لاحتمال ما ذكرناه. وأما الاستدلال برواية أبي برزة الأسلمي ‏ فليس بصحيح؛ لأن روايته لا يستقيم معناه عا 

طرز الشافعي» فكيف ب با عا أنه رو هذه ارول مفضلة أله كا ف السغر ع الننس» فت الجن في فوس ورس كا مرو ل 
حاله في بيت البائع» ثم بعد ساعة ذهب المشتري إلى تسريجه. فقال البائع: لا جيز البيع» فذهبا إلى أبي برزة | الأسلمي في السفينة. فاختصما عنده فقال: 
لا أراك| افترقتا. فبعد هذا التفصيل لعلّك علمت عدم صحّة استدلال لشاف يتيك ال بوره لی بل مشر للحي ل رل ااب 
الافتراق بالأبدان لا يبقى الخيار» وفي قصّة ذكرناها يأبى العقل السليم» والفهم المستقيم» من أن يقول بعدم الافتراق في يوم وليلة» وكيف يتغمض عن 
الحوائج الضرورية والصلاة والأكل وغيرهاء ومع قطع النظر عن جميع هذه الضرورات الموجبات للافتراق» ذهابُ المشتري عن مجلس العقد وتسريبه 
الفرس مصرّحٌ بها في الروايات» فلا يمكن أن ينكره الشافعي» فبعد هذا الافتراق قال أبو برزه الأسلمي #: «لا أراك) افترقتا»» وهو ليس بمذهب 
الشافعي» فروايته مضرٌ له لا مؤيّد له. ثم بعد هذا قال الإمام الطحاوي في الاستدلال على مذهبنا بقوله #ا: «لا يحل له أن يفارقه خشية أن يستقيله؛. 
حاصله: أنه لا يصح أن يستدل الشافعي بهذا القول على مذهبه» بل هو يؤيّدنا؛ لأنه فيه ني عن الافتراق خشية الإقالة» والإقالة رفع العقد بعد أن 
يتَدّء فعلم أن العقدهقد تبٌ» ولزم بمجرّد قول البائع والمشتري» وإلا ما صح إطلاق الإقالة» ثم اعترض الطحاوي بهذا القول على مذهب الشافعي بأنه 
لو كان معنى قيام ابن عمر تتا ك| قال الشافعي» فيلزم الاعتراض على ابن عمر تتم هذا القول» وأما على طرز أبي حنيفة فلاء ولم يرض باستد لاله في 
مقابلة نصوص الشافعي. فالحاصل: أن ههنا ثلاثة مذاهبء الأول: مذهبناء وهو أنه يلزم العقد بمجرد الإيجاب والقبول. ولا يبقى خيار المجلس. 
والثاني: مذهب الإمام الشافعي» وهو أنه ينعقد العقدء ويبقى الخيارء خيار المجلس. والثالث: مذهب أصحاب الظواهر والمحدّثين؛ وهو أنه لا ينعقد 
العقد أصلا؛ لقوله بية: «لا بيع بينهما ما لم يتفرتا». قال شيخنا مد ظله: الأولى بالتحقيق أن يقال: إن أبا حنيفة أيضًا يسلم خيار المجلس كا يسلم 
الشافعي على سبيل التبرع والإحسان. لا على سبيل الوجوب والإلزام وإلا لتعارض كثير من الروايات» فنقول: إن ما ورد في الروايات: «ما لم يتفرقا 
أو يختارا» معناه: أنه ينبغي للمؤمن أن يخير أخاه المؤمن بعد انعقاد العقد حتى يتفكر في نفعه ونقصانه» فيختار المبيع أو يدّعه. كقوله #ة: «من أقال 
أقاله الله تعالى يوم القيامة»» كذا قوله ككل: #ة: «المؤمن أخو المؤمن لا يخذله»» وإن كان ليس بلازم عليه» وقرائن هذا التوجيه موجودة في الأحاديث؛ منها 
قصة كعب ##»: أنه ارتفع صوته في مسجده يب حين طلب دينه من مديونه» فسمع له صوته فخرج» فقال: ايا كعب» ضع دينك»» وقال لمديونه: «أعط 
ما بقي»» فكل فكل واحد يسلم أن هذا الحكم كان بجهة التبرع والإحسانء وليس فيه أن القاضي يحكم في مثل هذه المقدمة بهذا الحكم» ويتلف حقوق 
الناس. وكذلك في قصة شراج حَرة» أن أن الأنصاري وابن عمته ع" يعني الزبير اختصما عنده يك في ماء الشراج» فقال *# تبرعا على الأنصاري للزبير 
#ه: «إذا استقيت أرضك فاترك الماء لها فلم يفهم الأنصاري تبرع النبو ية به وغضب» فقال للنبي علت: أن كان ابن عمتك» فغضب *# عليه» وقال 
للزبير: «عليك أن توفي حقك ثم اترك له»» فكل واحد يسلم أن أوّل حكمه يب كان تبرعًا لا قضاءً. والثاني كان قضاءء فكذا فيا نحن فيه» لو يحمل 
الإجازة في خيار المجلس على التبرع والإحسان فليس ببعيد. فعلى هذا الطرز لا يرد الاعتراض على الشوافع بحديث أي برزة الأسلمي؛ لأن معنى 
قول أبي برزة: «إني لا أراكا افترقتم|» يعني ينبغي للبائع أن يأخذ فرسه ويعطي أثمان المشتري له؛ لأنه لم يفترق بعد افتراقا بعيدّاء ولم ينتفع بالأثمان» ولم 
يتصرّف فيهاء ونادم ببيعه» وقد قال ب: «من أقال نادمًا بيعه أقال الله عثراته يوم القيامة»» وكذا قال: «للمسلم حق على أخيه المسلم؟» وحينئذ لا يرد 
الاعتراض على ابن عمر ما بقوله ج لأن الأمر كما قلنا كان للتبرع والمتبرّع أمير نفسه» إن شاء تبرّعء وإلا فلاء لما عَلَ أَلْمُحْسِنِينَ من سيل 
(التوبة: .)٩١‏ وأيضًا لهذا التوجيه قرينة أنه جاء في رواية الترمذي وأبي داود والنسائي قوله: :ما ل يتفرّقا أ و ختارا» ثلاثاء وزاد البخاري: ثلاث مرار؛ 

فلو لم تحمل الروايات على المعنى الذي ذكرنا لم يستقم معنى هذه الرواية على مذهب الشافعي؛ لأن الخيار فيه ثلاث مرات» ولا يقوله أحد» ولا يسلمه 
الشافعي» بل يكفي عنده القول مرّة واحدةء فعلم أن هذا تأكيد على جهة التبرّع والإحسان. قال شيخنا: هذا المعنى الذي ذكرناه لم أجد في كتاب» وإن 


م يقدح في حسنه إلا أن ابن حجر نقله في «فتح الباري» بعد رد دلائل الحنفية» وقال: هذا الاحتمال بعيد» والعجب من مثل هذا المتبحر أنه كيف يقول 
ببعد هذا الاحتمال الذي هو موافق للرواية والدراية» والله أعلم بها في صدور العباد. والشافعي ارتكب في كثير من المواضع الاحتمال الأبعد من هذا 
الاحتهال. ول يقدح عليه ابن حجرء وللناس فيا يعشّقون مذاهب. أو يقال: إن الخيار كلي مشكك» فبعض أفراده أقوى» وهو بعد قيام المتعاقدين عن 
مجلس الخيار» وقوته لأنه لا خيار لأحذ المتعاقدين حينئذ» وأضعفه وهو قبل الإيجاب والقبول» وضعفه لأن فيه الخيار لكل واحد من المتعاقدين على 


سبيل الاستقلال» وبين وبين» وهو بعد انعقاد العقد قبل تفرّق الأبدان» فهو أقوى بالنسبة إلى الثانية» وأضعف بالنسبة إلى الأولى» ووجه ضعفه: أنه 
ليس كل واحد مستقلًا على الفسخ» ولكن إن رضي الآخر فله أن يفسخ» فحينئذ يسلم أبو حنيفة أيضًا خيار المجلس» يعني إن أجاز الآخر لا مستقلاء 
أو يقال: إن الخيار ذو جهتين: جهة الانعقاد وجهة الفسخ. فلكل من العاقدين خيار انعقاد العقد؛ فإن اتفقا على انعقاد فينفذ وإن اتفقا على الانفساخ 
فيفسخ» وإن اختلفا فالشافعي يرجح جانب الفسخ» ونحن جانب الانعقاد والحديث ليس بمصرّح للترجيح» بل المرجح القياس» فنحن لا نرتكب 
حلاف الحديث» بل نخالف قياس الشافعي» وقياسه ليس بحجّة علينا. فالحاصل: أن مسألة الخيار من مهمات المسائل» وخالف أبو حنيفة فيه الجمهور 
وكثيرًا من الناس من المتقدمين والمتأخرين صتّفوا رسائل في ترديد مذهبه في هذه المسألة» ورجح مولانا الشاه ولي الله المحدث الدهلوي -قدس سره- 
في رسائل مذهب الشافعي من جهة الأحاديث والنصوصء وكذلك قال شيخنا مدّ ظلّه: بترججح مذهبه» وقال: الح والإنصاف أن الترجيح للشافعي 
في هذه المسألة» ونحن مقلّدون. يجب علينا تقليد إمامنا أبي حنيفة» والله أعلم. قوله: [لا يتفرقن عن بيع إلا عن تراض]: لا يخالفنا كا قدمنا من تقرير 
مذهبه؛ يعني ينبخي أن لا يتفرّق المتعاقدان إلا عن رضاء تمام؛ فإن لم يرض أحدهما فعلى الآخر أن يفسخ تبرعا وإحساناء وإن كان بعد انعقاد العقدء 
وكذا قوله: [«خيّرأعرابنا» لا يضر أبا حنيفة؛ لأنه -#* أولى بالمؤمنين بالفضلء كا جاء: «إنا نستحق بمكارم الأخلاق». قوله: [ولا خلابة): ههنا 
مسألتان» الأولى: هل العاقل البالغ ا لحر يحجر عليه آم لا؟ فقلنا: لا وقال الشافعي بالحجر على السفيه» واستدل بحديث الباب أنه علكة مَتعه عن البيع 
والشراء وهذا الاستدلال لا يصح؛ لأن حجره ## عليه كان شفقةٌ ومروءةٌ عليه وعلى ماله لما جاء أقاربه يشتكون إلى النبي يل لا حكمًا وقضاء فلا 
قال: لا أصبر يا رسول الله أجازه مخ له مع أنه مصرّح أنه ع: أجازه بعد عدم صبره» وللقاضي أذ يصون قضاءه مهما أمكن, لا أن يقضي ساعةء 
وينقض تارة» وشأن القضاة أعلى وأرفع منه» فضلا عن قضاء النبي يك. والثانية: أنه هل ثبت بمجورّد قوله: [«لا خلابة» الخيار؟ فقال بعض أهل 
العلم: يثبت وإلا لضاع التقييد به» ويلغو الكلام» وقال الجمهور -منهم الشافعي وأبو حنيفة-: لا يثبت بمجرّد هذا القول» والحديث بظاهره 
يخالفهم» فأجاب الشراح بأن ثبوت انيار بهذا القول فقط من خصوصيات ذلك الرجل. والأولى في الجواب أن يقال: إنه جاء في رواية الحاكم: «لا 
خلابة» ولي الخيار ثلاثة أيام»» فثبت الخيار بهذا الكلام» لا بمجرّد القول أي ب١لا‏ خلابة». وأما القول بأنه لو لم يثبت الخيار بهذه الألفاظ للزم إلغاء 
التقيبد وتضبيع الكلام» فلا نسلمه؛ لأن فوائد التقييد ليست بمنحصرة فيا قالواء حتى يلزم من نفيه إلغاء التقييد وتضييع الكلام» بل للتقيبد فوائد لا 
تعد ولا تحصىء وأعلى الفوائد ههنا: أنه إذا كان المشتري مثلا ممن لا يعرف فنون البيع» ويقول وقت الشراء والبيع لخصمه: إني غير واقف بفنون 
العاملةء ولا أعلم موجبات الخسران والمنافع» واتكلت على دينك» وفوّضت أمري في تلك المعاملة إليك» وأنت تعلم بمنافعي ومضاري» فاعمل بي 
معاملة الصديقينء الخائفين من الله تعالى» فلا محالة يتأثر البائع من هذا الكلام» ويعامل معه معاملة المخلصين الصديقينء يدفع عنه مضاره» ويجلب 
إليه منافعه» فلهذه الفائدة قاله بة: «قل: لا خخلابة»» فلا يلزم إلغاء الكلام» وهذا الجواب مع قطع النظر عما روينا من رواية الحاكم» فإنه جواب آخر. 
قوله: [باب ما جاء في المصراة]: ذهب الإمام الشافعي إلى ظاهر الحديث» وقلنا برجوع النقصان» والحديث بظاهره يخالفناء فأجيب عنه بوجوه: الأول: ما 
أجاب صاحب «نور الأنوار) بأن راوي الحديث أبو هريرة» وهو غير مجتهد» ورواية غير المجتهد متروك في مقابلة القياس. وقال شيخنا مد الله ظلّه : 
هذا الجواب من قبيل توجيه الكلام بها لا يرضى به قائله؛ فإن من دأب الإمام أبي حنيفة أنه يترك القياس في مقابلة قول الصحابي» فضلا عن أن يبيّن 
حديث النبي بي كا صرّح به المحققون من علاثنا. الثاني: ما أجاب ابن عمر دتما بأن الحديث منسوخ» وناسخه قوله يَلِْ: «البيعان بالخيار مالم يتفرقا». 
فلا حكم عة بانقطاع الخيار إلا لمن استثناه بقوله: [«إلا بيع الخيار»» فعلم أنه لا خيار لأحدء ورده الإمام الطحاوي: أن بيع المصرّاة داخل في ما 
استشناه ج | قوله: [«إلا بيع الخيار)؛ لأن المصرّاة من حملة العيوب» ورد المبيع بخيار العيب مشروع في الشريعة. لا يقول أحد بنسخه. الثالث: ما 
أجاب عيسى بن أبان بأن حكم حديث المصرّاة في وقت ما كان العقوبات يؤخذ بها الأموالء كا روي عن النبي بي في الزكاة: «من أدى طائعًا فله 
أجرهاء وإلا أخذناها منه» وشطر ماله غرمة من غرمات ربنا عز وجل»» وكا قال في سارق الثمرة التي لم تحرز: فإنه يضرب جلدات ويغرم مثليهاء ثم 
لا نسخ الله الرباء ورت الأشياء إلى أمثالهاء إن كان مثليًا فمثل» وإن كان من ذوات القيم فقيمةء فنسخ حكم المصرّاة أيضَاء والعقوبة فيه هي أن يبقى 


جامع الترمذي ) ۲ النقرير للترمذي 
اللبن عند المشتري» ويرد إلى البائع صاعًا من طعام» ولا ينظر إلى أن صاعًا من طعام هل يساوي اللبن أم لا؟ فلو كان اللبن زائدًا من الطعام» وأضعافا 
مضاعفةء فيسلم إلى المشتري عقوبة للبائع الفاعل هذا الفعل الشنيع» ولم يرض أبو جعفر بهذا الجواب أيضًا. الرابع: ما أجاب الملحاوي: بأن 
الحديث منسوخ» ووجه النسخ أنه يخالف النصوص الصريحة من كلام الله تعالى ورسوله ية والقياس بل الأقيسة. أما كلام الله تعالى؛ فلقوله تعالى : 
طفَاعْتَدُوأ عَلَيْهِ بيعل مَا أَعْتَدَئ علي (البقرة: .)١194‏ وأما كلام النبي يي فقوله ± ونبيه عن بيع الدين بالدين. وفي المصراة بيع الدين بالدين» 
ووجهه: أن المشتري إذا حلب اللبن يومين أو ثلاثة أيام وأهلكه» ثم رد الشاة على بائعه» ووجب الصاع من الطعام دينًا في ذمته بدل اللبن الذي هلّكه. 
فكان ديئا عليه» فهذا بيع الدين بالدين» وقد هى بإ عنه» وكذا يخالف قوله بَة: «الخراج بالضمان: والغنم بالغرم»؛ فعلى مذهب الشافعي يلزم خلاف 
هذه النصوص؛ لأن الشاة لو هلكت مثلا في تلك اليا الثلاثة هملكت من مال المشتري. وهذا بالاتفاق بينهم. فلا كان الضمان والغرم على المشتري. 
أن يكون الخر اج والغنم له: عملا بالنصوص» کا لو اشترى رجل عدا واستغله. ثم رده على بائعه فغانه للمشتريء وكذا لو اشترى شاة. 
وأحلب لبنها أيامّاء ثم ردت على | البائع بعيب آخرء فاللبن للمشتري بلا شي ع فكذا فيا نحن فيه نقول: اللبن للمشتري بلا شيء. وكذا يخالف قاعدة 
الضمان؛ لأن الضمان بالمثل. أعمّ من أن يكون صوريًا أو معنويّاء فصاع الطعام ليس مثلا صوريًا للبن وهذا ظاهرء ولا معنويًا؛ لأن المثل المعنوي عبارة 
عن قيمة | الشيء» وصاع الطعام لا يساوي قيمة اللبن على كل حال؛ فإنه لم يفرّق في الحديث أن الصاع عوض لبن يوم أو يومين أو عوض لبن شاة أو 
قرة؛ والمشترى قد تكون شات وقد تكون بقرة. وقد تكون ناقة» والصاع لا يساوي قيمة لبن كل شاة؛ للتفاوت بين ألبانها بالقلّة والكثرة» فضلا أن 
يساوي لبن ثلاثة أيام» أو لبن الناقة والبقرة» وأ يضًا الحديث مخالف لذهب الشافعي؛ لأن مذهبه أن يرد صاع التمر أ و الشعير فقط لا غيرء وفي الحديث 
aT‏ السمراء في رواية أي هريرة التي احتج بهاء وأيضًا الحديث خالف لقواعد خيار العيب يتحقق فيها ثلاث صور: الأولى: أن يظهر عند 
المشتري عيب كان عند البائع بدون أن يحدث عند المشتري عيب يتعين الرد. الثاني: أن يظهر عند المشتري عيب كان عند الباتع» وقد حدث عيب في 
يد المشتري أيضًاء ففي هذه الصورة لما خياران» الرجوع بالنقصان. أو الرد. الثالث: أن يزيد المشتري في المبيع» مثلا: اشترى ثوبًا فخاطه أو صبغه» 
ففي هذه الصورة إن لم تراضيا على الردّء فليس للبائع أن يأخذ؛ لأن امتناع الردّ ههنا حى بعدء بل يتعيّن الرجرع بالنقصان» فصورة الشاة صورة ثانية؛ 
لأنه حدث عيب عند المشتري» وهو إخراج اللبن عن الضرع» وكان معيبًا بعيب كان عند البائم» فحكمها الرجوع بالنقصان. أو ارد إن تراضياء لا 
الردّ ورد صاع من التمر أو الشعير. فبسبب ما ذكرناه من الوجوه تركنا حديث المصرّاة» والله أعلم. أو يقال: إن الحكم برد الشاة ورد تمر أو صاع شعير 
معها ليس قضاء ووجوبًاء بل تبرعًا ومصالحةء يعني لما ظهر عيب عند المشتري ورد المعيبة» فعليه أن يرد معها صاعًا من طعام بدل ما انتفع بلبنها؛ لتلا 
يضيع مال أخيه المؤمن» فلا يخالف بهذا المعنى أبا حنيفة. قوله: [باب ما جاء في اشتراط ظهر الدابة عند البيع ]: جوز أحمد وإسحاق الاشتراط في البيع؛ 
نظرًا إلى ظاهر الحديث» وقال الإمام مالك: إن كان المسافة يسيرًا قليلا فيجوز وإلا فلاء وقال الإمام أبو حنيفة بعدم جواز ز الاشتراط مطلقا؛ لأنه اند 
نى عن بيع وشرطين» وجاء في بعض الروايات يه ## عن بيع وشرطء وكذا يه ماتلا عن صفقة في صفقتين» والروايات الواردة في هذا الباب 
متخالفة ومتعارضة ظاهرّاء جمعها البخاري في مصنفه علم من بعضها أن النبي # أباح ظهره بعد - وعلم من بعضها أن النبي يِذ أجاز على طلب 
جابر دق وعلم من بعضها الاشتراط فعيّن أبو حنيفة واحدة منهاء وتأوّل في الباقيات بأن جابرًا لل راد البيع اختلج في صدره أني كيف أصل المدينة؟ 
فقال له ###: اسأبيح لك ظهرها»» أو يقال: إن النبي ## أعطاه عارية بعد البيع» كما قال جابر #5 في رواية: «أفقرني ظهرها». قوله: [باب الانتفاع 
بالرهن]: عند أبي حنيفة لا يجوز للمرتهن أن ينتفع بالمرهون. وظاهر الحديث يخالف أبا حنيفة» فأجاب الطحاوي بأنه لا دليل في هذا الحديث على جواز 
الانتفاع بالمرهون؛ لأنه فيه على الذي يشرب ويركب نفقة» ولم يبين من الذي يركبه ويشرب اللبن» ولو سلم كا جاء في بعض الروايات مصرّحًاء 
فنقول: إن هذا حكم من قبل نسخ الرباء فقد هى ## بقوله: [«كل قرض جر نفعًا فهو حرام»» وكذا هى عن بيع المعدوم, وفيا نحن فيه يلزم بيع 
المعدوم» وهو باطل؛ لأن المرتهن لما عين الشيء فهو في ذمّته من نفقة المرهون بدل اللبن الذي يشربه» فهو بيع معدوم؛ لأن البيع قد انعقد الآنء والمبيع 
'معدوم؛ لأنه في الضرع. وبيع اللبن في الضرع ليس بصحيح. قوله: [باب ما جاء في المكاتب إلخ]: ترك أبو حنيفة الروايات اللاتي فيها تجزي العتق» وقال: 
المكاتب عبد ما بقي عليه درهم» فالروايات اللاي ذهب إليها أبو حنيفة رويت بطرق متعدّدة» ومن أقوال الصحابة أيضّاء فمنها ما قال عمر بن الخطاب 
ذ: المكاتب عبد ما بقي عليه درهم» وكذا قال ابن عمر وزيد بن ثابت وعبد الله وكذا قالت عائشة وأم سلمة؛ وأورد الإمام الطحاوي قياسًا نذكره: 
وهو أن الصحابة لما اختلفوا في هذا الباب» وكل قد أجمع على أ ن المكاتب لا يعتق بعقد الكتابة» وإنما د يعتق لحالة ثانية» فقال بعضهم لتلك | الحالة: هي 
أداء جميع بدل الكتابة» وقال بعضهم: هي أداء بعضهاء وقال البعض: يعتق منه بقدر ما أدّى من مال المكاتبة» فكل قد أجمع على أ ن المكاتب ليس مثل 
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الق عل هال عن ق الخال قبل ان دى شا وسائر انا ی ا وإنها تجب بحالة أ فرأينا أنه إذا بيع شيء. 
فلا يجب بنفس العقد على البائع تخلية المبيع» وتسايمه المشتري مالم يقبض جميع أثمانه» وكذا الراهنء ليس له المرهون مالم يؤدّ جميع بدل الرهن» 
فكذلك يجب أن لا يعتق المكاتب مالم يود جميع بدل الكتابة» قياسًا على ما ذكرنا. قوله: [باب ما جاء إذا أفلس للرجل غريم فيجد عنده متاعه]: لا خلاف 
في أن من وجد سلعته بعينها فهو أحقٌّ بها من غيرهاء إلا أنهم اختلفوا في «بعينها»» فقال أبو حنيفة: من أفراد «بعينها» المرهون والمقبوض على سوم 
الشراء» والوديعة والمخصوب والإعارة والإجارة لا المبيع. وقال الشافعي: المبيع أيضًاء فهذا مختلف. ووجه أبي حنيفة: أنه ورد في هذا الباب روايات: 
اط :و جد يملكة خا و اخ اما ذا م المتعاقدان» وفي أخذ الثمن» فبعد التأمّل في جميع الروايات يظهر وجه الاشتراط وهو أنه إذا ثم البيع لزم 
eci NNE E O OT ola‏ العم رخات البو ياه لذ 
قال أبو حنيفة: إنه لم يدخحل المبيع في «بعينها». قوله: [باب ما جاء في النهي للمسلم أن يدفع إلى الذمي الخمر يبيعها له]: ههنا مسألتان: تخليل الخمرء وأن 
الم يعن لايل هل E‏ سقفي أن حنيفة أن لخدن ابي كعد زا نو وني المسألة الثانية عند الإمام 
أي حنيفة يصير طاهرّاء سواء صار بنفسه» أو بصنع أحد. فيرد الاعتراة ض أنه لما كان التخليل جائزاء فلم حكمّ ئلا بتضييع مال اليتيم» وإن تضييع مال 
اليتيم قبيح؟ فأجيب: إنما يكون قبيًا إذا لم يكن لحكمة ومصلحة شرعيةء وههنا ليس كذلك. أو يقال: إن الخمر ليس من الأموال في حق المسلم. أو 
يقال: إنه ± أمرّ بإهراقه زجرًا وتأكيدًا؛ لأنه كان أوَّل زمان تحريم الخمر. وأما مناسبة الحديث بترحمة. الباب في النهي أنه لو كان بيع الخمر بأمر المسلم 
ذميًا جائزا بلا كراهيةء لأمرّ لا ذميّا بيع خر اليتيم. قوله: ولا تخن من خانك]: ذهب بعض العلماء وقالوا: إذا وجد الرجل مال غاصبه أو سارقه من 
جنس ماله أو بره فلا يأخذه؛ لقوله ع#:: «لا تخن من خانك». وذهب إمامنا أبو حنيفة لله فيه إلى تفصيل» وهو إن وجد من جنس ماله ونوعه» 
فيأخذ ويتملك؛ وإن لم يكن من جنسه» فليس له أن يتصرف فيه إلا أن يحبسه مثل المرهون حتى يستوفي حقه؛ لأن في غير الجنس لا بد من البيع» وبيع 
مال الغير لا خبوز. قوله: اباب ما جاء أن العارية مؤداة]: يسلمه أبو حنيفة إلا أنه لا يلزم ند القن 0 1ن شعنا مك رن كانس الجا a‏ 05 وأما 
إذا لم تكن موجودة فحكمها لم يذكر في الحديثء بل إذا تُعمّق النظر فتعلّم من مقابلة «الدين مقضي» ب قوله: [#العارية مؤداة» أنه يثبت به مذهب أبي - 
حنيفة؛ لأن الأداء إنها يكون في عين الواجب» والقضاء إن) يجب في الذمة. وعند الإمام أحمد والشافعي يجب ارافان عابنا العامة ا 
إذا تعدى المستعير» فحينئذ يجب. وقال قتادة: إن الحسن نيي» لكن نقول: ما نسي» بل كان مذهبه مثل أبي حنيفة أنه لا يجب الضمان. ولا تصريح في 
الحديث بو جوب الفم لاسي دده وضيان الور » بل فعله كان بيانًا للحديث» فحينئذ يقوى مذهبنا قوّة شديدة؛ فإن كلهم انه تفقوا أن فعل الراوي 
بیان لمرویه» حتى قال في مواضع في كتابه. قوله: [باب ما جاء في كراهية بيع المغنيات]: إنما يكره البيع والشراء إذا كان بغرض الغناء وإن كان لآخر 
a‏ ا E‏ إلخ]: ENT‏ وظ اتكوس] مندرية» أو كانه ضيفة | والاعر كوا قر ننه قاب E N‏ 
شري بدا مض ديف الاب عسلء عفن الائ اا لكر العشييهن آنه كن انيه ف نقسة اة قوله: [باب ما جاء في احتلاب 
المواشي بغير إذن الأرباب]: لما كان أكل مال الغير حرامًا بالنصوص القرآنية الصريحة والأحاديث, فلذا قال العلماء في مثل هذه الأحاديث: إما أا 
منسوخة؛ أو يقال: إن الإجازة في وقت الضرورة والمخمصة. أو يقال: إن هذا كان حسب عادة الناس في زمان النبي يِه آم كانوا لا يمنعون من أكل 
التمرات الساقطات على الأرض» كما يشعر عنه قصّة رافع بن عمرو بأن النبي ية منعه عن رمي نخل الأنصارء وأجازه بالأكل عن الساقطات تحت 
الأشجار. قوله: [باب ما جاء في كراهية الرجوع من الهبة]: ذهب الإمام الشافعي إلى ظاهر الحديث» وقال: لا يجوز لأحد أن يرجع في هبته إلا الوالد فيا 
يعطي ولده. ومذهب إمامنا أبي حنيفة: لكل أحد أن يرجم في هبته» | الكزةة الها اتی ا ا لر و ا أن يموت احه العانديو:' 

أو يخرج الشيء الموهوب عن ملك الموهوب له. وهذا التفصيل في اة للأجنبي» وأما إذا وهب لذي رحم حرم أو أحد الزوجين للآخرء فلا برج 

أصلا. ومستدله ما روى ابن ماجه: «الواهب أحق بهبته ما لم يثب»» وأما تشبيه النبي يي للعائد في الهبة بكلب يعود في قيئه» فلا يثبت به الحرمة؛ لأن ‏ 
م 00 
صدقته كالكلب يعود في قيئها . فكل أحد يسلّم أن الرجل جل إذا ابتاع ما تصدق فيجوزء وأما نبي النبي يي لعمر ف فمحمول على التنزيبي. فكذا مي 
النبي ية للعائد في الهبة تنزيبي. وكذا قوله يية: ١لا‏ يحل لوا ا ا الشافعي؛ لأنه قيل تشددًا في المنح عن مثل هذا 
البغو الشنيع» فمعناه: لا يحل له حلالًا تامًا كاملاء كما قال بل: «لا يحل له أن يفارقه خشية أن يستقيله»» وكذا قوله 6: «لا قعل الصدقة لغني ولا لذي 
مرة سوي»» فكلمة «لاايحل» فيما ذكرنا من القولين محمولة على التشديدء فكذا فيا نحن فيه. وأما وجه عدم الرجوع إذا وهب لذي رحم فلأنها صلة 
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رحم» فيها لا يجوز الرجوعء كا قال ##: «من وهب هبة لصلة رحم» أو على وجه صدقة؛ فإنه لا يرجع فيهاء ومن وهب هبة يرى أنه يراد به الثواب 
فهر على هبته» يرجع فيها إن لم يرض منها». وكذا قال عدة من الأصحاب. ويرد على مذهب الإمام أن الرجوع في هبة إذا كان حرامًا من ذي رحم 
حرم» فكيف يرجع الوالد في وهب لولده؟ أجيب بأن رجوعه لا لأنه وهبه» بل لأن للوالد حمًا في مال ولده وقت الضرورة؛ لقوله بي: «أنت ومالك 
لأبيك»؛ فرجوع الوالد ليس في هبته بل في حقه. قوله: [باب ما جاء في العرايا والرخصة في ذلك]: اعلم -أرشدك الله تعالى- أن النبي 8 مبى عن المزابنة 
لا ريب فيها. ثم اختلف الإمامان اهمامان: أبو حنيفة والشافعي في تفسير العراياء فقال الشافعي: العرايا قسم من المزابنة» إلا أنه # أجاز في مقدار 
خمسة أوسق وما دونها؛ ضرورة للناس. ودليله: أن الأصل في الاستثناء المتصل» وهو لا يستقيم إلا إذا كانت العرايا داخلة في المزابنة» كا هو مقرر في 
موضعه» فيجوز المزابنة في مقدار خمسة أوسق؛ تحديدًا عنده لا في الزائد. قال رئيس المحدثين -مد الله ظله-: العجب من مثل الإمام الشافعي أنه كيف 
ترك النصوص واللخة والقياس والاحتياط في مقابلة الاستثناء المتصل؟ مع أن الاستثناء المتصل ليس شيئًا معتدا به» بل وقع في كلام الله تعالى ورسوله 
يه وكلام الفصحاء والبلغاء وشعراء الجاهلية الاستثناء المنقطم» ولا يخل بالفصاحة والبلاغة» بل يكفي أدنى قرينة عقلية أو نقلية لارتكابه. ولنا 
قرائن فضلًا عن القرينة» کا سنذكره؛ إن شاء الله تعالى. فنقول وبالله التوفيق: إن في تفسير العرية اختلف الناس» ففسّر مالك بن أنس بأن يكون لرجل 
نخلة أو نخلتان في نخل كثير لرجل» فيبتاع صاحب الكثير من صاحب النخلة والنخلتين الرطب بالتمر المجذوذ. وقال الآخرون في تفسيره: إنه كان 
لأهل العرب رسم» وهو إذا قاربت البخلات بدو الصلاح» كانوا يعطون الفقراء من بساتينهم نخلة أو نخلتين» فإذا قرب زمان الصلاح» كانوا 
يقيمون مع أهلهم وعيالهم في البساتين» وكان صاحب البساتين ربها يتضرر من مجيء الفقراء؛ لتعاهد أثمارهم في البستان؛ لكون ماله وعياله في البستان: 
فدفمًا للضرر كانوا يشترون من الفقير ما على النخلة الموهوبة بالتمر المجذوذ خرصًا. فهذا التفسير للعرية» وقد جاء مفصّلًا في الروايات مثل ما ذكرناء 
فعلى المنصف أن ينظر فيه» هل هي عطية أو بيع؟ فاللغة تؤيّدنا؛ لآن صاحب «القاموس» مع كونه من متعصبي الشوافع قال في كتابه العرية العطية. 
وقال زيد بن ثابت في تفسيره: لارخص في العرايا»: النخلة والنخلتان توهبان. قوله: [باب ما جاء في مطل الغني ظلم]: علم من الحديث جواز زالحوالة. 
وفيها ثلاثة مذاهب» مذهب الشافعي: أنه إذا أحال المديون الدائن على رجل آخر تال عليه فقد برئ المحيل» فعلى المحتال أن يستوفي حقه من 
المحتال عليه» وإن لم يتيسر له المال من المحتال عليه فليس له أن يرجع على المحيل. والمذهب الثاني: أنه إذا أحيل رجل فقد برئ المحيل» وليس له أن 
يطلب من المحيل إلا إذا أفلس المجتال عليه. ومؤيّدهم ما ورد في الروايات: «ليس على مال مسلم توّى» خبر بمعنى الإنشاء» يعني عليكم أن لا 
تبلكوا أموال المسلمين. والثالث: مذهبناء وهو أنه إذا أحال المحيل المحتال على المحتال عليه» فقد صح الحوالة» وليس للمحيل الرجوعٌ في مدّة حياة 
المحتال عليه وإن أفلس» إلا إذا يئس المحتال عن استيفاء حقه. والإياس منحصر في الصورتين» الأول: أن ينكر المحتال عليه الحوالة. ولا بيّنة عليه 
للمحتال» فحينئذ يرجع على المحيل. والثانية: أن يموت المحتال عليه قبل الاستيفاء» ولم يترك تزكة. وأما في حياة المحتال عليه فليس للمحتال أن 
يرجم على المحيل وإن أفلس المحتال عليه؛ لأنه لا اعتبار لإفلاسه؛ لأن الملل غاد ورائح. قوله: [باب ما جاء في استقراض البعير أو الشيء من الحيوان]: 
عندنا لا يجوز استقراض البعير» وكذا بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» وكذا السلم في الحيوانات؛ لأنه لا بد في السلم من ضبط المسلم فيه نوعًا ووصمًا. 
ففي الحيوانات لا يتحقق الضبط من حيث الوصف» وهو خارج عن مقدور العباد» وكذا في الاستقراض والبيع نسيئة؛ لأنه ورد أن النبي يلي نجى عن 
بيع الحيوان بالحيوان نسيئة. فحديث الباب محمول على ما قبل النسخ» فلا تعارض. فإن سلّم التعارض فالقياس يرجح مذهبنا؛ لما ذكرنا من عدم 
إمكان ضبط الأوصاف. وأيضًا في الحديث فعله جل وما ذكرنا من الحديث قول» والقول يعارض الفعل. وأيضًا إذا تعارض المبيح والمحرّم» ولم يعلم 
التاريخ» فحينئذ الأول الحكم بتأخر المحرّم وتقدم المبيح» كا هو مصرّح في الأصول. قوله: [باب النهي عن البيع في المسجد]: يجوز للمعتكف بغير 
إحضار المبيع في المسجد» ولا يجوز إنشاد الضالة في المسجد إلا إذا نشد خنية وسراء لا جهرا. والمائمة فيا ان أنشد ضالة الخارج في المسجد, وأما إذا 
أنشد ضالة المسجد في المسجد فلا بأس. قوله : [أبواب الأحبكام إلخ]: الأفضل والأولى أن لا يطلب الرجل القضاءء وان وكل إليه فيتحرز مها أمكن كا 
احترز ابن عمر ضُا. فلذا قال علاؤنا وفقهاؤنا: يكره اختيار القضاء. وما ورد في الروايات «أن ينقلب منه كفافا»» فهذا معاملة العدل والان .اف 
ومقتضى القاضي» وما يعطي الله تعالى من الثواب فهو من فضله ولطفه لا عوض قضائناء فلا يتعارض روايات الباب بالروايات اللاي وردت في 
فضيلة القضاء وأجرها. وإن لم يكن الرجل قابا للقضاء أو يكون ظالا أو مرتشيًا فيه تضبيع حقوق الناس فحرام. وإن اختار الرجل القضاء بغرض أن 
لا يتلف الأمن فلا بأس» ومع هذا ينبغي أن يكون اهتامه بتذليل نفسه لا إلى فخر رتبة القضاء. قوله: [باب ما جاء في القاضي كيف يقغي]: علم من 


جواب معاذ ده وسؤال رسول الله ية عن كيفية القضاء أن العمل بالقياس ضروري بعد الكتاب والسنة. قوله: [باب ما جاء لا يقضي القاضي وهو 
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غضبان]: النهي عن الا اة الغضب مول اذ ذا اشتد غضبه» حتى كاد ل يفرّق بين الحق والباطل» ويخاف تفويت الحقوقء وأما إذا ل ينته إلى ذلك 
المبلغ فيجوز القضاء. قوله: [فإن| أقطع له من النار إلخ]: إن كان النزاع في الأم لك" الرياة ERR‏ اها وباطتا بالاتفاق بينهم» إنا الخلاف بين أبي 
جاح رجاتي و إذا كان المحل قابلا لإنشاء الملك. ويكون الدعوى في سبب خاص» مثل البيع والنكاح» فينفذ 
ظاهرًا وباطتا عتدناء وأنكر الباقون | ا القضاء باطنًا عندنا مشروط بهذين الشرطين. ولا يرد الاعتراض بحديث الباب على الإمام؛ لأن 
في الحديث تخويمًا ووعيدًاء وإمامنا يسلّم الوعيد في حق مثل ذلك الرجل؛ لأنه ارتكب ما حرّم الله عليه؛ لأنه ادّعى دعوى كاذيّاء فيعذب بهذا الفعل. 
وأما ثبوت الملك أو عدمه فلا بحث عنه في الحديث. ألا ترى أن الرجل لو ابتاع شيئًا نجسًا بالحلف الكاذب» فقد دخل المشترى في ملكه. مع أنه 
يعذب على هذا الفعل الشنيع. فثمرة النزاع بين الإمام والبواقي من الأئمة تظهر في إذا اآعى الرجل بدعوى كاذب على غير المتكوحة أنها امرأتي» فإذا 
قضاها القاضي» فعندنا تكون منكوحة» ويترتب جيع | اناك ریا و قير نان و قار النكاح» بل هو زنا 
وحرام. وأيضًا إن قصّة الحديث في الأملاك المرسلة؛ لأنه روى أبو داود أن هذه القصة قصة المواريث. نراله فظو رول اش كه والبدون مع ا 

الواحد]: على هذا الحديث عمل الشافعي» وإهاعنا تركه؟ لان هذا اديت جسن غريب وعديت: «الة المدعي والبمين عل هن انكر حف 
حسن صحيح» كا قال الترمذي. وهو صحيح على شرط البخاري ومسلم» حتى رواه البخاري في مصنفه مرارّاء حتې قيل: إنه متواتر أو مشهوير. وهو 
ناغوة 15ل ب N ES els‏ نانع كا ركز el‏ 
Re O E‏ ل لفغي واوا الا 3-2 
ذلك؟ وأيضًا اليمين مع الشاهد حالف للنصوص القرآنية» وهو قوله تعالى: 9وَآسْتَشْهِدُوا شَهِيدَيْنِ مِن يَجَالِكُدٌ 4 (البقرة: ۲۸۲) فإنه قال بعض رواة 
OR‏ وا Ey EEE‏ 
اليمين كافيًاء ليقال: إن لم بكونا رجلين فاقضوا باليمين والشاهد. فعلم أ ال حند رك البدين والكتاهة قل در جه غار كدت الت عل اه 
تفى سن ر اهارا يغله أن اليمين أخذ من المدعي أم من المدعى عليه. ومذهب الشافعي إنما يثبت إذا لم يبق احتهال الجانب المخالف أصلاء 
ويكون التصريح بأنه # أخذ اليمين من المدعي. فأوّل الشرّاح بأن معنى الحديث أنه عت أخذ الشاهد من المدعي» وأقول: لا لم يتيسّر الشاهدان فأخذ 
لتلا اليمين من المنكرء أو يقال: إن اليمين والشاهد كانا من المدعي, إلا أنه لم يقض به الحكم الشرعي» ووجهه أن المدعي لما أحضر أحد الشاهدين» ول 
يحضر الآخر» فقال 822 للمنكر: «عليك اليمين»» فنكل المنكر» فقال لتلا بعد ذلك للمدعي: ١‏ إن المنكر قد نكل» فخذ ما ادّعيت إن كنت صادقا»» فقال 
المدعي: واللهء إنه ملكي. فأخذ ملكه. ففهم الراوي أنه قضى باليمين مع الشاهد» وفي الواقع لم يكن القضاء باليمين» بل بنكول المدعى عليه. أو يقال: 
إن المدعي لما ادّعى عنده :#4, فقال علا للمدعي وعظًا ونصيحة: «اصدّق في دعواك ولا تقل كذبًا». فقال المدعي: والله» يا رسُول الله ما أكذب. فسمع 
#ة دعواه» ثم طلب منه البيّنة» فلم يتيسّر سوى الشاهد الواحد» فتوبجّه على المدعى عليه أن عليك اليمين» فنكل» فأعطى 32 المال للمدعي» ففهم 
الراوي من أنه لم يأت من المدعي إلا يمين وشاهد؛ لأنه عينة قضى بيمين المدعي وشاهده» مع أنه لم يكن في الواقع القضاء بيمينه» بل يمينه كان لتصديق 
دعواه. والقضاء كان بنكول المدعى عليه. والتأويلان الأخيران مذكوران في «المسلم». قوله: [بابه ما جاء في العبد إلخ]: عن ابن عمر» من النبي بط 
«من أعتق نفساء فكان له ما يبلغ ثمنه بقيمة العدل» فهو عتيق -مجازا- وإلا فقد عتق منه ما عتق». هذا الحديث بظاهره يدل على أن الو إن كان 
موسرا ضمن للشريك» وإن كان معسرا لا يستسعى العبد بل عتق ما عتق» ورقٌ ما رق. ومذهب أبي حنيفة: إن كان موسرا ضمن أو استسعى الشريك 
العبد أو أعتق» وإن كان معسرا لا يضمن» لكن الشريك إما أن يستسعي أو يعتق» والولاء لهم|؛ لأن الإعتاق يتجزأ. وقال صاحباه: له ضمانه غنيا 
والسعاية فقيراء والولاء للمعتق؛ لعدم تجزئ الإعتاق عندهما. قوله: [العمرى جائزة لأهلها إلخ]: العمرى ثلاث. انظر في الحاشية [حاشية 
السهارنفوري). وللرقبى صورتانء إحداهما: أن يقول: هذا الثيء لك ما عشت. والثانية: أن يقول: إن هذا الثيء لك إن مث قبلك» فإن مت قبلي 
فهي لي. فالفرق بين الصورتين أن المبة في الصورة الأولى 7 ا الثانية الهبة لم تقع قم الآن» بل .علق الهبة عل القترط» فالضوزة الأول 
eS‏ أبو حنيفة تلك الصورة. فا هو مشهور أن أبا حنيفة لا 
يجوز الرقبى» فهو ليس على الإطلاق. قوله: [باب ما جاء في الرجل يضع إلخ]: الرجل إذا قصد أن يضع الخشب على جدار صاحبهء فمن مروءة الجار أن 
لا يمنعه. وإن منع فله ذلك» وليس في الحديث ما يدل على خلاف هذا؛ لأن فيه التشنيع على المانع» ونحن أيضًا نقول: إن المنع خلاف المروءة 
والإحسان؛ لأن على المسلم أن ينفع أخاه المسلم» ولكن إن منعه فله؛ لأن جداره في ملكه» فقول الترمذي سك: «والقول الأول أصمّ» لا يرى له وجه 


جامع الترمذي اكه 0 التقرير للترمذي 
صحيح؛ لان الترمذي فهم أن دبي النبي 5 على أن ليس له حقٌّ المنع» مع أنه ليس كذلك. قوله: نباب ما جاء أن اليمين على ما يصدقه صاحبه]: لما كانت 
التورية جائزة» وهذا الحديث يشعر بعدم الجواز؛ فلذا أَوّلَ العلماء تطبيقًا بين الأحاديثء فقالوا: إن | المستحلف إن كان ظالما فالنيّة نيّة الحالف» وتصعَ 
التورية» وإن كان المستحلف مظلومًاء فالنية نيّة الذي استحلف ولا : تصح التورية. قوله: [باب ما جاء في الطريق إذا اختلف فيه كم يجعل]: تحيين النبي 
ية مقدار الطريق ليس على التحديد» بل لأنه قدر معت به فإن اتفقوا على الزائد أو الناقص فيجوز أيضًا. قوله: [يخير الغلام إلخ]: لا يجوز عند أبي 
حنيفة إذا كان صغيرًا رضيعًا؛ لأن حق الحضانة للوالدة لا للأب» وبعد انقضاء مدة الحضانة فحق الأب إلى لى البلوغ» وبعد البلوغ فالولد ختار. فحديث 
الباب ل بحجّة على أبي حنيفة ملله؛ لأنه من خصوصيات النبي كك كيف؟ وقد روي أ ن الزوجين كانا جاءا إلى النبي بإ والزوجة كانت كافرةٌ 
فاختصما للولد» فخير لبي إل الولد» فايع الولد الأ وهي كانت كافرة» فقال الى جلا لال اهده». فانقلب الولد واتبع الآب. فكل واحد يعلم 
أنه لا تخبير بين المؤمن والكافر للولد؛ لأن الولد يتبع خير الوالدين دينًا. وحملوا تخيير النبي بل على خصوصياته فكذا فيم نحن فيه حق الحضانة للأ 
وتخيير النبي ب من خصوصياته. قوله: [وإن أولادكم من كسبكم]: ذهب بعض أهل العلم إلى أن للوالد أن يتصرّف في أموال ولده؛ لأنها مملوكة له؛ 
لقول النبي ي «أنت ومالك لأبيك». وقال أبو حنيفة: لا يجوز سوى الضرورة. قوله: [استعار قصعة فضاعت فضمنها هم ]: هذا يخالف مذهب أبي 


ظ حنيفة؛ لأن مذهبه أن لا ضان في العارية, والنبي ية قد ضمن القصعة. والجواب أن هذا الحديث غير صحيح. كما قال الترمذي» وما تقدّم «أن 
کا ات ثري صح وأا م شوه وهنا ندل ني اق فنحن نرت على هذاء وثقول: إذ لني ل تب بأد ماده لأ ال بكار 
الأخلاق» فلا يدل فعل | النبي يو على وجوب الضان. قوله: : [باب ما جاء فيمن تزوج امر ة أبيه]: ف الحديث دليل لأبي حنيفة على الآخرين؛ فإنه يقول: ١‏ 
لکا بالجزمات لیر بز وق الأخررلة: انكام امات حرا ونا يط لوك رال أب يته لتك وك كان رات لك ارط مد 
زئاء كيف؟ ولو كان الوطء بالمحرّمات زناء فهذا الرجل إما يرجم إن كان محصتاء وإما جلد إن كان غير محصن» مع أنه لم يرجم ولم يجلد. وأما عند آي 
حنيفة فلا إشكال؛ لأن النبي ييو حكم بقطع رأسه تعزيرًا. قوله: [باب ما جاء فيمن يعتق مماليكه إلخ]: الوصية تجري في الثلث» وههنا قد أعتق كل 
واحد. وهذا بالاتفاق» وإن| الخلاف في التعيّن» فقال الشافعي: يتعيّن بالقرعة. وأبو حنيفة لا يسلمه. وسنذكر جواب القرعة. والحديث لا يوافق 
الشافعي أصلا؛ فإن مذهبه أنه لا تجزّئ في الإعتاق» فبإعتاق النصف والثلث والربع يعتق الكل. وفي الحديث: أن النبي ية رد أربعًا منهم إلى العبدية. 
والرجوع إل العيدية بعد الحرية لا بصت لا عند الشافعى ولا عند غبره. وأما عل طرز أبن حنيقة فلا إشكال؛ لأن يقول: يجزاً الإعتاق ولا عق 
الباقي بعتق حصّته منه» فهو يقول: عليهم أن يسعوا في الباقي ويعتقوا في الجميع. وأما جواب القرعة فقال الشراح من الأحناف: إنه حمول على ابتداء 
الإسلام. ولكن هذا لا يصح؛ لأنه على هذا التقدير يلزم تسليم الإرجاع إلى الرقية بعد الحرية» وهو لم يكن جائزا في ابتداء الإسلام أيضًاء فالأولى أن 
يقال: إن إرجاع الحرّ إلى الرق من خصوصيات النبي مَك والنبي ية له ذلك كا روي أن رجلا ضرب عبده فجاء العبد متلوّنًا بالدم ومستغيثًا إلى 
النبي بي فأعتقه رسول الله يكو مع أنه لم يكن هناك مالك ذ فكذا فيها نحن فيه كان الأصل أن يعتق من كل واحد ثلث» ويسعى لورثته في الباقي حتى 

يعتقوا؛ لأن النبي ية رد أربعًا منهم في الرق» وأ عتق الاثنين تامًا. والمآل واحد في عتق ثلث الالء إ لا أن في الترتيب خلافاء فهذا الترتيب خصوص 
بالنبي وَكل. وأما الشافعي فالحديث يخالفه؛ لأنه يقول: إن يعتق البعض يعتق الكل» وفي الحديث الأمر بالعكس؛ لأن النبي َة ردّهم في الرق. قوله: 
باب ما جاء من زرع إلخ]: لم يعمل على حديث الباب أحدٌّ من المجتهدين سوى أحمد وإسحاق. ومذهب لشتهور أن الزيع أن زوع فياه ولص 
الأرض المؤونة والأجرةٌ. وقد ثبت ما ذهب إليه الجمهور في الآثار والأحاديث؛ فلذا تركوا هذا الحديث. قوله: [باب ما جاء في النحل إلخ]: التسوية بين 
الأولاد واجبة» إنيا الخلاف فيا إذا فعل عدم التسوية» أيجوز الحبة أم لا؟ فذهب الأكثرون إلى أنه يجوز. وقال البعض: يجب الردّ ولا يجوز. ورد في 
بعض الروايات: «إنا لا نشهد على الجور». قوله: [باب ما جاء في الشفعة): في المسألة خلاف» فقال البعض: إن الشفعة للشريك فقط. وقال ‏ أبو 
حنيفة: الشفعة للشريك والجار؛ لقول النبي كَكةِ: «الجار أحق بشفعته» ينتظر به وإن كان غائبًا»» وقوله يكِْ: «ا لجار أحق بالدار». وقوله يَكيةِ: «الجار أحق 
بشفعته). وغير ذلك مما ورد في الصحاح يؤيّد أبا حنيفة سلله. وأما الإمام الشافعي سف فلا دليل له في الأحاديث إلا حديث جابر بن عبد الله: «إذا 
وقعت الحدود فلا شفعة». فقال الشافعي سفه: إن النفي في قوله : [«فلا شفعة» على الإطلاق» فعلم أنه لا شفعة لأحد أعمّ من أن يكون جارًا أو شريكًا 
بعد ما وقعت الحدود. وقال: إن علة ثبوت الشفعة هي دفع ضرر الانقسام والتقسيم للشريك» وهذه العلّة توجد في الشريكء ولا توجد في الجارء فلا 
شفعة له وقال أبو حنيفة مل بأن علة ثبوت الشفعة هي دفع ضرر الجار» وهي موجودة في الجار والشريك كليهما. قوله: [من أ ا وأما جواب ما 
استدل به فهو أنه بإجازة الإمام والسلطان يثبت له الملك» أو يقال: إن اللام في قوله: [«فهي له) لللاستحقاق» فمعنأه: حيى أرضًا ميتة فهى 
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مستحقة له. ولا شك فه؛ لآن ذلك لبجل اعيادع ران حاتي الا حلي ا قوله: [وليس لعرق ظالم حق): پروی 


بالإضافة وبالصفةء فعلى كلا التقديرين فهو حجّة للج|هير -القائلين بأن من زرع في أرض قوم بغير إذ: نبي فالزوع رار ونال الأرض الأجرة- 
ESSE E‏ الترمذي من انمق رن أرض الغير بغير إذنه» فلا يستحق للأشجار | الظالمة الأرض بأن تبقى في الأرض» 
بل عليه أ ن يقلع أشجاره» ويفرغ ملك صاحب الأرضء فكذا في من زرع في أرض قوم فليس ا الأرض منه شيء؛ بل يقلع الزرع» ويعطي 
ااب ارق ا ا اوه املع من سداد الى كله املك من الاين بن عمال ار ال ل ا كرا عو اهب ان فة 
عته. قوله: [باب ما جاء في المزارعة!: المساقاة في البساتين والنخيلء والمزارعة في الزرع. الشافعي وأبو حنيفة دا متفقان في أنه لا يجوز المزارعة» وخالفهم| 
االو وو عي و وبيب او بد وي امي وي 
سبق أن النبي ية هى عن المخابرة» وأنه قاعدة كلية وهذا فعل جزئي» وأنه نبي ا 00 
تعدو يهنا ی نه لم يكن مزارعة» بل خراج مقاسمة. وما جاء في الروايات من ل ا 
e‏ اعلم أن للمزارعة صورٌ أ حا داها: أن يعطي - ان أرضه بأن ما يخرج منها فهو على ال لنصف أو الثلث. وهذه الصورة + عي الروجة قي إزمانتا 
وکو ا ا ورو و ل و ارو هارت الأرض على أن ما يخرج من اا EET‏ 
ارت الا رهن: الثالتة: ENE Oe E N O SS‏ 
عطي الأركن وث اا رقي عل كراء اله و اف ا لاحي ارقن عفري دوه مداق الخو فته هاو اترو رر ا ا ووؤاية رات 
بن خديج متخالفة في الألفاظء روي في بعضها امتناع الإجارة» وفي بعضها امتناع الكراء. فلهذا الاختلاف ترك البعض روايته» واستدل بها البعض. 
قوله: [الموضحة]: من الوضاحة» اسم لحراحة يظهر بها العظم» ويتفرد الجلد من فوقها. وفيه هس من الإبل» وفي الآمة والحائفة ثلث الدية. .وموضع ظ 
التفصيل كتب الفقه. قوله: [باب ما جاء فيمن رضخ رأسه بصخرة]: هنا مسألتان. الأولى: أنه هل يرضخ الرأس بالصخرة كا رضخ القاتل رأ س المقتول | 
أم يقود بالسيف؟ فقال أحمد وإسحاق بالرضخ نظرًا إلى ظاهر ألفاظ ادويق وواقال اد حطفة DE ET‏ حوري أبن مالي لوزيو له 
مك: «فإذا قتلتم فأحسئنوا القتلة» وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة» وليحد أحدكم شفرته» وليرح ذبيحته». فحديث الرضخ إما منسوخ أو ع 
ENE‏ الع ار من قاتل بمجرّد إقرار امقتول أم لا بد من إقرار القاتل أو البينة؟ فقال الإمام مالك سك: يكفي جرد قول المقتول: 
إنه قتله فلان. E‏ على عفرو التدبر في الروايات؛ فإنه لم ينقل في بعض الوا القاتل» فظن مالك أنه لا حاجة إلى إقرار القاتل. وقال 
0 ا البيئة أو إقراز القاتل؛ لأنه في | الحديث أن ذلك | ال ا قوله: [فهو بخير النظرين 
OES‏ ما أن يقتل أو يودي أو يعفو. اختلف في أنه N‏ ال ر ر القاتل أم لا يعتبر» بل كاختيارنا 
E)‏ يي 
جاء في رواية ية أي هريرة #2ه في صحة | الدية. وقصته: : أن ذا النسعة لما جيء إلى النبي 32 فقبال له لول المقتول شفاعةً في حقّ ذي | النسعة: اخل سبيله)» 
ف 3 الولي. ثم قال علا له: «خذ الدية)ء فأقر بالدية إلى ذي النسعة. وقال له: «هات الدية»» فقال: لا أملك شيئًا يا رسول الله. فقال عفلا: «قل 
لأقربائك وقبائلك أن يؤدّوا الدهة منك»» فقال: لا أرجو منهم شيئًا. فأدَى ## من عند نفسه الشريفة له. فعلم من هذا أنه لا بد من رضاء القائل في 
الدية؛ لأنه لو لم يكن ضروريًا لما توسججه علا بعد إقرار الولي بأخذ الدية إلى ذي النسعةء ولا طال كلام النبي ع معه. وأما قوله ع: «فهو بخير النظرين» 
فلا يخالف. أبا حنيفة؛ لأنه أيضًا يقول: إن له اختياراء لكن في الصورتين كامل» وفي الصورة الواحدة ناقص يحتاج إلى رضاء القاتلء كا قلنا: إن لنا 
0-0 هذا و زيل كلمن معنا أن الأ ا را اضيا كول : [باب ما جاء لا يقتل مسلم بكافر]: في المسألة خلاف» قال 
الشافعي هلله والح اهیر: لا قود بين DS‏ 
نصف دية المسلم. وهو هذهب عمر بن عبد العزيز تخليفة الله وأحمد: وقال مالك والشافعي وإسحاق: دية اليهودي والنصراني ثان.مائة. وهو مذهب 
رين الخطاب 4 وق أ نة رسای لوري: د الذمي نحو دية المسلمء لا فرق بين حير م ل E‏ 
المعاهد: قوله لة: «إن) أد | مالا | إلينا؛ ليحفظ أموالهم ودماؤهم عناء هم ما لنا وعليهم ما علينا)» فعلم أن أ e‏ 
OE‏ النبي يي ودى المعاهدين دية المسلمينء ٠‏ فهو أيضًا حجّة لأبي حنيفة عليهم؛ اناه ةا ن النبي ئة أدى ديتهما مثل 
دية المسلمين» فظهر أنهم مثل آهل الإسلام في الأحكام؛ فلا علم أنه ## أَدَى ديته| كدية المسلمين» فعلم أن حكمهم أن يقوّد من المسلم لهم؛ لأن 
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القائل بالتفريق ل يوجد. فمن يقول: إنه ينزل درجتهم في الدية» يقول: إنه لا يقود من المسدم» ومن قال: إنه تساوى ديتهام ودية المسلمء يقول: يمود 
لهم من المسلم. فلا قامت ألحجة عليهم من الحديث في الدية» قأست ف القصاص ؛ لام لا يقولون بالتفرقة. قوله: امن قتا عبده قتلناه]: فيه ثلا نه 
مذاهبء الأول: أنه يقتل الرجل بدل العبدء أعم من أن يكوك عبده أو عبد غيره. نغلرًا إلى قوله 1:4: «من قتل عبذا إلخ». الثاني: نه لا يقل مطلقا. 
الثالث: بين بين. . وهو مذهب أبى حنيفة والسفيان» وهو أنه ! ذاقتز عبده لا يقتل» وإذا قتل عبد غيره يقتل. والخديث محمول على التهديد والسياسة. أو 
سمّى عبده باعتبار ما كان في صورة قتل عبدًا كان لهء وبائعه فتله. أو إسناد العبد إليه جازي؛ لأن المسلمين إخوة» فبسبب عبد أخيه خيه المسلم صار كأنه 
عبدة. قوله: [باب ما جاء في القسامة]: فيها مسألتان» الأولى: أن كيفية القسامة ماذا هي؟ فقال الشافعي مثل ما جاء في الحديث؛ يني شم ايا 
المقتول الذين هم المدعون. هذا اي قامات لني ها الشاي مل ما في اديت من فول هة: «البيئة على المدعي واليمين على من أنكر 
والأول قد سبق في القضاء بيمين وشاهد. وقال الإمام أبو حنيفة: لا يقسم المدعى عليهمء نظرًا إلى القاعدة الكلية: «البينة على المدعي واليمين على من 
أنكر»). واتفق الإمام البخاري أبا حنيفة في تلك | المسألة» وأورد في مصتفه دلائل عليهاء منها: ما أورد أنه جتمع العلا ء في زمان خليفة الله أمير المؤمنين 
عمر بن عبد العزيز ملك عنده. فتكلموا في مسألة القسامة» وكان فيهم أ بو قلابة د فأفتى العلماء يدهم لاك ما لب د يه إمامنا أبو حنيفةء وكان 
أبو قلابة دق ساكتاء فلا رجعوا إليه أفتى خلافهم موافقا لذهب أي حنيفة» فازدحموا عليد. فبيّن أبو قلابة د بيانًا شافيك ورفع شكوكهم. فأثنوا عليه 
و“مدواء ورجعوا جميعًا عن قوهمء وكان ذلك في مجلس عمر بن عبد العزيز مثه. فهذا دليل قوي على أن الح في القسامة ما ذهب | إليه إمامنا. والحافظ 
ابن الحجر لما ل يكن لعلمه سبيل في تلك المسألة» وقامت الحجّة عليه بقصة ذكرناهاء غضب واعترض على أبي قلابة ده اعتراضات كثيرة. والعجب 
منه أنه كيف سلك مسلك العناد والتعصب؟! ولا رجعوا عن أقوا > وهم قدماء الأمة ومقتدو دينهم > فيا بال ابن حجر أنه يعترض على أبي قلابة 
فقء؟! وما هذا إلا من قيلة (مدعی ست كواء جست) وأيضًا جاء في بعض الروايات: ن القسامة أقرها شن عل ما كانت عليه فى زمن الجاهلية. 
وكانت مثل ما ذهب إليه أبو حنيفة. وأما تأويل حديث الباب -والله أعلم بالصواب- هو أن الروايات الواردة في هذا الباب متخالفة؛ فإنه في رواية 
الباب لم يذكر البيّنة» مع أن ن البيّنة ضرورية» ويسلمها الشافعي؛ لأنه يقول: يطلب | لبينة أولاء ثم بعد العجز عن البيلة يقس أولياء المنتول. وني الحديث 
لا ذكر للبينةء بل فيه أنه #2 طلب الحلف منهم. وذكر فى رواية الباب أنه 8 طلب الحلف من أولياء المقتول أولاء وني بعضها ذكر | أنه ا طلا 
الحلف من الأولياء بعد ما طلب من اليهود. فهذا حلاف آخرء فمع هذا الخلاف كيف يمكن للشافعي أن يسين مذهبًا واحد ا؟ وظهر لإمامنا أبي حنيف 
بعد ملاحظة جميع الروايات المتخالفة الواردة في هذا الباب وجةٌ الاختلاف وصورة التطابق» بأن القصة كانت كما نذكرها. وهي أنه لما ادعى ورثة 
المقتول عند النبي با فقال +ت: «هاتوا البيّنة». فقالوا: لا بيّنة عندنا؛ لأنا م نكن هناك حاضرين. = = فقال ## للذين اعرا عليهم: «عليكم الحلف؛ 
لأنه إذا ل يكن للمدعي بيّنة فاليمين على المنكر». فقال ورثة المقتول: كيف نأمن على أيهان الكفار. فقال خ في صورة الغضب وبطريق الاستفهام 
الإنكازي: «إنكم ما وجدتم البينة» وم ترضوا بتحليف اليهود أيضًا؟ فعلم أن غرضكم أن تحلفوا خسين حلفا وتستحقوا قاتلكم» وهذا ليس 
) بصحييح؛ لأن البيّنة على المدّعي واليمين على من أنكر». فقال ورثة المقتول اعتذارًا: يا رسول الله» ليس هذا غرضناء وكيف نحلف فإنا لم نكن هناك 
حضورًا؟ ويؤيد الاستفهام الإنكاري ما ورد في بعض الروايات بغير الهمزةء فلا وصلت النوبة إلى هذا آذى النبي ية هم مائة إبل من عند نفسه 
الشريفة» وكتب إلى يبود خيبر: «إنا قد عفونا صنيعتكم هذاء وإن صنعتم بعد هذا فلن نعفو أصلا». وأما المسألة الثانية فهي أنه إذا حلف خمسون رجلا 
من المنكرينء فبعد ذلك ما حكمهم ؟ فقال إمامنا الا| م أبو حنيفة: يؤخذ منهم الديةء وهي القسامة. وللإمام الشافعي قولان: الدية والقصاص. وقال ‏ 
بعض الفقهاء ع: لا يؤخذ منهم شيء» ويتركون بالتحليف فقط. قوله: [باب ما جاء في درء الحد عن المعترف إذا رجع]: | عتراف الزاني: لا بد عند إمامنا 
الهيام نعيان بن ثابت أبي حنيفة الكوفي في ثبوت الحد من الإقرا ر أربع مرات» ولا يجزئ الأقل منها. واستدل بإعراذ ض الني اة في قصة ماعز 
ظ الأسلمي وغيره. وقال مالك والشافعي: يكفي مرّة واحدة. واستدلوا بحديث أنيس: أنه ## أمره إن اعترفت فأجر الحد عليهاء ولم يقل: إن أعثر 
اع رات و اسلا یس عل تمه لا اد م رارف توه :ن فته لرا ار مي الذي هو مرجب اغد وان كان 
معلومًا للناس من قبلء لا مطلق الإقرار . ألا ترى أنا إذا قلنا: إذا ثبت البينة فيص الدعوى» فليس معناه: أن ن يثبت الرجل البينة كيف ما كانت من 
النسوان والصبيان والمجنون أو الشارب أو السارقء بل المراد البينة المعتبرة في الشرع بالشرائط التي بِيّن الشارع + لا مطلق الشرائط. وأيضًا إن إمامنا 
اهتم في إدراء الحدود ما ليس في مذهب الشافعي. وأيضًا لو كان الاعتراف في ثبوت حد الزاني يكفي مرّة واحدة كما قال الشافعيء فيا وجه إعراض 
النبي عة حين أقر ماعز الأسلمي ذ#» مرارا عنده لل؛ لان بعد ثبوت الحدود عند الإمام والقاضي لا يجوز له التغمّض والإدراء» وإن كان التغمض قبل 
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E‏ ليقي ON‏ ض النبي ايلا بعذه! ؟ وأما على مذهبنا فظاهر لا خلاف فيه؛ لأنه لا يثبت عنده مالم 
يعترف أربع مرّات» فلهذا أعرض الى طن قبل الثبوت» فلما أقرٌ أربع مرّات وثبت الحد فلم يعرض علنة بعد ذلك و أمر بالرجم. فإن قيل: لما كان 
مقصود الشارع باب افر اء اد ما استطاع فلم أقدم جا على ماعز ب قوله : [«أحق ما بلغتي SONE‏ النبي و سه . تبسّس حاله» وللحاكم القاضي أن 
ن الخنودة 2 a‏ (القكريا ا EM NE ELE TE‏ فلت: إنه م يكن غرض النبي # من 
فرله: [«أحق ما بلغني عدك» إثبات الاقرار» بل غرضه 2ة هو لعلّه أن ينكره ماعز. وقصته: أن ماعزا لما وقع على جارية رجل» فاشتهر بين الناس أن 
ماعزا ده زنى» فوسل الخبر إلى النبى خ# أيضًاء فكان مقصوده هة أن ماعرًا لو أنكر لمنع الناس عن التهمة» فلا سال #ة فأقرٌ على عكس مقصوده 
ن اريم ر اا الجا إا لى الآمر بالرجم, فأمر لا محالة. وكذا في قصة أنيس لم يكن مقصوده نه ثبوت حد الزنا على امرأة ذلك الرجل» 
بل غرضه ع من أمره i OEE‏ 
أنيس إليهاء فأقرت بالزنا حلاف ما كان غرضه. قوله: اباب ما جاء في رجم أهل الكتاب:: اتفق العلماء على أن الرجم لا يكون إلا على المحصنء واختلفرا 
ل خرف سيان نال أو عه لامك فول راان ل لباقيو اس ع لجرو E GG‏ هون كنايي بأ الريتي . 
عا هال ما شر جيم القصة. قوله: [وغرب:: المشهور أن أبا حنيفة لا يسلم التغريب إلا سياسةء والشافعي قال به. لكن الحق أن 
يقال: إن أبا حنيفة أيضًا يسلم التغريب» إلا أن الاختلاف في أنه هل هو جزء الحد أم لا؟ فقال الشافعي: هو جزء الحد؛ لأنه علا وأبا بكر وعمر ان 
تازه برقا ومسل ابوس معو اليكو لأف BE NE E Gl‏ 
فارتد: فلحق بدار الحرب. ثم قال: لا أغرب بعد هذا. فعلم أن ن التغريب ليس بداخل في الحد» وإلالما أمسك عمر #5 عنه بوجه خوف الارتداد؛ فإن 
ا لحدود الشرعية لا يمسك عنها شيء؛ فإنا لو خغنا الارتداد أن نجلد أو نرجم» فلا يجوز لنا أن نترك الرجم والتجليد. وورد في بعض الروايات الرجم 
الملد والتغريب: فالشافعي لا يسلم الجلد مع الرجمء ويقول: إنه منسوخ. والقول بالنسخ صعب بالنسبة إلى التأويل الآخر» فأما على طرزنا فلا 
إشكال؛ ولا حاجة إلى القول بالنسخ» بل كله حمول على التشديد والتهديد» وليس بجزء من أجزاء الحدء على أن الشوافع اختلفوا في ما بينهم في 
تغريب العبد. فقال بعضهم: يغْرّب. وقال بعضهم: لا يغرّب؛ لأن فيه ضرر المولى. فلو كان التغريب جزء الحد فما وجه قوهم: إن فيه ضرر المولى؛ 
لأخ ادود الاشرغية يقل قم اليد وا اك رحد قهرت ترك رر ور عاك الجر اا آله لبس عونا لد بوكة 1 قال لواقم 
كلهم: إن الآمة لا تغرّب؛ لأن في تغريبها خوف ازدياد الفتنة» وعليها أن تكون فم مرلاها .ولو E‏ 
النصوص الشرعية. وأما فعله جل وأبي بكر وعمر فا فلا يدل على أن التغريب جزء الحد؛ فإنه روي أنه تة علق يد | السارق في عنقه» فلا يقول أحد 
إنه جزء الحدّء مع أنه ج فعله» وكذا قتل :#4 شارب الخمرء لا يقول أحد: إنه جزء الحده مع أنه ## فجله. قوله: [باب ما جاء أن | الحدود كفارة لأهلها]: 
وهذا عند الشافعي» وأما عندنا فالحدود زاجرات. ورواية الباب تخالفهء فلذا قال الأحناف: الحق أا كفارات» وإن قال إمامنا: إنها ليست دكفارات. 
وأجيب عن رواية الباب: أنه روي عن النبي ## أنه قال: «لا أدري الحدود كفارات أم زاجرات». فهذه الرواية تدل على أن الحدود ليست بكفارات. 
ورد بأن فيه عدم العلم؛ وني الروايات العلم؛ فعدم العلم لا يعارض ثبوت العلم» على أنه لو سلّم أنه لا يعارض رواية: «لا أدري» قولّهء لكنه لا 
E a aes‏ وننها امي قوف التق بل E O‏ 
حالها؟ أهي كفارات أو زاجرات؟» وكذا قوله عة: «ادرؤوا الحدود ما استطعتم»» وغيره من الأمر باستتار المسلم ودر اذوه يدل غل أن ادود 
ليست بكفارات وإلا لما أمر خة بالدرء والاستتار. ألا ترى أن رجلا لو كان عليه صوم شهرين كفارة» فلا يقول أحد: أن يستتر» بل كلهم قالوا: عليه 
أن يصوم» فكذا لو كانت الحدود كفارا ت الما منع عنها ولا أ فر ارغ :فاق آن شال إن أبا بعينة لا کر أن:تكون ادود كفارات» بل فال : إن 
ا الله مها الخطايا نرجو إن شاء الله تعالى. فعلى هذا يستقيم معنى قوله علئلا: «لا أدري أنها كفارات آم زاجرات»: يعني لا 
يقن أا كفارات» وإن كفر الله بها فهو عفو غفور. وقد رويت رواية تدل على ما ذكرنا من التأويل» وهي أنه إذا سئل © أن الرجل إذا أ 
الحدّء فهل يعذبه الله تعالى في الآخرة؟ فقال ع «إن الله أرحم من أن يعذب عبده مرّتين». وسل أن ن الرجل إذا لم يحد في الدنيا فيعذبه الله تعالى في 
الآخرة فقال خة: «إن الله أرحم فليستره في الآخرة كا ستره في الدنيا». ربنا آتنا ما وعدتنا على رسلك ولا تخرنا يوم القيامة. قوله: [باب ما جاء في كم 
ا اا ا لاساو عراس وميا سي ا رو 0 
الباقي اختلف فيه العلماء. فضت الشسهة. والحدود تندرئ بالشبهات. وما جاء أنه * قطع في مجن قيمته خمسة دراهم أو أو ثلاثة دراهمء فهو من اجتهاد 
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00 وقول ابن مسّعود ده يؤيّد أبا حنيفة» وأكثر الرو يات في النسائي موقوفا ومرفوعا في هذه المسألة» والاعتراضى فها ماقا ل الترمذي مله في 
اكتابه. وكذا انقل عن علي 2 أنه لا قطم إلا في عشرة دراهم. قوله: اباب ما جاء أن لا يقطم الأيدي في الغزو): إن سرق مال الغنيمة فلا قطع؛ لأن فيه 
شبهة ملكه. ولو جنى جناية أخرى فلا يقطع ولا يجري عليه الحد؛ لتلا يلحجق بدار الحرب. وَأَيضًا عندنا لا يجري حكم الإمام في دار الحرب؛ فلذا قال 
يقسم مال الغنيمة بعد الانتقال إلى د دار الإسلام. وقال الآخرون: يقسم فيها؛ 5 نهم عندنا لا يملكونها ما د داموا في دار . الحرب» وعند الأخرين 
يملكونبا. ولا تعارض في الأسباب. قوله: [باب ما جاء في الرجل يقع إلخ]: ذهب أحمد وإسحاق إلى ظاهر الحديث» وقال البعض: : يغرب ولا يرجم. 
) مع أبو حنيفة بأن الشبهة على قسمين: شبهة في المحل» وشبهة في الفعل» فلا حد في شبهة امحل مطلقا. مثالا : إن وطيءع الرجل جارية ابنه. وأما في 
شبية : الفعل كا في الصورة المتنازع فيهاء فلا يخلو من أن يستحلهاء فلا حدّ عليه ويعزرء وإن حرم وطاها د فعليه الر-جم. قوله: [كره أن يؤكل من لحمها 
إلخ: بن ابن عباس ف وجه قتلها. ويمكن وجه القتل لثلا تكون مذكرة للغي للغيبة. واللحم لا يكون حراماء إلا أ د الاوز أن لا يؤكل. قال بعض 
الفقهاء فيه بحد الزناء وعند الجمهور يعزر فقطء. ولا حد فيه. ٠‏ قوله: : [وا ١:‏ ختلف أهل العلم في حد اللوطي إلخ]: يلزم عليه حدّ الزناء وعند أي حنيفة لا . ٠‏ 
حد. بل فيه التعزير» إن شاء الإمام قتلّ» وإن شاء غرّقء وإن شاء هدم عايه) الجدار. قوله: [باب ما جاء في الغال إلخ]: إحراف المتاع ليس حذا شرعياء 
بل سياسة» کا يشعر عنه أن سالا أخرج القرآن من المال» ولو كان حدًا لما يكون الا: خراج صحيحا. قوله: [باب ما جاء في التعزير]: الروايتان 
تمارضتان فعا من الوا الأ أله موز نوق عشر جلدات؛ وعلم من تلك الوا نهل رز وعمل الجمهرد من المتحاة اء الاين عل 
الرواية الأولى» فالرواية الثانية إما منسوخة أو متروكة العمل. أو يقال: إن المراد من حدود الله تعالى أعمّ حتى يدخل فيه إهانة المؤمنء ولا يكون المراد 
من الحدود الحدود الشرعية الاصطلاحية. أو يقال: ما في تلك الرواية ليس قاعدة كلية بل أكثرية» حتى تتفق الروايات ولا تتضاد. قوله: [وذكررت اسم 
الله عليه]: لا بد من التسمية وقت إرسال الك لكلب والصقر والبازي» وإلا فما صادوه حرام. وكذا في في الرمي بالسهم لا بد من التسمية. وصيد كلب 
المجوسي حرام؛ لأن كلب المجومي لا يكون ما في أكثر الأحوال» ولو كان معلا فهو لا يسمّي وقت الإرسال» ولو ستّى مثلاء فتسميته ليست 
بمعتبرة. فلهذه الوجوه لا يحل صيد كلبه. وليس معناه أن صيد كلب المجوسي حرام وإن أرسله المسلم» بل إن أرسله المرسل المسلم فيجوز أكله. 
فالاعتبار للإرسال لا للأملاك. قوله: [باب في ذكاة الجنين]: إن خرج الجنين من بطن أمه حًا فيجب ذبحه بالاتفاق» ولا يكون ذكاة أمّه ذيحف وار 
حرح ميتا فعند البواقي من الأئمة لا بأس بأن يؤكل؛ لأن ذكاة أمه كافية له. وعندنا لا يتبع» وهو ميتة» كما ورد في الروايا ية الثانية: «ذكاة» بالنصب بنزع 
الخافضء فهذه الرواية تؤيّد ما قال أبو حنيفةء يعني معناه: : ذكاة الجنين كذكاة أمّه. وبقرينة هذه الرواية علم أن معنى الرواية بالرفع مثل ما ذكرنا من 
رواية النصب» وأيضًا ما رو إبراهيم النخعي: «أن ذكاة نفس لا تكون لنفِسَينِ» يوافق أبا حنيفة. قوله: [الحمر الونسية وتوم البغال وكل دي ناب من 
) السباع إلخ]: والعمل على هذه الرواية كلية من إخوان أبي حنيفة سنل؛ فإنه لم يخصّص منها شيئً. وخصّص البعض من الأئمة من هذه الكلية الشرعية 
0 بعضًا من ذي خلب وذي ناب مثلا: خصّص الشافعي الضبع. قوله: [باب في قتل الوزغ]: أمر جل بقتل الوزغ؛ لأنه أخبث من الخبائث» ولذا نفخ في نار 
خليل الله إبراهيم ##. وتخصيص الضربة الأولى ثم الثانية ثم الثالثة هكذا للترغيب في قتله. قوله: [باب في قتل الحيات]: قال الأكثر: لا حاجة في زماننا إلى 
التحريج» بل يقتل بغير التحريج. ولو كان أبيض مثل الفضة فلا فائدة في قتله؛ لأنه لا يكون ذا سم. وقال البعض من الأئمة: الحاجة إلى التحريج إنا هي 
في المدينة الطيبة؛ لأنه هناك كان قوم من الجنات بصورة الحيات. الحاصل أنه لا حاجة إلى التحريج» وإن حرّج مرّة أو مرّتين فهو أفضل وأولى. قوله: [باب 
) ماجاء في قتل الكلاب]: وإن كانت في نفسها أرذل الحيوانات وأخبثهاء إلا أنه لا بد لبقاء عالم المجموع واهيئة الكذائية من بقاء الكلاب أيضًا؛ٍ لأن العالم 
: مركب من أجزاء مختلفة» بعضها أشرف» وبعضها أرذل. كا أنه لا بد لبدن الإنسان من جميع الأجزاء ء» بعضها أشرف الاأجزاء» وبعضها أ: خسهاء ولو ۾ 
٠‏ يكن جزء من أجزاء بدن الإنسان وإن كانت ناقصةء فيكون البدن ناقضًا. فكذا ينقص العالم إن عدمت أمة الكلاب؛ فلذا أمر ل بتركهاء إلا الكلب 
الأسود البهيم؛ لأن في مزاجه الشرارة. وقال أحمد: لا يحل صيد الكلب الأسود؛ لأنه ع* قال: «إنه شيطان». والجمهور يقولون بجوازه؛ لأنه كلب في 
الحقيقة إلا لزيادة خباثته قال رسول الله : «إنه شيطان»؛ لأنه أخبث الحيوانات. لا ينقص الأجر من حفاظة الكلب للاشية والحراسة» بل ينقص 
بسبب ما لا يحفظ للضرورة ولا يكون إليه حاجة. وفي القيراط والقيراطين ليس التحديد مقصودًا فلا تضاد» أو الفرق باعتبار أقسام الكلب» أو للفرق 
في شدة الضرورة وضعفها أو لغيرها. قوله: [وقد رخص بعض أهل العلم أن يضحى عن الميت]: تجوز هذه الأضحية؛ فإن كانت بأمر الميت فلا يجوز 
الأكل منهاء بل يتصدّق با جميع» وإن لم تكن بأمره فيجوز الأكل. ويجوز الجذعة من الضأنء ولا يجوز من غيرها. وأما جواز الجذعة من الضأن فشرط 
أن تكون مساوية ب : تم عليه الحول. . وتجوز مكسورة القرن بشرط أن لا يبلغ صدمة الكسر إلى جوف دماغه» فالنهي عن مكسورة القرن للتنزيه. قوله: 
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--ببب 0 0 2000 السابع» وفي اليوم الرابع عشر والحادي وعشرين أيضًا مستحبة. وقال مشايخ الدين: لا يبقى 
ا ا من ا ا معي وعد ادق وشغريق ر ارات الاوووالاكاذعن ورد 8401 نوردت الرواياك هااا ها ور 
في بعش الروايات: «لا نذر في معصية الله تعالى» فقط. Oy,‏ لكناية وورة عضي «عليه كفارة) . فيجوز نذر المعصية عندناء وتجب الكفارة. 
5 قوله -#63: «وغليه yT‏ انعقاد النذر ووجوب الكفارة» فهو حجّة على حدر لأنه قال: لا ينعقد النذر في معصية» وقال: إن 
له (وعليه الكفارة» لم يثبت. وا فل الام ءل الا ا ا و ETT‏ اا ا وفي الحج: إن 
دای ار بوک ا قوله: [للفارس ثلاثة أسهم إلخ]: عندنا للفارس سهان وللراجل سهم فقط» وعند البواقي حتى 
ا E Ga le O E a‏ 
الباب: أن المراد من الفرس الفارسء ومن الرجل الراجل. وهذا هو المشهور. وعند شيخنا مذ ظله تأويل آخرء وهو أن يكون السهم الثالث يطريق 
I OE‏ بن الأكوع تقدّم من الجيش وأظهر ا ا و 
أعنلاه سهم الراجل إنعامًا له. ولا سهم للحبد والامى:والنسوان والسييان عند أي فة وإن اعظاء الإمام بطريق الإنعام بغير تعيين الا 
وكذا من لى يكن شريكًا في الجهاد ولا شركة له في الغنائم. فا قال أبو موسى: «١قديمت‏ على النبي “فت بخيبر» فأسهم لنا مع الذين افتتحوها»» فإما أن 
يقال: إن النبي بيه طلب الإجازة من المجاهدين وأعطاه من الخمس. أو لم يكن له سهًا لكن أعطاه كا يعطي لأهل الذمة والنساء والأطفال. قوله: 
[باب في النفل]: اختلف.فيه. فقال البعض: يي وقال البعض: يخرج مما بقي بعد إخراج الخمس. وقال أبو حنيفة: التفويض إلى 
الإمام» إن شاء أخرج من الخمس.» وإن شاء أخرج مما بقي. قوله: [من قتل قتيلا له عليه بينة فله سلبه]: فيه اختلف» فقال البعض: هذا حكم عام كلي أن 
و83 فقيل قلا وذ أن يعطى سلبه لغيره. وقال أبو -حنيفة : هذا أيضًا مفوّض إلى الإمام» إن شاء أعطاه أو لم يعطه. أو أعطاه كله أو بعضه» ى) فعل 
E‏ قوله: : [باب ما جاء في أمان المرأة والعبد]: ا أعم من امكو الاك أو النشاء: وأمان العبد يجوز عند غير أبي 
حنيفة» ولا يجوز عند أبي حنيفة؛ لأن أهل الأمان من له ولاية | إلا إذا أجاز الإمام فله ذلك. دقان الحرائر لا يجوز للإمام أن ينقضه. قوله: [وما منا إلخ]: 
صله أنه ليس منا رجل لم يختلج في صدره مضمون الطيرة. قوله: [وما الفأل]: فإنه خارج عن مقدوراتناء ولكن ينبغي للمؤمن أن يتوكّل على الله تعالى 
E IE‏ ا 
وو O ONE DO‏ ا ا N e A‏ 
5ة دون هذاء ولكن مع هذا من شأن المؤه من أن لا يعتمد بأن لم) أ ثرا وهما مؤثران» بل الفاعل الله تعالى» وفيهم| تطييب القلب أو تحزينه. قوله: [من 
يبرو اي ا ري و و00 
الجهاد. قوله: [باب ما جاء في فضل الشهداء عند الله]: ذكرت الروايات في أبواب فضل الشهداء أربعة أقسام» علم منها أن درجة العلم سابقة على درجة 
العمل؛ لأن درجة العام الغير العامل الدرجة الثانيةء وذكر غير العالم في الدرجة الثالئة. قوله: [باب ما جاء في غزو البحر]: اعلم أن أم حرام دنا ماتت في 
وما كلانه عورف ملم زاك ANG O‏ لعورة إلقاتنة SNE a EG‏ نان سنا ريلاق اديت زهان 
انارق وري ته كلمعا ورة نيلكات ساك لذ ريم عفن طلس age E A‏ ن النبي ية كان رأسه الشريف مقمل» وقد علم 
ف انر :لاخر اير ابن ST E Cl E‏ 
ا ا وبل دی ری فيش ارو أو ار وی للق ی العاف ا اوی تافيش الر ای ی ال وعم 
للج ا A OKO i‏ 
زائد منها. ووجه الاختلاف أن , بعض الرواة لم يطلع على بعض غزوات النبي يِه فلذا روى ما روى حسب علمه . قوله : آلا والله ما ولى رسول الله إلخ]: 
حاصل الجواب أنا لم و لأنه #ة وأصحابه كانوا قائمين ثابتين» وإنما فر من فر من سرعان القوم» ولا نقول له الفرا لاريم 
ال واا أنه 3 كان ثابتا وفرٌ بعض سرعان القوم» ولا يصدق الفرار؛ لأن الفرار إن يصدق إذا فرّ سلطان الجيش. وأبو سفيان المذكور في 
الرواية ليس هو أبو سفيان ذه وال ععاوية «#؛ لأنه لم يكن في ذلك اليوم وا ی ی ا کوت کر 11 
aA‏ يشان ا ن عم النبي عتة» يعني ابن الحارث بن عبد المطلب. ذولعل هذا تسامح من الشيخ لله. لأن غزوة هوازن هي غزوة حنين 
بعينهاء وقعت بعد فتح مكة» كا هو المشهور. (مصحح)] قوله: [باب ما جاء في السيوف وحليتها]: إن كان السيف وغيره من الآلات ملمعًا بماء الفضة 
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والذهب فلا بأس به؛ لأن المنهي عنه الجرم. وإن كان عليه جرم الفضة والذهب فلا يجوز في موضع الاستعمال. ويجوز في غيره» فسيف النبي 4# كانت 
الفضة حارج القبضة لا عليها. وقيل: كانت الفضة على قوس القبضة التي تكون وراء اليد. وقيل: كانت الفضة خارج القبصة جانب الفوق. قوله: 
[كره الشكال إلخ]: في تفسيره اختلاف. فقال بعضهم: الشكال: الفرس الذي يكون جميع بدنه مع قوائمه الثلاثة على لون واحدء والقدم الرابع يخالف 
ونه لون جميع البدن؛ يعني تكون حمر مثلاء وهو أبيض بيض مغلا. وقال البعض : أن يكون الاثنتان من أقدامه محمجّلتين. ثم اختلف في هذا فقال البعض: 
أن تكون المحججلتان في الأمام» وقال بعضهم : أن تكونا في الخلف. وقال بعضهم: إن الواحد من المقدمء والآخر من المؤخر. ثم اختلف فيه» فقال 
بعضهم: يمين المقدم ويسار المؤخرء وقال بعضهم بالعكس. والله أعلم بالصواب. قوله: [باب ما جاء فيمن يستشهد وعليه دين:: المراد من الدين عام 
يعني كل حق من حقوق العباد. وعلم من ظاهر الحديث أن ذنوس الشهدءاء يغفر صغائرم وكبائرها إلا حقوق العباد. وقال بض العلاء: إنه لا يعفر 
الذنوب الكبائر. ولكن المتأخرين نقل عنهم الإجماع على غفران ن الكبائر أيضًا. و علم. . قوله: باب ما جاء في الخرير والذهي للرجال]: الحرير عند 
الحمهور يحرم للرجال دون النساء» وعند البعض الخرمة عام شامل للرجال والنساءء ويجوز للرجال الحرير والفضة بقدر أربعة أصابع وثلث ماشة في 
دوهاء وإن كان متفرّقًا فيجوز وإن كان زائدًا من أربعة أصابع في مواضع متعدّدة من ثوب واحد. والرخصة في لبس الحرير جائز وقت الضرورة؛ وفيه 
تفصيل ؛ لأن ثوب الحرير لا يخلو إما أن لحمه وسداه من الحرير» أو السدى من الغير» والآخر منهء أو بالعكس؛ فإن كان الأرل فيجوز عندهما وعند 
الشافعي في حالة الحرب» ولا يجوز عند إمامنا الام المشهور في العجم و والشام أبي حنيفة» وإن كان الثاني فيجوز في جميع الأحوال في الضرورة وغيرهاء 
وإن كان الثالث فيجوز في الضرورة» فالصورة الأولى مختلف فيهاء والأخريان متفق عليهما. ومبنى الخلاف على أن الإمام الشافعي يعتبر الأغلب» 
وإمامنا أبو حنيفة يعتير السدى؛ لأن ثوبية الثوب به. قوله: [في الثوب الأحمر]: للأحناف في هذا الباب عشرة أقوال؛ واحد منها مستحب» بل المعصفر 
أيضًا جاء:ر. وأرجح الأقوال أن الثوب الأحمر للرجال حلاف الأولى؛ لأنه وإن وردت روايات الجحواز» لكنه قد وردت روايات المنع أيضًاء والثوب 
الأحمر للنبي ية حمول على بيان الجواز والخصوصية. قوله: [جر الإزار): وإن كان بدون التكبّر فممنوع أيضًا؛ٍ لأنه من شعار المتكبرين» ومن تشبه قوما 
فهو منهم. والإسبال يوجد في كل ثوب لا خصوصية بالإزار» فالإسبال في العامة أن يرسل شملة بحيث تنجاوز الحد. والأولى في السدل أن يكون 


بقدر الذراع الشرعي» وإن زاد فيجوز | إلى النطاق [أي ناف]» ولا يجوز أزيد منه. والله تعالى أعلم. 
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أبواب الأطعمة: قوله: [الأرنب]: يجوز عند الجماهير من العلماء أكلهاء وقيل بعدم جواز الأكل؛ لأنها تدمى» كا أن بعض الحيوان تدمى فلا يجوز أكلهاء 
فكذا حكم الأرنب. قوله: [الضب]: فيه الحتلاف فعند الجماهير من الصحابة © وأئمة المجتهدين يجوز أكلهاء وعندنا يكره ولا يحرم» وفي رواية: 
كراهية تنزيبية» وني رواية: تحريميّة» لكن التحريم راجح» ولنا في «سنن أبي داود»: أ ن النبي يي نهى عن أكل الضب. فوله: [لحوم الخيل]: يكره عندنا 
ظ أكل لحوم الخيل» وأيضًا هو آلة الجهاد. فالأولى الاجتناب» وفيه روايتان إلا أن الراجح فيه كراهية تنزيهيّة» وكذا في سؤر الحرة الراجح التنزمي» ويي 
الضب التحريمي. قوله: [الثوم والبصل]: أكله) مكروه بوجه كراهة رائحتههماء وإن كانا مطبوخين فيجوز لزوال العلّة. قوله: [والمؤمن يأكل في معى 
واحد]: قيل: إن اللام فيه للعهدء يعني هذا المؤمن يأكل في معى واحدء أو يقال: إن المؤمن الكامل يأكل قليلاء ولا ضرورة إلى هذه التكلفات؛ بل 
الأولى أن يقال: إن من شأن المؤمن أن يأكل شيئًا قليلا ويكتفي به -كما قال #ة: «طعام الواحد يكفي | الاثنين/- ويجتهد في عبادة الله تعالى» حتى يكون 
طعامه وشرابه من جانب الله تعالى» كا قيل: ذكرك للمشتاق خير شراب. والمعى الواحد والأمعاء الكثيرة كناية عن القلة , والكثرة» وإلا فمعاء المؤمن 
والكافر سيان. قوله: [الجلالة]: اسم لكل حيوان يأكل النجاسة كثيراء فإن ظهر أثرها في لحمها ولبنها فحرام وإلا فلا. قوله: [حبارى]: بالفارسية تعذرء 
وبالهندية كرمانك» وهو على قسمين: صغير وكبير. أما الكبير فاسمه تعذرء وأما الصغير فاسمه تعذري. قوله: [كفضل الثريد]: ذهب البعض إلى أن 
مريم #* أفضل النساء حتى قالوا بنبوّتهاء وذهب البعض إلى أن فاطمة :#ا أفضل النسوان» وذهب البعض إلى أن آسية امرأة فرعون أفضلهاء وذهب 
البعض إلى أن أم المؤمنين عائشة ما سيدة النساء» ولكن الظاهر من التشبيه بالثريد وفضله على الأطعمة فضل عائشة 25ا. قوله: [كل مسكر حمر]: يعني 
خر حك لا لغة؛ لأن الخمر في اللغة اسم لعنب غير مطبرخ» وعندناما سوى الخدر الحقيقي ل يحرم إلا إذا بلغ حد السكر» وعندهما كل ما سك 
قليله وكثيره- حرام» وحكمه حكم الخمر الحقيقي» والفتوى على قوهماء وأبو حنيفة لله أجاز القليل للتقوّي على العبادة بشرط أن لا يكون قليله 
مفضيًا إلى الكثير» ويؤيّد بعض آثار الصحابة © أبا حنيفة سك إلا أن كثرة الروايات والفتوى الصريح يدل على عموم الخرمة؛ فلذا أفتى المتأخرون 
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إن التشدّد كان في وقت تشدّد الحرمة من المخمر» وهو أوّل الإسلامء ثم لما رسخ الحرمة في صدور قلوب المؤمنين» أجاز ت» وأيضًا وجه المنع عن النبيذ 


ae namen.‏ د ججمم تجبسججم عه 


في ا- حر أن فيه خوف أن يسكرء ولم يعلمه الرجل فيشرب. ويقع في الإثمء وأيضًا أن الظروف مذكرات. والآن قد انتفت جنيع هذه الوجوه. في الانتباذ 
للنبي فة روايات مختلفة» في بعضها: أن النبي ية كان يشرب في الصبح ما ينبذ في أول الليل» ويشرب ما ينبذ في أرل الصبح وقت الليل؛ وفي بعضها: 
أنه غلا كان يشرب بعد ثلاثة أيام» ولا تعارض بينها؛ فإن هذا بحسب اختلاف الأزمنة والموسم ا ولوف العرضن الهس شرت 
قبل أن تبلغ حل المكرو رولا تين فى المدة. قوله: [خليط البسر والتمر]: جائز عند الأحناف كيا علم من الروايات إثبات الاختلاط للنبي بي ولكن 
بشرط أن لا يفضي إلى الإسكارء ووجه الامتناع أن في الاختلاط مظنة أن 07 السكرء وإن أمن من هذه المظنة فلا بأس فيه. قوله: [أنه نى عن 
اختناث الأسقية|: وجه المنع أنه يصل نسبب | الاختناث الماء دفعة واحدة في المقرء ولا يطيقها فيتشرّرء وأيضًا فيه مظنة أن تصل إلى المعدة زائدة عن قدر 
لاسي أن يكون في القربة حيوان ودويبة من حث ت الأرض فيصل في الجوف على الغفلة. الغرض أن النهي على سبيل الشفقة. قرله: 
إن أحدكم مرأة أخيه!: معناه: إن رأى ى أحدكم عيبًا في المؤمن الآخر فعليه أن يخيره ويزيله؛ فإنه بمنزلة مرآتكمء والمرأة يتعاهد في تصفيتها وتصقيلها. 
الي و مسبو سو ا اس لاا 
أنفسكم عنه؛ لأن المؤمن مرآة المؤمن؛ لأنكم اطلعتم على عيوبكم بسبب رؤيتكم هذه العيوب في أخيكم» فهو بمنزلة مراة أحدكم» والمعنى الثالث ما 
في الحاشية. GR PE DEE‏ ا 
يحصل مثل تلك الففسيلة له أيضًا من غير أن يزول عن الأخرء فالمراد من الحسد ههنا إما ال ؛ أو جرد التمني بدون رجاء زوال المال والفضيلة 
عن الآخر؛ فإن هذا SL Cg‏ ن المریض يعينه الله ويقويه» ولا يبقى له الاحتياج 
ل الأطعمة. وأيضًا في الإطعام للمريض بغير أ اشتهائه إليه مظنة ازدياد اللأمراضء فلذا منع النبي عا قوله: [فإن فيها شفاء من كل داء إلخ]: وهذا لا 
يصمح بحسب الظاهرء فلذا قيل فيه: إن هذا الحكم الكلي باعتبار الأكثرء وام أن طرق استعمال الأدوية ختلفة» ففي بعض الأمراض بالسعوط؛ وفي 
بعضها باللدود» وفي البعض بالضاد, فالدواء الواحد يستعمل في الأمراض المتعددة» وينفع بطريق استعماله» ولا ينفع إذا لم يستعمل على هذا الوجهء 
فالحبة السوداء تنفع في الأمراض اللاتي نعلم طرق استيا ها فيها. وأما إذا لم تنفع في بعض ااا وان ان اليد 
منا حيث لا نعلم طرق استعالماء لا أنه لا تأثير فيها. وعلم الطب علم ظني مبنى قواعده على التتبّع والاستقراء. فما يعلم الأطباء تا ثيرات الأدوية لا 
يكن نينا لظ | كان تالف وا ق ا ن المعدودة؛ لأهم علموا تأثيراته بالاستقراء والتجربة» محتمل أن لا يصل علمهم واستقراؤهم 
إلى بقية التأثير» فلا يلزم من عدم عنمهم عدم التأثير في الواقع. قوله: افلدوا كلهم غير العباس #2ه: وجه ترك النبي ييل عباسًا أنه لم يكن شريكًا في تلك 
المشورة كا ثبت بالروايات» أو تركه جا لتعظيمه؛ لأند عمه؛ وعم الرجل كأبيه. كما جاء مرويًا عنه عت . وتختلج الشبهة ههنا بأن النبي بل بو كان حليم 
امزاج عميم الإشفاق؛ وكان يعفو عن كثيرء وم يأخذ البدل عن أحد في تمام عمره الشريف. وفي هذا المقام أخذ بدله عن الصحابة بالاهتمام» كا روي 
في رواية عائشة #ما أنا تقول: إنه # أخذ هذا البدل بحيث أفطر على الصائمين صيامهم. فيقال في التوجيه: إن ال ی ية أمر بنقض صيامهم» وأخذ 
البدل عنهم اهتمامًا بالأمر الشرعي والنص؛ فإنه #ة كان منعهم عن اللدود. فلا غشي عليه #ة لدوه خلاف أمره وحكمه» فغرض النبي يك من فعله 
هذا تعليم أن يتعاهد بالنصوص وتم بشأنهاء فما روت عائشة #ا: أن النبي د لم يأخذ بدل نفسه قطء فصحيح لا يعارض هذا؛ لأن هذا في 
النصوص الشرعية؛ وما روته ففي حقوقهم بالنبي كئْ. ويقال: إنه خلا أخذ البدل منهم رحمة وشفقة عليهم؛ لأنه < علم من طريق الإشارة أن الله 
ليعذب عليهم عذابًا بسبب ارتكابهم خلاف النص» فسبق النبي تة زجرّا؛ لصيانتهم. وأخذ بدله؛ اك اضيا اعانا شاي ل كرا وو 
أن رجلا شدد أبا بكر > عنده #* وكان أبو بكر #* ساكتاء فلا رد الجواب قام النبي 22 وذهب ORA‏ 
هديد الرجل له» وقيامه ع وقت رد الجوابء فقال النبي ييا بية: «إن الملائكة يلعنون القائل ما كنت ساكتاء فإذا أنت رددت الجواب إليه سكتوا». و 

بو دابا اوسا يو 
ضربت على التعجيل لردّ عذاب الله عنهاء ولا تأمّلت في امتثال أمري غضب الله عليها. فلذا أخذ النبي ية بدله عنهم على التعجيل» بحيث لم ينتظر إلى 
وقت الإفطار مخافة أن ينالهم عذاب الله. قوله: [الخال): (مامول) اختلف الأئمة أن أصحاب الفروض والعصبات متقدّمة على ذوي الأرحام ثم 
بعدهم هل يرث ذوو الأرحام أم لا؟ فعند الإمام الشافعي سف لا يرثون تركة الميت» وعندنا يرثون» والحديث حجة على الإمام الشافعي .فك وكذا قوله 
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تعاى: وَأَوْلُوأ ا لأَرْحَامٍ بَعْضْهُمْ اول بِبَعْضٍ فى كدب ل (الأتفال: ٥‏ ومذهب الج اهير مثل مذهبنا. قوله: [فادفعوه إل بعض أهل القرية]: لم يأخذ ب 
تركته إما تنزيهّاء وإما أن الأنبياء لا يرثون ولا يورثونء وحكم .54 بإعطاء تركته لأهل القرية ! ما تبرّعاء وإما أن يكون في القرية من يرثه. كا في 
الروايات أنه ل أمر أن ينظروا أكبر رجل من خزاعة» وادفعوا إليه تركته. مذهب الجمهور: أن المؤمن لا يرث الكافرء وكذا بالعكس. إلا أن البعض 
ذهبوا إلى أن المؤمن يرث الكافر فقطء وورثة المرتد إن كانوا كفارًاء فماله في بيت المال اتفاقاء ولا يرثون» وإن كانوا مسلمين ففيه اختلاف» فعند البعض 
أيضا لبيت المال» وعند البعض هم» وعندنا تفصيل بأن ما اكتسب في الإسلام فهو لورثته المسلمين» وما اكتسب في الكفر فهو في بيت المال» ويجري 
الوراثة بين المشرك والكتابي؛ لأن الكفر ملة واحدة» ولا يثبت الوراثة بالقتل في القتل عمدًا وخطأ عندناء إلا في بعض صور قتل الخطأ بمحياه. 
واختلف أبو حنيفة والشافعي «#ا في وراثة مول الموالاة» فعندنا يرث بعد الأقارب. وعند الإمام الشافعي مث لا يرث وعنده في صورة عدم أقاربه 
مال الميت في بيت المالء لا يرثه ولي الموالاة وعدا التركة لمولى الموالاة» وهذا الحديث حجّة على الشافمي نك واحتسٌ الإمام الشافعي 0 بقوله 4*: 
٠‏ «إن الولاء لمن أعتق»» وفي رواية بلفظ «إن)» بالحصرء فلما حصر #2 الولاء في العتاقة» علم أن الولاء لمولى الموالاة» وأجيب منا: أن حصر الولاء إن هو 
في ولاء العتاقة» لا في مطلق الزلاء فولاء العتاقة منحصرة لا محالة: وأما ولاء الموالاة فليس بمذكور هنا قوله: [المدينة حرم]: في المدينة اختلاف. فقيل : 
حرمه' كحرم مكة» وحكمها مثل حكم مكة» وجزاؤها مثل جزائهاء وقيل: حرمتها كحرمتهاء لكن الجزاء ليس كجزائهاء وقيل: لا حرمة ولا جزاء؛ 
لأنه علم من الروايات أ ن قطع الأشجار والككلا يجوز بالضرورة؛ وورد ف في الروايات: في جزائها سلب الثياب» فمن جميع هذه الوجوه علم أن حرم 
مدينة حرام من النبي ية لا من الله تعالى» وحرمتها سوى الضرورة لا في ضرورق فحرمتها عبارة أنه لا ينبغي٠‏ بدون الضرورة قطع الأشجار وغيره 
صونًا لحرمتها. قوله: [ثور): أكثر الشرّاح على أن الثور وقع من سهو الراوي؛ لأن الثور في مكة لا في المدينة» ولكن المحققين قالوا: لا سهوء الثور 
ثوران: في مكة والمدينة» أما الذي في مكة فهو مشهرر وأما في المدينة فهو غير مشهورء كا قال صاحب #القاموس»: إنى ذهبت بالمدينة؛ ورأيت جبلا 
صغيراء يسمى بالثور. قوله: (كل مولود يولد على الفطرة]: في الأطفال ثلاثة مذاهب. الجمهور: أن الأطفال الصغار -أعم من أن يكونوا أولاد المشركين 
أو المسلمين- من أهل الجنان. وعندنا: الله أعلم بها كانوا عاملين. وقيل: إن هذ | القول منه في حق ذراري المشر كين» وأو لاد امؤمنين عنده من أهل اللجنان. 
والمذهب الغالث: أن أولاد المؤمنين في الجنةء وأولاد المشركين في النار. قوله : [أعظم الجهاد إلخ]: لا شك في أن كلمة الحق عند السلظان الخائر جهاد أكرء 
وهل هو العزيمة؛ وإن حاف على نفسه ينبغي أن يترك الأمر با معروف» وعند أبي حنيفة مله وإن خاف في ذلك الوقت فله رخصة أن يترك. قوله : [يأجوج 
ومأجوج]: لا يضرٌ عدم رؤية أهل الجغرافية سد ذي القرنين في ناحية العال؛ لأنه يحتمل أن لا يصلوا إليه؛ لأن إحاطة جميع العام خارجة عن مقدورات 
العبد» بحيث لا يبقى شيء من مساحته» وإن سد ذي القرنين يحتمل أن يكون أسود مثل ألوان الخبال بسبب طول اللبث» ولم يبق نظارته» فلم يميز 
الرائي بينه وبين الجبال» والأصل: أن الله تعالى إذا أراد آن يخفي شيئًا عن أعين الناس فلا يمكن أن يراه أحد. قوله: [الحجاح بن يوسف]: الكذاب 
والمبير» من بني ثقيف» فالكذاب هو المختار بن أبي عبيدة؛ لأنه ادّعى النبوة» والمبير المهلك ومصداقه حجاج بن.يوسف. كان شقيّاء أشقى الناس 
وأبترهم» وكان ظاًا جابرّاء م يظلم أحد مثله قط. قوله: [أحصوا ما قتل اللحجاح صبرا]: يعني حبسًا مائة ألف وعشرين ألفاء وأما الذين قتلوا في الحرب 
بدون الاحتباسء فالله أعلم بتعدادهم, وأكثر المقتولين كانوا زهادًا قدماء الدين الآمرين بالمعروف والناهين عن المنكر من الصحابة م منهم عبد الله 
بن عمر #ناه وقصّة قتله أن الحجاج أمر رجلا أن يطعنه» فطعنه ذلك الشقي في رجله؛ وزاد الجرح إلى أن مات ابن عمر ن#ن. وقتل ذلك الخبيث كبار 
التابعين» منهم سعيد بن جبير» فلا قتله ما قدر على قتل رجل بعد ذلك إلى أن مات. روي أن الشيخ ولي الله المحدث الدهلوى ب رآه في المنام بعد موته 
بأن في ميدان الحشر أناس» كل واحد في هوله» ورجل في هيبة شديدة» وزلة كثيرة بالي الثياب مَغبرّة الحال كأقبح ما في الدنياء فسبأل الشيخ عن اسمه» 
فقال: آنا حجاج بن يوسف. قال الما حالك؟ وما فعل بك ربك على قتلك قدماء الدين وأحبّاء النبي يلو؟ فقال: من قتلته في الدنيا بأيّ نوع عذاب 
قتلت في بدله بهذا النوع من | لعذاب في بدل كل واحد ممن قتلتهم مرق | إلا سعيد بن جبيرء فإني قتلت في عوضه سبعين مرّةه ثم أحبى ثم أقتل» ثم 
أحيى ثم أقتل» وهكذا يفعل بي ربي» فسأله الشيخ فا تزجو من ربّك بعد ذلك؟ قال: أرجو مغفرته. وروي أنه قال رجل بعد موت حجاج بن يوسف 
ل مرأته: إن لم د يكن الحجاج بن يوسف من أهل النار فأنت طا لق» فسأل الر جل العلماء ء في هذه المسألة فلم يجيبواء فسأل وليًّا من ¿ أحبّاء الله تعالى» فقال: 
لم تطلق امرأتك؛ والله له أعلم بالصواب. قوله: [فخفض فيه ورفع]: يعني رفع ع صوته مرّة في بيان أ حوال الدجال» وخفض مرة؛ لأن من العادة أن 
الإنسان إذا يعظ بأمر عظيم» فيخفض صوته مر ويرفع مرّة أخرى. والمعنى الثاني في الحاشية. قوله: [باب ما جاء في ذكر | ابن صياد]: فيه للعلماء فرقتان: 
منهم من قالوا: إن الدجال هو ابن الصياد» ومنهم من قالوا: إنه غيره. فمن قالوا: إن الدجال هو اء بن الصياده فيخالفهم رواية ميم لداري مق ويمكن أن 
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يجاب: أنه حبس في الجزيرة للساعة, ثم ترك حتى سافر معه أبو سعيد الخدري دين وعند غير المحققين: يمكن أن يرى شخص واحد في مواضع ‏ 
اسك نونك و اسن ندل يوقا الا دون أنيك: قوله: [وهي على رجل طائر إلخ]: ظاهر معناه أنه يقع كما عبر» وفيه الخلا تھے لی إل اهنا ظ 
قاعدة كلية» يعني الرؤيا يقع حسب ما عبر» وذهب البعض إلى أنها قاعدة أكثرية» وإليه ذهب البخاري للله. قوله: [من رآني إلخ]: فمن أعطاه الله تعالى ٠ ٠‏ 
إياها فرؤيته حن لا شبهة فيها؛ لأن الشيطان ليس له قدرة أن يعمل بصورة النبي بف وفيه أيضًا اختلاف» فقيل: إن يكون رؤيته ## باليقين إذا رآ عة ٠‏ 


في حليته» وأما إذ ذالم بره في حليته. فلا اعتاد. وقيل: كل من يرا ٥‏ أعمّ فق أن يكؤن اق يدليقه أو غر اه > فرؤيته حق. قوله eal‏ أا 0 


عند النزع وقرب وقت مشاهدة مقعده في الجنان» كا مر مفضّلا في «أبواب الجنائزه. قوله: لا أملك لكم إلخ]: يعني ليس في قدرتي شيء» وأما ما الشفاعة 
فهي أمر آخر » بل الشفاعة إنا تكون إذا لم يكن الاختيار والقدرة على شيء. قوله : [الدنيا سجن المؤمن إلخ]: هذا باعتبار الأكثرء أو معناه أن شأن المؤمن ظ 
أن يكون في الدنيا مثل المحبوس في السجنء. وشأن الكافر أن الدنيا له بمثل الجنة؛ لما يرى في الآخرة عذاب الله الشديد» فإن كان خلاف ما في لخدن 
لا يازم الاعتراض؛ لما أنه لا يناني القاعدة الأكثرية» ولا ينافي بيان شأن المؤمن والكافر» أو معناه أن المؤمن الكامل الذي يكون حاله كحال المحبوس في 
السجن » يعني الام را اا مايا ا اا اا 
لاق اللدونا با ESAs OE DS‏ لولا الحمقى لخربت الدنيا. قوله: [أحب الله لقاءه]: أي عند النزع وقرب وقت ‏ 
مشاهدة SESE‏ الجنائز». قوله: آلا أملك لكم إلخ): يعني ليس في قدرتي شيء» وأما الشفاعة فهي أمر آخرء بل ٠‏ 
Nea Jale NESE‏ بدو NONE No‏ 
ف ns‏ وشأن الكافر أن الدنيا له بمثل الجنة؛ لما يرى في الآخرة عذاب الله الشديد» فإن: كان BEE‏ 
الاعتراض؛ لما أنه لا ينافي القاعدة اليم ولا ينافي بيان شأن المؤمن والكافرء أو معناه أن المؤمن الكامل الذي يكون اله تحال المحبوس في ْ 


ال اق ر RENEE‏ لقامت الساعة؛ وإن كان جميعهم خيارًا ' 


5 الله بالآخزين يذنبون ويتوبون ويعطون عليه جز کا قيل: لزلا الحمقى لخربت | الدنيا. قوله: [للنار نفسين إلخ]: نقساه إما باعتبار السقر 00 


lS‏ ا لحان البق ارارق شارمج هبر غ311 :اللا اسل بعلم أن متليير دين القن ا 
5000 الخوارة والرووذة a gag e‏ له لآل E E‏ 

. امون لمن النان قوله: [ترك الصلاة): الفرق الذي بيننا وبينهم بالصلاة فمن تركها عامدا فاهما بلا عذر فقد كفر»‎ E 

وهذا يخالف أهل السنة والح اعة. فتأرّل العلاء بأن مراد أن العهد الذي بيننا وبينهم أي بين المنافقين الصلاة» فهذا الحديث في حق المنافقين E‏ 
لحان اذ اسان التافترتوعى الكغر ا ار ااا تسو ردن الو بولا وا و یما کر ا ا 

a‏ اننبا ينك E‏ لامكا كر عون كك كاهو مو Ne‏ قحف ل سسا ردي ردن أذ 
يقال: إن معنى الحديث: أن الحد الوسط والأمر المانع عن وصول الكفر إلى المؤمن الصلاة» فهي مثل السد للحصن المانع عن وصول الحيش في ملكه 
وسلطنته» فمهما أقامؤا الصلاة فلا يصل عدو الكفر إليهم» وإذا كسروا سد الحصن فيقرب العدو إليهم» وحينئذ يخاف عن الوقوع في الكفرء اللهم 
اجعلني من دائمي الصلاة؛ آمين ثم آمين. قوله: [إن الإسلام بدأ غريبا إلخ]: معناه على ما قاله المحشون: إن الإسلام لما بدأ من أوّل ا والنبوة بدأ 
في الغرباء وأسلمو سلمواء ولم يسلم الأغنياء والكبراء من أوّل الأمر وإن أسلموا بعد مدّة. هذا ظاهر؛ لأن القريش لم يسلموا من أوّل الأمر. «وسيعود 
امعان افيا انقضى خير القرون» وجاء زمان الفْسّاق والفجار» وقرب مجيء الساعة» فيبقى الإييان والإسلام في الغرباء والمساكين» ولا يبقى في 
الأغياء والكبراء» فحينئذ نسبة الغربة إلى الإيهان مجاز من قبيل الإسناد المجازي» والحق ما قال شيخنا مد ظلّه: إن الغربة إسناده إلى الإسلام ليس من 
سبيل الإسناد المجازي» بل على ا لحقيقة» ومعنى الغربة هنا بالفارسية: مسافر. فمعنى الحديث: أن الإسلام بدأ من أوّل الأمر مسافراء يعني كا أن 
المسافر يكون حقيرا ا ليه الناس بعيون الحقارة والكراهة» فكذلك الإسلام لما بدأ في أوّل النبوة» كان ذليلا 
عند المشركين وأهل الكتاب. وكانوا ينظرون إليه بعيون الحقارة والكراهةء وأسلم من أسلم من الغرباء والفقراء وإن أعطاه الله تعالى رتبة وشرفا 
وقدرا ومنزلة بعد مدة؛ لقوله عة: «الإسلام يعلو ولا يعلى»» خصوصا في زمان الخليفة الثاني عمر بن الخطاب #» وسيعود غريبا وذليلا وحقيراء 
حتى يقوم القيامة على شرار الناس. وهذا ظاهرء كا نرى في زماننا هذا أن الإسلام حقير غاية الحقارة» حتى أنه يرتد كثير من المسلمين عن خير الملل» 
فل هذا ارو لا رظيون متاس لقوله عقا لاطو اة راما عل الى الأول تظاهيره فرج الناسية عل نهنا لر أن الذي ماروا عند 


جامع الترمذي 55 التقرير للترمذي 


الناس من جملة الغرباء والأذلاء بسبب اختيارهم الإسلام» وبسبب إظهارهم ما قال الله تعال ورسوله» فطوبى لمم؛ لأنهم اختاروا ذلتهم في مقابلة 
الإسلام والإيهان» وصاروا من أذلاء الناس بسبب عدم كتن|نهم أحكام الله تعالى وببيامهم. قوله: آلو أن أحدهم ينظر إلى قدميه لأبصرنا] إلخ: معناه: إن 
قعد ونظر إلى قدميه لأبصرنا؛ لأن غارات الحبال تكون في الأغلب بحيث لا يمكن | النظر فيها ما م يتشرّفة لوقوعها تحت الأحجار والشعب» 
خصوصًا غار الخراء ء؛ فإنها لا يمكن رؤية ما فيها ما لم يقعد ويتشرّف على ما رأيناها بأعيننا. قوله: [ثم صلى عليه] إلخ: في وجه إحسان النبي كي رئيس 
المنافقين أنه كان أحسن إلى عباس دك ا 0 لمبارك بعد وفاته. وقيل: تطييب قلب ابنه عبد الله بن عبد 
الله بن أبي» وهو كان من المخلصين المؤمنين» وإنه طلب عنه #ة إذا مات أبوه ابن أبي أن يصلي عليه ويشفعه من الله تعالى» وأما الاعتراض بأنه ## إذا يئس 
ا اي م 
وأجيب بأنه ## وإن يئس من مغفرته إلا أنه ## استغفر تحررًا للثواب والفضيلةء أو يمكن أ ن يقل عذابه وإن لم يخرج عن النار» ألا ترى أن عمّه علبلا - 
أبا طالب- استغفر عا له» وقد أخرج عن قعر النار» والآن في ضحضاح النار ببركة دعائه عتكا. وأما النجاة عن النار أصلا فمبنىٌ على التوحيد. قوله: 
[فوجدت آخر سورة براءة مع خزيمة بن ثابت]: معناه: وجدت آخر سورة البراءة مكتوبة عنده. ول أجدها مكتوبة عند غير وأما الحفظء. فكثير من 
الصحابة ى كانوا يحفظونبهاء بل جميع القرآن» مثل: أي بكر وعمر وابن مسعود وابن ¿ عباس وزيد بن ثابت وعثان د وغيرهم. | حتيج إلى هذا المعنى؛ 
لأا لول تكن محفوظة إلالخزيمة بن ثابت فلا تكون متواترة الألفاظ. توله: ایوس ولوط] ما قال نة في حقهم قيل: هو مدح ليا وقيل: هو تعريض 
عليهماء لكن الأولى أن يقال: إنه مدحههاء أما مدح يوسف؛ فغرضه ل أنه بقي في السجن محبوسا بضع سنين» فلا جاءه الرسول وقال له: اذهب إلى 
ملك المصرء قال: #ازجغ إل رَبك قاشئلة ما ال) إلخ» لا أخرج حتى يطهر عليه أني حبوس بغير الجرم» ولو كان أحد منا في السجن لخرج من السجن 
بمجرد الطلب. وأما مدح لوط علت؛ فإنه لما أتاه الملائكة بصورة البشر فأتاه القوم؛ لتفضيحهم. > فاعذر لقومه وقال: يا قوم هؤلاء صيفي فلا 
تفضحوهم» وهن بناتي إن كانت لكم حاجة فيهاء فلا لم يبقوا قال في غاية الإياس والعجز: «أ: زآوئ إل رُحكْن شَيِيْر4؛ ليحفظ ضيفي عنكم. والتعريض ' 
أنه اجتهد بليغا ولم يتوكل على الله وقال: «أزآرئ إلى رن شَدِيْدِ». وأما تعريض على يوسف؛ فإنه لما جاءه الرسول ولم يخرج عن السجن فقد ترك شأن 
العبودية: أي الاتباع. ولكل انسان وسف لم يوجد في غيره فإن نوحا ## كان فيه وصف ال حبارية كا قال: رب لا تَدَرْ» إلخ» وفي إبراهيم حلم لم يوجا. 
في غيره كما قال الله تعالى: إن إَِْاهِِمَ لَأََهُ حَلِيْمٌ4: وفي نبينا صلى الله عليه وسلم شأن العبدية كا قال علتة: إبراهيم خليل الله» وموسى كليم الله» وعيسى 


روح الله وأنا عبد الله. أللهم صل على سيّدنا ومولانا وعلى آله وصحبه أجمعين. آمين. 


الرسالة في فن أصول الحديث للجرجاني 0 ا مصطلحات أصول الحديث 


ظ لله الرحمن الرحيم ظ 
الحمد لله رب العالمين» والضلاة والسّلام على ا وتحدة فيد اشر ام رة كل ابت سرطب عل مقدمة رقا 
| المقدمة في بيان أصوله واصطلاحاته. 
المتن: وهو ألفاظ الحديث التي يتقوم بها المعاني والحديث أعم من أن يون قول الرسول ية أو الصحابي أو التابعي وفعلهم وتقريرهم. والسند 
E‏ هو رفع الحديث إلى قائله. وهما متقابان في معنى اتحاد الحفاظ في صحة الحديث وضعفه عليهما. والخبر المتواتر: . 
8 - رواته في الكثرة مبلغا أحالت العادة تواطؤهم عل الكذب» ويدوم هذا E E NS TE‏ 
لخمس. قال ابن الصلاح: من سكل عن إبراز مثال لذالك فى الحدبث أعيا عياه طلبه» وحديت «إ: ها الا عمال ا اتا لس نه دالت وان تقل اة 
as‏ و إمقادم تس حدرية امن كذب علي متعمدا فليتبأ مقعده من النار» نقله من الصحابة أ الجم الغفير. قيل. 
هم أربعون. وقيل: اثنان وستون. وفيهم العشرة المبشرة» ولم يزل العدد على التوالي في ازدياد. والآحاد: ما لم ينته إلى التواتر وهو مستفيض وغيره. 
ابن الجوزي: حصر الأحاديث يبعد إمكانهء أن جماعة بالغوا في تتبعها وحصروها. قال الإمام أحمد ملله: صح سبع مائة ألف وكسرء - 5 
i‏ اعات ت ی اک سبع مائة ألف وخمسين ألفاء فما فما اختلفتم فيه فارجعوا إليه» ومالم تجدوا فيه فليس بحجة. والمر 
اد الطرق لا المتو 
لاض ا ا ا 
العدالة والضبط والحفظ وخلافها وبين ذالك» أو بحسب الإسناد من الاتصال والانقطاع والإرسال والاضطراب ونحوها. فالحديث على هذا 
ينقسم إل ء ا وضعيف» هذآ إذا نظر إلى المتن وأما إذا نظر إلى أوصاف الرواة فقيل: هو ظقة عدل ضابط أو غير ظقة أو متهم أو 
فول أو کارت او حر دا کن البسف هن ارج ادل وإذا نظر إلى كيفية أخذهم وطرق تحملهم الحديث كان البحث عن أوصاف 
الطالب وإ ذا بخث عن أسمائهم وأوضافهم كان البحث عن تعبينهم وتشخثصن ذواتهم. 
فالمقاصڈ مرتبة على أ أريعة أبواب» 
) اتا الأول: في أقسام الحديث وأنواعه وفيه ثلائة فصول . 
الفصل الأول: في الصحيح: هو ما | NV EP EDEN E‏ اوم 
وا هن لد يكن مرا لة ولا مجروحاء وبالضابط من يكون حافظا متيقناء وبالشذوذ ما يرويه الغقة مخالفا لرواية ۰ 
وبالعلة ما فيه أسباب خفية غمضة قادحة وتتفاوت درجات الصحيح بحسب قوة شروطه وضعفها. وأول من صنف في الصحيح الجرد أأ! 
البخاريء ثم مسلم وكتاباهما أصح الكتب بعد كتاب اللّه العزيز. وأما قول الشافعي: ما أعلم شيئا بعد كتاب اله أ اا 
وجود الكتابين. وأعلى أقسام الصحيح ما اتفقا عليه ثم ما انفرد نه المخازي ثم ما انفرد به مسلم ثم ما كإن على شرطهما وإن لم يخرجاه ثم عل 
شرط البخاري ثم على شرط مسلم ثم ما صححه غيرهما من ارق وين م أقسام» وما حذف سنده فيهمًا وهو كتير في تراجم البخاري» 
قليل جدا في كتاب مسلم» فما كان منه بصيغة الجزم نحو: قال فلان وفعل وأمر وروی وذكر معروفا فهو حڪم بصحته؛ وما روى من ذالك 
مجهولا فليس حڪم بصحته؛ ولكن إيراده في كتاب الصحيح مشعر بصحة أصله . أما قول الحاكم: «اختيار البخاري ومسلم أن لا يذكرا في 
اا إلا ما وراه الصخان اللشهون عن رسول الله كيه واه دراويان ثقتان فأكثر ثم يرويه عنه تابي مهو و يكنا in‏ 
كذالك في كل درجة» ففيه بحث. قال الشيخ محي الدين ا ا الخافيية مدي 1 E ME E‏ 
مده ی ع و ا E md‏ هنا مه "تقرف ديد انيار عمال 000 


٠. ٠ ٠‏ الرسالة في فنَ أصول الحديث للجرجاني ۸ مصطلحات أصول الحدي 


ا 
أهل العراق ولا عند أهل مكة ولا الشام ومصر وراويه هو يحي بن سعيد القطان عن محمد بن إبراهيم عن علقمة عن عمر بن الخطاب. هكذا 
رواء البخاري ومسلم وأبو داؤد والترمذي والنسائي وابن ماجة مع اختلاف في الرواة بعد يخي يعرف بالرجوع إلى هذه الصحاح. 
الفصل العاني في الحسن. الترمذي: هو ما لا يحكون في إسناده متهم ولا يكون شاذاء ويروى من غير وجه نحوه. الخطابي: دا عرف خرجه واشتهر 
رجاله وعليه مدار أ كثر الحديث. فالمنقطع ونحوه مما لم يعرف غخرجه؛ وكذا المدلس إذا لم يبين. بعض المتأخرين: هو الذي فيه ضعف قريب محتمل 
وصلح للعمل به. ابن الصلاح: هو قسمانء أحدهما: ما لم يخلو رجال إسناده عن مستور غير مغفل في رواية؛ وقد روي مله أو نجوه من وجه 
| آخر. والغاني: ما اشتهر راويه بالصدق والأمانة وقصمر عن درجة رجال الصحيح حفظا وإتقانا بحيث لا يعد ما انفرد به منكرا. ولا بد في القسمين 
من سلامتهما عن الشذوذ والتعليل. قيل: ما ذكره بعض المتأخرين مبني على أن معرفة الحسن موقوفة على معرفة الصديح والضعيف؛ لأنه وسط 
بينهساء فقرله: قريب أي یب خر إل اسیج سل کنب لكر رجا مستي 


ا والفرق بين حدي الصحيح والحسن: أن ثط الصحيح معتبر في الحسن» لحن ١‏ لعدالة في الصحيح ينبغي أن يڪرن ظاهرة واللإتقن كاملا 
ولیس ذالك شرطا في اسن ومن ثم ا أن يروى من غير وجه مثله أو نحوه)؛ لينجبر کڈ کی ر اي بعد عن ر 
الصحيح مخرجه وا حتمل الصدق والكذب» | ولا يحتمل الصدق أصلا كالموضوع. وإنما سمي -حسنا؛ الحسن الظن راود يد. ولو فيل: ا(الحسن: هو 


مسند من قرب من درجة الخقة أو مرسل ثقة وروي كلاهما من غير وجه وسلم عن شذوذ وعلة» لكان | ت الحدود وأضبطها وأبعدها عن 
0 التعقيد. ونعني بالمسند: ما اتصل إسناده إلى منتهاه» وبالشقة من جمع بين العدالة والضبط والتنكير في ثقة للشيوع كما سيأ بيانه في نوع 
المرسل. والحسن حجة كالصحيح ولذالك أدرج في الصحيح. قال ابن الصلاح: تسمية محبي السنة في المصابيح السنن بالحسان تساهل؛ لأن فيها 
الصحاح والحسان والضعاف. قول الترمذي: احديث حسن صحيح؟ يريد به أنه روى بإسنادين» أحدهما يقتضي الصحة والآخر الحسن؛ أو 


ا ) المراد اللغوي؛ وهو ما تسيل ! ليه النفس وتستحسنه»ء والحسن إذا زوي من وجه آخر ترق من الحسن إلى الصحيم ؛ لقوته من ن اجهتين فيعتضد 
200 أحدهما بالآخر ونعني بالترق أنه ١‏ ى في القوة بالصحيح لا | أنه عينه. وأ ما الضعيف فلكذب راويه وفسقه لا ينجبر بتعدد طرقه» كما في 


٠ 0‏ هديث «طلب طلب العلم فريضة). قال البيهقي: هذا حديث مشهور بين الناس وإسناده ضعيف قد روي من أوجه كثيرة كلها ضعيف. 
الفصل الغالث في الضعيف: هو ما لم يجتمع فيه شروط الصحيح والحسن ويتفاوت درجاته في الضعف بحسب بعده من ررم الصحة والحسن. 
ورز عند العلماء الت اهل في أسانيد الضعيف دون الوضو] من غير بيان ضعقه في لمواعظ والقصص وفضائل الأعمال لا في صفات اللّه 
تعالى وأحكام الحلال وا لخرام. قيل: كان من مذب النسا في أن يخرج عن كل من لم يجمع على تركه. وأي داود كان يأخذ مأخذه ويجرج الضعيف 
إذا لم جد في اماب خيره وبرجحه عل رای الرجال. وعن الشعبي: ما حدثك عن المبي ية هؤلاء فخذ به وما قالوه برأيهم فألقه في الحش. وقال: 
الراوي بمنزلة الميتة إذا اضطررت إليها أكلتها. وعن الشافعي: مهما قلت من قول أو أصلت من أصل فيه عن رسول الله ية خلاف ما قلت 
فالقول ما قاله 6 وهو قول وجعل یردد وهاهنا عد عبارات منهامايشترك فيه الأقسام اعلا ؛ أعني: الصحيح والحسن والضعيف. ومنها ما 
يختص بالضعيف. فمن الأول المسند: هو ما اتصل سنده مرفوعا إلى رسول الله يلِ. والمتصل: هو ما اتصل سنده سواء كان رفوت اليه ية أو 
موقوفا. دالرفوع هو ما أضيف إل الي له خاصة من قرل أو قعل أو تقوير سواء كان مصلا أو مقلم فاسل قد يس مرقيعا ويل 
مرفوع» والمرفوع قد يحكون متصلا وغير متصلء والمسد متصل مرفوع. والمعنعن: هو ما يقال في سنده: «فلان عن فلان» والصحيع أنه تمل 
إذا أمحكن اللقاء مع البراءة من العدليس» وقد أودع ف فى الصحيحين. قال | بن الصلااح: كثر في عصرنا وما قار به استعمال «عن» في الإجازة. وإ 
قيل: فلان عن رجل عن فلان؛ فالأقرب أنه منقطع؛ وليس بمرسل. والمعلق: ما حذف من مبد! إسناده واحد فأكثر» مأخوذ من «تعليق الجد 
ا شتراكهما في قطع الاتصالم فالحذف إما أن يكون في أول الإسنادء وهو المعلق. أو في وسطه وهو المنقطع. أو في آخره وه المرسل. 
لبخاري أكثر من هذا الدوع في صحيحه ولیس چخارج من الصحيح ؛ لكون الحديث معروفا من جهة الشقات الذين علق عنهم» أو لكونه ذكره 
ا مو آخر من كتابه» والإفراد د إما فرد عن جميع الرواة أو من جهة نحو: تفرد أهل كوفةء فلا يضعفء إلا أن يراد به تفرد وا وأاحد منهم. 
والمدرح: هو ما أدرج في الحديث من كلام بعض الرواة» فيظن أنه من الحديث؛ أو أو أدرج متنان بإسنادين كرواية سعيد بن أي مريم: « لا تباغضوا 
ولا تحاسدوا ولا تدابروا ولا تنافسوا» أدرجج | ان أ مریم فيه اور تنافسوا؛ من متن آخرء أو عند الراوي.طرف متن واحد بسند شيخ هو غير 
سند المتن فيرويهما عنه بسد واحد فيصير الإسنادان سندا وا حداء أو يسمع حديثا وا ححا من جاع تين في سشده ار ته فارع روا 
عل الاتفاق ولا يذكر الا-:تلاف» وتعمد كل واحد من الفلاثة حرام. والمشهور: ما شاع عند أهل الحديث خاصة بأن نقله رواة كثيرون» نحو 
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انول أن لله َة قنت شهرا يدعوا على جماعة). أو اشتهر عندهم وعند غيرهم قالغال ا أو عند غيهم خاصة:» قال الإمام 
أحمد: قوله: اللسائل حق)ء وايوم مركم يوم صومحكم» يدوران في الأسواق ولا أصل لما في الاعتبار. والغريب والعزيز: قيل: الغريب كحديث 
الزه هري وأشباهه تمن يجمع حديثه لعدالة وضبط ! ذا تفرد عنهم بالحديث رجل يسمى غريبا فإن رواه عنهم اثنان أو ثلاثة يسسى عزيزاء وإن رواه 
جناعة يسمى مشهوراء والأفراد المضافة إلى البلدان ليست بغريب» والغريب E‏ المخرجة في الصحيح أو غير صحيح وهو 
ا عانييةبوالفريث ايظنا انها شيب نا وم رسي سد بور ناعقي راسد اف سادا لا متنا كحديث يعرف متنه عن جماعة من الصحابة ' 
إذا تفرد برواينة واد عن صحابي آخر » ومنه قول الترمذي: اغريب من هذآ الوجها. ولا يوجد ما هو غريب متنا لا إسنادا إلا إذا اشتهر 
E a‏ تر مه جنا عاك كدر اه قاقد وص قاروا مقديوز انر أن ديف زتها EE‏ والفياكةة كان انيداة» Ges‏ 
طرفه الآخر. والمسحف قد يكون في الراوي كحديث شعبة عن العوم بن المراجم - بالراء والجيم-» صحّفه يحي بن معين فقال: «مزاحم 
بالزاء والحاء المهملة. وقد يكون في الحديث كقوله بي : امن صام رمضان وأتبعه ستا من شوال» صحفه بعضهم فقال: اشيئا» بالشين المعجمة 
ا يهو نا فام افيه ونال الإسعاد إل رنيو الله كله عفد روائعة عل ندال والحدةة ما ق الرارق ورل خر سمحت كلا ن يفول سمحت فلاا 
EE‏ و أخبرنا فلان واا خان واه إل امخض ١‏ مواد وي عي وفعلا كما في حديث «الَهُمَّ أعني 
على دكرك وشكرك وحسن عبادتك». وفي رواية ية أبي داود وأحمد والنسائي قال الراوي: «أخذ رسول الله بل بيدي فقال: إني لأحبك الهم أعني إلخ» 
اموي الفقهاء فقيه عن فقيه: ا ا ken‏ أسماء الرواة وأسماء آبائهم أو 


كناهم اوا ابهم أو نهم قال لإرمام ال لووي: و او لات ا والاعتبار: هو النظر في حال الحديث هل تفرد 
أ 


به راويه باو ا ل 
والضرب الثاني ما يختص بالضعيف: الموقوف: وهو مطلقا ما روي عن الصحابي من قول أو فعل» متصلا كان أو منقطعاء وهو ليس بحجة على 
الأصح؛ وقد يستعل في غير الصحابي مقيدا نحو: اوقفه معسر على همام ووقفه مالك على نافع) ا البي ييه مرفوع؛ 
لأن الظاهر الاطلاع والعقرير. وكذا كان أصحابه يقرعون بابه بالأظافير مرفوع في المعنى وتفسير الصحابي موقوف وما كان من قبيل سبب 
الول كفو لهات كاضف البييوة تقول كذ نانول :ارتم سع انه وعدا ل كذ ونحوه مرفوع. وو الفابعيق من ١‏ قوالهم وأفعالهم موقوفا 
سردي المرسل: قول الحابعي: قال رسول الله ی كذا أو فعل كذاء > وهو المعروف في | لفقه وأصوله» وفيه خلاف» وللشافعي تفصيل 
مذكور في أصل الفقه. المنقطع: ما لم يتصل إسناده بأي وجه كان سواء ترك ذكر الراوي من أول الإسناد أو وسطه أو آخره إلا أن الغالب استعماله 
ا الصحابي كمالك عن ابن عمر. المعضل: بفتح الضادء وهو: ما سقط من سنده اثنان فصاعدا كقول مالك: «قال رسول الله 
اء وقول الشافعي: «قال ابن عمر كذا. الشاذ والمنكر: الشافعي دلله: الشاذ: ما رواه الشقة غفالفا لما رواه الناس. قال ابن الصلاح: فيه تفصيل: 
فما خالف مفرده أحفظ منه وأضبط فشاذ مردود» وإن لم يخالف وهو عدل ضابط فصحيح» وإن رواه ضابط لكن لا يبعد عن درجة الضابط 
فحسن» وإن بعد فمنكر. ويفهم من قوله: لأحفظا ولأضبط» عل صيغة التفضيل أن يخالف إن كان مثله لا يحكون مردوداء وقد علم من هذا 
العقسيم أن المنكر ما هو. المعلل: ما فيه أنننباب خفية غامضة قادحة» والظاهر السلامةء ويستعان على إدراكها بتفرد الراوي ومخالفة غيره له مع 
قرائن تنبه العارف على إرسال في الموصول أو وقف في المرفوع أو دخول حديث في حديث أو وهم واهم بحيث يغلب عن ظنه ذالك فيحڪم به أو 
يتردد فيتوقف» وكل ذالك مانع عن الحم بصحة ما وجد ذالك فيه. وحديف بعل بن عبيد عن القورف هن عبرو ين ينا زرك ابن یرفن 
النبي يقي «البيعان بالخيار» إسناده متصل عن العدل الضابط وهو معلل» والمتن صحيح؛ لأن عمرو بن دينار وضع موضع أخيه عبد الله بن دينار 
هكذا رواه الأئمة من أصحاب الشوري عنه فوهم يعلى. وقد يطلق اسم العلة على الكذب والغفلة وسوء الحفظ ونحوها. وبعضهم أطلقه على 
مخالفة لا يقدح كإرسال ما وصله العقة الضابط حت قال من الصحيح ما هو صحيح معلل؛ كما قال آخر من الصحيح ما هو صحيح شاذء 
ول ی هذا عدوت يدا .دق ع اانا زا الد ما أكى عة ای الاد وهو أن پروی عي لقره ار کارا ل دد 
منه على سبيل يوهم أنه سمعه منه فمن حقه أن لا يقول: «حدثناه» بل يقول: «قال فلان» أو «عن فلان؛ ونحوه» وربما لم يسقط المدلس شيخه 
لكن يسقط من بعده E‏ ارو ومني روي ايا يوي ذف | كر العلياء 
واختلف في قبول روايته والأصح التفصيل فما رواه بلفظ محتمل لم يبين فيه السماع فحكمه حكم المرسل وأ نواعه. وما رواه بلفظ مبين 
للاتصال كسمعت وأخبرنا وحدثنا وأشباهها فهو حتج به» وأما في ا سي أو ينسبه أويصفه بما لا 
يعرف به كيلا يعرف وأمره أخف لكن فيه تضييع للمروي عنه وتوعير بطريق معرفة حاله والكراهة بحسب الغرض الحامل عليه نحو: أن 
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يكون كثير لرواية ع 2 الإكثار من واحد على صورة واحدة وقد يحمله عليه کون شيخه الذي غير سمته غير ثقة أو أصغر منه أو 
لك. المضطرب: ما اختلف الرواية فيه فما اختلفت الروايتان أن ترجحت إحداهما عل الأخرى بوجه» نحو أن يون راويهما أحفظ أو 
کر صحية روي عند المحم ارا مج فلا يكون حينئذ مضطريا وإلا فمضطرب. اقلوب هو نحو حديث مشهور عن سالم جعل عن 
نافع ليصير بذالك غريبا مرغويا فيه وحديث البخاري حين قدم بغداد وامتحان الشيوخ إياه بقلب الأسانيد مشهور. الموضو ع: الخبر إما أن يجب 


تصديقه» وهو ما نص الأئمة عل صحته وإما أن يجب تكذيبه وهو ما نصوا عل وضعه أو يتوقف فيه لاحتمال الصدق والكذب كسائر الأخبار 
ولا يحل رواية الموضوع للعالم بحاله في أي معنى كان إلا مقرونا ببيان الوضع ويعرف بإقرار واضعه أو ركاكة ألفاظه أو بالوقوف على غلطه كما 
وقع لشابت بن موسي الزاهد في حديث «من كثرت صلاته بالليل حسن وجهه بالنهار» قيل: كان شيخ يحدث في جماعة فدخل رجل حسن الوجه 
فقال الشيخ في أثناء حديثه «من كثرت» إلخ فوقع لخابت أنه من الحديث فرواه. والواضعون للحديث أضناف وأعظمهم ضررا من انتسب إلى 
الزهد فوضع احتسابا ووضعت الزنادقة أيضا جملا ثم نهضت جهابذة الحديت بحكشف عوارها ومحو عارها والحسد لله وقد دهبت الكرامية 
والطائمة المبتدعة إلى جواز وضع الحديث ي الترغيب والترهيب ومنه ما روي عن أبي عصمة نوح سس أبي مریم أنه قيل لہ من أين لك عن 
عكرمة عن | بن عباس في فضائل القران سورة سورة فقال إني ريت يت الناس قد أعرضوا عن القرآن واشتغلوا بفقه بفقه أي حنيفة يله ومغازي محمد 
بن إسحاق فوضعت هذه | الأحاديث حسبة وقد أ خطأ المفسرون في ! بداعها في تفاسيرها إلا من عصمه الله. وما أودعوا فيها أنه يل قال حين قرأ 
رمتا الغالعة الأخرى تلك الغرانيق الأول وإن شفاعتهن لترتجى). ولقد أشبعنا القول في إبطاله في اباب سجدة التلاوة»» وكذا ما أورده 
الأصولييون من قوله: ! ذا روي عني حديث فأعرضوه عل كتاب الله فان وافقه فأقبلوه هوإن خالفه فردوه. قال الخطابي: وضعته الزنادقة» ويدفعه 
قوله 5: «إفي قد أوتيت الكتاب وما يعدله). ويروى: «أوتيت الكتاب ومثله معه». وقد صف ابن الجوزي في الموضوعات مجلدات. قال ابن 
الصلاح: أودع فيها كثيرا من الأحاديث | الضعيفة مما لا دليل على وصعه وحقها أن يذكر في | الأحاديث | لصعيفة» وللشيخ الحسن بن محمد 
الصنعاني «الدر الملتقط في تبيين الغلط». ظ 
الشاي في اجرح والتعد ظ ظ 
ررر ةلك سان شرید ويا يز یح انیت وميه ویب ا" الت فيا فد خط ل غر رامد ف ريعي ب ل 
جر ح. وفيه فصلان» الأول في العدالة: أن يحكون الراوي بالغا مسلما عاقلا سليما من أ أسباب الفسق وخوارم المرأة. والضبط: أن يڪون متيقظا-٠ ٠‏ 
حافظا غير مغفل ولا ساء ولا شال في حالتي التحمل والأدائ فإن حدث عن حفظه ينبفي أن پڪون افا وان حدث عن كتابة ينبني أن ٠‏ 
يحكون ضابطا له» وإن حدث با معنى ين ينبغي أن يكون عارفا بما يختل به المعنى. ولا يشترط الذكورة ولا الحرية ولا العلم بفقهه وغريبه ولا البصر 
ولا العدد بتنصيص عدلين عليهما أو بالاستفاضة. ويعرف الضبط بأن يعتبر روايته بروايات العقات المعروفين بالضبط فإن وافقهم غالبا وكانت ٠‏ 
مخالفته لهم نادرة عرف كونه ضابطا ثبتا. العاني في الجرح لا يقبل رواية من عرف باتأهل في السماع والإسماع بالنوم أو لاشتغال أ من يحدث 
لا من أصل مصحح أو يحكثر سهوه إذا لم يحدث من أصل مصحح أو كثرت | اشوا وال شر ف حي ومن غلط في حديثه فين له الغلط 
فأصر ولم يرجع قيل: : سقط عدالحه. قال ابن الصلاح: هذا إذا كان على وجه | العناد» وأ إذا كان على وجه العنفير في | البحث فلا. تذئيل: عر 
الناس في هذه الأعصار عن مجموع الشروط المذكورة» واكتفوا من عدالة الراوي بأن يكون مستوراء ومن ضبطه وجود سماعه مثبطا بخط 
موثوق به» وروايته من أصل موافق لأصل شيخه. وذالك؛ لأن الحديث الصخيح والحسن وغيرهما قد جمعت في كتب الأئمة فلا يذهب شيئ منه 
عن جمعهم» والقصد بإسماع بقاء السلسلة في الإسناد المخصوص بهذه الأمة. 
الباب الثالث في تحمل الحديث 
يصح التحمل قبل الإسلام وكذا قبل البلوغ؛ فإن الحسن والحسين وابن عباس وابن الزبير تحملوا قبل البلو ولم يزل الناس يسمعون الصبيان. 
واختلف في الزمن الذي يضح فيه السماع من الصبي» قيل: خمس سنين. وقيل: يعتبر كل صغير بجحاله فإذا فهم الخطاب ورد الجواب صححنا 
سماعه وإن كان دون سماع وإلا لم يصع. ولعحمل الحديث طرق: الأول: السماع من لفظ الشيخ. الغاني: القراءة عليه. الغالث: الإجازة ولما 
أنواع» ! جازة ميت لعين 1 الأجزتك كتاب البخاري» أو أجزت فلانا جميع ما اشتمل عليه فهرسي)». وإجازة معين في غير معين ك «أجزتك 
مسموعاتي أو مروياتي). وإجازة العموم ك( جزت المسلمين لسلمين اران ادرك زماني» والصحيح جواز الرواية بهذا الأقسام. وإجا جازة المعدوم ك «أجز 
لمن يولد ا . ولو قال: «لفلان ولن يول له أو لك ولعقبك» جاز كالوقف والإجازة للطفل الذي لم يتميز؛ لأنها إباحة للرواية؛ 
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۰ والإباحة د تصح للعاقل وغيره. وجا عاد کک رتلا چو لا ووچ ا جا | کن 0 له من اهل هل العلم؛ ا و 
ليه أهل العا ع وينب للمجيز لا ا بها فان اقتصر عل | الكتابة صحت. | الرابع: المناولةء EEE,‏ يدق بالإجازة: وذالك 
7 يدفم إل ليه عبن ف أو فرعا مقابلا د4 ويقول: هذا سما أو روايتي عن فلان ا واطتمريتم في يده Ee‏ اوا ا 
بنست4. mm‏ 0 اول الطالب الشيخ سماعه فيتأمله وهو عارف متيقظ» ثم يناوله | الطالب ويقول: اهو حديثي أ او سماعي فارو عي ولسى 
شذأ اعرضص المناولة)» وطا | ااا خر. الخامس: | المكاتية: وي ا مسمو که ا او حاضر بخطء اا وهي إما مقترنة 
بالإجازة ا : «أجزت لك» اعرد هيا والصحيح جواز الرواية 3 على التقديرين. الاد الإعلام: وشو أن يعلم الشيخ الطالب أن 
E E ONS‏ اروه عني. والأصح أنه لأ ES E‏ أن يكون الشيخ قد عرف فيه خللا فلا يأذن فيه. السابع: 
الغا ار نا . وهو أن يقف على كتاب جخط شيخ فيه اا یت لبن اروا ا افيه قل اا او جدت اواك د لان 
اون كنات فلان بخطه: حدثنا فلان» ويسوق باق الإسناد والمتن» وقد استمر عليه العمل قديما وحديثاء وهو من باب المرسل» وفيه شوب من 
الاتصال واعلم' ان رما دوا فقالوا إا إلا فيما رواه حفظا. وقيل: كو هن كناو إل إذا خرج من يدهء وتساهل آخرون وقالوا' > 
الرواية من نسخ غير مقابلة بأصوطاء والحق أ أنه إذاقام في ا والمقابلة بما تقدم جازت الرواية عنه» وكذا إن غاب عنه الكتاب إذا 
كان الغالب سلامته من تغيير» ولا سيما إذا eT‏ 
الباب الرابع في أسماء الرجال: 

عن الأسماء والكنى والألقاب والمراتب في العلم والورع طماتين المرتبتين وما بعدهما يفضي إلى تطويل. 
e A‏ ترود سن قلؤالك أ وإحدى و أربع أو سبع ودتسعين. . وأبو حنيفة مله ببغداد سنة خمسين ومائة» 
وكان ابه بن. سبعين. . والشافبي به بمصر سنة أربع ومائتين» وولد سنة خمسين ومائة. وذ بن حببل مله يبغداد سنة إحدى وأربعين ومائتين» وولد 

و سنة أربع وستين ومائة. . والبخاري هلله ولد يوم الجمعة لغلاث عشرة خلت من شوال سنة أربع وتسعين وماثة» ومات ليلة الفطر سنة ست 
وخمسين ومائتين بقرية خر تنگ» من جخارا . ومسلم نه مات ب انيسابور) سنة إحدى وستين ومائتين وکان ابرق لقي و انو و داود پلف 
بالبصرة سنة سبع وسبعين ومائتين. والترمذي سفه مات ب اترمذ» سنة قسع وسبعين ومائتين. والنسائي سه سنة ثلاث وثلاث مائة. والدارقطني 
مله ببغداد سنة خمس وثمانين وثلاث مائةء وولت ها نة سبيت ولات هاده والحاكم لله ب «نيسابور» سنة خمس وأربع مائة وولد بها سنة 
إحدى وعشرين وثلاث مائة. والبيهقي سه ولد سنة أربع وثلاثين وثلاث مائة» ومات ب نيسابور» سنة ثمان وخمسين وأريع مائة. والخطيب مله 
ولد في جمادى الأخرى سنة اثنين وتسعين وثلاث مائةء ومات ببغداد في ذي الحجة سنة ثلاث وستين وأربع ماثة. 
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جامع الترمذي - 


| التقرير للترمذي لشيخ الهند سك 
فهرس الكتاب 


00 أبواب الحلهارة عن رسول الله ع 


باب ما جاء لا تقبل صلاة بغير 
طهور 

باب ما جاء في فضل الطهور 
باب ما جاء مفتاح الصلاة 
الطهور : 

باب ما يقول إذا دخل الخلاء 
باب ما يقول إذا خرج من الخلاء 
باب في النهي عن استقبال القبلة 
بغائط أو بول 

| باب ما جاء من الرخصة في ذلك 
ياب النهي عن البول قائما 

باب ما جاء من الرخصة في ذلك 
باب في الاستتار عند الحاجة 

| باب كراهية الاستنجاء باليمين 
باب الاستنجاء بالحجارة . 

باب في الاستنجاء بالحجرين 
باب كراهية ما يستنجى به 

باب الاستنجاء بالماء 

باب ما جاء أن النبى 

كان إذا أراد الحاجة أبعد في 
المذهب 

باب ما جاء في كراهية البول في 
الغتسل 

باب ما جاء في السواك 

باب ما جاء إذا استيقظ أحدكم 
من منامه فلا يغمسن يده في 
الإناء حتى يغسلها 

باب في التسمية عند الوضوء 
باب ما جاء في الضمضة . 
والاستنشاق 

باب المضمضة والاستنشاق من 
| كم واحد 

باب في خليل اللحية 

باب ما جاء في مسح الرأس أنه 
يبدأ بمقدم الرأس إلى مؤخره 
باب ما جاء أنه يبدأ بمؤخر 
الرأس 

باب ما جاء أن مسح الرأس مرة 
باب سما جاء أنه يأخذ لرأسه ماء 
جدیدا 

باب مسح الأذنين ظاهرها 
وباطنهما 

باب ما جاء أن الأذنين من 
الرأس 

باب في تخليل الأصابع 

باب ما جاء ويل للأعقاب 
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باب ما جاء في الوضوء مرة مرة 


مرتين 


باب ما جاء في الوضوء مرة ومرتين ` 


وثلاثا ) 

باب فيمن توضأ بعض وضوئه 
مرتين وبعضه ثلاثا 

باب في وضوء النبي كيف كان ِ 
باب في النضح بعد الوضوء ٠‏ 
باب في إسباع الوضوء ٠‏ 

باب المنديل بعد الوضوء 

باب ما يقال بعد الوضوء 

باب الوضوء بالمد 

باب كراهية الإسراف في الوضوء 
باب الؤضوء لكل صلاة 

باب ما جاء أنه يصلي الصلوات 


٠‏ بوضوء واحد 
| باب في وضوء الرجل والمرأة من 


إناء واحد 


باب كراهية فضل طهور المرأة 


باب الرخصة في ذلك 


شيء 
باب منه آخر 


باب ما جاء في ماء البحر أنه 
طهور 

باب التشديد في البول 

باب ما جاء في نضح بول الغلام 
قبل أن يطعم 

باب ما جاء في بول ما يؤكل لحمه 
باب ما جاء في الوضوء من الريح 
باب الوضوء من النوم ) 
باب الوضوء نما غيرت النار 
باب في ترك الوضوء مما غيرت 
النار 

باب الوضوء من لحوم الو بل 
باب الوضوء من مس الذكر 
باب ترك الوضوء من مس الذكر 
باب ترك الوضوء من القبلة 

باب الوضوء من القىء والرعاف 
باب الوضوء بالنبيذ . 

باب المضمضة من اللبن 

باب في كراهية رد السلام غير 
متو ضصئ 


باب ما جاء في سؤر الهرة 
باب المسح على الخفين 


والمقيم 
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باب في المسح على الخفين 
أعلاه وأسفله 
باب في المسح على الخفين 


| ظاهرههما 


باب في المسم على الجوربين 
والنعلين , 

باب ما جاء في المسح على 
العمأمة . 

باب ما جاء في الغسل من 
الحنابة 

باب هل ننقض المرأة شعرها عند 
الفسل ) 
باب ما جاء أن تحت كل شعرة 
جنابة 

باب في الوضوء بعد الخسل ‏ 
باب ما جاء إذا التقى الختانان 
وجب الغسل 

باب ما جاء أن الماء من الماء 

باب فيمن يستيقظ ويرى بللا ولا 
يذكر احتلاما ) 


باب ما جاء في المني والمذي 


باب في المذي يصيب الثوب 
باب في المني يصيب الثوب 
باب في ا جنب ينام قبل أن 

باب في الوضوء للجنب إذا أراد 
أن ينام 

باب ما جاء في مصافحة الجنب 
باب ما جاء في المرأة ترى في 
المنام مثل ما يرى الرجل 

باب في الرجل يستدفئ بالمرأة 
بعد الغسل 

باب التيمم للجنب إذا لم يجد 
الماء ش 

باب في المستحاضة 

باب ما جاء أن المستحاضة تتوضاً 
لكل صلاة 

باب في المستحاضة أنها تجمع 
بين الصلاتين بغسل واحد 
باب ما جاء في المستحاضة أنها 
تغتسل عند كل صلاة 

باب ما جاء في الحائض أنها لا 
تقضى الصلاة 

باب ما جاء في الجنب 
والحائض أنه لا يقرآن القرآن 
باب ما جاء في مباشرة الحائض 
باب ما جاء في مواكلة الحنب 
والخائض وسؤرهها 

باب ما جاء في الحائض تتناول 


الشيء س المسيجد 
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۱۳۹ 


العناوين 


باب ما جاء في كراهية إتيان . 
الحائضش 

باب ما جاء في الكفارة في ذلك 
باب ما جاء في غسل دم الحيض 
من للثوب ظ 

باب ما جاء في كم تمكث 


: النفساء 


باب ما جاء في الرجل يطوف 
على نسائه بغسل واحد 

باب ما جاء إذا أراد أن يعود 
توضأ ْ | 
باب ما جاء إدا أفيمت الصلاة 
ووجد أحدكم الخلاء فليبدا 
بالخلاء ) 
باب ما جاء في الوضوء من . 
الموطئ 

باب ما جاء في التيمم 

باب ما جاء في الول يصيب 


| الأرض 


عن النبي 

باب ما جاء في التغليس بالفجر 
باب ما جاء في الإسفار بالفجر 
باب ما جاء في التعجيل بالظهر 
باب ما جاء في تأخير الظهر في 
شدة الحر 

باب ما جاء في تعجيل العصر 
باب ما بحاء ف تأخير صلاة ` 
العصر 

باب ما جاء في وقت المغرب 
باب ما جاء في وقت صلاة 
العشاء الآخرة ' 

باب ما جاء في تأخير العشاء 
الآخرة 

باب ما جاء في كراهية النوم 
قبل العشاء والسمر بعدها 
باب ما جاء في الرخصة في السمر 
بعل العشاء 

باب ما جاء في الوقت الأول من 


الفضل 


باب ما جاء في السهو عن وقت 


صلاة العصر 

باب ما جاء في تعجيل الصلاة 
إذا أخرها الإمام 

باب ما جاء في النوم عن 
الصلاة 

باب ما جاء في الرجل ينسى 
الصلاة 

باب ما جاء في الرجل تذوته 
الصلوات بأيتهن يبدأ 
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مجج أ ممع الترمذي 


العناوين 


0 wene aN 


باب ما جاء في الصلاة الوسطى 
أنها المصر 

باب ما جاء في كراهية الصلاة 
بعد العصر وبعد الفجر 

باب ما جاء في الصلاة بعد 
العصر 

باب ما اء في 
مغرب 

باب ما جاء في من أدرك ركعة 
من العصر قبل أن تعر ب 
ا 

باب ما جاء في الجسع بين 
الصلاتين 


باب ما | ناء 00 باع ا دان 


في الصلاة قبل 


« 
: 
ا رك ارا 0 ل وك ا EA:‏ 


باب ما جاء في 0 الإقامة 
باب ما جاء في أن الإقامة مثنى 
0 

باب ما جاء في الترسل في | الأذان 
باب ما جاء فى إدخال الأصبع 
الان غد الأذان 

باب ما جاء في التثويب في الفجر 


باب ما جاء أن من أذن فهو يقيم 
باب ما جاء في كراهية الأذان بغير 
وضوء 

باب ما جاء أن الإمام أحق 

بالا قامة 

باب ما جاء في الأذان بالليل 
باب ما جاء في كراهية ا خروج 
من المسجد بعد الأذان 

باب ما جاء في الأذان في السفر 
باب ما جاء في فضل الأذان 
ات اجا أن الإمام ضامن 
والمؤذن مؤتمن 

باب ما يقول إذا أذن المؤذن 
اما چاق کر ان ا 
المؤذن على الأذان أجرا 

باب ما يقول إذا أذن المؤذن من 
الدعاء 

باب ما جاء أن الدعاء لا يرد بين 
الأذان والإقامة 

باب ما جاء كم فرض الله على 


. عباده من الصلوات 


باب في فضل الصلوات ال 
باب ما جاء في فضل الجما 


9# 


باب ما جاء في الرجل يصلي 
وحده ثم يدرك الجماعة ٠‏ 
E‏ 
مسجد فد صلي فيه مرة 
E e‏ 
والفجر في جماعة 
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| باب ما جاء إذا أ 


العناوين 
باب ما جاء ليليني منكم أولو 
الأحلام والنهى 
باب مأ جاء في كراهية الصف بين 
السواري 
باب مأ جاء و 
الصف ا 
باب ما جاء في الرجل يصلي ومعه 
رجل 
باب ما جاء في الرجل يصلي مع 
ال 3 
باب ماجاء ڊ 
رجال ونساء 
باب من أحق بالإمامة 
م أحدكم الناس 


ي الصلاة جلف 


ل الرجل بصل ومع 


ما جاء ف تحريم الصلاة 
وتحليلها 

باب في نشر الأصابع عند التكبير 
باب في فضل التكبيرة الأول 
باب ما يقول عند افتتاح الصلاة 
باب ما جاء في ترك الجهر باسم 
باب من رأى الجهر بم الله 

الر حمن الرحيم» 

تاس ف افتتاح القراءة 

باب ما جاء أنه الا صلاة إلا بفانحة 
الكتاب 

باب ما جاء في التأمين 

باب ما جاء في فضل التأمين 
باب ما حاء ف السكتتين 

باب ما جاء في وضع اليمين على 
الشهال في الصلاة 

باب ما جاء في التكبير عند الركوع 
والسجود 

باب رفع اليدين عند الركوع 
باب ما جاء ف 2 اليدب : 

باب ي وضع اليدين 
الركبتين في الركوع 


باب ما جاء أنه يجافي يديه عن جنبيه . 


في الركوع 

باب ما جاء في اللتسبيح في الركوع 
والسجود 

باب ما جاء في النهي عن القراءة 
في الركوع والسعجود 


باب ما جاء في من لا يقيم صلبه . 


في الركوع والسجود 

باب ما يقول الرجل إذا رفع رأسه من 
الركرع 

بات مااجاء قي وضع اليليين قبل 
الركبتين في السجود 

باب ما جاء في السجود على الحبهة 
الات ظ 
باب ما جاء أين يضع الرجل وجهه 
إذا سعجد 

باب ما جاء في السجود على سبعة 
أ ` 

اناما اق اجان ن اسرد 
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باب ما جاء في الاعتدال في 
السجود 

جما كاء ل وضع اليلدين 
ونصمب القدمين في السجود 
باب ما جاء في إقامة الصلب 
إذا رفع رأسه من السجود 
والركوع 

باب ما جاء في كراهية أن يبادر 
الإمام في الركوع والسجود 
باب ما جاء في كراهية الإقعاء 
باب في الرخصة في الإقعاء 
باب ما يقول بين السجدتين 
باب ما جاء في فى الاعتماد ل 
السجود 

باب كيف النهوض من 
السجود 

باب ما جاء في التشهد 

باب ما جاء أنه خفى التشهد 
بات كاك رس ا 
باب ما جاء فى الإشارة 

باب ما جاء في التسليم في 
الصلاة 

باب ما جاء أن حذف السلام 
سنه 

باب ما يقول إذا سلم 

باب ما جاء في الانصراف عن 
يمينه رعن يساره 

باب ما جاء في وصف الصلاة 
باب ما جاء في القراءة في 
الصبح 

باب ما جاء في القراءة في الظهر 
والعصر 

باب في القراءة في المغرب 
باب ما جاء في القراءة في صلاة 
العشاء 


اباب ما جاء في القراءة خلف 


الإمام 

الام لا ار 
خلف الإمام إذا جهر الإمام 

0 

باب ما يقول عند دخوله 

المسجد 

باب ما جاء إذا دخل أحدكم 

المسجد فليركع ركعتين 

باب ما جاء أن الأرض كلها 

مسجد إلا المقيرة والحمامة 

باب ما جاء في فضل بنيان 

المسجد 


باب ما جاء في كراهية أن يتخذ 


على القبر مسجد! 

باب ما جاء في النوم في المسجد 
باب ما جاء في كراهية البيع 
والشراء وإنشاد الضالة والشعر 
اال 

باب ما جاء في المسجد الذي 
أسس على التقوى 
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العناوين 
باب ما جاء في الصلاة في 
مسجد قبا 
باب ما جاء في 
أفضل 
باب ما جاء في المشي إلى 
الخد 0 
باب ما جاء في القعود في 


أي المساجد 


| لمسجد وانتظار الصلاة من 
الل 


باب ما جاء في الصلاة على 
الخمرة 

باب ما جاء في الصلاة على 
الحصر 

باب ما جاء في الصلاة على 
البسط 

باب ما جاء في الصلاة في 
الحيطان 

باب ما جاء في سترة المصلي 
باب ما جاء في كراهية المرور بين 
يدي المصلٍ 

باب اد لا يقطع الضلاة 
باب ما جاء أنه لا 
إلا الكلب والحمار والهرأة 
باب ما جاء فى الصلاة في الثوب 
الواحد 


| باب ما جاء في ابتداء القبلة 


باب ما جاء أن ما بين المشرق 
والمغرب قبلة 

باب ما جاء في الرجل يصلي 
لغير القبلة في الغيم ٠‏ 
باب ما جاء في كراهية مايصلى 
إليه وفيه 

باب ما جاء في الصلاة في 
مرابض ول 
باب ما جاء في الصلاة على 
الدابة حيث ما توجهت به 
باب في الصلاة إلى الراحلة 
باب ما جاء إذا حضر العشاء 
وأقيمت الصلاة فابدؤوا 
ال 

باب ما جاء في الصلاة عند 
التعانين 

باب ما جاء فيمن زار قوما فلا 
يصل بهم ٠‏ 

باب ما جاء في كراهية أن بخص 
الإمام نفسه بالدعاء 

باب مأ جاء ف فيمن أم قوما وهم له 
كارهون 

باب ما جاء إذا صلى الإمام 
قاعدا فصلوا قعودا 

باب ما جاء في الإمام ينهض في 
الركعتين ناسيا 


| باب ما جاء في مقدار القعود في 


الركعتين الأوليين 
باب ما جاء في الإشارة في 
الصلاة 


يقطع الصلاة 
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باب ما جاء في كراهية التثاؤب في 
الصلاة 


باب ما جاء أن صلاة القاعد على 
النصف من صلاة القائم 

باب فيمن يتطوع جالسا 
باب ما جاء أن النبى 
قال إني لأسمع بكاء الصبي في 
الصلاة فأخنف 
باب ما جاء لا تقبل صلاة 
الحائض إلا بخمار 
باب ما جاء في كراهية السدل في . 
الصلاة 
باب ما جاء في كراهية مسح 

الحصى في الصلا 
| باب ما جاء في كراهية النفخ في 
الصلاة 20 
باب ما جاء في النهي عن 
الاختصار في الصلاة 
باب ما جاء في كراهية كف الشعر في 
الصلاة 
باب ما جاء في التخشع في 
الصلاة 
باب ما جاء في كراهية التشبيك 
بين الأصابع في الصلاة 
باب ما جاء في طول القيام في ِ 
الصلاة 
باب ما جاء في كثرة الركوع 
والسجود 
باب ما جاء في قتل الأسودين في 
الصلاة 
باب ما جاء في سجدتي السهو قبل 
السلام 
باب ما جاء في سجدتي السهو 
بعد السلام والكلام . 
باب ما جاء في التشهد في سجدي 
السهو 
باب فيمن يشك في الزيادة 
والنقصان 
باب ما جاء في الرجل يسلم في 
الركعتين من الظهر والعصر 
باب ما جاء في الصلاة في النعال 
باب ما جاء في القنوت في صلاة 
الفحر 
باب في ترك القنوت 
باب ما جاء في الر جل يعطس في 
الصلاة 
باب في نخ ا ف الصلا 
باب ما جاء في 
باب ما جاء متى يؤمر الصبي 
| بالصلاة 
باب ما جاء في 
التشتهد 
| باب ما جاء 


إذا كان المطر 


فالصلاة في الرحال 


في التسبيعم و 2 أدبار 


باب ما جاء ف 
الصلاة 


لصلاة عند التوبة ٠‏ 
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باب ما جاء في 
في الطين والمطر 

باب ما جاء في 

الصلاة 

باب ما جاء أن أول ما يحاسب به 

العبد يوم القيامة الصلاة 

باب ما جاء فيمن صلى في يوم 

وليلة ثنتي عشرة ركعة من السنة 

ماله من الفضل 

باب ما جاء في ركحتي الفعجر من 

اندر : 

باب ما جاء في لخفيف ركعتي 

الفجر والقراءة فيها 

باب ما جاء في الكلام بعد ركعتي 

الفجر 

باب ما جاء لا صلاة بعد طلوع 

الفجر إلا ركعتين 

باب ما جاء في الاضطجاع بعد 


الصلاة على الدابة 


ف الاجتهاد ٤‏ 


باب ما جاء في من تفوته 
الركعتان قبل الفجر يصليهم| بعد 
صلاة الصبح 

باب ما جاء في إعادتهه| بعد طلوع 
الشمس 

باب ما جاء في الأربع قبل الظهر 
باب ما جاء في الركعتين بعد 
الظهر ْ 

باب ما جاء في الأربع قإلى العصر 
باب ما جاء في الركعتين بعد 
المغرب والقراءة فيهما 

باب ما جاء أنه يصليهما في 
البيت 

باب ما جاء في فضل التطوع ست 
ركعات بعد المغرب 

باب ما جاء في الركعتين بعد 
العشاء 

باب ما جاء أن صلاة الليل مثنى 


باللبل 

باب في نزول الرب تبارك وتعالى 
إلى السماء الدنيا 1 ليلة 

باب ما جاء في القراءة بالليل 
باب مأ جاء في 32 صلاة 
التطوع في البيت 

أبواب الوتر 

باب ما جاء في فضل الوتر 

باب ما جاء أن الوثر ليس بحتم 
باب ما جاء في كراهية النوم قبل 
الوتر 
باب ما جاء في الوتر من أول الليل 
وآخره 


| باب ما جاء فى الوتر 
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باب ما جاء فى 


باب ما جاء في صلاة 
| باب ما جاء في صفة الصلاة على 


/ : 


باب ما جاء مايرا في الور 
لوج يام ع 


| الوتر أو ينسى 


باب ما جاء في مبادرة الصبح 
بالوتر 

الراحلة 

باب سا حاء ف صلا الضص حى 
باب ما جا في الصلاة عند 


الزوال 


بات ما اء في صلاة الحاحة 


باب ما حاء ٤‏ صلاة 

الا . ستخارة 

التسبيح 
ميم 

النبي 

باب ما جاء في فضل الصلاة عل 

أبواب الخمعة 

باب فضل يوم الجمعة 

باب في الساعة التي تر جى في 

يوم |الجمعة 

باب ما جاء في الاغتسال 

يوم الجمعة 


| باب في فضل الغسل يوم 


الجمعة 
باب ما جاء في التبكير إلى 
المسعة 


| باب ما جاء في ترك الجمعة من 


غير عدر 

باب ما جاء من كم يؤتى إلى 
الجمعة 

باب ما جاء في وقت الجمعة 
باب ما جاء في الخطبة على المنبر 
باب ما جاء في الجلوس بين 
المنطبتين 

باب ما جاء في قصر الخطبة 
باب ما جاء في القراءة على المنبر 
باب في استقبال الإمام إذا 
خطب 

باب في الركعتين إذا جا 
الرجل والإمام يمخطب 

باب ما جاء في كراهية الكلام 


باب ها أحاء 5 كراهية هة الااسحتماء 

وال مام يخطب 

باب ما جاء في كراهية رفع الأيدي 
على المنبر 

باب ما جاء في أذا 
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الجمعة 
باب ما جاء في ما يقرأ في صلاة 


باب في الصلاة قبل الجمعة 


وبعدها 

باب فيمن يدرك من الجمعة 
رکید 

باب 6 القائلة يوم الجيعة 

باب فیمن يتعسن يوم ا عه أنه 
يتحول ص قله 

باب ما جاء في السفر يوم 


باب في السواك والطيب م 
الجمعة 

اب العيدين 
باب في المشي يوم العيد 
باب في صلاة العيدين ثبل 
الخطية 

باب أن صلاة العيدين بغير 
أذان ولا إقامة 
باب الشراءه في العيدين 

باب في الک . بي العيدين 
باب لا صلاة ل العيدرن رلا 


بعدها 


باب ما جاء في حر وج الي 

إلى العيد ي طريق ور جرعه من 
طريق آخخر 

باب في الاكل يوم الفطر قبل 
الحروج 

أبواب السفر 

باب التقصير في السعر 


باب ما حاء ف حصلاة الخوف 
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٠ Vo‏ فهرس الأبواب 


1 ا ا E‏ 
| ناب ما اء ما يقول في سجود ۷ ۳ أبواب الزكاة عن رسول الله يق | ۲۷١‏ | باب ما جاء في تقديمها قبل ۰ | باب ما جاء في القبلة للصائم ۳۰٩‏ 
ظ القرآن ْ باب ما جاء عن رسول الله يقد »6 |الصلاة باب ما جاء في مباشرة الصائم 0 
باب ما ذکر فيمن فاته حزبه من 1۷ في منع الزكاة من التشديد باب ما جاء في تعجيل الزكاة 2١‏ باب ما جاء لا صيام أن لم يعزم 0 
الليل فقضاه بالنهار باب ما جاء إذا أديت الزكاة فقد | >۷١‏ | باب ما جاء في النهي عن أو ا من اليل 
أا ار ي ٠‏ ا ٠‏ تت مات ١‏ س اا ٠‏ ا ا افا ات r.‏ 
| يرفع رأسه قبل الإمام اساسا را لنب ١‏ ش وا ار ۹۱ | المتطوع 
ياب ماساءق الذي يقل ١‏ والورة ٠‏ | باب ما جاء في فصل شهر ٩۱‏ | باب ما جاء في إيجاب القضاء ۳ 
الفريضة ثم يؤم الناس بعد ذلك باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم | ”“9ا؟ | رمضان عليه 
| باب ما ذكر من الرخصة في ات ما جا ف رة البقو ٠.‏ بات ماخاء لا تتقدهوا الشهو ۲ | باب ما جاء في وصال شعبان £ 
السجود على الثرب في الخر باب ما جاء في كراهية أخذ خيار | ٩۷۸‏ | بصوم برمضان ‏ 
والبرد المال في الصدقة باب ما جاء في كراهية صوم ۲ | باب ما جاء في كراهية الصوم P4‏ 
٠‏ اتا دک فا کچ ف 8 | باب ما جاء في صدقة الزرع | ۷۸ | يوم الشنك ظ في النصف الباقي من شعبان 
الجلوس في المسجد بعد والثمر وا حبوب ظ باب ما جاء في إحصاء هلال ۳ | حال رمضان 
صلاة الصبح حتى تطلع باب ما جاء ليس في الخيل والرقيق | ۹ | شعبان لرمضان باب ما جاء في ليلة النصف من ۳4 
ا صدقة باب ما جاء أن الصوم لرؤية ۳۰ | شعبان 
باب ما ذكر في الالتفات في ۹ | باب ما جاء في زكاة العسل ظ ۰ |اطلال والإفطار له باب ما جاء في صوم المحرم ۳4 
الصلاة باب ما جاء لا زكاة على المال ۰ | باب ما جاء أن الشهر يكون تسعا 4 | باب ما جاء في صوم يوم ۳.0 
| باب ما ذكر في الرجل يدرك ٠‏ | المستفاد حتى يحول عليه ورن ا جمعة 
الإمام ساجدا كيف يصنع الحول باب ما جاء في الصوم بالشهادة | ۹4 | باب ماجاء يي كراهية صوم يوم و 
باب كراهية أن ينتظر الناس يع ا الس 2 المسلمين بزع . اران ماتناء شير اعيد لا 4 |الجمعةوحده 
الإمام وهم قيام عند افتتاح جزبة ينقصان باب ما جاء في صوم يوم ۳.0 
الصلاة باب ما جاء في ركاة الل ١‏ | باب ما جاء لکل أهل بلد 5 ات 
باب ما ذكر في التناء على الله ۷۰ | باب ما جاء في ركاة ! 8 اوات ١‏ |رؤيتهم باب ما جاء في صوم يوم الاثنين هم 
والصلاة على النبى باب ما جاء في الصدقة في] يسقى | ۲۸۲ | باب ما جاء ما يستحب عليه ٥‏ | والخميس 
اا 7 E‏ ا باب ما جاء في صوم الأربعاء ۳۰٦‏ 
باب ةا ذكر ف تطيييت المساحد ۷۰ | باب ما جاء في زكاة مال اليتيم ۲ | باب ماجاء أن الفطر يوم ۹٦‏ | والخمیس 
باب ما جاء أن صلاة الليل ۰( باب ما جاء أن العجاء جرحها AS‏ تفطرون والأضحى يوم باب ما جاء في فضل صوم يوم 55 
والنهار مثنى مثنى جبار وفي الركاز الخسس تضحرون عرفة ظ 
باب كيف كان يتطوع النبي ۷۱ | باب ماجاء في الخرص ۳ | باب ما جاء إذا أقبل الليل 95 | باب ماجاء في كراهية صوم يوم م 
الا باب ما جاء في العامل على الصدقة ٠‏ | وأدبر النهار فقد أفطر الصائم عرفة بعرفة 
باب في كراهية الصلاة في حف ١ع‏ | بالحق باب ما جاء في تعجيل الإفطار ۹٦‏ باب ما جاء في الحث على صوم ۳۰٦‏ 
السا باب في المعتدي في الصدقة 4 | باب ما جاء في تأخير السحور 5 | يوم عاشوراء ظ 
باب ما يجوز من المثى والعمل ١‏ | باب ما جاء في رضاالمصدق ٤‏ | باب ماجاء في بيان الفجر 25 باب ما جاء في الرخصة في ترك ۷ 
في صلاة التطوع ٠‏ باب ما جاء أن الصدقة تؤخذ من | ٠۸١‏ | باب ما جاء في التشديدفي الغيبة | ۲۹۷ | صوم يوم عاشوراء 
باب ما ذكر في قراءة سورتين في ۷۲ | الأغنياء فترد على الفقراء للصائم باب ما جاء في عاشوراء أي يوم | .م 
ركعة باب من تحل له الزكاة ٤‏ | باب ما جاء فی فضل السحور ۹۷ هو 
باب ما ذكر في فضل المشي إلى ۲ | باب ١ا‏ جاء من لا تحل له الصدقة | ٠۸١‏ | باب ما جاء في كراهية الصوم ۷ | باب ما جاء في صيام العشر ۳۰۷ 
المسجد وما يكتب له من الأجر باب من تحل له الصدقة من e‏ :| ف[ اسمن باب ما جاء في العمل في أيام ۳۰۷ 
في خطاه الغارمين وغيرهم باب ماجاء في الرخصة في الصوم | 98؟ | العشر 
باب ما ذكر في الصلاة بعد ۲ | باب ما جاء في كراهية الصدقة ٥‏ | فى السفر باب ما جاء في صيام ستة أيام ۳۰۸ 
المغرب أنه في البيت أفضل للنبى وأهل بيته ومواليه باب ما جاء في الرخصة ۸ | من شوال 
باب في الاغتسال عندمايسلم | ٠۷١‏ | باب ماجاء في الصدقة على ذي | 285 | للمحارب في الإفطار ات اباق سو لاهن | ام 
الرجل القرابة باب ما جاء في الرخصة في 68 | كل شهر 
بأب ما ذكر من التسمية في دخول ۲ | باب ما جاء أن ف المال حقا سوى 5م | الإفطار للحبلى والمرضع باب ما جاء في فضل الصوم ۳۰۹ 
الخلاء الزكاة باب ما جاء في الصوم عن ۹ | باب ما جاء في صوم الدهر ۳۰۹ 
باب ما دکر من سيماء هذه ۷۳ | باب ما جاء في فضل الصدقة 5 الت باب ما جاء في سرد الصوم ۳۰ 
الأمة من آثار السجود والطهور باب ما جاء في حق السائل ۷ | باب ما جاء في الكفارة ۹۹ باب ما جاء في كراهية الصوم حا 
يوم القيامة باب ما جاء في إعطاء المؤلفة ۸ | باب ماجاء في الصائم يذرعه ۹ | يوم الفطر ويوم النحر 
اا ج اا ان ۳ | قلوہم القيء باب ما جاء في كراهية صوم أيام | ۳۱٣۲‏ 
ا بات ما اء وبالتطدق رة ١١‏ جم ١‏ ياف ناخاة ومو ابحفاءعمدا التشريق 
[ باب ذكر قدر ما جزئ من الماء في ۳ | صدقته باب ما جاء في الصائم يأكل ۰ باب ما جاء في كراهية الحجامة لضن 
الوضوء باب ما جاء في كراهية العود في م | ويشرب ناسيا للصائم 
باب ٠ا‏ ذكر في نضح بول الغلام ۳ |الصدقة أ باب ما جاء في الإفطار متعمدًا باب ما جاء من الرخصة في ۳۱۳ 
0 الرضيع باب ما جاء في الصدقة عن الميت 4 | باب ما جاء في كفارة الفطر في ۳١‏ ذلك | 
* | باب ما ذكر في الرخصة للجنب ۳ | باب ما جاء في نفقة المرأة من بيت ۹ | رمضان باب ما جاء في كراهية الوصال 1۳ 
| في الأكل والنوم إذاتوضاً ا باب ما جاء في السواك للصائم | ۳١‏ | في الصيام | 
\ باب ما ذكر في فضل الصلاة باب ما جاء في صدقة الفطر_ 2 | ۸٩‏ | باب ماجاء قا للصائ 0١‏ | باب ماجاءفيالجنب يدركه_ | 5١2١‏ 


باب ما بجاء في إجابة الصائم 
الدعوة 

باب ما جاء في كراهية صوم 
المرأة إلا بإذن زوجها 

باب ما جاء في تأخير قضاء 


باب ما جاء في قضاء الخاتض 

الصيام دون الصلاة 

باب ما-جاء في كراهية مبالغة 

الاستنشاق للصائم 

باب ما جاء فيمن نزل بقوم فلا 
يصوم إلا بإذنهم 

باب ما جاء : 2 ف الاعتكاف 

باب ما جاء في ليلة القدر 

باب ما جاء في الصوم في الشتاء 

باب ما جاء 

باب ما جاء في 

يريد سفرا 

: باب ما جاء في حفة الصائم 

باب ما جاء و في الفطر والأضحى 

متى يكون 

باب ما جاء ف 

حرج منه 

باب ما جاء في قيام شهر رمضان 

باب ما جاء في فضل من فطر 

صائ| 

باب الترغيب في قيام شهر 


فيمن أكل ثم خرج 


ف الاعتكاف إذا 


| رمضان وما جاء فيه من الفضل 


باب ما جاء في ثواب احج 


باب ما جاء من التغليظ في ترك 
احج 

باب ما جاء في إيجاب الحج 
بالزاد والراحلة 

باب ما جاء كم فرض الحج 
باب مأ جاء كم حج النبي 
باب ما جاء كم اعتمر النبي 
باب ما جاء في آي موضع أحرم 
النبى 

باب ما جاء متى أحرم النبي 
باب ما جاء في إفراد المج 
باب ما جاء في الجمع بين احج 
والعمرة 

باب ما جاء في التمتع 

باب ما جاء في التلبية 

باب ما جاء في فضل التلبية 
والنحر 

باب ما جاء في رفع الصوت. 
بالتلبية 

باب ما جاء في الاغتسال عت 
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| باب ما جاء فيا لا يجوز للمحرم 


لمسه 


باب ما جاء في لبس السراويل 
والخفين للمحرم إذا م يجد الإزار 
والنعلين 


| باب ما جاء في الذي يحرم وعليه 


0 


رم من 

الدوات 
| باب ما جاء في الحجامة للمحرم 
| باب ما جاء في كراهية تزويججم 
| المحر 
| باب ما جاء في الرخصة في ذلك ٠.‏ 
| باب ماجاء في أكل الصيد 
| للمحرم 
| باب ماجاء في كراهية لحم الصب 
للمحرم 

باب ما جاء في صيد البحر 
| للمحرم 

مكة 

باب ما جاء في دخول النبي 
مكة من أعلاها وخروجه من 
أسفلها 

باب ما جاء في دخول النبى 

مكة نهارا 


| باب ما جاء في كراهية رفع اليد 


| باب ما جاء كيف الطواف 


باب ما جاء في الرمل من ا حجر 
إلى الحجر 


٠‏ باب ما جاء في استلام الجر 


والركن اليماني دون ما سواهما 
باب ما جاء أن النبى ) 
طاف مضطيعا ۰ 

باب ما جاء في تقبيل الجر 
باب ما جاء أنه يبدأ بالصفا قبل 
المروة 

باب ماءجاء في السعي بين الصفا 
والمروة ٠‏ 

باب ما جاء في الطواف راكبا 


| باب ما جاء في فضل الطواف 


باب ما جاء في الصلاة بعد 
العصر وبعد المغرب في الطواف 
لمن يعلوف 

باب ما جاء ما يقرأ في ركعتي 
الطواف ٠‏ ۰ 


باب ما جاء في كراهية الطواف 


عريانا 

باب ما جاء في دخول الكعبة 
باب ما جاء في الصلاة في الكعبة 
باب ما جاء في كسر الكعبة 
باب ما جاء في الصلاة في الجر 
باب ما جاء في فضل الحجر 
الأسود والركن والمقام 
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۷71 
العناوين الصفحة 
| باب ما جاء في الخروج إلى منى ° 
| والمقام مها 
باب ما جاء أن منى مناخ من ۳0 
باب ما جاء في تقصير الصلاة r٦‏ 
| بمنى 
باب ما جاء في الوقوف بعرفات | 01م 
والدعاء فیا 
باب ما جاء أن عرفة كلها م 
ەو قف 
باب ما جاء في الإفاضة من ry‏ | 
عرقت ظ 
ظ باب ما جاء في المع بين ١ YA‏ کسر 
المغرب والعشاء بالمردلغة 
| باب ما جاء من أدرك الإمام YA‏ 
| بسع فقد أدرك الحج 
| باب ما جاء في تقديم الضعفة من ۹ 
| جمع بليل 
باب ما جاء أن الإفاصة من ۳۹ 
جح قبل طلوع الشه 
باب ما جاء أن امار التي ۳۹ 
ترهى مثل حصی الخذف 
باب ما جاء في الرمي بعد زوال 5 
ل . 
باب ما جاء في رمی اجار 4 
راكبا ۰ 
باب كيف ترمى امار 5 
باب ما جاء في كراهية طرد كن 
الناس عند رمى الخمار 
باب ما جاء في الاشتراك في البدنة م 
والبقرة 
باب ما جاء في إشعار البدن ۳۱ 
باب ما جاء في تقليد الهدي ۳4۹ 
ان جاء في تفليد الف 11 لم 
باب ما جاء إذا عطب الهدي ما 4| 
يصدم به | 
باب ما جاء في ركوب البدنة ف 
باب ما جاء بأي جانب الرس Tf‏ | 
يبدأ في الحلق ٍ! 
باب ما جاء في الحلق والتقصير . ۳4 
باب ما جاء في كراهية الحلق 4r‏ 
باب ما جاء فيمن حلق قبل أن 4r‏ 
| يذبح أو نحر قبل أن يرمي 
باب ماجاء في الطيب عند Lr‏ 
الإحلال قبل الزيارة 
باب ما جاء متی يقطع التلبية LL‏ 
في احج 
باب ما جاء متى يقطع التلبية rL‏ 
في العمرة 
| باب ما جاء في طواف الزيارة L4‏ 
بالليل 0 
| باب ما جاء في نزول الأبطح PL‏ 
باب ما جاء في حج الصبي 0 
باب ما جاء في الحج عن الشيخ | ٠٠١‏ 
| الكبير والميت | 


ج 


باب ما جاء في العمرة أواجية 


هي أم لا 
باب ما جاء في ذكر فضل 


باب ما جاء في العمرة من 
التنعيم 
باب ما جاء في العمرة من 
الحمرانة 

باب ما جاء في عمرة رجب 
باب ما جاء في عهرة دي القعدة 
باب ما جاء في عمرة رمضان 
باب ما جاء ي الذي يبل | باح 
ا اشتراط 

الحح 

باب ما جاء في المر آة تعيض بعد 
الإفاضة . 

باب ما جاء ما تقغرى الحائض من 


باب ما جاء أن القارن يطوف 
طوافا واحدا 

باب ما جاء أن مث المهاجر 
بمكة بعد الصدر ثلاثا 

باب ما جاء ما يقول عند 
القفول من الج والعمرة 

باب ما جاء في الحرم يموت في 
إحر أده 

باب ما جاء أن المحرم يشتكي 
عينه فيضمذها بالصير 

باب ما جاء في المحرم يحلق 
رأسه في إحر امه ما عليه 

باب ما جاء في الرخصة للرعاة 


أبواب الحخنائز 

باب ما جاء في ثواب المرض 
باب ما جاء في عيادة المريض 
باب ما جاء في النهي عن التمني 
للت : 
باب ما جاء و 
باب ما جاء 
الوصية 
پاب ما جاء 
والربع 
باب ما جاء في تلقين المريض 

عند الموت والدعاء له 
باب ما جاء في التشديد عند 
الموت 
باب ما جاء في كراهية النعي 
باب ما جاء أن الصبر في الصدمة 
الأولى 
باب ما جاء في تقبيل الميت 
باب ما جاء في غسل الميت 
باب ما جاء في المسك للميت 
باب ما جاء في الغسل من غسل 


في التعوذ للمريض 
في الحث على 


في الوصية بالثلث 


المت 
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aT‏ الصفحة العناوين | الصفحة العناوين الصفحة العناوين الصفحة 
a ul‏ ۸ | باب سا جاء في تسوية القير ودم | باب ما جاء في حطبة النكاح ۳۸۱ باب ما جاء أن الرضاعة لا 0 
الأكفان باب ما جاء في كراهية الوطء على | ۳۷۰ باب ما جاء في استئمار البكر ٠‏ | لتحرم إلا في الصغر دون 
باب ما جاء في كم كفن النبي ۸ (المقيور والخلوس عليها وا الحولين 
باب ما ساء و 7 ا 2 ۳0۹ 0 باب ما جاء في كر اهية جسيص ۰ | باب ما جاء في إكراه اليتيمة على YAY‏ باب ما يذهب مذمة الرضاع عن 
ا الترويج باب ما جاء في الأمة تعتق وها ۳۹0 
د ۹ | باب مايقول الرجل إذا دخل ۰ | باب ما جاء ئي الوليين يزوّجان | ۳۸۳ | زوج ) 
الخدود وشق الحيوب عند المقابر | باب ما جاء في تكاح العبد بغير AT‏ باب ما جاء أن الولد للفراش ۳۹0 
الاه باب ما جاء في الرخصة في زيارة 7 ١‏ دة باب ما جاء في الرجل يرى ۳۹7 
باب ما جاء في كراضية هية النوح ۳0۹ القبور ظ A e‏ | الا ا 
باب ما جاء في كراهية البكاء على | 0 باب ما جاء في كراهية زيارة القبور ۱ | باساماجاءة في الر جل يعتق الا TAL‏ باب ما جاء في حى الزوج على م 
الت | 7 | ثم يتزوجها | المرأة 
باب ماجاء في الرخصة ف البكاء 0 باب ما جاء في الزيارة للقبور ۱ | باب ما جاء في الفضل في ذلك Ao‏ باب ما جاء فى حق المرأة عل كنت 
غا لاء ١‏ باب ما جاء فيمن يتزوج A0‏ زوجها 
باب ما جاء في المشي أمام الجنازة ٠١١ ٠١‏ | باب ما جاء في الدفن بالليل ۷١‏ | المرأة ثم يطلقها قبل أن يدخل باب ما جاء في كراهية إتيان النساء | ۳۹۷ 
eT‏ المشى خلف ۱ | باب ما جاء في الثناء الحسن على ١‏ | بهاهل يتزوج ابنتها أم لا في أدبارهن 
| اسلعنازة المي باب ما جاء فيمن يطلق امرأته Ao‏ باب ما جاء في كراهية خروج ۹Y‏ 
ظ باب ما جاء في كرإهية الر كوب ۳۹۱ باب ما جاء في ثواب من قدم | ثلاثا فيتزوجها آخر فيطلقها قبل ٢‏ | النساء في الرينة 
ا ظ ولدا أن يدخل ہا باب ما جاء في الغيرة ۳۹۷ 
باب ما جاء في الرخصة في ذلك ۲ | باب ما جاء في الشهداء من هم ٩‏ | باب ما جاء في المحل 3 | باب ما جاء في كراهية أن تسافر ۳۹۸ 
باس ها جاء ن في الإسراع بالجنازة 5 ١‏ باب ما جاء في كراهية الفرار من ۴ | والمحلل له المرأة وحدها 
باب ما جاء في قتل أحد وذكر ۲ |الطاعون ` باب ما جاء في نكاح المتعة ٩٦‏ | باب ما جاء في كراهية الدخول ۳۹۸ 
ع اق باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله ۴ | باب ما جاء من النهي عن نکاح N‏ لالات 
باب ما جاء في ا لجلوس قبل أن ۳ | أحب الله لقاءه الشغار باب ما جاء في طلاق السنة م 
توضع باب ما جاء فيمن يقتل نفسه لم N‏ باب ما جاء لا تنكح المرأة ۷ | باب ما جاء في الرجل طلق . ۳۹۹ 
باب فضل المصيبة إذا احتسب | ۳٣۳‏ | يصل عليه على عمتها ولا على خالتها امرأته البتة ) 
باب ما جاء في التكبير على ۳ | باب ماجاء فى المديون ۲۳ | باب ماجاء في الشرط عند ممم باب ما جاء في 0 
النازة او القر 0 | عقدة النكاح أمرك دل 
باب ما يقول في الصلاة على ظ ٤‏ | باب ما جاء فی أجر من عزى ٤‏ | باب ما جاء في الرجل يسلم ۸ | باب ما جاء في الخيار 
ا | | مصايا 0 باب ما جاء فى المطلقة ثلاثا لا أ 4١‏ 
1 تاب ما جاء في القراءة على ٤4‏ | باب ما جاء فیمر, يموت يوم ۵ |۱ ١‏ .ما حاء في الرجل يسلم E A^‏ 
| ا الات الحمعة e‏ باب ما جاء لا طلاق قبل 6 
باب كيف الصلاة على الميث ٣۵‏ | باب ما جاء في تعجيل الجنازة ١‏ | باب الرجل يشتري الجارية ۹ |الكاس ٠‏ 
والشفاعة له باب آخر في فضل التعزية ام حامل باب ما جاء أن طلاق الأمة 1 
باب ما جاء في كراهية الصلاة ‏ | 578 | باب ماجاء في رفع |ايدين على | 5070 | باب ما جاء يسبي الأمةوها 8 ۰ | تطليقتان 
على التنازة عند طلرع 0 زوج هل يحل له وطؤها باب ما جاء فيمن يحدث نفسه ¥ 
وعد وهنا . | باب ماجاء أن نفس المؤمن ٥۵‏ | باب ما جاء في كراهية مهر ۹ | بطلاق امرأته 
باب في الصلاة على الأطفال ع۳ | | معلقة بدّيئه حتى یقضی عنه ا ) باب ما اء في الجدوالهزل e‏ 
باب ما جاء في ترك الصلاة على e‏ أبواب النكاح عن رسول الله ید | ۳۷٣‏ ااا جاء أن لا يخطب ۹ إفي الطلاق 
الطفل حتى يستهل | | باب ما جاء في النهي عن التبتل | ۳۷١‏ | الرجل على خطبة أخيه باب ما جاء في الخلع ۳ 
باب ما جاء في الصلاة على الميت | 537" | باب ما جاء فيمن ترضون دينه . 5 | باب ما جاء في العزل ۳۹۰ باب ما جاء في المختلعات L۳‏ 
في المسجد وو باب ما جاء 583 اهية العزل ۱ | باب ما جاء في مداراة النساء م 
باب ما جاء أين يقوم الإمام من | 577 | باب ما جاء فيمن ينكح على ۷ | باب ما جاء في القسمة للبكر ۱ | باب ما جاء في الرجل يسأله 4 
الرجل والمرأة ثلاث خصال الت أيوه أن يطلق زوجته ٠‏ 
باب ما جاء في ترك الصلاة على | ۳١۷‏ | باب ما جاء في النظر إلى ۷ | باب ما جاء في التسوية بين ۱ | باب ماجاء لا تسأل المرأة 1 
الشهيد المخطوبة ظ الضرائر طلاق أختها 
باب ما جاء فى الصلاة على القبر ۷ | باب ما جاء في إعلان النكاح ۷ | باب ما جاء في الزو جين ۳۹۱ باب ما جاء في طلاق المعتوه 4 
باب ما جاء في صلاة النبي ۷ | باب مايقال للمتزوج ۸ | اللمشركين يسلم أحدههما باب ما جاء في الحامل المتوفى عنها 33 
على النجاشي باب ما جاء فيما يقول إذا دخل ۸ | باب ما جاء في الرجل يتزوج ۲ | زوجهاتضع 
باب ما جاء في فضل الصلاة على | 8 | على أهله المرأة فيموت عنها قبل أن باب ما جاء في عدة المتوق L.0‏ 
المشاذة باب ما جاء في الأوقات التى ۸ | يفرض لا عنها زوجها 
باب ما جاء في القيام للجنازة ۸ | يستحب فيها النکاح أبواب الرضاع والطلاق ۲ | باب ماجاء في المظاهر يواقع قبل | 01] 
باب في الرخصة في ترك القيام ۸ | باب ما نجاء فى الوليمة ۸ | باب ما جاء يحرم من الرضاع ۲ | أنيكفر 
باب ما جاء في قول النبي 0 ايها جافاق جا الداع ۹ |مايحرم من النسب باب ما جاء في كفارة الظهار ل 
: اللحد لنا والشق لغيرنا باب ما ناء فيمن يجيء إلى الوليمة | ۳۷۹ | باب ماجاء في لبن الفحل ۳ | باب ما جاء فى الإيلاء ik‏ 
باب ما جاء ما يقول إذا أدخل ۹ | بغير دعوة باب ما جاء لا تحرم المصة 3 بات ما اللعان 1.۷ 
الت قارة باب ما جاء في تزويج الأبكار ۹ | والمصتان ا باب ما جاء أين تعتد المتوق °۸4 
باب ما جاء فى الثوب الواحد ۹ | باب ماجاء لا نکاح إلا بلي ٩۹‏ | باب ماجاء في شهادة المرآة ٤‏ إعنهازوجها 
يلقى سحت ت الميت في القير ظ باب ما جاء لا نكاح إلا ببينة ١‏ | الواحدةفى الرضاع ا 


: 
ر 
كو 


العنارين 


واب اع عن رسو اله 


. باب ماجاء في أكل 


والزور ونحوه 


باب ما جاء فى التجار وتسمية النبي 


باب ما جاء ف التغليظط 0 
إياه 0 


| باب ما جاء في التبكير بالتجارة 


ا ر ر 


باب ما جاء ف 


في الرخصة في الشراء 
إلى أجل 
ا 

| باب ما جاء في المكيال والميزان 
باب ما جاء في بيع من يزيد 
باب ما جاء في بيع المدبر 

باب ما جاء في كراهية تلقو 

| یع 

باب ما جاء لا يبيع جاضر لبادٍ 
باب ما جاء في النهى عن. 

| المحاقلة والمزابنة 

باب ما جاء في كراهية بيع الثمرة 
قبل أن يبدو صللا-مها 

باب ما جاء في النهي عن بيع حبل 
الخبلة 

باب ما جاء في كراهية بيع الغرر 
باب ما جاء في النهي عن بيعتين 
في بيعة 

باب ما جاء في كراهية بيع ما ليس 
ناله 

| باب ما جاء في كراهية بيع الولاء 
وهبته 

باب ما جاء في كراهية بيع الحيوان 
بالحيوان نسئة 

باب ما جاء في شراء العبد 
بالعبدين . 

باب ما جاء أن الحنطة بالحنطة 
مثلا بمثل وكراهية التفاضل فيه 
باب ما جاء في الصرف 

باب ما جاء في ابتياع النخل بعد 
التأبير والعبد وله مال 
باب ما جاء البيعان بالخيار مالم 
يتفرقا 

باب ما جاء فيمن يخدع في البيع 
باب ما جاء في المصراة ْ 
باب ما جاء في اشتراط ظهر 
الدابة عند البيع 

باب الانتفاع بالرهن 

باب ما حاء في شراء القلادة وفيها 
ذهب وخرز 

| باب ما جاء في اشتراظ الولاء 
والزجرغن ذلك . 

باب ما جاء في المكاتب إذا كان 
عنده ما يؤدي. 0 


| باب ما جاء إذا أفلس للرحل 


٠‏ غريم فيجد عنده متاعه 


اباب ماجاء في النهي للمسلم أن 
يدفم إلى الذمى | 


مر يبيعها له 
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العناوين 

باب ما حاء أن 
باب ما جاء في الاحتكار 

باب ماجاء في بيع المحفلات | 

باب ما جاء في اليمين الفاحرة 

١ 


العارية مؤداة 


| يقتطع بها مال المسلم 


باب ما جاء إذا اختلف البيعان 
باب ما جاء في بيع فضل الما 
باب ما جاء في كراهية عسب 
الفحل ١‏ 
باب ما جاء في تمن الكلب 

باب ما جاء في كسب الحجام 
باب ما جاء من الرخصة في كسب 
السجام 

باب ما جاء في كراهية ثمن الكلب 
والسنور 

باب ما جاء في كراهية بيع 
المغنيات 

باب ما جاء في كراهية أن يفرق بين 
الأخوين أو بين الوالدة وولدها 
ف البيع 

باب ما جاء فيمن يشتري العبد 
وستغله ثم يجد به عمبا 

باب ما جاء من الرحصة في أكل 
الثمرة للمار بها 

باب ما جاء في النهي عن الثنيا 
باب ما جاء في كراهية بيع الطعام 


باب ما جاء في النهي عن البيع على 
بيع أخيه 


بإب ما جاء في بيع الخمر والنهي 
عن ذلك 
باب ما جاء في احتلاب 


المواشي بغير إذن الأرباب 


ظ والأصنام 


باب ما جاء في كراهية الرجوع من 
الهبة 

باب ما جاء في العرايا والرخصة 
في ذلك 

باب ما جاء في كراهية النجش 
باب ما جاء في الرجحان في 

الورن 

باب ما جاء في إنظار المعسر 
والرفق به 

باب ما جاء في مطل الغني ظلم 
باب ما جاء في المنانذة 
والملامسة 

بات ما حاء في السلف في الطعام 
والثمر 

داب ما جاء في أرص المشترك 
يريد بعضهم بيع نصيبه 

باب ما جاء في المخابرة 
والمعاومة 

باب ما جاء في كراهية الغش في 
الببوع 

باب ما جاء في استقراض البعير 
أو الشيء من الخيوان 


باب النع | 1 فى المسجد 
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العناوين 


أبواب الأحكام عن رسول الله 
باب ما حاء عن رسول الله از 
ف القاضى 
باب ما جاء في القاضي يصيب 
ويخطى 


باب ما جاء في القاضي كيف 


باب ما جاء فى 1 في امام العادل 
باب ما جاء 9 في القاضي لا يقضي 
كلامهما 

باب ما جاء في إمام الرعية 
باب ما جاء لا يقضي القاضي 
وهو غضبات 


باب ما جاء في هدايا الأمراء 
باب ما جاء في الراشي والمرتشي 
في الحكم 

باب ما جاء في قبول الهدية 
وإجابة الدعوة 

باب ما جاء في التشديد على ٠ن‏ 
بقضى له بسيء ليس له أن 
يأخذه 

باب ما جاء في أن البينة على 
المدعي واليمين على المدعى 
عليه ٠‏ 

باب ما جاء في اليمين مع 
الشاهد 

باب ما جاء في فى العبد يكون بين 
الرجلين فيعتق أحدهما نصيبه 
باب ما جاء في العمرى 

باب ما جاء في الرقبى 

باب ما ذكر عن رسول الله وھ 
في الصلح بين الناس 

باب ما جاء في الرجل يضع 
على حائط جاره خشبًا 

باب ما جاء أن اليمين على ما 
يصدقه صاحبه 

باب ما جاء فى الطريق إذا 
احنلف فيه كم يجعل 

باب ما جاء في تخيير الغلام بين 
أبويه إذا افترقا 

باب ما جاء أن الوإلد يأخذ من 
مال ولده 

باب ما جاء فيمن يكسر له 
الشيء ما يحكم له من مال 
الكاسر 

باب ما جاء في حد بلوغ الرجل 
والمرأة 

باب ما جاء فيمن تزوج امرأة 


أبيه 


باب ما جاء في الرجلين يكون 
أحدهما أسفل من الآخر في 
الماء 

باب ما جاء فيمن يعتق 
مماليكه عند موته وليس له 
مال غيرهم 

بات ما جاء فيم“ ملك ذا 


rr‏ | باب ما جاء من زوع ف 
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کر آبواب 


أرض 
قوم بعير إدنهم 

باب ما جاء فى الدحل والتسوية 
بين الولد 

باب ما جاء في الشفعة 

باب ما جاء في الشفعة للغائب 
باب إذا حدت المحدود 
ووقعت السهام فلا شفعة 
ناب ما جاء في اللقطة وضالة 
الإبل والغنم 

باب ما جاء في الوقف 

باب ما جاء في العجماء أن 
جرحها جبار 

باب ما ذكر في إحياء أ 
الموات 
باب ما جاء في القطائع 

باب ما جاء في فضل الغرس 


١باب‏ ما جاء از 


ع 
ناب ما حاء فى 


الوبل 

باب ما جاء في الدية كم هي من 
الدراهم 

باب ما جاء في الموضحة 
باب ها جاء في دية الأصابع 
باب ما جاء في العفو 

باب ما جاء فيمن رضخ رأسه 
بصخرة 

باب ما جاء في تشديد فتل 
المؤمن 

باب الحكم في الدماء 

داب ما جاء في الرجل يقتل ابنه 
يقاد منه أم لا 

باب ما جاء لا يحل دم امرئ 
مسلم إلا إحدی ثلاث 
باب ما جاء فيمن يفتل نفا 
معاهدا 

باب ما جاء في حكم ولي الميل 
ي القصاص والعمو 

باب ما جاء في المهي عن الملة 
باب ما جاء في دية الجنين 
باب ما جاء لا يقتل مسلم 
بكافر 
باب ما جاء في في الرجل يغتل 
عبده 

باب ما جاء ي المرأه برت س 
ديه زوجها 

باب ما جاء في القصاص 
باب ما جاء في الحبس في 
التهمة 

باب ما جاء من فقتل دون ماله 
فهو شهيد 


.]ا باس ما جاء فى القسامة 
م 3 0 ٍ- 
A Ne‏ 


أبواب الخدود عن رسول الله 
| باب ما جاء فيمن لا يجب 
| عليه الحد ش 


الدية كم هي من 
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ااا يا يري ل ل د يو يي ريجرج 1 


م اه 


باب ما حاء في درء الحدود 


باب ما جاء في الستر عل 
المسلم 

باب ما جاء في التلقين في الحد 

باب ما جاء في درء الحد عن 
المعترف إذار 

باب ما جاء في كراهية أن يشفع في 
الدود 
SS‏ 
باب ما جاء فى ا 
باب ما جاء في رجم آهل 
الات 

E 

باب ما جاء أ ن الحدود كمارة 
لأهلها 

باب ما جاء في | قامة الحد على 
الإماء 


باب ما جاء في حد السكران 
باب ما جاء من شرب الخمر 
فاجلدوه فإن عاد في الرابعة 
فاقتلوه 

باب ما اء في كم يقطع السارق 
باب ما جاء في تعليى يد السارق 
داب ما حاء في الخانن 
والمختلس والمستهب 

باب ما جاء لا قطع في ثمر ولا 
كش 

باب ما جاء أن لا يقطع الأيدي 0 
الغزو 

باب ما جاء فی 
جارية امرأته 


في الر جل يقع على 


باب ما جاء في المرأة إذا 

اتک تا غا الرنا 

باب ما جاء فيمن يقع على 
ال 

باب ما جاء في حد اللوطي 
اا ا 
اند اه نهد السلاح 
باب ما جاء في حد الساحر 
باب ما جاء في الغال ما يصنع به 
باب ما جاء يمن يقول للاخر: 
e‏ 
ناب ما جاء في التعزير 

نوات الد هو رسو الله كه 


امد جا ها ررد بن صيد 


: باب ما جاء في صيد كلب 


ا 

باب في صبد المزاة 

باب في الرجل يرمي ال 
باب فيمن ير مي الصيد فيجده 
اا 

باب ما جاء في صيد المعراض 


باب في الذبح بالمروة 


باب ما جاء في كراهية أكل 
المصبورة 
بأ ف دكأة الجنين 
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باب ما جاء ما قطع من الحي فهو 
باب في الذكاة في الحلىٌ واللبة 
باب في قتل الوزع 

بال در لالت 

باب ما جاء في قتل الكلاب 

باب من أمسك كلبا مأ ينقص من 


ع 


أجره 


اناب 5 الذكاة بأ 5 اهنب وغدره 
لواب الأضاحى عن رسول الله 


باب ما جاء في فضل الاأضحية 
باب في الأضحية بكبشين 
انها تحب من ال اج 
باب ما لا يجوز من الأضاحي 
باب ما يكره من الأضاحي 
باب في الجذع من الضأن في 
الأضاحى 

5 الاشسراك في الأضحية 
باب ما جاء أن الشاة الواحدة 
تجرئ عن أهل البيت 

باب في الذبح بعد الصلاة 
IEEE‏ 

ر قم ا أيام 
باب في د حنب ب اكذها بعد 
اث 

باب في الفرع والعتيرة 

باب ما جاء في العقيقة 

اسان ا لادا نق ادن المولرة 
أبواب النذور والأيمان عن رسول 


الله مَل 


أن لا نذر في معصية 

ناي لا تان فال يلك ابن 
آدم 

باده لق كقازة التدى إذا لي 
باب فيمن حلف على یمن فرأى 
غيرها خيرا منها 

باب في الكفارة قبل الحنث 
ا 
ناب في كراهية الحلف بغير الله 
باب فيمن يحلف بالمشثى ولا 


gE 
لها‎ 2 


باب في كراهية النذهور 


باب في وفاء الندر 


داب كيف كان يمين النبي 
باب في ثواس من أعتق رقبة 
TE‏ 
ss TE‏ 
باب فضاء الندر عن الميت 
باب ما جاء في فصل من أعتق 


باب ما جاء ف 


باب في التحريق والتخريب 
باب ما جاء في الغنيمة 


الدعوة قبل القتال | 
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العارين 


| ان المترانا 


باب من يعطى الفيء 


0 ر أهل الدمة يغزون 


١‏ ل 


الانتفاع بأنية 


باب ما جاء في كراهية وطء 
الباق من ااا 


| باب ما جاء في طعام 


المشركين 

باب في كراهية التفريق بين 
الان 

باب ما جاء في قتل الأسارى 
والفداء 

باب ما جاء في النهي عن قتل 
السباء والصبيان 

باب ما جاء في الغلول 

باب ما جاء في خروج النسا 
في الحرب 

باب ما جاء في قبول هدايا 
المشركين 

باب ما جاء في سجدة الشكر 
باب ما حاء فى أمان المرأة 
والعبد 

باب ما جاء في الغدر 

باب ما جاء أن لكل غادر لوا 
يوم القيامة 

باب ما جاء في النزول على 
الحكم 

ا 
باب في | : خل الحزية من 
ا 

باب ما جاء ما محل من أموال 
أهل الذمة 

باب ما جاء في الهجرة 
باب ما جاء في ببعة النبي 
ال كي لي 
باب ما جاء في بيعة العبد 


باب ما جاء في دبعة النساء 


با ما اء ٤‏ عله أصحاب 


| بدن 


| باب ما جاء في الخمس 


E 
باب ما جاء في التسليم على أهل‎ 


| الكتاب 

باب ماجاء في كراهية 
| اظهر المشركين 
| باب ماجاء في إخراج اليهود 


هية اقام بين 


والنصارى من جزيرة العرب 
باب ما جاء ف تركة النبي 
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باب ما جاء قال النبي يوم فتح 
مكة: إن هذه لاأ تغزى بعد 
الوم 
باب ما جاء في الساعة التي 
يستحب فيها القتال 
باب ما جاء في الطيرة 
باب ما جاء في وصية النبي 
في القتال 

أبواب فضائل الجهاد عن 

رسول الله ی 

باب فضل الجهاد 
باب ما جاء في فضل من مات 
مرابطا 
باب ما جاء في فضل الصوم في 
دل الله 
باب ما جاء في فضل النفقة في 
ا 
باب ما جاء في فضل الخدمة في 
00 


باب ما جاء فيمن جهز غازيا 


باب من اغبرت قدماه في سبيل , 


الله 


باب ما جاء في فضل الغبار في 


سبل الله 

باب ما جاء ف. تواب الشهبد 
باب ما جاء في فضل الشهداء 
عند الله 

باب ما جاء في غزو البحر 

باب ما جاء من يقاتل رياء 
وللدنيا 

باب في الغدو والرواح في سبيل 
الله 

باب ما جاء أي الناس خير 
اباد بع سان E‏ 
باب ما جاء في المجاهد 
والذكاتته والناكم وعون أل 
إياهم 

باب ما جاء في فضل من يكلم في 
ل ا 

بات أي | الأعمال أفضل 

باب ما جاء أي الناس أفضل 
أبواب الجهاد عزن رسول الله ب 
باب في أهل العذر في القعود 
باب ما جاء فيمن خرج إلى الغزو 


وترك أبويه 

الها عاك لوس ببعيق 
سرية وحده 

باب ما جاء ثي كراهية هية أن يسافر 


و حلم 
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ا ا سدة 
سد سه 


العناوين 
في الكذب والخديعة في 


الحرب 


ياب ماجاء في غزوات النبي 


كم غزا 

باب ما جاء في الصف والتعبئة عند 
القتال 

باب ما جاء ف الدعاء عند القتال 
باب ما جاء في الألوية 

باب في الرايات 

باب ما جاء 5 الشعار 


رسول الله یز ١‏ 
باب في الفطر عند المتال 
باب ما جاء 32 الخروج 13 


| الفزع 


باب ما جاء في الثبات عند القتال 
باب ما جاء في السيوف د 
باب ما جاء في الدرع 

باب ما جاء في المغفر 

باب ما يستحب من الخيل 

باب ها یکره من الخیل 

باب ما جاء في الرهان 

باب ما جاء في كراهية أن ينزي الحمر 


| على الخيل 


| باب ماجاءفي الاستفتاح 


باب ما جاء في الأجراس على 


الخیل 
باب من يستعمل على الحرب 


| باب ما جاء في طاعة الإ مام 
| باب ما جاء لا طاعة لمخلوق في 


صية الخالق 

باب ما جاء 3 التحريش ت 
البهائم والوسم في الوجه 
ومتی يفرضص له 

باب ما حاء فيمن يستشهل 
وعليه دين 


.باب ما جاء في دفن الشهاءاء 


باب ما جاء ف المشورة 
باب ما جاء لا تفادى جيفة 
الأسير 

باب مأ حاء ف تلقي | الغائب 


لحفا 


قدم 
باب ما جاء في الفيء ‏ 


|٠٠‏ أبواب اللباس عن رسول الله ية 


باب ما جاء في الحرير والذهب 
للرجال 
باب ما جاء في لبس الحرير في 
الحرب 


باب ماجاء في الرخصة في الوب 


الأحمر للرجال 


باب ما جاء في كراهية المعحصفر 
ار جال : 


لحك 


ey 


01° 


01۰ 


العناوين 


باب ما جاء في لبس الفراء 


هه 


دن 


باب ما جاء في كراهية جر الإزار 


باب ما جاء في ذيول النساء 
باب ما جاء في لبس الصوف 
باب ما جاء في العمامة السوداء 
باب ما جاء في كراهية خاتم 
الذهب 

باب ما جاء في حاتم الفضة 
باب ما جاء ما يستحب من فص 
الخاتم 

باب ما جاء في لبس الحاتم في 
اليمين 

باب ما جاء فى نقش الخاتم 
باب ما جاء ف الصورة 

باب ما جاء في المصورين 

باب ما جاء ف الخضاب 

باب ما جاء في الجَمة واتخاذ 
الشغر 

باب ما جاء في النهي عن الترجل 
إلا غب 1 

باب ما جاء ٤‏ الاكتحال 

باب ما جاء في النهي عن اشتمال 
الصماء و الاحتباء بالثوب 
الواحد 

باب مأ جاء 3 مواصلة الشعر 


| باب ما جاء في ركوب الميائر 


باب ما جاء في فراش النبي 
باب ما جاء في الم 


باب ما يقول إذا لبس ثوبا جديدا 


باب ماجاء في شد الأسنان 


| بالذهب 


باب ما جاء في النهى عن جلود 
السباع 


باب ما جاء في نعل النبي 


النعل الواحدة 

باب ما جاء في الرخصة في النعل Ù‏ 
الواحدة 

باب ما جاء بأي رجل يبدأ إذا 


انتعل 


١ 9‏ آبواب الأطعمة عن رسول الله 7 


باب ما جاء على ما كان يأكل 
النبى ٠‏ 

باب ما جاء في أكل الأرنب 
باب ما جاء في أكل الضب 
باب ما جاء في أكل الضبع 
باب ما جاء في في اکل كوم ایل 
باب ما جاء في لحوم الحمر أهلية م 
باب ما جاء إ في الأكل في آنية كفار 
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العناوين 
باب ما جاء في المأرة تموت 
في لسمن 
باب ما جاء و في النهي عن الاأكل 
والشرب بالشمال 
باب ما جاء في لعق الأصابع 
باب ما جاء في اللقمة تسقط 
باب ما جاء في كراهية الأكل من 
وسط الطعام 
باب ما جاء في كراهية أكل الثوم 
والبصل 
باب ما جاء في الرخصة في أكل 
الثوم مطبوخما [ 
باب ما جاء في تخمير الإناء 
وإطفاء السراج والنار عند 
المنام 
باب ما جاء في كراهية القران يان 
التمرتين 
باب ما جاء في استحباب التمر 
باب ما جاء في الحمد على 
الطعام إذا فرغ منه 
باب ما جاء في الأكل مع 
المجذوم 
باب ما جاء أن المؤمن يأكل في 
معى واحد 
باب ما جاء في طعام الواحد 
يكفي الاثنين 
باب ما جاء و 
باب ما جاء في 
وألبانها 
باب ما جاء ف أكل الدجاح 
باب ما جاء في أكل الحبارى 
باب ما جاء في أكل الشواء 
باب ما جاء في كراهية الأكل 
باب ما جاء في حب النبي 
الحلواء والعسل 
باب ما جاء في إكثار المرقة 
باب ما جاء في فضل الثريد 
.باب ما جاء انهشوا اللحم 
باب ما جاء عن النبي 
م الرخصة في قم الل 
بالسكين 
باب ما جاء أي اللحم كان 
أحب إلى رسول الله 2 
باب ما جاء في الخل . 
باب ما جاء في أكل البطيخ 
بالرطب 
باب ما جاء ف 
بالرطب 
باب ما جاء في شرب أبوال 
الوبل 
باب الوضوء قبل الطعام 
وبعده 
باب في ترك الوضوء قبل 
الطعام 
باب ما جاء ‏ في أكل الدباء 
باب ما جاء فى أ الزريت 


في أكل الجراد 
في أكل لحوم الجلالة 


في أكل القغاء 
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فهرس الأبواب 


العناوين _ ' 
٤‏ في الأكل مع 


باب ما حاء 


) الطعام . 


باب ما جاء في كراهية البيتونة وفي 
يده غمر 

أبواس الأشرية عن رسول الله 
باب ما حاء في شارب الخمر 
باب ما جاء كل مسكر حرام 
باب ما جاء ما أسكر كثيره 
فقليله حرام 

باب ما جاء في نيك اجر 
باب ما جاء في كراهبة 

في الدباء والتقير والحتتم 
بات ما جاء ة في الرخصة أن ينشذ 
في الظروف 

باب ما جاء في السقاء 

باب ما جاء في الحبوب الذي 
يتخذ منها الخمر 

باب ما جاء في خليظ البسر 
والنمر 

باب ما جاء في كراهية الشرب 
في آنية 0 


3 


باب في النهي عن 
ال قائما 

باب ما جاء في الرخصة في 
الشرب قائما 

باب ما جاء في التنفس في الإناء 
باب ما ذكر في الشرب بنفسين 
باب ما جاء في كراهية النفخ في 
الشراب 

باب ما جاء في كراهية التنفس 
في الإناء 

باب ما جاء في اختناث الأسقية 
باب الرخصة في ذلك 

بات ما جاء أن الأسمنين أحق 


هبة أن ينبذ 


باب ما جاء أن ساقي القوم 


اخرهم شربا 


باب ما جاء أيّ الشراب كان 


أحب إلى رسول اله كه 


:»6 أبواب البر والصلة عن رسول 


9۷ 


الله يَف . 


| باب ما جاء في بر الوالادين 
باب الفضل في رضا الوالدين 


باب ما جاء في عقوق الوالدي 
باب ما جاء في إكراء صديق 
الوالد ظ 
باب ما جاء في بر الخالة 
باب ما جاء في دعاء الوالدين 


.باب ما جاء في حق الوالدين 


باب ما جاء ف ة 1 ؛ الرحم 
باب ما جاء في صلة الرحم 
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جامع الترمذي 


العناوين 


باب ما جاء في حب ال 

باب ما جاء في رحمة الولد 

باب ما جاء في النفقة على البنات 
باب ما جاء في رحمة اليتيم 

باب ما جاء في رحمة الصبيان 
باب ما جاء في رحمة الناس 
بايا a‏ 

باب ما جاء في شفقة المسلم على 
المسلم 
باب ما جاء 
المسلمين 
باب ما جاء في الذب عن 
س 

باب ما جاء في كراهية الهجرة 
باب ما جاء في مواساة الأخ 
باب ما جاء في الغيبة 

باب ما جاء في الحسد 

باب ما جاء في التباغض 

باب ما جاء في إصلاح ذات 
البين 

باب ما جاء في الخيانة والغش 
باب ما جاء في حق الجوار 
باب ما جاء في الإحسان إلى 
الخادم 
e‏ 
وشتمهم 

باب ما جاء في أدب الخادم 
باب ما جاء في أدب الولد 

باب ما جاء في قبو ل المدية والمكافأة 
عليها 

باب ما جاء في الشكر لمن 
أحسن إليك 

باب ما جاء في صنائع المعروف 
باب ما جاء في المنحة 

باب ما جاء ف في إماطة الأذى عن 


في الستر على 


انما اء أن المخالس 


| بالأمانة 


باب ما جاء في السخاء 

باب ما جاء في البخل 

باب ما جاء في النفقة على الأهل 
باب ما جاء في الضيافة 

باب ما جاء و في السعي على الأرملة 
واليتيم 

باب ما جاء في طلاقة الوجه 
وحسن البشرٍ 

باب ما جاء فى الصدق والكذب 
ابا چان ال 

باب ما جاء في اللعنة 


9 ما جاء في دعوة الأخ لاش 
ا 

باب ما جاء في الشتم 

باب ما جاء في قول المعروف 

باب ما جاء في فضل المملوك 

الصالح 


باب ما جاء في معاشرة الناس 
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۳710٦ 
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o۳۹ 
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العناوين 
باب ما جاء في المزاح 


باب ما جاء في الاقتصاد في ا لحب 


والبغض 

باب ما جاء في الكبر 
O‏ حي لخن 
اتا اء ف الإحسان والعفو 
باب ما جاء في زيارة الإخوان 


52 


باب ما جاء في خلق النبى 
باب مااجاء ف عضي العهة 
باب ما جاء في معالي الأخلاق 
باب ما جاء في اللعن والطعن 
باب ما جاء في كثرة الخضب 
باب ما جاء في إجلال الكبير 
باب ما جاء في المتهاجرين 


باب ما جاء في الصبر 

باب ما جاء في ذي الوجهين 

باب ما جاء في النمام 

باب ما جاء في العي 

باب ما جاء إن من البيان سحرا 
باب ما جاء في التواضع 

باب ما جاء في الظلم 

باب ما جاء في ترك العيب للنعمة 
باب ما جاء في :عظيم المؤمن 
باب ما جاء في التجارب 


باب ما جاء في المتشبع بمالم 


يعطه 


ديات اا اا امروف 
م أبواب الطب عن رسول الله بی 


ل 


باب ما جاء ما يطعم المريض 

باب ما جاء لا تكرهوا مرضاكم 
على الطعام والشراب 

باب ما جاء في الحبة السوداء 

باب ما جاء في شرب أبوال الإبل 
باب من قتل نفسه بسم أو غيره 


باب ما جاء في التداوي بالمسكر 


باب ما جاء في السعوط 

باب ما جاء في كراهية الكيّ 
باب ما جاء في الرخصة في ذلك 
باب ما جاء في الحجامة 

باب ما جاء في التداوي بالحناء 
باب ما جاء في كراهية الرقية 
باحق الرخحضة ل دلت 


باب ما جاء في الرقية من العين 
باب ما جاء أن العين حق 
بات اجا ف أخذ الأجر على 
التعويذ 

اا اق القن والادورة 
باب ما جاء في الكمأة والعجوة 


| س 


۷ | باب في كراهية التعليق 
۷ با ها جاءاق ترد اجى 
۸ | بالماء 
باب ما حاء 5 الغيلة 
A‏ باب ما جاء في دواء ذات 
۸ |الجنب 
۹ | باب ما جاء في العسل 
۹ ل أبواب الفرائض عن رسول الله 
es‏ 3 
| ا الا 
۹ | فلورثته 
۰ | باب ماجاء في تعليم الفرا 
۰ | بإب ما جاء في ميراث البنات 
5 باب ما جاء في ميراث بنت 
وه الابن مع بنت الصلب 
٥‏ | باب ماجاء في ميراث الإخوة من 
00 الأب والام 
ا باب ما جاء في ميراث العصبة 
0۵1 باب ما جاء في ميراث ا 
١‏ | باب ميراث الجدة 
۱ | باب ما جاء في ميراث الجدة 
۱ | مع ابنها 
۱ | باب ما جاء في ميراث الخال 
00 0 2 5 
۲ | ولیس له وار 
o0‏ باب ما ابطال ا 
۴۲ | بين المسلم والكافر 
۲ | باب ما جاء في إبطال ميراث 
o0‏ القاتل 
٠١ 8‏ ات ماح فى سيراك التعرأة 
من دية زوجها 
55 باب ما جاء أن الميراث للورثة 
موه والعقل للعصبة 
۴۳ | باب ما جاء في الرجل يسلم على 
7 | يدي الرجل 
باب من يرث الولاء 
0 . | أبواب الوصايا عن رسول الله 
E 904‏ ل 
باب ما جاء في الوصية بالثلث 
004 باب ما جاء في الحث على 
004 الوصية 
۲ | باب ما جاء أن النبي 
ههه | لم يوص 
e‏ باب ما جاء لا وصية لوارث 
ا باب ما جاء يبدأ بالدين قبل 
000 الوصية 
۵ | باب ما جاء في الرجل يتصدق 
57 | أويعتق عند الموت 
00٦‏ أبواب الولاء عن رسول الله 
۵0 ي 
00¥ باب ما جاء الولاء لمن أعتق 
1 | ا عر تيع ار 
۷ | وهبته ( ٠‏ 
0ه باب ما جاء فيمن تولى غير 
مواليه أو ادعى إلى غير أبيه 
٠۸‏ | باب ما جاء في الرجل ينتفي 
00۸ لده 


باب ما جاء في أجر الكاهن 


004 


00۹ 


أكم 


0 
0535 
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o 
نامك‎ 


0536 


656 


6056 


5ه 
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0A 


باب ما جاء في القافة 
باب ما جاء في حث النبي 
على الهدية 

باب ما جاء في كرا 
في الهبة 


هية الرجوع 


3 ابو اب القدر عن رسول الله کا 


الاو ا ا 0 
نات ۶ حاء في الشقاء والسعادة 


بالخواتيم 


ظ باب ما جاء کل مولود یولد على 


الفطرة 


باب ما جاء لا يرد القدر إلا 


| الدعاء 


باب ما جاء أن القلوب بين أصبعي 

الرحمن 

e 
اهل لجنة وأهل النار‎ 

اك ا و 

ولا صفر 

اتتا اء أن الإيمان بالقدر 

خيره وشره 

باب ما جاء أن النفس تموت 

حيث ما کتب هما 

باب ما جاء لا ترد الرفى 

والدواء من قدر الله شيئا 

باب ما جاء 5 القدرية 

باب ما جاء في الرضاء بالقضاء 
ااب الفتن عن رسول اللہ 5 
ا 
ل الا بإحدى ثلاث . 
باب ما جاء ف حرم اللدمام 
والأموال 

باب ما جاء لا يحل لمسلم أن 
يروع مسلما 

باب ما جاء فى إشارة الرجل 
على أخيه بالسلاح 

باب النهي عن تعاطي السيف 
ا 

باب من صلل الصبح فهو في ذمة 
الله عز وجل 

باب ما جاء في لزوم الجماعة 
باب ماجاءفي نزول 
العذاب إذا لم يغير المنكر 
باب ماحاء في الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر 

باب ما جاء في تغيير المنكر 
باليد أو باللسان أو بالقلب 
باب أفضل الجهاد كلمة عدل 
عند سلطان جائر 


باب ما جاء في الرجل يكون في 


الفتنة 
باب ما جاء في كلام السباع 
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جامع الترمذي 
العناوين الصفحة . 

باب ما جاء في انشقاق القمر ما 
باب ف الخسف OA:‏ 
باب ما جاء في طلوع الشمس من | ٥۸۰‏ 
مغربها 
باب ما جاء في خروج يأجوج د 
ومأجوج 
باب ما جاء في صفة الم ارقة o۸1‏ 
باب ما جاء في الاثرة ۸۱ 
بات ما خبر النبي OA‏ 
أصحابه بما هو كائن إلى يوم 
القيامة 
باب ما جاء فى في أهل الشام اليك 
باب لا ترجعوا بعدي كفارا oA‏ 
يشرب بعضكم رقاب بعض 
باب ما جاء أنه تكون فتنة القاعد | ؟86ه 
فيها خير من القائم 
باب ما جاء ستكون فتنة كقطع امه 
الليل المظلم 
باب ما جاء في الهرج ؟مهة 
باب ما جاء فی اتخاذ السيف من | ٥۸۳‏ 
باب ما جاء في أشراط الساعة امه 
باب ما جاء في قول النبي همه 
: «بعشت آنا والساعة كهاتين» 
باب ما جاء في قتال الترك مه 
باب ما جاء إذا ذهب كسرى فلا A0‏ 
كسرى بعده 
باب لا تقوم الساعة حتى تخرجح ‏ | 0890 
نار من قبل الحجاز 
باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى م2 
رج كذابرن 
باب ما جاء في ثقيف كذاب 0۸7 
ومبير ْ 
باب ما جاء في القرن الثالث 085 
باب ما جاء في الخلفاء 0۸٦‏ 
باس ما جاء في الخلافة OAV‏ 
باب ما جاء أن الخلفاء من o۸۷‏ 
قريش إل أن تقوم السا 
باب ما جاء في الأئمة المضلين | ٥۸۷‏ 
باب ما جاء في المهدي ممه 
باب ما جاء في نزول عيسى بن 584 
مريم ظ 
باب ما جاء في الدجال مه 
باب ما جاء من أين يخرج 0۸۹ 
الدجال 
باب ما جاء في علامات خروج مه 
الدجال 
باب ما جاء في فتنة الدجال 0۸۹ 
باب ما جاء في صفة الدجال ۵۹۱ 
باب ما جاء في أن الدجال لا يدخل | ١ؤه‏ 
المليئة 

| باب ما جاء في قتل عيسى بن مریم 0۹۱ 
الدجال 
باب ما جاء في ذكر ابن صياد 0۹۱ 
باب ما جاء في النهي عن سب 0۹۳ 


باب ما جاء في 


العنارين 


مانا سس جعي سوسجات tts‏ 


_أبواب الرؤيا عن رسول الله عل« 


ا باب أن رؤيا المؤمن جزء من 


ستة وأربعين جزءا من النبوة 
باب ذهبت النبوة وبقيت 
المبشرات 

باب ما جاء في قول النبي 

:من رآني في المنام فقد رآني» 
باب ما جاء إذا رأى في المنام ما 
یکره ما يصنع 

باب ما جاء في تعبير الرؤيا 

باب ما جاء في الذي يكذب في 
حلمه 

باب ما جاء في رؤيا النبي 

فى الميزان والدلو 

أبواب الشهادة عن رسول الله ب: 
أبواب الزهد عن رسول الله بإ 
باب ما جاء في السبادرة بالعمل 
باب ما جاء في ذكر الموت 

باب من أحب لقاء الله أحب الله 
لقاءه 

باب ما جاء في إنذار 
فومه 

باب ما جاء في فضل البكاء من 
خشية الله تعالى 

باب ما جاء في قول النبي : «لو 
تعلمون ما أعلم لضحكنم قليلا؛ 
باب ما جاء من تكلم بالكلمة 
ليضحك الناس 

باب ما جاء في قلة الكلام 

باب ما جاء في هوان الدنيا على 
الله 

باب ما جاء أن الدنيا سجن 
المؤمن وجنة الكافر 

باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة 
نفر 

باب ما جاء في هم الدنيا وحبها 
باب ما جاء في طول الہ 
للمؤمن 


النبي 


أعمار هذه الأمة 
ما بين الستين إلى السبعين 

باب ما جاء في تقارب الزمن وقصر 
الأمل 

باب ما جاء في قصر الأمل 

باب ما جاء أن فتنة هذه الأمة في 


| المال 


باب ما جاء لو كان لابن آدم 
باب ما جاء قلب الشيخ شاب على 


ھبس 
حب اتثنتين 


أ باب ما جاء في الزهادة في الدنيا 


باب ما جاء في الكفاف والصبر 
عليه 

باب ما جاء في فضل الفقر 

باب ما جاء أن فقراء المهاجرين 
يدخلون الجنة قبل أغنيائهم 


وأهله 


0535 


ذه 


حك 
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سے 
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AY 
العناوين الصفحة‎ 
3 باب ما جاء أن الغنى غنى‎ 
النفس‎ 
باب ما جاء في أخذ المال نا‎ 
1 باب ما جاء في كراهية كثرة‎ 
, الأكل‎ 
115 | باب ما جاء في الرياء والسمعة‎ 
14 باب المرء مع من أحب‎ 
314 باب في حسن الظن بالله تعالی‎ 
114 باب ما جاء  فى البر والا‎ 
1 باب ما جاء في السب في انه‎ 
9 باب ما جاء في إعلام الحب‎ 
e باب كراهية المدحة‎ 
3 والمداحين‎ 
٠ باب ما جاء في صحبة المؤمن‎ 
1 باب في الصبر على البلاء‎ 
115 باب ما جاء في ذهاب البصر‎ 
۷ باب ما جاء في حفظ اللسان‎ 
31۸ باب ما جاء في شأن الحسا‎ 
والقساص‎ 
11۹ باب ما جاء في شأن الحشر‎ 
1 ٠ باب ما جاء في العرضس‎ 
باب ما حاء ف الصور ك5‎ 
باب ما جاء في شأن الصراط  لا‎ 
36 باب ما جاء في الشفاعة‎ 
18۳ راب ما جاء فى صفة الحوض‎ 
باب مجاه في صف وان تنا‎ | 
الحو‎ | 
1 أبواب صفة الجنة عن رسول‎ 
ا الله عق‎ 
1o باب ما جاء ف صفة شجر‎ 
الحنة‎ | 
0 باب ما جاء في صفة الحنة‎ 
ونعيمها‎ 
۳0 باب ما جاء في صفة غرف‎ 
الحنة‎ 
۹ باب ما جاء في صفة در جات‎ 
) ال‎ 
1۳٦ باب ما جاء في صفة نساء أهل‎ 
انه‎ 
1Y باب مأ جا: في صفة جماع آهل‎ 
الجنة‎ 
٣۷ باب ما جاء في صفة أهل الجنة أ‎ 
767 | باب ما ڄاء في صفة ثياب اهل‎ 
الجنة‎ 
۷ باب ما جاء في صفة ثار الجنة‎ 
78 | باب ما جاء في صفة ظبر الجنة‎ 
338 | باب ما جاء في صفة خيل الجنة‎ 
768 |  ةنجلا باب ما جاء في سن أهل‎ 
A. باب ما جاء في كم صف أهل‎ 
الجنة ْ ظ‎ 
۹ باب ما جاء في صفة أبواب‎ 
الجنة‎ 
1۳۹ باب ما جاء في سوق الحنة‎ 
1 باب ما جاء في رؤية الرب‎ 
تبارك وتعالى‎ 
0 


باب ما جاء في ترائي أهل ال حنة 
في الغرف 


- شرو وی مس سبي پوو مو بصيو ی‎ e mts pat met temem r: وبسح اناوه‎ uate: tn 


ا أبوات تفه جهنم عن رسول 


فهرس الأبواب 


العناوين الصفحة 
باب ما جاء في خلود أهل المنة 31١‏ 
وأهل المار 
باب ما جاء عقت انه بالمخاره 531 
حفت النار بالشهرات 

باب ما جاء في احتجاج المنة 14 
والنار 
باب ما جاء نا لأدنى أهل انه 14 
هن 
الكرامة 

| باب ما جاء في كلام احور 1 
العرن 
باب ما جاء ى صفة أنهار اة r‏ 

EL 


باب سا جاء في عظم أهل لار 
باب ما جاء في صفة شر اب 
باب ما جاء في صفة طعام آهل 11 
النار 

باب ما جاء أن ناركم هذه -جزء 35 
من سبعين -جزءا من نار نهنم 
باب ما جاء أن للنار نفسين وما 315 
ذكر من تخرج من المار من آهل 
التوحيد 

باب ما ساء أن أكثر أهل النا 
النساء 

أبواب اللإييان عن رسول الله راڈ 
باب ما جاء أمرت أن أقاتل 
الناس حتى يقولوا: ولا إله إلا 


14۸ 


| رن 

باب سا ۔جاء أمرت أن أقاتل 14۹ 
الناس حتى بقولوا: الا إله 

الله ويقيدوا الصلاة» 

باب ما جا نی الإسلام على 21> 
حمس 


11 


باب ما و ہمت جر نیل للبي 
الويهان وال ساام 
اء 


i ANT J 
شاه العم الاس‎ 
کے‎ 


ياست ا 
5 سا 


إلى الايسان 
بام في استكسال الإيمان 
والزيادة والنفسان 

باب ما جاء الخياء من الإيه.ان 
باب ما جاء في حرمة الصلاة 
باب ما جاء في ترك الصلاة 
باب لا يزني الزاني وهو مؤمن 
باب ما جاء المسلم من سلم 
المسلمون من لسانه ويده 

باب ما جاء أن الإسلام بدأ غرييا 


الله بعد 
باب ما جاء في صمة النار 
باب ما جاء ي صفة قعر جهن 
| 
| 
أ 
[ 


وسيعود غريبا 
باب في علامة المنافق 
باب ما جاء سباب المؤمرن 


جامع الترمدي A۲‏ : فهرس الا بواب 
العناوين الصفحة العناوين الصفحة العناوين الصفحة العنارين 
باب افتراق هذه الأمة 8 ٠‏ بات الستليم قبل الاسيتدان 8 | باب ما جاء في الرخصة في اتخاذ ۹ | باب ما جاء في يا بني 
أبواب العلم عن رسول الله ية | ٠١۷‏ | باب في كراهية طروق الرجل ۹ | الأنماط باب ما جاء في تعجيل اسم 
ات اا Aa‏ ۷ | أهله ليلا ' باب ما جاء في ركوب ثلاثة ۹ | المولود 
الدين kl‏ في تتريب الكتاب 8 | على دابة اننا مسحي من الأشماء 
باب فضل طلب العلم 19۸ باب في تعليم السريانية ۰ | باب ما جاء في نظرة الفجاءة 3۹ باب ما جاء ما یکره من 
باب ما جاء في كتمان العلم ۸ | باب ما جاء في مكاتبة المشركين ۲ | باب ما جاء في احتجاب النساء | 1۷١‏ |الأسماء 
باب ما جاء في الاستيصاء بمن 10۸ بات کا بكسب إل أهل الشرك | ٠۷١‏ | من الرجال باب ما جاء في تغيير الأسماء 
يطلب العلم باب ما جاء في ختم الكتاب ۷٣۰‏ | باب ماجاء في النهي عن ۹ | باب ما جاء في أسماء النبي 
باب ما جاء في ذهاب العلم ۸ | باب كيف السلام 7 | الدخول على النساء إلا بإذن باب ما جاء في كراهية الجمع 
باب فيمن يطلب بعلمه الدنيا ۹ | باب ما جاء في كراهية التسليم على ۷ |أزواجهن | بين اسم النبي 
باب في الحث على تبليغ السما ۹ | من يبول باب ما جاء في مدير فتنة 1۷۹ وكنيته 
باب في تعظيم الكذب على ۹ | باب ما جاء في كراهية أن يقول: 10 اا باب ما جاء إن من الشعر 
رسول الله کڈ «عليك السلام» مبتدثا باب ما جاء في كراهية اتخاذ ١‏ | حكمة 
باب ما جاء فيهءن روى حديثا 3 باب ما جاء على الخالس في 61١‏ |القصة باب ما جاء في إنشاد الشعر 
وهو رر اة ات الطريق باب ما جاء فى الواصلة بو EG el‏ 
باب ما نهي عنه أن يقال عند ١‏ | باس ما جاء في المصافحة 6 ا والمعوضلة ال أحدكم قيحا خير له من أن 
ححديث رسول الله ينيد باب ما جاء في المجانقة والقبلة 6 | والمستوشمة يمتلىئ شغرا , 
باب في كراهية كتابة العلم 5 باب ما جاء في قبلة اليد والرجل 175 | باب ما جاء في المتشبهات 1A:‏ باب ما جاء في الفصاحة والبيان 3۸۹ 
باب في الرخصية فيه بان يا اء ف ا +10 .لهال هن لاء 5 أبو اب أمثال النبي عن رسول 49 
باب ما جاء في الحديث عن بني 33١‏ باب ما جاء في تشميت العاطس ۴۳ | باب ما جاء في كراهية خروج المرأة A‏ الله نة 
ارال باب ما يقول العاطس إذا عطس | ٠۷۳‏ | متعطرة باب ما جاء في مثل الله عز وجل | 780 
اتم ا أن ادال عل انك 5 | بات ماحاء كيف يشمت 4 | باب ما جاء في طيب الرجال ۰ العباده 
كفاعله . العاطس والغماء باب ما جاء مثل النبي والأنبياء ۹۱ 
باب فيمن دعا إلى هدى فاتبع ۲ | باب ما جاء في إيجاب التشميت ٤4‏ | باب ما جاء في كراهية رد ا صل الله عليه وعليهم أجمعين 
باب الأخل بالسينة واجتنات 554 يندم امس الطيب وسلم ) 
البدعة باب ما جاء كم يشمت العاطس | 1۷4 | باب ما جاء في كراهية مباشرة ۸۱ | باب ماجاء مثل الصلاة. 7 
باب ن الانتهاء غا دين عه ۳ | باب ما جاء في خفض الصوت ١‏ | الرجل الرجل والمرأة المرأة والصيام والصدقة 
رسول الله لاد وتخمير الوجه عند العطاس باب ما جاء في حفظ العورة ۱ | باب ما جاء مثل المؤمن القارئ | 195 
باب ما جاء في سام المد ۳ | باب ما جاء أن الله يحب العطاس | 37728 | باب ما جاء أن الفخذْ عورة ١‏ |للقرآن وغير القارئ 
| باب ما جاء في فضل الفقه على ۳ | ويكره التثاؤب باب ما جاء في النظافة ١‏ | باب ما جاء مثل الصلرات ون 
| العبادة باب ما جاء أن العطاس في ٩‏ | باب ما جاء في الاستتار عند 25 ای 
ديار والأدسسعن | 375 | الصلاة من الشيطان الجماع باب ما جاء مثل ابن آدم وأجله | 1۹۳ 
0 رسول الله نيد باب ما جاء في كرا هية أن يقام ٥‏ | باب ماجاء في دخول الحمام ك2 او 
ااا ا 7 ۵ | الرجل من تجلسه ثم يجلس فيه بان اغا أن الاك ل م3 أبواب فضائل القرآن عن 144 
e‏ 5 | باب ما جاء إذا قام الرجل من 77 | تدغتل بيتا فيه صورة ولا كلب رسول الله مید 
باب ما جاء في rL‏ 177 مجلسه ثم رجع فهو أ حىّ به باب ما جاء في كراهية لبس AF‏ باب ما جاء في فضل فاشحة 1۹4 
ثلاث باب ما جاء في كراهية الحلوس 1١‏ | المعصفر للرجال الكتاب 
باب كيف رد السلام 5 | بين الر حلين بعر إذنهما با ها چاق لعن الخاصضق ۳ | باب ما جاء في سورة البقرة وآية 1۹4 
باب ما جاء في تبليغ السلام 7 | باب ما جاء في كراهية القعودوسط ١‏ 37725 | باب ماجاء في الرخصة في 1A‏ الكرسي 
باب في فضل الذي يبدأ بالسلام | 375 | الحلقة لس اعون : لايجا باب ما جاء فى آخر سورة البقرة | 198 
باب في كراهية إشارة اليد في ۲۷ | باب ما جاءفي كراهية قيام الرجل 53 | باب ما حاء a AF | e‏ 1۹0 
السلام للرجل باب في الثوب الا ۳ | باب ماجاء في سورة الكهف ع 
باب ما جاء في التسليم على بذ باب ما جاء في تقليم الأظفار 1A o 1۷٦‏ باب ما جاء في يس .1%71 
الصبيان باب ما جاء في توقيت تقليم ۷ | باب ما جاء في كراهية التزعفر ٤‏ | باب ما جاء في حم الدخان 3۹7 
باب ما جاء في التسلهم على ۲۷ | الأظفار وأخذ الشارب والخلوق للرجال باب ما جاء في سورة الملك 1۹۷ 
التشباء باب ما جاء في قص الشارب ۷ || باب ما جاء في كراهية الحرير: ٧٤‏ | باب ما جاء في إذا زلزلت ۹۷ 
باب في التسليم إذا دخل بيته ۷ | باب ما جاء في الأخذ من اللحية | ٦۷۷‏ | والديباج باب ما جاء في سورة 3۹۸ 
باب السلام قبل الكلام 17 | باب ما جاء في إعفاء اللحية ۸ | باب ما جاء أن الله يحب أن 6 |الإخلاص وفي سورة إذا 
باب ما جاء في كراهية التسليم على ٠‏ 737 | باب ماجاء في وضع إحدى 4 ار اث عل عه . ارايت 
الذمي ٠‏ الرجلن غا الاأخرئ ما باب ما جاء في الخف الأسود ٥9‏ | باب ما جاء في سورة م73 
باب ما جاء في السلام على مس | 778 | باب ما جاء في كراهية في ذلك ۸ | باب ما جاء في النهي عن نتف ٥9‏ |الإخلاص 
فيه المسلمون وغيرهم . | باب ما جاء في كراهية 8 )| الشيث باب ما جاء في المعوذتين 538 
باب ما جاء في تسليم الراكب على ۹۸ الاضطجاع على البطن باب ما جاء أن المستشار مؤتمن 1A0‏ باب ما جاء في ففسل قارئ 3 
الماشي باب ما جاء في حفظ العورة ٨۸‏ | باب ماجاء في الشؤم 6 |القرآن ١‏ 
باب التسليم عند القيام والقعو ۸ | باب ما جاء في الاتكاء ۸ | باب ما جاء لا يتناجى اثنان 5 | باب ما جاء في فضل القرآن 3۹۹ 
باب الاستئذان قبالة البيت باب ما جاء أن الرجل أحق ا | يوون الثالك باب ما جاء في تعليم القرآن 
باب من اطلع في دار قوم بغير ۸ | بصدر دابته ا ظ 385 باب ماجاء فيمن قرأ حرفا من 07 
٠ 2‏ _ | باب ما جاء في فداك أ وأم 7 | القرآن ماله من الا 


الله لعاده 


ذه 


جامع الترمذي At‏ 
رن انح العنارين | الصفحة | العنارين | الصقظ إل الاين ت 
باب ما ساء كيف كانت قراءة ٩‏ | سورة الذاريات ۸ | باب ما جاء في الدعاء إذا أصبح :۷4 ابو اب المناقب عن رسول الله | 7كم | 
النبي ل سورة الطور ۸ | وإذا أمسى ١‏ 3 | 
أبواب القراآت عن رسول الله ۴ | سورةالدجم ۸ | باب ما جاء في الدعاء إذا أوى ۱ | باب ما جاء في فضل النبي 5 
اا سورة القمر ١‏ | إلى فراشه باب ما جاء في ميلاد النبى AfA‏ 
باب ما جاء أن القرآن أنزل على | ۷٠١‏ | سورة الرحمن ۷۰ | باب ما جاء فيمن يقرأ من 6 | باب ما جاء في بدء نبوة النبى ۸A‏ 
سبعة أحرف سورة الواقعة ١‏ | القرآن عند المنام باب ما جاء في مبعث النبي ۸4۹ 
أبراب التفسير عن رسول الله ية | ۷١۷‏ | سورةالحديد ١‏ | باب ما جاء في التسبيح ۷۹٩‏ وابن كم كان حين بعث 
| باب ما جاء في الذي يفسر ۷ | سورةالمجادلة 5 | والتكبير والتحميد عند المنام باب ما جاء في آيات نبوة النبي 15م 
| القرآن برأيه سورة الحشر ۳ | باب ما جاء في الدعاء إذا انتبه ۹۳ وما قد خحصه الله به 
ومن سورة فاتحة الكتاب ۸ | سورة الممتحنة ۳ | من الليل باب ما جاء كيف کان ينزل Arı‏ 
ومن سورة البقرة ۹ | ومن سورة الصف ٤‏ | باب ما جاء مايقول إذاقام من | ۷۹۳ الرحي على النبي 
ومن سورة آل عمران 9 | سورةالجمعة ٠‏ | الليل إلى الصلاة باب ما جاء في صفة النبي A۳۱‏ 
ومن سورة النساء ۹ | سورةالمنافقين ۶ | باب ما جاء في الدعاء عند YAL‏ باب ما جاء في حاتم النبرة م 
ومن سورة المائدة ٠4‏ | من سورة التغاين 7 | افتتاح الصلاة بالليل باب ما جاء في سن النبي وابن Arr‏ 
ومن سورة الأنعام ٨۸‏ | من سورة التحريم 5 | باب ما جاء ما يقول في سجود 5 | كم کان حين مات 
ومن سورة الأعراف ۹ | من سورة نون والقلم ۷ | القرآن مناقب أبي بكر الصديق 5ء م 
ومن سورة الأنفال 7١‏ | من سورةالحاقة ۸ | باب ما جاء ما يقول إذا خرج 7 | واسمه عبد الله ابن عثمان 
: ومن سورة التوبة 7 | من سورة سأل سائل ٨۸‏ | من بيته ولقبه عتيق 
ومن سورة يونس ۷ | من سورة الجن ۸ | باب مايقول إذا دخل السوق | ۷۹ | مناقب أبي حفص عمر بن م 
ومن سورة هود ۷ | من سورة المدثر ۹ | باب ما جاء ما يقول العبد إذا ۷ »| الخطاب َم 
سورة يو سف ۹ | من سورة القيامة ٠‏ | مرض مناقب عثمان بن عفان هه وله Ai‏ 
سورة الرعد ۹ | ومن سورة عبس ۰ | باب ما جاء ما يقول إذا رأى لادلا | كنيتان يقال: أبو عمرو وآبو 
سورة إبراهيم ۹ | ومن سورة إذا الشمس كورت 04 | مبتلى عبد الله 
سورة الحجر ١١‏ | ومن سورة ويل للمطففين 6 | باب مايقول إذا قام من مجلسه | ۷۹۷ | مناقب علي بن أبي طالب هلف كام 
من سورة النحل ۱ | من سورك إذا السماء انشقت ١‏ | باب ما يقول عند الكرب ۹۸ مناقب أبي محمد طلحة بن عبيد ۸۷ 
سورة بني إسرائيل ١‏ | من سورةالبروج ١‏ | باب ما جاء مايقول إذانزل ۷۹۸ الله فق 
سورة الكهف ٤4‏ | ومن سورة الغاشية ٩‏ - مزلا مناقب الزبير بن العوام ته ALA‏ 
من سورة مريم 7 | ومن سورة الفجر YA‏ باب ما يقول إذا خرج مسافرا ۷۹۸ مناقب عبد ال رحمن بن ALA‏ 
| من سورة طه ۷ | ومن سورة والشمس وضحاها ۴٩‏ | باب ما جاء مايقول إذا رجع ۹۸ عوف بن عبد عوف الزهري 
من سورة الأنبياء ۸ | سورة والليل إذا يغشى 85 | من سفره وف 
من سورة الحج ۸ | ومن سورة والضحى ۴ | باب ما جاء ما یقول إذا ودع 4۹ مناقب أبي إسحاق سعد بن أي ام 
من سورة المؤمنين ۹ | ومن سورة ألم نشرح +78 | إنسانا وقاص عت واسم أبي وقاص 
سورة النور 06 | ومن سورة والتين ۴ | باب ما ذكر في دعوة المسافر 5 | مالك بن وهيب 
ومن سورة الفرقان ۴ | سورةاقرأ باسم ربك ۳ | باب ماجاء مايقول إذا ركب ۹ |مناقب أبي الأعرر واسهه سعيد | 45م 
سورة الشعراء ۴۳ | سورة ليلة القدر “ملا إدابة بن زيد بن عمرو بن نفيل ذه 
سورة النمل ١‏ | سورةلم يكن ٤‏ | باب ما جاء ما یقول إذا هاجت ۰۰ | مناقب أبي عبيدة عامربن م 
سورة القصص ١‏ | سورةإذازلزلت 84 |الريح الجراح ف 
سورة العنكبوت ١‏ | ومن سورة الحاكم التكاثر ٤‏ | باب مايقول إذا سمع الرعد 04 | مناقب أبي الفضل عم النبي Ao:‏ 
سورة الروم ١4‏ | من سورة الكوثر ٤‏ | باب مايقول عند رؤية الهلال 4 | وهو العباس بن عبد المطلب 
سورة لقمان 5 | سورة الفتح 85 | باب ما يقول عند الغفسب 0 |مناقب جعفر بن أي طالب د 6م 
سورة السجدة ٥‏ | سورة تبت 8 | باب ما یقول إذارأى رؤيا ْم مناقب أبي محمد الحسن بن علي ۸٥۱‏ 
سورة الأحزاب 71 | سورة الإخلاص ٥۵‏ إيكرهها بن أبي طالب والحسين بن علي بن 
سورة سبأ ١‏ | سورة المعوذتين ٥‏ | باب مايقول إذا رأى الباكورة 4 أي طالب فخا 
سورة الملائكة ۰ )ا أبواب الدعوات عن رسول الله © ۷۸١‏ | من الثمر مناقب أهل بيت النبى Aor‏ 
سورة يس 9۹ \ ع باب ما يقول إذا أكل طعاما ١م‏ مناقب معاذ بن جبل وزيد بن AoL‏ 
سورة والصافات ۱ | باب ما جاء في فضل الدعاء 7 | باب مايقول إذا فرغ من ۱ | ثابت وأبي بن كعب وأبي عبيدة 
سورة ص اكلا باب ما جاء في فضل الذكر VAY‏ الطعام ْ بن الجراح 
سورة الزمر >7 | باب ماجاء في القوم يجلسون ۷ | باب مايقول إذا سمع نهيق ۸٨۰۱‏ مناقب سلان الفارسي ف4 A00‏ 
سورة المؤمن ۳ | فيذكرون الله ما هم من الفضل الحمار مناقب عمار بن ياسر وكنيته أبو وم 
سورة السجدة ٣٤‏ | باب ما جاء في القوم يجلسون ۸ | باب ما جاء في فضل التسبيح ۸۰۱ اليقظان مب ) 
سورة الشورى ٤‏ | ولا يذكرو: الله والتكبير والتهليل والتحميد مناقب أب ذر الغفاري #ه A00‏ 
سورة الزخرف 4 | باب ما جاء أن دعوة المسلم ۸ | باب ما جاء في جامع ۴۳ | مناقب عبد الله بن سلام چ ۸0٦‏ 
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تَيْجَمَةٌ صاب ار ف الشَّذَّي) ملك 


هو الشيخ الإمام المحدث الكبير إمام العصر مولانا أنور شاه بن الشخ معظم شاه بن شاه عبد الكيير؛ بنتهي نسبه إلى الشيخ مسعود المروري 
الكشميري. جاء سلفه من «بغداد» إى اتان فرحاوا منها إلى «لاهور). ومنها إلى اكشمبر أ وكان والده شيخا كبيرا في الطريقة السهروردية. ‏ 
وتسلسلت هذه الطريقة في سلسلة نسبه صلبا بعد صلب. 
أخذ مبادئ قراءاته على والده ثم على علماء كورته وبلاده في ١اكشمير)‏ ونواحیه» ثم وصل إلى أكبر مراكز العلم بالهنه «دار العلوم ديوبند» قرأ ب 
«ديوبند» على شيخ العالم الشيخ محمود حسن جزئين أخيرين من «المداية» و٠‏ صحیح البخاري» ولاسنن ¿ آي داودة واججامع الترمدي»» وعلى غيره بقية 
کتب اللتديث . | 

بعد الفراغ صار مدرسا للحديث ب «دا ر العلوم ديوبند» ونائبا عن شيخه ثم صدر المدرسين سنة 1555ه؛ وهو مدرس الصحاح الست وأمهات 
الحديث» وبعد زمان ترك منصب صدارة التدريس ورحل إل ادهابل) سنة 8.141 وأ سس الجتامعة الإسلامية وإدارة ا التأليف والنشر ببها. . فضى جميع 
عمره الميمون في التدريس والتأليف والوعظ والتذكير إلى أن حان أجله المحتوم وتوفي ب «ديوبندا في شهر صفر سنة 17095 ه. 
الذي علقناها على «جامع الترمذي» على كل صفحة ما تتعلق بها. 
أثنى عليه أكثر علماء المند والعرب بكلءات بليغة: منها ما قال مولانا أشرف علي التهانوي سفه: إن وجود مثله في الملة الإسلامية آية على أن الإسلام 
دين حق وصدق. وقال مولانا حبيب الرحمن العثماني مدير «دار العلوم ديوبندا سك: إنه مكتبة حية ناطقة تمشي على الأرض. ظ 


سل له 


مُقَلمَة ١|أ‏ ف السَّذّيّ) 


حمدًا لمنعم الآلاء العظام ومالك زمام الأنام على ما وفقنا لشرح معاني الآثار وحل مشكل الأخبار وألهمنا اختيار ميزان الاعتدال» صادفين عما قيل 
أو قال» وهدانا لما هو عمدة القاري ومشكاة الساري وفي فيض فتح من الباري» ونوّر قلوبنا بنور الهداية» وشرح صدورنا بفيض نص الرسالة. 2 
والصلاة والسلام على من أرسله شافيًا لجميع السقام» وسببًا للفوز والسعادة يوم القيام» وأطلعه على ما شاء من من الأمور العظام. وعلى آله و وأصحابه 
الغرر الكرام الذين حازوا النعم الجسام -وهم نجوم الاهتداء وسبب الفلاح بأههم أردنا الاقتداءء سيا الخلفاء البررة الذين هم كالأصول الأربعة- 
وتبعهم إلى يوم الدين. وبعدء فيقول العبد المفتقر إلى رحمة الله المقتدر» وكقه الله لامتثال الأمر والانتهاء عن المنكرء المدعو بمحمد جراغ -وقاه الله عا 
زغ حاكيا عن لان الخ العلامة الجر الفهامة مولانا وأستاذنا سيدي محمد أنور شاه -كان الله مولاه-: أخبرنا الشيخ محمود الدهر وفريد العصر 
مولانا محمود حسن» أخيرنا الشيخ قاسم العلوم والخيرات مولانا محمد قاسم النانوتوي» أخبرنا الشيخ الشاه عبد الغني الدهلوي -طيب الله ثراه-. 
أخبرنا الشيخ المشتهر في الآفاق الشاه محمد إسحاق الدهلوي. وقسال مولانا ومرشدنا حمود حسن مد لاه اللي حصل لي الإجازة من مرشدنا 
مولانا رشيد أحمد الگنگوهي المرحوم؛ أخبرنا الشيخ الشاه عبد الغني الدهلوي بك به » أخبرنا الشيخ المشتهر في الآفاق الشاه محمد إسحاق. وأيضًا قال: 
حصل لي الإجازة من مولانا أحمد علي السهارنفوري له ومولانا محمد مظهر النانوتوي له ومولانا عبد الرحمن الپاني بتي . وقال مولانا أحمد علي ومن 
بعده: أخبرنا الشيخ المشتهر في الآفاق الشاه محمد إسحاق لله » قال: حصل لي الإجازة والسماعة والقراءة من الشيخ الأجل والحبر الأبجل الذي فاق 
بين الأقران بالتمييز» أعني الشيخ عبد العزيز س » وحصل له الإجازة والقراءة والسماعة عن والده الشيخ ولي الله بن الشاه عبد الرحيم الدهلوي» 
أخبرنا الشيخ أبو الطاهر المدني» أخبرنا الشيخ والدي إبراهيم الكردي عبن الشيخ المزاحي» عن الشهاب أحد السبكي. > عن الشيخ لدجم الغيطي؛ عن 
الزين زكرياء عن العز عبد الرحيم» عن الشيخ عمر المراغي؛ عن الفخر بن البخاري» عن عمر بن طبرزد البغدادي سه » أخبرنا الشيخ أبو الفتح عبد 
الملك بن أبي القاسم إلخ. وليعلم أن للسند منا إلى صاحب الشريعة بل قطعات: الأولى: نا إلى الشاه محمد إسحاق؛ وهي غير مذكورة في الكتاب. 
والثانية: من الشاه محمد إسحاق إلى عمر بن طبر زد البغدادي» وهي مذكورة في الكتاب قبل | التسمية؛ لكونها سائرة قي ١‏ بعسض البلاد لا في بعش 
والثالثة: من البغدادي .إلى الإمام الترمذي. وهي مذكورة في الكتاب بعد التسمية؛ لاشتهارها ي أكثر البلاد. والرابعة: من المصنف إلى فص الرسالة 
بياة. ومتكفلها الإمام المصنف. ) ) 


جامم الترمذدي AY‏ ) ظ مقدمة نفع قوت المغتذ 


بسم الله ال حمن الرحيم 


الحمد لله على كل حال والصلاة اغ بيه سيد كل الرجال» وعلى 1 آله وأصحابه» تضاعف كلا بالدارين» كالأقوال والأفعال. أما بعد! ‏ 
فيقول الدمنتي اليحمعردي علي بن سليهان - الراء جي من ربه الرحمن له وكل موحد عموم الغفران -: هذا هو المختصر الرابع ما وعدت بوضعه علي 
الكتب الستة» وهو تعليق علي جامم أبي عيسي الترمذي بنمط ما علقته علي صحيح «خ» المسمي ب «روح التوشيح)» وعلي صحيح «م» المسمي ب 
«وشي الديباج»؛ وعلي سنن «و» المسمي ب «درج مرقاة الصعود». وسميته نفع قوت المغنذي علي جامع الترمذي»» جعله الله تعالي خالصا لوجه 
الكريمء موجبا للفوز بجناب النعيم. مقدمة: قال الحافظ أبو الفضل بن طاهر في «شروط الائمة». لم ينقل عن واحد من الائمة الخمسة أنه قال: 
شر طت بكتنابي هذا أن أخرج علي كذاء لکن لما سيرت كتبهم علم به شرط كل» فشرط «ق»: أن يخرّجه مجمعا عليه عن ثقة ة نقلته إلي الصحابي المشهورء 
وإما دون» فان کتابيه) ينقسإان علي ثلثة أقسام» الأول: الصحيح المخرج ب «ق». الثاني: صحيح علي شرطهاء وقد حكن بو عبد الله ابن مندة: إن 
شرط] إخراج أحاديث أقوام ل يجمع علي تركهم. إذا صح الحديث باتصال إسناد بلا قطع ولا إرسال فيكون هذا القسم من الصحيح» إلا أنه طريق 
لا يكون كطريق ما أخرج بصحيحههماء بل طريق ما تركاه من الصيحح؛ لما بينا أا تركا كثيرا من الصيحح الذي حفظنا. الثالث: أحاديث أخرجاها 
لا تلع منهما بصحتهاء وقد أبانا علتها بيا بينه أهل المعرفة» وإنم| أودعا هذا القسم بكنابيه|؛ لرواية قوم لها واحتجاجهم اء وأورداها وبيّنا سقم|؛ 
لتر رل 'لشبهة ودلك إن لم يجد. له طريما عير ؛ لأنه أقوي عندهما من رأي الرجال. وأبو عيسي الترمذي فكتابه علي أربعة أقسام: قسم صحيح 
ملو ؛ به» هو ما وافق «٠ق»؛‏ . وقسم بشرص دون کا بينا بالقسم الثاني لم ا. وقسم اخر كالتالت لماء أخرجه أبان عن علته. . وقسم رابع أبان هوا عنه 
تاها ارسي بكتابي» إلا حديثا قد عمل به بعض الفقهاء. فعلي هذا الأصل كل حديث احتجٌ به محتج أو عسل بموجبه عامل أخرجه؛ سواء 
صم طريقه أو لم يصح. وقد أزاح عن نفسه؛ إذ تكلم علي حديثه بها فیه» وكان من طريقه أن يترجم بابا به حديث مشهور من صحابي آخر لم يخرجوه 
من حديته» ولا يكون الطريق إليه كالطريق إلي الأول إلا أن الحكم صحيح أن يقول: وفي الباب عن فلان وفلان. وبعد جماعة منهم الصحابي الذي 
أخرح لاد الحكم ..ن حديته وقفلا يسلك هذه الطريق إلا اہی ا وی د لماعي در ضحد ايت جا 
راو عدل في مشائشه وفيمن روي عنهم. وهم ثقات أيضًاء وحديثه عن بعضهم صحيح ثابت يلزمه إخراجه» وعن بعضهم مدخول لا يصلح 

ا د ا وف اباب ب موقن و الرؤاة عن واوف الأضل وا 
اقبط ا ایا ق ا طرهة سيا وري تعن ما لزيا 0 لله وابق عدن وغيلة. 
الله بن عمر ويونس وعقيل» وهو مقصد «خ4. الثانية: شاردت الأولي بالثبت» غير أن الأولي جمعت حفظًا وإتفاقاء وطول ملازمة سفرا وحضراء 
والثانية لم تلازمه إلا مدة يسيرة قلم| تمارس حديئه فكانوا بالإتقان دون الطبقة الأولي؛ فهذه شرط «م؛ كالأوزاعي والليث بن سعد والنعمان بن راشد 
وعبد ال رحمن بن خالد بن مسافر وابن أبي ذئب. الثالثة: جماعة لزموا الزهري كالأولي» غير أنهم لم يسلموا من غوائل الجرح وهم بين الرد والقبول 
نای سين دیا بن لالدو ساق بين کی کی مره ترط درق أل لين قو فر لان اکا ناک این وردنا وا 
تمارستهم لحديثه؛ إذ لم يصاحبوه كثيرا كزمعة بن صالح ومعاوية بن يحبى الصدفي والمثني بن الصباح» وهم شرط «ت». قال : وبالحقيقة من شرط او»؛ 
لأن الحديث إذا كان ضعيقًا أو من حديث أهل الطبقة الرابعة فإنه يبين ضعفه وينبّه عليه» فيصير الحديث عنده من باب الشواهد والمتابعات» ويكون 
اعتقاده علي ما صح عند الجماعة. الخامسة: قوم من الضعفاء والمجهولين لا يجوز لمن يخرج الحديث علي الأبواب أن يخرج لهمء إلا علي سبيل الاعتبار. 
الاسطواد عد اقم دوه لاعيو ارق کی كتير ا للك ع ا ادر ين ییو یدن بسع اا و 
يبخرج «خ» أحيانا عن أعيان الطبقة الثانيةء وعن أعيان الطبقة الثالثة رو عن مشاهير الرابعة» وذلك الأسباب تقتصيه. وقال الذهبي ب «الميزان» الخطت 
رتبة جامع ات عن سنن دون؛ لإخراجه حديث المصلوب والكلبي وأمثالماء وقال أ أبو جعفر بن الزبير: أولي ما أرشد عليه ما ات تفق المسلمون علي 
اعتماده» وهو الحمسة. والمؤطا الذي تفدمها وضعا لم يتأخر عنها رتبة. وقد اختلف مقاصدهم فيها وللصحيحين بها مشفوف. ولمن أراد التفقه مقاصد 
جليله وله في حصر أحاديث الأحكام واستيعايها ما ليس لغيره دلت في فنون الصناعة الحديثة ما لم يشاركه غيره» وقد سلك «ن» أغمض تلك المسالك 


جامع الترمذي ۸ مقدمة نفع قوت المغتذي 
وأجلها. وقال قب بأول شرح دت»: إعلموا! أنار الله أفئدتكم أن كتاب الجعفي هو الأصل الثاني في هذا الفنء والمؤطا هو الأول واللباب» وعليه) 
ني الجميع كالقشيري دت فا دونه ما طفقوا يصنفون» ولیس في قدر كتاب أب عيسي مثله حلاوة مقطع وحلاوة مشرع وعذوبة مشرع» وبأربعة عشر 
علا؛ إذ قد صنف» وذلك أقرب إلى العمل والسند صحيح وأسلم وعدد الطريق وجرح عدل وسمي وكني» ووصل وقطع» وأوضح المعمول 


والمتروك وبين اختلاف العلماء في الرد والقبول والآثار» وذكر اختلافهم في تأويله» وكل علم من هذه العلوم أصل ببابه» وفرض في نصابه» فالقاري 


كتاب الترمدي رياض 
به الآثار واضحة أبنيت 
فاعلاها الصعحاحوقدأنارت 
ومن حسن يليها أو غريب 
فعلله أبو عيسي مبينا 
وطرزه بآداب صحاح 


من العلاء والفقهاء قدما 


فجاء كتابه علا يقينا 
ويقتبسون منه نفيس علم 
کتېناه رويناه ليروي 
وغاص الفكر في بحر المعاني 
فاخرج جوهرا يلتاح نورا 
لنصور بلمعاني للمعاني 


محل العلم لا يأدي ترابا 
فمن قراء العلوم ومن روايا 
فأن الروح يألف كل روح 
تحلي من عقائده عقودا 
تدرك نفسه المعني ضياء 
ويجيي جسمه علي لذاد 
جزي ال رحمن خيرا بعد خير 
والحقه بصالح من حواه 


وكان سميه فيه شفيعا 
صلاة أللّه تورنه علاء 


حكمت أزباءه زهر النجوم 
بالقاب أقيمت كالرسوم 
نجوما للخصوص وللعموم 
وقد بان الصحيح من السقيم 
معاملها لطلاب العلوم 
تخيرها أولو النظر السليم 
وأهل الفضل والنهج القويم 
ينافس فيه أرباب العلوم 
يفيد نفوسهم اسني الرسوم 
فادرك كل معني مستقيم 
بسعد بعد توديع الجسوم 
لتنقله إلي المعني المقيم 
درعا مه عاطرة النسيم 


بياقوت ونوم 
من العلم النفيس لدي العليم 
محاهاة علي الخير جسيم 
أبا عيسي علي الفعل الكريم 
مصنفه من الجمل العظيم 
محمد السمي بالرحيم 


فإن لذكره أزكي لسيم 


وقال إبن الصلاح بعلوم الحديث كتاب أبي عيسي ت أصل في معرفة الحسن فهو الذي نوه باسمه وأكثر من ذكره في جامعه ويوجد في متفرقات من 
كلام بعض مشائخه والطلبة التي قبله كأحمد بن حنبل وخ تختلف النسخ بكتاب ت بقوله هذا حديث حسن أو حسن صحيح فينبغي أن تمسح أصلك 
به بجماعة أصول وتعتمد علي مااتفق عليه الأكثر وقال حج بنكته علي إبن الصلاح قد أكثر علي بن المديني من وصف الأحاديث بصحة وحسن 
بمسنده وعلله فكانه الإمام السابق هذا الإصلاح وعنه أخذه خ ويعقوب بن شيبته وغير واحد وعن خ أخذت وغير هذا حديث حسن صحيح وبه 
إشكال لأن الحسن قاصر عن الصحيح فبالجمع بينهها بحديث واحد جمع بين نفي ذلك القصور وثباته قال فجوابه أنه راجع للإسناد فإذا روي 
الحديث بسندين أحدهما حسن وصحيح جاز أن يقال به حسن صحيح أي حسن بالنسبة لسند وصحيح بالنسبة الآخر علي أنه غير مستنكر أن يكون 
بعض من قاله أراد بالحسن معناه لغة وهو ما تميل له نفس دولا باباه قلب لا معناه إصطلاحا وهو ما نحن بصدده وقال إبن دقيق. العيد بالإفتراح يرد 
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عأ لي الجواب الأول أحاديث قيل بها حسن صحيح لا نعرفه إلا من هذه الوجه قال در جوابه عندي أنه لا يشترط في الحسن قيد قصور عن الصحيح 
وإنما يبيئه قصور ويفهمه فيه إذا اقتصر على قوله حسن فالقصور يأتيه من قبل الاقتصار لا من حيث حقيقة وذاته وبيان أن ههنا صفات الرواة تقتفي 


قبول رواية لتلك الصفات درجات بعضها فوق بعض كتيقظ وحفظ واتقان فوجود الدرجة الدنيا كصدق وعدم تهمة بكذب لا ينافيه وجود ما هوا 
علي عل منه كحفظ واتقان فإذا وجدت الدرجة جة العليا لم يناف وجودا الدنيا كحفظ مہ بع صدق فيصح أن يقال مبذا أنه حسن بإعتبار وجود الصفة الدنيا وهي 
الصدق مثلا صحيح بإعتبارالصفة العليا وهي حفظ وإتقان فيدرم ٠‏ عليه أن يكون كل صحيح حسنا ويلتزم ذلك يؤيده ورود قوهم هذا حديث حسن 
في أحاديث صحيحة كيا هو بكلام المتقدمين آه وقال عماد الدين بن كثير أصل هذه السوال غير متجه لآن الجمع بين حسن صحيح بخبر واحد رتبة 
متوسطلة بين الصحيح والحسن قال فالمقبول ثلاث مراتب الصحيح أعلاها والحسن أدناها aS‏ كل اانه بين سين .وا e‏ 
لأحسدهمااختس برتبة منفردة كقوهم للهروية وهو ما فيه حلاوة وحموضة هذا حلو حامض أي أمر فعلي هذا يكون ما قال هو حسن صحيح أعلي رتبة 
عنده من الحسن ودون الصحيح ويون الحكم عليه بصحة محضة أقوي من حكمه عليه بصحته وحسن معا قال أ بو الفضل العراقي نبكة علي إبن 

الصلاح هذا الذي قاله إبن كثير تحكم لا دليل عليه وهو بعيد من فهم كلام ت وقال بدر الدين الزركشي وحج كلاهما بالنكت علي إبن صلاح هذا 
يقتضى | إثبات فسم ثالث ولا قائل به قال الزركثي وهو خرف للاجماع ثم يلزم عليه أن لا يكون بكتاب ت حديث صحيح | إلا قليلا لقلة إقتصاره علي 
قوله هذا صحيح مع أن ما يعرفه بحسن صحيحه أكثره موجود في ق وقال سراج ع الدين البلقيني بمحاسن الاصطلاح ببذا الجواب نظر لكن جزم به 
شمس الدين بن الجزري بالهداية فقال وما قال ٻه ت حسن صحيح أ راد يشاب صحته وحسنا فهو إذا دون الصحيح معني وقال الزركشي فان قلت فا 
جواب رفع هذا الإشكال قلت أصله أراد بقوله حسن صحيح في هذه الصورة الخاصة الترادف واستعمال هذا قليلا دليل علي جوازه كما استعمله 
بعضهم حيث وصف الحسن بصحة علي قول من أدرج حسنا في قسم الصحيح أو أراد د حقيقتهما في سند واحد بإعتبار حالين وزمانين فيجوز أن 
يسمعه مرة من رحيل في حال كونه مستورا أو مشهورا بصدق وأمانته فارتفي حاله لدرجة عدالة فسمعه منه ثانيا فاخبر بالوضعين وقد روي عن غير 
احد أنه سمم حديثا واحدا عن شيخ واحد غير مرة قال وهذا الإحتمال وإن كان بعيدا فهو أشبه ما يقال قال أو حسن باجتهادت وصحيح باجتهاد 
رواو که والحديث بأعلي درجات الحسن وأول درجات الصحة فجمعهما بإعتبار مذهبين وأنت إذ ات تعره ات لالت :وفكن إل أن 
هذا قصده وقال ری يله تعيب الطريق | ليه وأخرج حديئه بالكتب الصحاح فيورد الباب ذلك الحكم من حديث صحابي بمختصره 
بانم.|بإعتبار سندين أو مذهبين وقال حج بالنكت قال بعض المتأخرين أنه بإعتبار صدق الوصفين علي الحديث بحسب أخوال رواته عد اانه يان 
كان مهبم من حديثه حسن عند قوم صحيح عنه قوم قبل به ذلك فتحقب بأنه لو أراد لأتي بواو نحو حسن وصحيح قال ثم إن ن الذي يتبادر للفهم أنه 
إنا يقوله بحسب إجتهاده واجتهاد وغيره فهذا يقدح في اللجواب ويتوقف أيضا على إعتبار أحاديث جع بهاتين الوصفين فإن كان في بعضها مالا 
خلاف فيه عند كل صحة قدح فالجواب أيضا لكن لو سلم هذا الجوا ب لكان أقرب اذا من غيره قال وإني لاميل إليه وارتضيه والجواب عا يرد عليه 
يمكن ويجوز أن يريد انه باعتبار وصفين وحالين فساق كلا للزركشي قائلا قال بعضهم به واختار انها مترادفان فصحيح أو جيد قوي فالثاني تاكيد 
للأول ويقدح به بأن الحمل على تاسيس خير من غيره لأنه الاصل واقوى الاجوبة في الجملة ما أجاب به ابن دقيق وقال بشرح النحبة إذا قال صحيح 
حسن في حديث واحد فلترد وحصل من مجتهد في ناقله هل اجتمعت به شروط صحة أو نقص عنها وهذا في حديث يحصل منه تفرد بتلك الرواية 
فمحصل جوابه أن تردد الأئمة بحال ناقله اقتضى للمجتهد أن لايصفه بأحدهما فيقال به حسن باعتبار وصفه عند قوم وغاية ما به أنه حذف منه حرف 
تردد إذ حقه أن يقول حسن أو صحيح وهذا کا يحذف حرف عطف فا بعده وعلى هذا فما قيل به حسن صحيح دون ما قيل به صحيح فقط لأن الجزم 
أقوى من التردد وهذا حيث انفرد وإلا بأن تعدد سنده فالوصفان إذا باعتبارهما إذ أخدهما حسن والأخر صحيح وعلى هذا فا فيل به حسن صحيح 
e GES a‏ و اباس بارا واي سن طروي ا 
هذا الوجه فجوابه ان دت لم يصرف الحسن مطلقا بل نوعا منه خاصا وهو ما يقول به في كتابه حسن فقط إذ يقول ببعضها حسن وببعضها صحيح 
وببعضها غريب وببعضها حسن صحيح وببعضها صحيح غريب وتعريفه إن هو للأول فقط وعبارة ترشد إليه إذ قال بآخر كتابه وما قلنا فيه في كتابنا 
حديث حسن فإن) اردنا به حسن إسناده عندنا فكل حديث يروى ولا يكون راويه منهما بكذب ويروى من غير وجه نحو ذلك ولا يكون شاذا فهو 
واس ومسي تبرق اكد انما نال مسي ننه ]لا لماش عد جع لاسي عرب رح يوتري الم جرع ذل A‏ 
لم يعرج على تعريف ما قال به حسن صحيح فقط أو غریب فقط فكأنه تركه استغناء بشهربعند أهل الفن فاقصر على تعريف ما يقول به بكتابه حسن 
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إما لغموضه أو لأنه إصطلاح جديد فله قيده بعندنا وم يعره لأهل الفن كا فعله طب وبهذا التقرير يندفع كثير من الايردات التي طال البحث فيها وم 
يسفر عن وجه توجيها فلله الحمد على ما أهم وعلم قال جط وظهر لي توجيهان آخران الأول أن مراده حسن لذاته صحيم لغيره والآخرانه حسن 
باعتبار إسناده صحيح اي اصح شيئورد به ببابه إذ يقال أصح ما ورد كذا وأن حسنا أو ضعيفا والمراد ارجح أو اقله ضعفا ثم ان ت لم ينفرد بهذا 
المصطلح بل سبقه إليه شيخه خ کا نقله | بن الصلاح في غير مختصره والزركشي و حج بنكتهما قال الزركشي اعلم أن هذا | سوال يرد بعينه يقول بت 
هذا حديث حسن غریب إذ من شرط الحسن كونه معروفا من غير وجه والغريب ما انفرد به بعض رواته وبينه| تناف فجرابه ن الغريب يطلق على 
اقسام غریب من جهته متنه وغريب من جهته اسناده وأراد ههنا ثانيا لا أولا لأن هذا الغريب معروف من جماعة ومن الصحابه لكن انفرد برواية عن 


صحابي فحسب سنه حسنه إذ عرف مخرجه واجنهد فوجد شرط القرافي في معتمد البينة قول أبي عيسى حديث حسن صحيح غريب وهذا حسن 
غريب ,أراد صيق المخرح أله ١‏ يخرج إلا من وجه واحد ول تتعدد طرق خروجه إلا أن رواته ثقة لا يضر ذلك فيشتهر به هو لقلة التابعة وهولاء الأئمه 
شروطهم عجيبة وقد يحرج الشيحان احاديث يقول بها بو عيسى هذا حديث حسن أو حسن غريب كما قال بخبر أبي بكر قلت يا رسول الله علمني 
انوا في صوق لبي م حل حصن بع اه متلق عليه + قل عن أعلم ا الكت ريده ا ون دو لمت اننا 
روايات عن موليفهما ولم يفع لنات الامن من رواية أبي العباس محمد بن أحمد بن حبوب ع ت ولا نعلم أنه شرحه احد كاملا إلا القاضي أبا بكر بن 
العربي بكتابه عارضة الأحوذي وكتب عليه الحافظ فتح الدين بن سيد الناس مطعة وكمل عليها زين الدين العراقي مقطعه احرى ولم نتمم وكتب 
عليه شيخ الإسلام سراح الدين البلقيني قطعة وحج مجلد الم اقف عليه وله كتاب اللباب با يقول به ب وي الاب ولم افف عليه والله تعالى اعلم وفال 
الإمام أبو عبدالله محمد بن عمر بن رشىد الدي عندي أن اللاقرب للتحقيق واللاحرى على واد ضح الطريق أن يقال ان كتاسات تضمن الحديت مصسا 
على الابواب وهو علم براسه والعته علم ثان وعلل الأحاديث ويشتمل على بيان الصحيح والسقيم وما بينهها من المراتب علم نالث والأسماء والكى 
رابع والتعليل والتخريج خامس ومن أدركه صل الله تعالى عليه بآله وسلم ما يدركه تمن اسند عنه بکتانه سادس وتعديد س روى ذلك الحديث سابع 
هذه علومه | لجميلة والنمصيله فمتعددة وبالجمله فمنفعة كبيرة وفوائد كتيرة قان فح اندیں ابن سيد الناس وما لم يدكر ما تصمنه من الشذوذ وهو 
امن ومن الوقوف وهو باسع والمدرج وهو عاسر وهده الأنواع ما تكثر في فوائد التى تستجاد منه وتستفاد عنه وأما ما يقل فيه وجوده من الوفيات 
بايد عل مدر يتات ادا يري کر ادال فا أخار أيه من فوا التصياية. فال كل شافط أبو حفر بن اير براه دوا ا 
الكتاب عن ت سته رجال با عله أبو العباس محمد بن أحمد بن حبوب وأبو سعيد اليثم بن كليب الشاشي وأبو ذر محمد ابن إبراهيم وأبو 
الحسن بن إبراهيم القطاں وأبو حامد أحمد بن عبدالله التاجر وأبو .لحسن الفزاري قال ومأذكر أ نه ۾ يصح ساع أ أحد في هذا المصنف من أبي عيسى ولا 
رواية عنه وهو كلام لغيري لأبي محمد بن عتاب عن أبي عمرو السمافسى عن أبي عبدالله المقبري فهو باطل قاله من قاله فإن الرو ايه بالكتاب منتشرة 
شائعة عن جلة معروفين إلى ت ثم أن أبا عبدالله بن عتاب وابنه أبا محمد المذكور والحافط أبا علي الغستاي وغيرهم من ائمة هذا الشان قد اسند 
والكتاب في فهارسهم وما ذكروه باطل من جهل هذا الكتاب وإنقطاع رواية وإلا ذكروه عن أحد انتهي وقال الحافط خطيب الدين القسطلاني: 
أحاديث الرسول جلا الهموم ‏ وبرء المرء من ألم الكلوم 
فلا تبغ بها أبدا بديلا واعرف بالصحيح من السقيم 
وأن الترمذي لقد تصدى لعلم الشرع معن عن علوم 
غدا حضر انغيرا في العاني فاضحى روضة عطر الشموم 
فمن جرح وتعديل حواه ‏ ومن علل ومن فقه قويم 
ومن ابر ومن اساء قوم ومن ذكر الكنى قصد فيهم 
ومن سخ وشتبه الإمام ‏ ومن فرق ومن جممم جيم 
ومن قول الصحاب وتابعيهم بحل أو بتحريم عميم 
ومن نقل إلى الفقهاء لغيري ‏ ومن معنى بديع مستقيم 
ومن طبقات اعصار تقضت ومن حل لمعقد عقيم 
وقسم ما روى حسنا صحيحا غريب فارتضاه دوو الممهوم 
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فائدة: قد زدت على رموز كروح التوشيح. قب: قافا فموحدة القاضي أب بكر العربي. وحق: حاء وقافا للحافظ العراقي. 
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نيير غياهب الجهل العظيم 
بانفاس ودع قول الخصوم 
طلاوته على الدهن السليم 
عن الأرواح مالوف الجسوم 
ويبعي السرى ابر الرسوم 
بلا عمل يعين على القدوم 
يعطر نشره مر النسيم 
ار SE‏ 
عل .ايلا اال حسم 
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قال الشَّيْحْ الْمَكُرّمْ الْمَمَحَمُ الْمُشْتَهِرُ بَِنَ لائاق امرخ الْمَغْفْوْرُ مَوْلَانَا محمد إسْحَاق سله: حَصَلَ لى الإجَارَةُ وَالْقِرَاءَةٌ وَالسَّمَاعَةٌ 
مِنَ الَيْح الْأَجَلَّ وبر الْأَمجَلٍ الذي تاق بَيْنَ الْأقْرَانٍ بِالَمْيبْنِ أَعني المَّيْعَ عَبْدَ الْعَرِيْرٍ سك يَحَصَلَ لَه الْإِجَارَة وَالْقِرَاء 
والسَمَاعَة عن والده الشيخ َك الله بن الشيخ عبد الرَحِيم الدَهْلَويٌ. تل السَيْحُ وَل اللّه: ابرا به الشَّبِخْ أو الظاهر الْمَدَقْ 
عَنْ أَبيْهِ المَّيْخْ إِبْرَاهِيُمَ الْكْرْوِيٌ» عن الشَّيْْ الْمَرَاجِيٌ عن الشَّهَابٍ أَحْمَدَ السب عن 0 النَجْم العيْطيَ» عن الزَّيْنِ رَكرِيه 


بشم الث الت الريب ترا الب أب القن حب اتيك ذن أي القادم عبد اشد ين أي سل لمرو الكزؤجي في امغر 


لرل ِن ذي اللِْجّةٍ سَنَةَ سَبْع أربي تين اة مَك -شَرّهَهَا الله- ونا أسْمَعٌ قال: ارتا القاضي الرَاِدُ أو 0 2 
بن قاسم بن خمد الاي مش رة عله رانا اشح في ربنع ال ولي من س س و 2 ت نأ مق . فال الْكَروْيٌ 

م أو اه سوق إأس هد وو قدي 3 > إل © م 0 27 ا ص 0 ِ اه 3 ٤‏ 

ر کو فلي اله 
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العرف الشذي: قوله: حصل لي الإحازة والقراءة والسساعة إل: واعلم أن القراءة على قسمين؛ أحدهما: أن نثرأ على الشيخ» وهو يسمعء, وثانيهما: أن يقرأ غررك على الشيخ, 
وأنت تسمع. ويقال في الثاني: قراءة عليه وأنا أسمع. والسماعة أيضا على قسمين: السماعة على الشيخ» وهي أن يقرأ التلميذ» ويسمع الشيخ. ويعبر عنها بلأحيرنا فلان إلخ4). 
والسماعة من الشيخ» وهي أن يقرأ الشيخ» ويسمع التلميذ. ويعبر عنها ب بالحدتا فلات (ع». وام ما الإحازة يي هذ الزمان أن يقرأ التلميذ على شيخه كتابًا كاملا ثم بعد الختم 
يطلب الإحازة بكتابة السند المتعارف فيما بيننا أو غيرف وأما في المتقدمين فكانت بأن يكتب التلميذ. الأحاديث» ويعرضها بحضرة شيخه» أو يعرضها بحضرته بدون الكتابة. 
فيجيزه الشيخ بالكتابة أو غيرها. وأما التحديث والإخبار فليس بينهما فرق لغة» وفرّق اشدثرن بينهما كما حررنا. وقيل: إن الراوي غير بين التعبرر بلاحدثنا) موضع «أخبرناا» 
وبالعكس؛ لأنه إذا قرأ على الشيخ» وأحازه به» كان كأنه أحبره به كما إذا سمعت واقعة: وعرضتها على أحدء فأخبرك ما أيضًا حي وثقت هاء تقول بعد ذلك: أخبرن ها 
فلان. فهذا هو الوحه لمن خير بينهما. وقيل: إنه ليس بمخير؛ بل يستعمل كل واحد منهما في موضعه مع تسليم الطائفتين التساوي في القبول والقوة. قال مسلم صاحب الصحيح 
ومن تبعه: إن التحديث أقوى من الإخبار. 0 مالك بن أنس بالعكسء ويقولان بقبوهما في التمسك والاحتجاج» والفرق في المراتب. قوله: المدبي: إذا كان منسوبا إلى مدينة 
الرسول فيقال: «مديي» بلا ياء قبل 0 و نسب إلى مدينة أحر» كمدينة منصور (بغداد)» يقال: «مديئ» بالياء قبل النون. والمنسوب عند النحاة كالمشتق في العمل 
والاشتمال على الذات والصفة. قوله: بسم رحن الرحيم: شرع الإمام المصنف سد في كتابه بالتسمية» و لم يذكر الحمد؛ اقتد قتداء بكتب البي يت وأما حاديث: «كل أمر ذي 
بال لم يبدأ ا فمضطرب؛ فإن في ر الا محمد اللماء وقي بعضها «بذ كر الله وقي بعضها اببسم الله . وقال الشيخ تاج الدين السبكي: إن الحديت يبلغ مرتبة الحسن» 
وقي سنده قرة» وهو مختلف فيه. وأما على تقدير ثبوته فيدل على الابتداء بذكر الله لا بخصوص «الحمد لله). وأما ما قال ارا من ا ر لابسم اللّه) واالحمد )ا بالابتداء 
الحقرتمي وامحازي» فليس بمراد» وتدل أقاويلهم على تعدد الحديث» والحال أن الحديث واحدء واختلفت الألفاظ. قوله: عبد الملك بن أبي القاسم إله: لفظ الابن إذا وقع بين 
العلمين المتناسقين يسقط التنوين من العَلّم الأول» ويسقط الممزة من الابن في الكتابة أيضاء ولا يكون الابن مضافا إليه للعَلم الأول. وأ بإ وقع فق اء لطر ل سقط ار 
قوله: المروي الكروحي: صفة لأبي الفتح؛ لضابطة أن الصفات والأحوال إنما تكون للراوي لا لأبيه أو حده إلا عند النقل» كما في لايجيى بن سعيد القطان» أن القطان صفة سعيد 
على قول. قوله: في العشر الأول: عادة العرب أهم يعتبرون الليالي في التواريخ. ولذلك أتى ب «العشر» بدون التاء. قوله: الأزدي: نسبة إلى بي أزد --بسكون الزاء المعحسة-- اسم 
. قبيلة» وقد يبدل الزا ء بالسين؛ فيقال: بن أسد. فان تيس لدي السو إلى عام شیا بالنصوب إلى بي أسد قا اوی تمل في رقع ااب إن المنسوب إلى بي أزد 
ستعمل بللا فلز بي الأسد. والمنسوب إلى بن أسد بلا لام» فيقال: بني أسد. أقول: هذا إذا لم يكن معه ياء نسبةء وإن كانت فلا فرق بينهماء فلا يرتفع الالتباس إلا بأن 
المنسوب إلى بي أزد يقر أ أا بسكوت الرس والتسرب إلى بني أسد يقرأ أَسّديًا بفتح الوسط» وبمعرفة أسماء الآباء والأحداد والتلامذة والمشايخ بالاستقراء. قوله: وأنا أسمع: 
إنما زاد هذا؛ 3 يكن قارئ؛ بل القارئئ غيره؛ وكان هذا سامعاء فكان اسمه مكتربًا في الطبقة. والطبقة في اسطلاح الین نيت يكرت يه أسعاء شر كاء الجماعة» ويكتبه كل 
واحد من الشركاء؛ ليكون سند عند التحديث بالأحاديث الي أحذها من ذلك الشيخ مع هولاء الشركاء. قوله: المروزي المرزبائ: قال علماء اللغة: إن «مرو» إذا نسب إليه 
الشخص فيقال: امروزي» بزيادة زاي» كما فق النسبة إل الرّي يقال: رازي. وأما إذا نسب إليه غير الشخحص يقال: مروي. ولامرزبان» لفظ فارسي يقال له: دبقان. ومرز اسم 


حاشية: قوله: أحبرنا: قائله الشيخ عمر بن طبرزد البغدادي» تلميذ عبد الملك بن أبي القاسم. قوله: الكروخي: زو« كروخ) كل لاصبور»ء بلدة بمرات. (القاموس)] قوله: الجراحي : 
[منسوب إلى الحد» .مفتوحة وشدة راء وبحاء مهملة. (عبد الحبار)] قوله: المروزي: بسكون راء وبزاي» نسبة إلى «مرو» بزيادة زاي» مدينة ب« خحراسان». (المغين) «المرزباني) ميم 
مفتوحة وسكون راء وضم زاي وبموحّدة وبنون» منسوب إلى المرزبان» حدّ محمد راوي الترمذي. (المغي) 


ار په المَّيْحُ القمةُ ایی قال: أَخبَرئا أو عِْسّی محمد بُ عِيْسَى بْنِ سور بي مُوْمَى التَّرْمِذِيٌُ الحافظ قَالَ: n‏ 
العرف الشذي: قوله: فأقر به الشيخ الئة لثقة الأمين: المراد بالشيخ هو الحبوبي» كما في ثبت ابن عابدين. وهذه العبارة ليست في النسخ المعتيرة» كما قال مولانا مد ظله العالي. وأما 
على تقدير وجحودها في الكتاب» فمرادها أن الشيخ الحبوبي نسخ الكتاب» وكان علم من قبله بالصدورء فإذا صار العلم بالكتاب؛ فاحتاج تلامذة الشيخ احبوبي إلى أن يقر المحبوبي 
بكتابه وصحته» فلذا قال تلميذ الحبوبي: أقر الشيخ الحبوبي بمذا الكتاب لتوثيق الكتاب. قوله: قال أتحبرنا أبو عيسى إلخ: قد ورد النهي عن التكى يهذه الكنية» ولعل المصنف ب 
مله على حلاف الأولى» لكنه بعيد عن شأن المصنف» وم يتعرض أحد إلى هذ وعندي العذر من حانب المصنف أن مغيرة بن شعبة ذه تكن بأبي عيسى بإحازة البي وَيك. 
واسم المصنف محمد بن عيسى الترمذي» وترمذ بلدة على ساحل حيحون» وهو النهر الذي يضاف إليه ما وراء النهرء وأما النهران جيحان وسيحان ففي بلدة الشام. وعمر 
المصنف سه سبعون سنة» وارتحل إلى دار البقاء سنة مائتين وتسعة وسبعين (۲۷۹) من الهجرة النبوية» كما قيل: 
الترمذي محمد ذو زين عطر مداه وعمره ي عين 

وله مناقب غير عديدة» منها ما قال شيحه البخاري: استفدت منك ما لم تستفد مي. وأقول: لست أحصل .هذا القول؛ فإن الترمذي وإن كان من جبال | الحديث» ولكن . 
البخاري كان همس سماء هذا الفن» ولعل مراده أنه أحذ منه العلم مثل ما لم يأحذ غيره؛ فإن التلميذ كما يحتاج إلى الاستفادة من الشيخ» كذلك يكون الشيخ محتاجًا إلى إفادته 
وإفشائه حلم الدين» ويحتاج إلى تلميذ ذكيء والله أعلم. وله مناقب في الحفظ؛ منها أنه سافر للحج» فلقيه بعض النحدثين في الطريق» والتمس منه التحديث» قال الشيخ: جى بالقلم 
والدواة. فالتمس الترمذي فلم يجدهما فجلس بين يدي شيخه» وحعل ر أصبعه على القرطاس» وأنحذ الشيخ في التحديث» TT‏ فإذن وقع نظر الشيخ 
على القرطاس» فوجده خاليًا صافيّاء فغضب على الترمذي» وأحذ يقول: إنك تضيع أوقاني. فقال الترمذي: حفظت الأحاديث. فقرأ الأحاديث المسموعة عنده. وله مناقب أخخر. 
وأما مرتبة كتاب المصنف سك فأول مراتب الصحاح مرتبة «البحاري)» والثان مرتبة «امسلم»؛ والثالث مرتبة «أبي داود»» والرابع مرتبة لالنسائي»» والخامس مرتبة «الترمذي». 
ع1 الل را یه ارو فی ا و ا ای کاب عل عن كاب أن ارد فكرة «التساتن فق الرقية ااه تقال السات .ما أعرحت: في 
الصغرى صحيح. وقال أبو داود: ما أرجت في كتابي صالح للعمل. فيعم الحسن والصحيح. 000 الخائسة نحي قال الحافظ a‏ 

(الترمذي» ثلاثة أحاديت موضوعة. لكن المحدثين لم يسلموا حكم وضعه» نعم قبلوا ضعفها أشد | لضعف. ولو التفت إلى أن الترمذي يحكم على أكثر الأحاديث من الصحة 
والحسن والضعف» فيكون أعلى من «أبي داود»» لكن «أبا داود» أعلى من «الترمذي» بحسب الإجمال وإن لم يحكم على كل واحد من الأحاديث. وأما «ابن ماجه» [بالماء» ذكره 
ابن حلكان] فقالت جماعة من المحدثين: إن «ابن ماحه» ليس بداحل في الصحاح؛ لاشتماله على قريب من اثنين وعشرين حديثا موضوعًاء فعلى هذا السادسُ من الصحاح الستة 
(مرطأ مالك بن أنس»» إلا أنه رئي مكتوبًا على ابن ماجه «صحيح ابن ماحه» بقلم علاء الدين المغلطائي الحنفي, > وهو معاصر ابن تيمية ومن حفاظ الحديث. واعلم أن المؤلفات 
على أنوا ». كما ذكر الشاه عبد العزيز مله في العمجمالة النافعة): -١‏ الجامع: الذي يحتوي على ثمانية أشياء» وهي هذه: 

سيرآ داب لخي وعقائز فتن إحكام, اش راط و مناتقب 

والحجامم مو «الترمذي» و«البخاري»» وأما لاصحيح مسلم) فليس تجامع؛ لقلة التفسير فيه, ۲- والسنن: هي الى فيها الأحكام فقط على ترتيب أبواب الفقه» والسنن: «أبو داود» 
و«النسائي» ولابن ماءحه). ويسمى «الترمذي» أيضا سننا تغليباء وكذلك إطلاق «الصحاح الستة» على هذه المعهودة؛ لأن الصحيح «اصحيح البخاري» ولامسلم»؛ وباقيتها 
السئن. «- والمسند: الذي يذكر فيها الأحاديث من الصحابة بحسب رعاية ترتيبهم بدون الترتيب في أبواب الفقه» مثلا: يذكر أولًا الأحاديث المروية عن أبي بكر ثم عن عمرء 
ثم عن عثمان» وهكذا. -٤‏ ولمعجم: الذي يذكر فيه أحاديث الشيوخ مرتبة كالترتيب في المسند. ه- والحزء: الذي يحتوي على أحاديث مسألة واحدة معينة» ك«جزء 
القراءة» للبخحاري» ولاجزء رفع اليدين» له. 5- والمفرد: الذي يحتوي على أحاديث شخص واحدء, مثل: أحاديث أبى هريرة أو حذيفة. ۷- والغريبة: الي فيها تفردات تلميذ 
واحد من شيوحه» ولم تكن مروية عن غيره من تلامذة ذلك الشيخ. وأنواع أحر» مثل: «المستخرج» و«المستدرك». أما شروط أرباب الصحاح فاشترط البخاري الإتقان وكثرة 
الملازمة للشيخ» واشترط مسلم الإتقان ففط» ولا يشترط نبوت اللقاء أو كثرة الملازمة» بل يكتفي بالمعاصرة بين الراوي والمروي عنه؛ وهو مذهب الجمهور في التمسك. واشترط 
أبو داود كثرة الملازمة فقط» ولم يشترط الترمذي شيئا منهما. والمراد يمذه الشروط أنهم يكتفون هذه الشروطء ويأتون ما يكون بشرط أعلى من شرطه أيضًا. وبسبب اعتبار 
كثرة الملازمة وفلتها يقال: إن فلانا ضعيف في حق فلان» وإن كانا ثقتين في أنفسهماء فعلم أن الضعف على قسمين: ضعف في نفسه» وضعف قي غيره. وأما مذهب أرباب 
الستة الصحاح فقيل: إن البحاري شافعي؛ لأنة تلمد الحميديئ» وهو تلميذ الشافعي. أقول: لو كان المدار على هذا لقيل: إنه خفني لأنه تلميذ إسحاق بن راهويه؛ وأما غيره من 
ابرح تدان وإ حاف عر اتف لكا و حاف سن عا و الى البارقه زهو بدن اة تة أ ج ولك الى إن اناري ميد و كن عا بكرن 
احتهاده موافق الأحناف» إلا أنه وافق في المسائل المشهورة بين أهل العصر الإمام الشافعي» مثل: القراءة خلف الإمام ورفع اليدين والجهر بآمين. ويظهر هذا لمن يتتبع صحيحه. 
ولله در ما قال القاضي أبو زيد الدبوسي: ولَمَسنالة يختلف فيها كبار الصحابة يعوز فهمها ويصعب الخروج منهاء وأن المسائل مختلفة فيما بين الجتهدين» وهي تحت الحديث» 
ويساعده تعامل السلف» ويكون السلف الصالح مختلفين فيهاء لا يمكن الاتفاق على أحدها إلى قيام القيامة. وأما مسلم فلا أعلم مذهبه بالتحقيق. وأما ابن ماحه فلعله شافعي. 
والترمذي شافعي. وأما أبو داود والنسائي فالمشهور أنهما شافعيان» ولكن الحق أنهما حنبليان» وقد شحنت كتب الحنابلة بروايات أبي داود عن أحمد, والله سبحانه وتعالى أعلم. 


حاشية: قوله: فأقر به الشيخ الثقة الأمين: اعلم أن قوله: «الشيخ الثقة الأمين» يحتمل الوحهين؛ أحدهما: أن يقال بأن المراد ب لالشيخ الثقة الأمين» هو أبو العباس الذي تلميذه أبو 
محمد عبد الجبار» والمعئ على هذا الوحه أن القاضي الزاهد أبا عامر أو الشيخ أبا نصر أو الشيخ أبا بكر الذين هم تلامذة أبي محمد عبد الحبار» قد سأل أستاذ أستاذه -أعين به أبا 
العباس- عن أنك أحيرت تلميذك أبا محمد عبد الحبار بمذا الكتاب؟ 00 -أي بالإخبار يبهذا الكتاب- أبو العباس» وأجاب بإقرار الإخبار. هذا هو أحد الوحهين. وثانيهما: أن 
يراد ب«الشيخ الثقة الأمين» أبو محمد عبد الحبار» ويكون المعئ على هذا: أنه سأله أحد تلامذته -وهم القاضي الزاهد أ بو عامر وأبو نصر وأبو بكر- عن أنك أحبرك شيخك أبو 

العباس» فأقرٌ به أبو محمد عبد الحبار بأحذ هذا الكتاب من شيخه أبي العباس. هذا هو الوجه الثاني. فعلى كلا الوجهين الضمير في قوله: «به» راحع إلى الإخبار يمذا الكتاب 
الذي يفهم ضما وفاعل قوله: اقرا ب«الشيخ الثقة | الأمين» إما أبو العباس وإما أبو محمد عبد الجبار. هذا خلاصة كلام أستاذي -أعن به احدث العلامة والأديب 
الفهامة مولانا المولوي محمد عبد العلي دام فيضهم الحلي والخفي- في هذا المقام» فافهم وكن من الشاكرين؛ فإنه شيء عزيز. (تمبيل) قوله: الترمذي: بكسر تاء وميم» وضمهماء 
وفتح تاء وكسر ميم؛ فذا ثلاثة؛ ن في «الأرب» هو ممكسورة وإعجام ذال» منسوب إلى الترمذ» مدينة من وراء حيحون. (المغي) 


3 


جامع الترمذي ۹4 الحزء الاول 


باب مَا جَاءَ لا تُقْبَلُ صَلَاة بِغَيْرِ طْهُور: - ا 7 د عي قَالّ: وَحَدََتَا هَنَادُ 


3 ا . 0 | ر 7 , سے ب س 
حَدََنَا كِيْمٌ عَنْ إِسْرَائِيْلَه عَنْ سِمَاكِ عن مُضْعْبٍ بن سَعْي عَنٍ ابن عُمَرَ همه عَنٍ الي كا قال: «لا ثبل صَلاةٌ عير ظْهُوْرِ ولا 
م 52 0 14 

ص فة مِنْ غلول). 
السرفة من الضيمة 


العرف الشذي: قوله: أبواب الطهارة: قال الحافظ. بدر الدين العين الحنفي: ومن مصطلحات أرباب الحديث التعبير بالكتاب إذا كانت تحته أحاديث أنواع مختلفة» و كذلك التعبير بالأبواب 
وبالباب إذا كانت الأحاديث من نوع واحدء وقول الترمذي: «أبواب الطهارة» ترجمة. ويظهر فقه المحدث من ترجته» كما قيل: فقه البخاري في تراجمه» وله محملان, أحدهما: أن مسائل فقهه 
المختارة عنده تظير من تراجمه. وثانيهسا: أن ذكاءه يطهر من تراجمه» والبخاري سابق الغايات يي وضع التراحم؛ فإنه قد تحيرت العقلاء فيهاء وسهل التراحم تراحم الترمذي» وتراجم أبي داود 
أعلى من تراجم الترمذي» واقتفى ساني ف ترا أثر شيخه البخاري» وبعض تراجمهما متحدة حرفا حرفاء والتوارد مستبعد -والله أعلم-- سيما إذا كان النسائي من تلامذة البخحاري» وما 
وضع مسلم بنفسه التراحم. قوله: عن رسول الله يلد كان المحدثون ار يخلطون بين المرفوعات والآثارء وأول من ميّز بينهما الإمام أحمد بن حنبل وتبعه المتأحرون. وقال الترمذي: لاعن 
رسول الله مشير إلى أن الواردة ههنا مرفوعات لا آثار. والمرفوع: ما أسند إلى الببي يك فعلّا أو قولا أو تقريرًا. قوله: ح قال وحدثنا إلح: «ح» يسمى تحويلاء والاحتلاف في القراءة؛ فإن 
* المغارية يقرؤون لاتحريل»؛ والمشارقة يقرؤون لاح» بالمد أو القصر. قال سيبويه: إن أسماء حروف التهجي إن كانت مركبة في الخلام فممدودة. كما قال محمد في قصيدة البردة: لولا التشهد 
كانت لاؤه نعم. وإن كانت منفردة فمقصورة كما يقال في حين التعداد: باء تاء ثا. أقول: إن هذه الضابطة ليست بأسماء حروف التهجي بل كذلك في كل كلمة ثنائية تكون في آخرها ألف. 
واعلم أن التحويل على قسمين» أحدهما: احتماع الطرق المتعددة من الأسفل» ويسمى الراوي المشترك مدارًا ومخرجًاء وهذا التحويل كثير. ثانيهما: افتراق الصريق الواحد من الأسفل إلى طرق 
كثيرة» والتحويل بكلا قسميه قد يكون بطريقين؛ وقد يكون بأزيد منهما. فائدة: رعا تجد في كتب الصحاح وغيرها أنمم يبدؤون السند من الأول -أي الأعلى - بالعنعنة» ثم في الأسفل بالإخبار 
والتحديث؛ لأن التدليس ۾ يكن في السلف» وحدث ف المتأخرين؛ فاحتاج انمحدثون إلى التصريح بالسماع» ولا يقبل حديث المدلس إلا عند التصريح بالسماع؛ أو ما يدل عليه. والتدليس على 
أنواع» أحدها: أن يسقط الراوي اسم شيخه لغرض من الأغراض» ويروي عن شيخ شيخه بلاعن»؛ كيلا يكون كاذبًا. وثانيها: تدليس التسوية» وهو حذف الرواة الضعفاء من بين السند» 
ورواية الحديث بطريق ثقاته بالعنعنة» كتدليس وليد بن مسلم عن الأوزاعي كما سيجيء. وثالثها: أن يأ كر الراوي اسم شيخه إن كانت المشهورة كنيته» أو يذ كر كنيته إن كان المشهور امه 
ولا يسقط هذا عدالته ولا ضيق في هذاء وأما القسمان الأولان فقبيحانء وقال شعبة: إن التدليس حرام والمدلس ساقط العدالة» ومن ثم قالوا: السند الذي فيه شعبة بريء عن التدليس وإن كان 
بالعنعنة» والجمهور إلى قبح التدليس» ولكنه لا يسقط به العدالةء وإذا صرح بالسماع أو ما حاذاه يقبل الحديث» ومن عادة المحدثين ضم الان لأقرب الطرق المتعددة» ومن عادهم أيضًا ضم متن 
الحديث للسند العالي» والمصنف راعى العادة الثانية كما يدل عليه قوله: لاقال هناد في حديثه: إلا بطهور)» فعلم أن المذكور ليس متن هنادء وأما وجه اخحتياره العادة الثانية على الأولى» فعلى ما 
قيل: سئل ابن المبارك: ما يشتهي قلبه؟ قال: سند عال وبيت حال. قوله: لا تقبل صلاة إلخ: القبول على قسمين» أحدها: كون الشيء مستجمعًا بجميع الأ ركان والشرائط . وثانيهما: وقوعه في 
حيز مرضاة الله وقال ابن دقيق العيد: إن القبول مشترك ف المعنيين ولا قرينة على المع الأولء وأما الثاني فغير معلوم بغير الله تعالى» فلا نعلم ما في حديث الباب. وأقول: إن ن المراد هو الأول 
بقرينة الإجماع على عدم صحة الصلاة بدون الطهور» وعدم القبول هو الرد» سواء كان لذا أو لهذاء ونسب إلى مالك بن أنس عدم الإعادة على من صلى بلا وضوء وليست هذه النسبة صحيحة؛ 
ولعل وجه النسبة الاشتهار على الألسنة عدم اشتراط طهارة الثوب والمكان عند مالك ملك فقاسوا عليهما طهور البدن أيضًا. واعلم أن قول: «لا تقبل صلاة» بالتنوين مثل الا رحل في الدار#» 
معين (إنيست يع مرد ے درناد) ومعئ الا رحل ف الدارة بالفتح (نیست مرددرغك) ومعی اما من رجحل ف الدار) (نست ب از مر ے در ضاد) فعلى هذا معیٰ لا تقبل صلاة بلا طهور) (قول ی شور چ نبازے 
اف مور إك) فعلم أن كل فرد صلاة موقوف على الطهور. واختلفوا في صلاة الجنازة وسجدة التلاوة في اشتراط الوضوء لهماء فقال بعض: لا يشترط الوضوء لصلاة الحنازة» وأما الإمام الشافعي 
فليس بقائل ما قالوا» ولعل وجه ما قالوا: إن قال الشافعي بالجنازة على الغائب» وقال: إنها دعاء كسائر | الأدعية) فزعموا أا دعاء كسائر الأدعية في عدم وجحوب التوضئ أيضاء والإمام 
البخاري موافق لنا في اشتراط الوضوء للحنازة» وأما سجدة التلاوة فقال الشعبي والبحاري: لا يشترط ارش كما احرج البخاري عن ابن عمر: «أنه كان يسجد على غير وضوء إلخ)» وقي 
نسخة البخحاري الأصيلي: لاكان ابن عمر يسحد على وضوء»» وقال خدام البخاري: إن الأول أ صحء و ما الأئمة الأربعة فقائلون بوجوب التوضئ في سجدة التلاوة؛ لأنها -أي السجدة- أحص 
مدار ج الصلاة فيشترط لها كما اشترط ها . وأما فاقد الطهورين فرواية عن أبي حنيفة أنه يتشبه بالمصلين» أي يركع ويسجد بلا قراءة» قال مالك: لا يصلي الآن» وقال أحمد بن حنبل: يصلي 
الآن ولا يقضي»› وللشافعية وجوه أربعة» أحدها: القضاء فقط»ء وثانيها: الأداء فقطء وثالثها: الأداء في الحال ثم القضاء بعده» ورابعها: وحوب الأداء واستحباب القضاء. من مصطلحات فقهائنا 
تبر بالقول عما قال المشايخ» وبالرواية عما قال الأئمة» وعند الشافعية قول الإمام رواية وأقوال المشايخ وجوه. لنا في التشبه بالمصلين لفاقد الطهورين القياس المستنبط من الإجماعين؛ أحدها: 
فسد الصوم أو حاضت المرأة في نمار رمضان أو طهرت أو بلغ الصبي» يجب عليهم الإمساك في بقية النهار» وهل هذا إلا تشبه بالصائمين. والإجماع الناني: أن من أفسد حجه يجب عليه 
ل الأركان ثم يقضي» وليس المضي على الأركان إلا تشبه بالحجّاج» فلما ثبت التشبه في الصوم والحج نعديه إلى ل الصلاة» وكذا اكتفاء بعض السلف بالنكبيرة في التحام القتال من هذا. 
واعترض الخصم علينا في قولنا: «البناء على الصلاة لمن أحدث فيها» بمحديث الباب» فالجواب أولا: أن المشي في الصلاة ليس بصلاة كالاياب والذهاب في صر الخوف ليس بصلاة» بل فعل في 
الصلاة. وثانيًا: بأن البناء روي مرفوعًا عن عائشة نُماء ولكن الصواب عند أرباب الحديث الإرسال» والإرسال مقبول سيما إذا كان مؤيدًا بفتيا الصحابة» فيكون حجة قطعاء ومن الفتاوى 
استخللاف عمر وعلي فا قوله: ولا صدقة من غلول: الغلول في اللغة: سرقة الإبل» وفي اصطلاح الفقهاء: سرقة مال الغنيمة» ثم انسع فيه فأطلق على كل مال حبيث. قال في «الدر المحتار»: 
إن التصدق بالمال الحرام ثم رجاء الثواب منه حرام وكفرء وفرّق البعض بين الحرام لعينه ولغيره» ومنهم العلامة التفتازاني. أقول: ينبغي الفرق بين الحرام الظيْ والقطعيء لا في لالعينه ولغيره)؛ قال 
ابن القيم فى #بدائع الفوائد): من اجتمع عنده مال حرام فتصدق به يثاب عليه» وفي لالمداية): من اجتمع عنده مال حرام سبيله التصدق. وقع التعارض بين «الدر» و#الهداية»6. أقول في دفع 
التعارض: إن ههنا شيئان» أحدهما: ائتمار أمر الشارع والثواب عليه. والثاني: التصدق .مال حبيث» والرحاء من نفس المال بدون لحاظ رجاء الثواب من امتثال اا ثواس ر 
ائتمار الشارع» وأما رحاء الثواب من نفس المال فحرام» بل ينبغي لمتصدق الحرام أن يزعم بتصدق المال تخليص رقىته ولا يرحو الثواب منه» بل يرحوه من ائتماره أمر لشارع» وأحرج الدار 
قطن في أواخر الكتاب: أن أبا حنيفة لله سكل عن هذاء فاستدل ,عا روى أبو داود من قصة الشاة والتصدق با. 


نفع قوت المغتذي: أبواب الطهارة: [لا تقبل]: لكن لا يقبل الله. اة بكر هونا قل ان قراءته كرسول الل وهو كجلوس عبارة عن الفعل» وكرسول هو الماء» وبالنهاية بضم: التطهرء 
وبفتح: ما يتطهر به» وسيبويه كرسول ماء» ومصدر معاء فعليه يضمء ويفتح بالسين على أنه | لتطهر. آه وابن سيد الناس يضم فقط. وقال قب: قبول اله عملا أرضاه؛ وثر ابه علیه» وابن دقيق 
عليه قد استدل جاعة المتقدمين بانتفاء القبول على انتفاء الصحة» كما فعلوه بقوله ‏ يك لا شل الله صلاة حائض إلا بخمار» أي: من بلغت مس حيض» ومعئ هذا اشتراط طهارة ي صحة 
صلوة» ولا يتم ذلك إلا أن يكون اننفاء قيول دليلا على اننفاء مسحت وقد ورد بأسكنة انفاء قبول ممع نت صصحةء کل عي آبق لا تقبل له صلاة» وس أتى عرافا أو شارب حمرء فإذا أريد 
تقرير الدليل على انتفاء الصحة من انتفاء القبول» كان من تفسير معين القبول» فقيل: أنه ترتب غرض مطلوب من شيء على شيء من قبل عذر فلان» إذا رتب على عذره غرضا مطلوبا منه» 
وهو حو حناية وذنب؛ فإذا ثبت ذلك» فالغرض المطلوب ههنا من الصلاة وقوعها بحزية؛ لمطابقتها للأمرء فإذا حصل هذا الغرض ثبت لقبول على ما ذكرتفسبم تفسيراء وإذا ثبت القبول هذا التفسير 
ثبت الصحة؛ وإذا انتفى به انتفت» فرعا قال بعض المتأخرين: أن القبول كون عبادة يترتب عليها الثواب درجاتء وإلا جزائه كوها مطابقة للأمر» والمعنيان إذا تغايرا» وكان أحدهما أحص من 
غيره» لم يلزم من نفي الأحص نفي الأعم» والقبول على هذا التفسير أحص من الصحة» فإن كل مقبول صحيح بلا عكسء فهذا إن نفع في تلك الأحاديث ال نفى فيها القبول مع بقاء الصصحة 
فإنه يضر في الاستدلال بنفي القبول على نفي الصحة» كما حكيا عن السلف» اللهم إلا أن يقال: دلالة الدليل على القبول من لوازم الصحة» فإذا انتفى انتفت» فيصح الاستدلال بنفي القبول 
على تفي الصحة لفل وناج في ناك الا اميت اي فى سي القبول مع بقاء الصحة؛ لتاويل وتخريح على أنه يرد» وعلى من فسر القبول بكونه عبادة» يثاب عليها أو مرضية أو ما أشبه 
قصد به أنه لا يلزم من نفي القبول نفي الصحة»ء إذ يقال: أن القواعد الشرعية تقتضي» أن العبادة إذا أتى ما مطابقة للأمر» كانت سببا لثواب ودرحات وأجزاءء والظوامر بذلك لا تحصى. [ولا 
«مدقة من غلول]: بنقط غينه قال نود ابن سيد الناس: كجلوس» واقبة: هو خيانة في ذية أي: لا تقبل صدقة من حرام» كصلاة بلا طهور» ولاقرلا بشرح «م) هو حيانة مطلقا لي حرام. 


قال هناد في حَدِيْئِه: إل بیز . قال اپو عِيْسَى: هدا الْحَدِيْتْ اصح شيْءٍ ي هَذا لتاب وا س. وَفي الاب عَنْ أي الْمَلِيْح عَنْ أي 


کے اا سے ا 


و تر مدي م 7 4 
راي هْرَيْرَة واس مق وأ أو الملج ابن اا مه اسْمهُ عَامِنٌ ويّقَال. يد تن أَسَامَةَ بى عُمَّئْر الهدى 
بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ الظهؤْر: »- حَدَكَنَا إسْحَاقُ بْنْ مُرْسَى الأنصَاريٌ» حَدَّثنا مَعْنُ بْنُ عِيْسَىء حَدَُثْنا نا مالك ب ميس ح: وَحَدَّتَنَا فب عَنْ 
0 قال سول الله ة: «إذا تَوَضَأ 07 ل لْعَبْدُ الْمْسْلِمُ أو الْمُؤْمِنُ فََسَلّ وَجْهَهُ ومو 


ê 
e ۾‎ 


َرَت من وجوه كل حَطِيئةٍ نكر ليه ييه مَعَ الْمَاءِ أَومَعَ آخِر قظرِ المَاء او نو هَدَاء وَإَِا غَسَلَ يَدَيْهِ حَرَجَٺ مِنْ يَدَيْهِ ل خَطِيكة 


e 


بست َدَاه مَمَ الما وم مَعَ خر قَظرِ الْمَاهِ حب يَخْرْجَ قيا مِنَ الذَنُوْب» قال ا ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِ د حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ وَهُوَ حَدِيْتُ مَالِكِ 


غن مني عن أيه عن أي زتره هوأر الج وال تل موب صالج الال واشئة تخوان 
بعلب الزيت إلى الكرفة 


العرف الشذي: قوله: هذا الحديث أصح إلخ: لا يلزم من قوله هذا أن يكون صحيحا في نفسه بل مراده بالأصح والأحسن أنه أعلى الحديث في هذا الباب وإن لم يكن حسنًا عند المحدثين» ومن 
عادة الترمذي إحراجه الأحاديث الى لم يخرجها غيره 0 على ذخيرة الحديث» فمراده أنه أعلى الأحاديث الي لم يخرحها أرباب الصحاح؛ كذلك قال بعض حفاظ الحديث في عادة 
الترمذي هذه. قوله: أبي المليح إلخ: المر لمراد بذكره ههنا هو أبو بي المليح لا أبو المليح نفسه؛ لأن الراوي أ أبوه. واعلم أن «الترمذي) مع كونه حامعًا ذحيرة الحديث فيه قليلة لاف غيره من أرباب 
الصحا-. إلا أنه يكافئه بد كر ويي الباب عن فلان وعن فلان إلخا» وصنف ابن حجر العسقلاني في استخراج ما ذكر الترمذي لفي الباب4» وسماه: «اللباب فيما قال الترمذي: ويي الباب)» 
ولكنه غير مطبرخ؛ والأسهل لاستخراج أحاديثه المراحعة إلى مسند أحمد بن حنبل يله. قوله: المسلم أو المؤمن: لفئلة «أر» قد يكون لشك الراوي» وقد يكون للتنويم» وإذا كان الشك س 
الراوي فيقرأ بعده لفظ «قال» ويعرف ذلك بالذوق. واعلم أن المصنف أحرج حديث الباب مختصراء وق غيره: «وإذا مسح الرأس حرحت كل نحطيئة سمعها بأذنيه إلخ)» فدل على أن الأذنين في 
حكم الرأس» ودل على عدم ضرور د بحديد الماء مسح الأذبن» كما هو مذهب ألبىي حنيفذ للد قوله: حى يخرج نقيا من الذنوب: قال ال.متأخرون: الحسنات مكفرات للسيئات الصغائر. وقال 
المتقدمون: يفوض الأمر | ل الله بلا تقييد بالصغائر والكبائر. و مسك ارون ا ان لاما لم يغش الكبائر)ا. وأقول: التحقيق أن لا يقيد بالصغائر» ويتسشى على ألفاظ | الأحاديث لغة» وق 
اللغة: الذنوب: العيوب؛ والخطايا: ما ليس بصواب» والمعصية: تاثرمالل؛ والسيئة: .رال فالمعاصي في أعلى مراتب» ودوها السيئات؛ ودوها الخطاياء ودوها الذنوب. وأشكل الحديث بأنه يدل 
على خروج الذانوب؛ والخروج يقتضي أن يكون الشيء الخارج ذا جرم والذنوب وأخواتها من المعاني» فالأصوب التفويض إلى الل تعاى: ومن أراد أن يقع في التكلفات فبرحع إلى ما قال 
الدسوفبة بأن وراء هذا العام المشاهد عالمًا يسمى بعالم | ااال وراعه عام أرواح: وفي عالم الأمثال صور كل شيء في هذا العام من الأأحسام والمعان. وقي عام الأرواح أرواح كل شيء؛ كسا 
قال ا: غيب رلا سے وآب دير است :: آسان وآ نآب وجراست. وقالوا: إن عالم الأمثال متصرف في هذا العام المشاهد وألطف منه وعا! الأرواح مشر ف في عالم الأمثال وألطف منه» وليس عالم الأمثال 
هو دار الأ حرة بل موجحود الآن وقالرا: يذهب فق عام اا الأمثال أو الأرواح لا يتميز بين أشياء عا ۾ الشهادة وأشياء عام الأمثال. و أما الروح فعند أهل الإسلام حسم لطيف على شكل كل 
ذي ذلك الروح: واحتحرا على هذا أي جسمية الروح عا ورد في | الأحاديث كما ف حديث البراء بن عازب: ل#فينتزعها كما ينتز خ السفود من الصوف المبلول إلخا» أحرجه أحمد في مسنده 
وصاحب االمشكاة)؛ وفيه: «فنخرج تسيل كما تسيل القطرة من السقاء فيأخذها فإذا أخذها لم يدعوها في يده طرفة عين حي يأحذوها فيجعلرها في ذلك الكفن»): وأحاديث أحر دالة على 
جسمية الروح. ونقل قاضي زاده في لاتمافت الفلاسفة): أن الغزالي قائل بتجرد الروح» وكذلك نسب إلى القاضى أي زيد الدبوسي الحنفي. فأقول أولا: إن خلافهما لا يكفي؛ فإنا تمساك 
بنصوص الشريعة من القرآن والحديث. وثانيًا: بأن نقل المذهب متعسرء فما لم أر عبارة القاضي أبي زيد لا أنسب إليه هذا الخلاف, وأما الغزالي فقال تلميذه أبو بكر بن العري: إن الأستاذ غمس قي 
الفلسفة؛ ثم ضرب بيده وسعى للخروح فلم يسعف .مرامه» والمتقدمون من علماء الإسلام يريدون بالتجرد وعدم الكثافة يظهر ذلك من تفسير سورة الإخحلاص للحافظ ابن تيمية من تم احتلف الصرفية 
بعد اتفافهم على مادية الروح في أنه كالبدن لشاب أو أعضاءه سارية في أعضاء الحسد المشاهد. وقال الشيخ الأكبر في الفصوص»: الروح يتشكل بأشكال مختلفة» وقال الجهلاء الفلاسفة: إل 
الروح جحرد؛ وتشبثوا بأوهام عا هي أوهن من بيت العنكبوت: منها ما قال الفارابي: إن الروح محل التصور والتصديق» وهما معنيان بحردان» ومحل اجرد جحرد» وهذا كما ترى؛ لأنه لم لا يجوز أن 
يكون تعلق التصور والتصديق بالروح كتعلق النفس الناطقة بالبدن المادي؟ 
حاشية: قوله: معن بن عيسى: [ كان ألرم الناس بصحبة مالك» وجامع فتاواه.] قوله: هذا حديث حسن صحيح: : اعلم أ ن الصحيح ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله» وسلم عن 
شذوذ وعلة والشذوذ, أن يرويه لقة الفا لغوه وسن ما لا يكون شاذا ويروى من غير وجه حره» قاله في «المجمع). قال السيد: والفرق بين حي الصحيح والحسن: أن شرائط السحيح 
معتيرة في حدّ الحسن» لكن العدالة ني الصحيح ينبغي أن يكون ظاهرة والإتقان كاملاء وليس ذلك شرطا في الحسن» ومن ثم احتاج إلى قيد قولنا: أن يروى من غير وجه مله أو مره وير 
به وقول الترمذي: ااحديث حسن صحيح» يريد به أنه يروي بإسنادين: أحدها يقتضي الصحة والآعر الحسنء أو المراد اللغوي؛ وهو ما تميل إليه النفس وتستحسنه. وقال المولف - 
الترمذي- ف آحر شذا ابخامع ئي #كتاب العلل): وما ذكرنا في هذا الكتاب «حديث حسن) فإنما اردنا حسن إسناده عندنا. كل حديث يروى لا يكون في إسناده من يهم بالکذب» ولا يكون 


الحديث شاذا. ويروى من غير وجه ونمو ذلك فهو عندنا حديث حسن. 


ِ 


نفع قوت المغتذي: إإذا ترضأ العبد المسلم أو المومن]: قال الباحي بشرح الموطا: الظاهر أنه شك من راويه. [وغسل وجهه» حرج من وجهه كل حطيئة نظر إليها بعينيه]: قال #اقب»: أي 
غفرت؛ لأن الخطايا هي أفعال: أعراض لا تبقى» فكيف توصف بدخول» ولكنه _ تعالى ‏ لا أوقف مغفرة على طهارة كاملة في عضوء ضرب له مثلا بخروجء ولأن اللهارة حكم ثابت استفر 
له دحول» قال ااحط»: با ل الطامر أنه حمله على حقيقة حمّيقة؛ لأن الخطايا توثر في باطن» والطهارة تزيله له؛ لما أخرحه لادون دهة. وابن حبان والحاكم؛ عن أبي هريرة» قال 5 أن الي اذا أذنب 
ذنباء نكت في قلبه نكتة سوداء» فإذا تاب» ونزع» واستغفر. صمل قلبه. وإن عاد زادت»› حون تعلو قلله. وذلك الران الذي ذكره الله بالقرآن: (كلا بل ران عل لوهم ما كذ بكسب : © 
وأحمد وابن حزكة» عن أ بن عباس» قال رسول الله ل .: «الحجر الأسود ياقوتة: بيضاء من الحنة. وكأن أشد بياضا من الثلج: وإنما سودته حطايا المشركين»: فإذا أثرت لي حجر. فيحسد 
فاعلها أولى» أي: حرج من وجحهه سواد» حدث بقلبه بنظر عينه» أو ذات سوداء لا عرض بناء على إثبات عالم المثال» وإن كل ما هذا العام عرضاء فله صورة ة بعالمه» فله صمح عرض الأعراض 
على آدم على نبينا بآله وعليه الصلاة والسلام على ملائكة» فقال هم: أنبئون بأسماء هؤلاء وإلا فكيف يتصور عرض الأعراض لوم تتشخحص» قال: وقد بسطته مولف مسقل» وأشرت له 
حاشييٍ على البيضاوي» ومن شواهد حطايا ما أخرحه البيهقي بسننه عن ابن عمر قال: سمعته َي يقول: إن العبد إذا قام يصلي. أن بذنوبه فحعلت على عاتقه» فكلما ركع أو سجدء 
تساقطت عنه». والبزار والطبراني عن سلمان» قال رسول الله _ ينه : ايصلي العبد؛ و خخطاياه مرفوعة على رأسه؛ كلما سجذء تحاتت عنه). [مع الماء أو مع آحر قطر الماء] : كعبد قال الباحي : 
هذا شك من , راويه. [فإذا غسل يديه]: قال الباحي:-كذا رواه ه رواة المؤطا مقتصرين على غسل وحهه ويديهء إلا أن ابن وهب زاد مسح رأسه وغسل رليف قال لالحط»: زاد العبراني. يديت 
ا ذكر مضمضة واستنشاق» وأحمد بأبي أمامة: مسح رأسه وأذنيه. [حى يخر ج نقيا من الذنوب]: قال لاقب»: الخطايا امحكوم بغفراها» هي الصغائر لا الكبائر لد زر الصلوات. سىء 
بحمعة إلى الجمعة كفارة لما بينها ما اجتنبت الكبائرء فإذا كانت مع اقترائما بؤضوء» لا تكفر كبائر» فانفراد الوضوء بالنقصير عنه أحرى» قال: وإنما تكفر ذنوبا هي حفوق له تعالى . لا 
حقو آدمية؛ لأها إنما يقع النظر فيها بالمقاصة مع الحسنات والسيآت» قال: ولو وقعت الطهارة باطنا بتطهير قلب عن أوضاء معاص» وظاهرا باستعمال ماء على حراء ح بشرط الشرع» 
واعتبرت به صلاة؛ انفرد بما قلبك عن علائق دنياه »وطردت خواطره؛ واجتمع فكره على تمام عبادته» كما انعقد عليه إحرامهاء فاستمر حاله حى سلم.: فإن الكبائر تغفر كصغائر» والحالة هذه 
فهكذا كان وضوء وصلوة السلف | 


جامع الترمذي 1 

وأو هُرَيْرَةَ 4# اخْتَلَفُوًا في سيه فَتَالْا عبد ئی وأو عبد لهب عرو وقكذا ال محمد بن إسْمَاعِيْلَه وَهَدَا أُصَحٌ. 

وق 4 عن عفان ووا وَاصّتابِيَ وَعَمْرِو بي عَبَمَة وَسَلْمَانَ وَعَْدِ الله بن عَمْرو #. وَالصتَابِيُ الذي رَوَى عَنْ آي َر 
الصَّدَيْقِ هه لَْسَ لَه سَمَاع من الٿ » وَاسْمُهُ عَبْدُ اَن ُن عُسَيْلَكَ وبق أا عَبْدٍ ال رَحَل إلى التي 4# فَفْيصَ التي 8# وَهْوَ 


هثرو 


NT‏ الى لك أَحَادِيْتَ. ا الْأَسَر الْأَحْمِيْ صَاحِبٌ الى : ف يُقَالُ له «الصَابيُ؛ أيْضّاء وَإِنَّمَا حَرِيْقُه. 


َال سَمِعْتُ الكَىّ 8 يَقُوْل: اي مك کر بم الا مَمَ فلا تَقْتَتِأْنَّ بَعْدِي). 
بَابٌ مَا جَاءَ مِفْتَاحٌ | صَلاة الور حدّكتا هَن وف عبن يلان اوا حَدَكَنَا وكيم عن سيان وَحَدَّثَنَا َد بن شال 
ا قَال: 7 


حَدَّدَنَا كَنَا عبد ال تي حَدٿتا فيان عن عَبِ الله ن حَمَدِ بي عقيل عَنْ حم ا ن الحَتَفِيّ عَنْ عَٳء #» عن الئَىَ 


العرف الشذي: قوله: والصنابحي إلخ: الصنابحي ثلاثةق أحدهم: صناتي بالياء صحابي» والثان: صنابحي بالياء تابعي) واسمه عبد اارحمن ويكئ بأبي عبد الل ورجحل آخر صنابح بلا يا وهو 
صحابي» وقد يقال له: سنابحي بالياء أيضًا. قوله: عن سفيان: بعد سفيان تحويل» ولكنه غير مكنوب في الكتاب» وسفيان مدار. وأشكل على أرباب الحديث أنه سفيان بن عيينة أو سفيان 
الثوري؛ لأن المعرفة نما يكون بذكر الآباء والأجداد أو التلامذة أو الشيوخ» والأب والجد غير مذكورء وأكثر تلامذة سفيانين وشيوخهم متحدون» فتتبعت ووحدت في تخريج «المداية) للطبراني 
أنه ثوري لا ابن عيينة. قوله: مفتاح الصلاة الطهور: واعلم أن في هذه الجملة وقرينتيه قصرًا لتعريف المبتدأ والخبر» كسا قال صاحب لالتلخيص): 00 الطرفين قد يفيد القصر» وقال 
العلامة: وإشما قال: قد يفيد إلح؛ لأن إفادة تعريف أحد الطرفين القصر ليس بضابطة كلية, فإنه قد لا يفيده» وقال السيوطي : إن تعريف الطرفين يفيد القصرء وأ ل: إن تعريف أحد الطرفين ينيد 
القعمر ذا كان الطرف الآحر مشتملا على ممين القصر كلام أو اوا أو غرم مثل: الحمد لله والكرم في العرب. ثم اعلم علم أنه قلما يفيد تعريف أحد لسري 'تقصر بلا معين أيضء كما في 
قصيدة لابانت سعاد): ذوابل مسهن الأرض تمحليل. أ ني تحلة قسم» ففي (امسهن الأرض تحليل) | قصر بلا معين» وقد لا يكون القصر مع تعريف الطرفين عا كما لكر الخلق الحسن)؛ ولذا 
قال مولانا مد ظله العالي: إن الضوابط عصا الأعمى. وقال الزمخشري في «الفائق) في حديث !| ن الله هو الدهر) : إن فيه قصر المسند إليه على المسندء والمعئ: أ ن اله هو حاب الوادت لا بم 
الجالب» وقال العلامة: فيه قصر المسند على المسند إليه» ورد على الزمخشريء وأقول: إن رده ليس بذلك؛ لأن تعريف الطرفين يصلح لقصر المسند إليه على المسند ويصلح للعكس. ثم اغل 

اللام عند أهل المعاني قسمان: لام العهد الخارحي» ولام الحقيقة» والأول على ثلاثة أقسام» أحدها: ما يكون المعهود مذكورًا سابقاء ويسمى بالعهد الذكري. والثان: ا اضرا ودس 
بالعهد الحضوري. والثالث: ما يكون معلومًا بين المتكلم والمخاطب» ويسمى بالعهد العلمي. ومثال | لعهد الحضوري: اليو أَكْمَلْتُ لَكُْ دِيِتَكُمْ) (لمائدة: ؟) إلم. والثاني أيضًا على 
ثلاثة أقسام؛ لأنه إما أن يكون المراد من مدحوله نفس الحقيقة من حيث هي هي» ويسمى لام الجنس» أو من حيث وجودها ثي حصة منتشرة» ويسمى لام العهد الذهي؛ أو من حيث و+دودها في 
ضمن جميع الأفراد الي يتناوها اللغة؛ فيسمى لام الاستغراق. وأما عند النحاة فالقسم الثالث للعهد الخارحي عهد ذهي عندهم؛ ولام العهد الذهيٰ لأهل المعاني لام لجنس عند النحاةء والمختار عندي 
هو قول النحاة. وبا جملة الحديث .مشتمل على القصر. فقالت الشافعية ومن تبعهم بفرضية صيغة السلام. وصيغة الله أكبراء وقالوا: الحديث دال على عدم صحة الصلاة وعدم وحودها بدون 
الالسلام عليكم ورحمة الله4 وبدون «الله أكبراء ويقول الأحناف بعدم فرضيتهماء ومدار الخلاف على أن المتكلم إذا تكلم ففي كلامه مفهوم ومنطوق. ثم المفهرم المخالف غير معتبر عندناء 
ومعتبر عند الشافعية حي جعلوه دليلا. أقول: إن الكلية غير صحيحة من الطرفين» بل يقال باعتبار المفهوم المحالف من غير جعله دليلا فيحتاج إلى بيان نكات الشروط والقيود والصفات 
المذكورة في النصوصء ولا يدل نفيها على نفي الحكمء وقد بسعله أبو البقاء في لاكلياته). ثم قال الأحناف: إن المفهوم المحالف معتبر في عبارات كتب الفقه, والمحاورات فيما برننا؛ لأن تحصيل 
مرادها سهل بخلاف نصوص الشار ع؛ فإن تحصيل مراد كلامه متعسر» فال الشافعي ومالك وأحمد بر كنية «السلام) ) ولال أكبر» بعينهماء والفرض عند الأحناف كل ذكر مشعر بالتعظيم» 
والسنة الو كدة لالله أكبرا» وكذلك اروج بصنع الصلي فرضش؛ ولف #السلام) ر احب» هذا هو المشهور منا. ثم اعترض علينا م الفرق بين سنية «الله أكبرا | ووجوب «السلام) ) مع أن الحديث 
هما واحدء فإما أن يكون كل واحد منهما سنةء وإما أن يكون واجبًا؟ فيقال: إن هناك قولا بالسنية أيضاء ذكره في «البناية على الهداية) عن «الحيط)» ومذهب الطحاوي -وهو أعلم الناس 
عذهب أبي حنيفة- سنية السلام» وتمسك الطحاوي أن عليًا فيه راوي حديث الباب أفى بتمامية صلاة من سبقه الحدث بعد التشهدء وأما تأويل كلام الطحاوي بأن المراد بالسنية ثبوته بالسنة 
وجعله موافقا للقائلين بالوحوبء يأبى عنه العقل السليم» فقال الشيخ الكمال بوحوب «الله أكبراء وتمسّك بأن في «الكاني» أن تارك «الله أكبر) آثم» ومن المعلوم أن الإثم لا يكون إلا على ترك 
الواحب. أقول: إن صيفة الآمر من الشارع للوحوب عند ما (الفقح) ولاالبحراء وكذلك نكيره على الترك يدل على الوجوب» ومواظبة البي َة مع الترك أحيانًا يدل على السنية عندهماء 
وأما مواظبته على أمر بلا تركه أحيانًا فللوجحوب عند ابن همام» وللسنية عند صاحب «البحرا؛ فمدار اختلافهم على هذاء وأما احتلافهم في إثم تارك السنة -بأن الشيخ يقول بعدم الإثم» وابن 
نيم يفول بالإم - مبئ على الاحتلاف الأول» لكن صاحب لالبحر» يقول بم أقل من الإثم على ترك الواحب» وقال الحقق ابن أمير الحاج: ترك السنة ليس بإثم إلا من اعتاد أو اعتقد عدم 
السنية» وقال ابن همام: من ترك رفع اليدين عند التحريعة مع التهاون يأثم» والله أعلم. أقول: ترك السنة بقدر زائد على ما تركه البي مَل لا يتخلو من إثم فبالجملة اندفع الاعتراض الوارد علينا بناء 
على المشهورء ثم يرد علينا حديث الباب على وحوب لفظ «السلام» و#الله أكبر)» وأجحاب المدرسون عنه بأن المراد من التكبير كل ذكر ينبئ عن التعظيم. أقول: هذا التأويل يرده ذخيرة الحديث 
من تصريح لفظ «الله أكبر)» أحرحه أرباب الصحيحين وغيرهماء وحرى تعامل السلف على الشروع في الصلاة ب«الله أكبر). واعلم أن ههنا مرتبة الواحب الي قال يما الأحناف» ومدارها على 
تمهيد مقدمة. وهي أن الخبر على ثلاثة أقسام, المتواتر: وهو المروي عن جماعة يستحيل احتماعهم على الكذب» ويكون هذا الحال في القرون الثلاثة» والمشهور: هو الذي يكون خبر الواحد في 
القرون الأول» واشتهر بعده» وحبر الواحد: الذي يكون واحدا في القرون الثلاثة 


حاشية: قوله: احتلفوا في اسمه: قال الحاكم أبو أحمد: أصح شيء عندنا في اسم أبي هريرة عبد الرحمن بن صخر» وغلبت عليه كنيته» فهو كمن لاا سم ل أسلم عام یر وش مع البي 
یڈ ثم لزمه وواظب عليه راغبًا في العلم» راضيًا بشبع بطنه» وكان يدور معه حيث ما دار. وقال البخحاري: روك عن أكثر من مان ماله رحل من بين صحاي وتائعي. > فمنهم أبن عباس وابن 
عمر وجابر وأنس 7-5 قيل: سبب تلقبه بذاك ما رواه ابن عبد البر عنه أنه قال: كنت أحمل يومًا هره في كمّيء فرآني رسول الله ية فقال: لاما هذه؟) فقلت: هرق فقال: يا أبا هريرة). 
(المرقاة) فائدة: قال النووي: وذكر الإمام الحافظ تقي بن مخلد الأندلسي في مسنده: لاي هريرة هه حمسة آلاف حديث وثلاث مائة وأربعة وسبعون حديئء وليس لأحد من الصحابة هذا 
القدر ولا يقاربه. قال الإمام الشافعي سلأه: أبو هريرة ذه أحفظ من روى الحديث في دهره. وكان أبو هريرة ينزل بالمدينة بذي الحليفة» وله يما دار» مات اة س تع ون وهو 
ابن مان وسبعين سنة؛ ودفن بالبقيع» وماتت عائشة ذا قبله بقليل» هو صلى عليها. انتهى ما في «النووي). (أحمد حسن) قوله: والصنابح: بضم أوّله ثم نون وموحدة ومهملة؛ ابن الأعسر 
الأمسي» صحابي» سكن الكوفة» من قال فيه: «الصنابحي» فقد وهم. (التقريب) قوله: الحنفية: [وكثير من المحدثين يثبتون الياء بعد النون فرقا بالنسبة إلى المذهب» كذا في «المغي».] 


نفع قوت المغتذي: [مفتاح الصلوة الطهور]: قال الرافعي: كجلوس» قاله بعضهم: ويجوز فتحه؛ لأن الفعل إنما يان بآلته» قال اقب4: هذا بحاز عما يفتحها عن غلقها؛ لأن ما منع منها حدث» 
كفضل وضع على محدثء فإذا توضأء أزال غلقه» فهو استعارة بديعة لا يقدر عليها إلا النبوة» كقوله: «مفتاح الحنة الصلاة؛ إذ أبوا ب الحنة فلتت تفتحها الطاعات؛ وركنها الصلاةء وتحرعها 
التكبيرنا. قال قب: هو مصدر حرم كقدس» ويشكل استعماله ههنا؛ لأن انکر حزء من أجزائهاء فكيف بحرمهاء فقيل مختاره 7 وأصله إحرامها من أحرم» دخل بالبلد الحرام أو الشهر 
الحرام» ولما حرم بالصلاة أشياء قيل للتكبير: أول أجزائها تحريم, وبالنهاية كان مصليا بتكبيره» ودخوله ها صار ممنوعا من كل قول أو فعل» ليس منهاء فسسى تحريما وتكبيرة الإحرام. 
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و حريمها الد ا ِ- قال اوعمسي قير | الْحَدِيْتُ اصح شَيْءِ في هدا الْبَاب وَأَحْسَنُ. وَعَبْدُ الله بْنُ مُحَمّدِ ن عَقِيْل هْوَ 


ا E O‏ وت وس FS Es e ET‏ تفن هبر 
صدوقء وقد تَكَلمَ فِيهِ ببعض ای نم کان امد بِنْ حنبل وَإسحاق بن إِبرَاهِيم 
وى ۹ 
البضاري 
> # مم رت و ص 5 1 1 8 مي * ۳ @ س e‏ إن 
ا ي مجو يٿ عَبْدِ الله بن حمَڍِ بْنِ عَقِيْلٍ. قال محيد: وهو مَقَاربٌ الحديْث. وق الاب عن جابر واي سعيد نا 
ابن اا بل ١‏ هنا من الفاظ اللعديل 1 ګګ 
41 2 4 6 وا e‏ 06 2 3 5 م سے “ 2 ص وق اس 3 مهم مم 2 ټ 2 9 ص 
باب مَا يمول إِذَا دَخَل الخَلاءَ: .. حَدَننَا قَتَيبَة وَهَنَادْ قَالا: حَدتتا وَکِيع عَنْ سعْبَة عَنْ عَبّْدِ العَزِيْزْ بْنِ صَهَيّبء E aS‏ 


e aoe ماسج ووو عسويو‎ atne ABI لعجب‎ ح١‎ 


الغر قت الخدى: ثم قال الأحناف -أي العراقيون- بعدم حراز الزيادة على القاطع بخبر الواحد. وقال الشافعية ومن تبعهم بجواز الزيادة به على القاطع. أقول: يجوز الزيادة بخير الواحد عندنا لكن 
لا ق مرتبة الركن والشرط؛ فيثبت الوحوب والدمنية بالخير الواخد. ولا فمل حبر الواحد عن الأصل كما زعمه بعض من لا حظ له في العلى > وتصدى إلى الاعتراض عليناء كالنواب 
المعزولءوليعلم أن الثابت بالغليئ جوز إثبات ركنه وشرطه بالا وخير الواحدء والكلام فيما ثبت بالقاطع. ونقول: إن حبر الواحد لا يفيد إلا الغلن» فعاملنا به معاملة الظن» و لم نثبت به الركن 
والشرط» وأما الشافعية فعاملوا بالظن معاملة القاطع. فجرزوا زيادة ركن أو شرط بخبر الواحد, والأقرب إلى الضوابط مذهبناء فإذا تمهد هذا فنقول: إن الشافعية قالوا بركنية ما ثبت بخير 
الواحد» ونقول: لا يرحب الركنية؛ لأنه ظنٍ الثبوت فلا يثبت به إلا الوحوبب فثبت مرتبة واحب الشيء من هذا المذكورء وليعلم أن واجب الشيء لم أحده إلا ف الصلاة والحج لا في 
المعاملات» و لم أحد فيها فرائض أيشناء وإنما يذكرون هما شرائط وأركانًا لا واحبات وفرائض بخلاف الشيء الواحب فهو عام» وقد قال الشافعية في الحج بواحب الشيء وأنكروه في الصلاة. 
وكذلك أبكر غين الكتافية اا ية 2 وأقول: قال ابن تيمية في لامنهاج السنة): إن الصلاة تتركب من الفرائض والواحبات والسنن عند الثلاثة» وعند الشافعي من الفرائض والسنن» 
فدل عاى قول الموالك والحنابلة براحب الشيء؛ فكيف ينكرون علينا إلا أن الواحب قسم من السنة عند الموالك. وأقول أيضًا: يقول الحنابلة بفرضية القعدة الأولى وانجيارها لو تر كها بسجدة 
السهوء وهل هذا إلا مرتبة واحب الشيء والاختلاف في الألفاب لا في الحكم. ولما وحدنا في الصلاة والحج أشياء أكيدة ثم حبر نقصاما وعدم فساد الصلاة وال حح فقلنا مرتبة الواحب»ء 
امار أن ثبوت مرتبة الواحب من ظنية الدايل» وكذلك يدل تعريف أرباب أصولنا الواحب عليهاء فعلى هذا قال ابن همام: ليس الواحب في حقه ية فإنه ليس له ظن قي شيء. وأقول: إن 
أرباب الأصول في الواحب يكون هن حيث صورة الدليل» ولا يتعرضون إلى حقيقة الوا ب» وتعرض إليها بعض الحذاق» فحقيقته أن الواحب يكون لاستكمال الفرض مثل السنن إلا أن 
0 كلق لامكال فإذا العامة RE‏ رود کر اسم رَو قَصَيِّ/# القاطع دل على فرضية ما يشعر بالتعظيم: والحديث الظى ثبونًا دل على وحوب «الله أكبر)) خحاصة» 
وكذلك يقال في غيره؛ فأصل المناسبة لكل ذكر مشعر بالتعليم» و كمالحا للفظ «الله أكبر)ء وهذا هو الحواب عما استشكله في «التحريرا من استبار حنس العلة في عين الحكم فقال: إنه راحع 
إلى اعتبار العين» وليس كذلكء فإن هناك أصل وأدمالء على أن الجنس هناك .معن المجانس لا .معن الوصف الشامل» فعا م أن بحث الشيخ في لا صلاة لمن لم يقرأ 8 -بأن 9 لنفي ١‏ الكمال» 
فيدل على وجوب الفاتّحة- غير حي فإن مقتضاه 507 الدلالة مع كونه ظين البوت» وهو لا يوحب ed‏ سيبدو عن قريب» والأصوب البحث قي ظنية الدليل في الثبوت» 
كما أشان ااه اح لادان هو أيضًا الحديث ليس ظئ ال مر تطعي الدلالة؛ لتعامل السلف على ابتد بتداء الصلاة ب«الله أكبراء وإن قيل: فعلى هذا التعامل وإجماع السلف يكون 
الله أكبركاار كنا e E‏ الإتيان ب لالله E‏ ى ركنيته» وبينهما بون بعيد» فمرتبة الواحب القائل ما الأسناف ثابتة بلا ريب. [وعندي أحاديث كثيرة تدل 
على مرتبة الوااحب» وأعلى ما e‏ جارعم السنة: (أء قبح السرقات سرقة في ال ركو ع والسجرداء ومثل: لاجائ تع يأكل تمرة أو تمرتين)» فدل على بقاء أصل الصلاة مم ترك 
العإسانينة» وهل هذا إلا حكم الوااحب!] وتفصيل الأمر أن الأدلة على ا أنواع: الأول: الدليل قطعي الدلالة والثبوت» ويفيد الفرضية في حانب الأمرء والحرمة في .حانب النهي. 0 
الثبوت والدلالةء ويفيد الكراهة 00 حانب النهي. والاستحباب في جانب الأمر. والنالث: ظي الثبوت وقطعي الدلالة. والرابع: بالعكسء وكلا القسمين يفيذان الوجحوب أو السنية في 
بحانب الأمرء والكراحة ES‏ النهي. فعاى هذا ظهر الفرق بين الفرض والواحب. فهذه نبذة من إثبات مرتبة الواحب والكلام احول» وبعض كلام yT‏ الصلاة في 
صلاة مسيء الصلاة. قال الحقى ابن أمير الحاج: إن الخروج بصنعه ليس بفرض. فإن الفرض يتأدى في ضمن القربات لا في ضمن المنكرات» ا 
وا رومن و الصلاة. وزعم هذا وه القائل قاس القهقهة وإخراج الريح والتكلم وغيرها على لفظ «السلام) بجامع الخروج بصنع المصليء, والحال أنه لم يقس بل أبدى 
ححمه» وحقق أمرا واقعيّا على وزان ما يقال: إ إن الصلاة للذكرء والصوم لقمع النفس عن الشهوات» فهو حكمة جحردةء وإن كان قياسًا فمرسل ملائم. واعلم أن ههنا ثلاثة أعمال: تحقيق 
المناطاء وتنقيح | لمخاطء وتخريج المناط. قال الشيخ الكمال ابن همام: إن هذه الألقاب الثلاثة ألقاب عند الشافعية لا عندناء ولكن العمل كذلك عند مشايخنا أيضاء فأما تحقيق المناط فهو إحراء 
كا , النوعية أو الجنسية على أفرادها وأنواعهاء ولا جختص بالمحتهد» بل كل مكلف يقدر عليه مثل: توَآسْدَمَهِدُواً سَّهِيدَيْن مِن رَجَالِكُمْ ) » فإحراء الآية على أفرادها ليس .ممختص بالمجنهد, 
وأما تنقيح المناط فقال الشو كاي في إرشاد الفحول في سا م الأصول»: إن تنقيح المناط نوع من أنو انوا ع القياس» والفرق أن القياس هو إبداء لجامع» وتنقيح المناط إلغاء الفارق بين المقيس والمفيس 
عليه رر قال الا سوئ في شرح المنهاج الأصرل): إن التنقيح يجري في النصوص أيضاء وقال: التنقيح .حذف الأوصاف ال ليست .#ؤثرة وإبقاء المؤثرات. كما في قصة الأعرابي الذي وقع على 
را كان وتان ككاتت :بها ا كوي امد أن کر يدانه أو رچ أو كونه مفطر صومه في فار رمضان عمداء فقال أبو حنيفة: إن الوصف المؤثرَ إفساده صومه في نهار رمضان 
عمداء فيتعدى الكفارة إلى الأكل والشرب عمذداء وسائر الصفات غير مؤثرةء وقال الشافعي: إن المؤثر جماعه في نهار رمضان فلا تكون الكفارة في الأكل والشرب. فهذا التنقيح تنقيح في 
النصوصء فعلم أنه ليس بقياس يكون 00 ال فقول الشوكانٍ غير جيد» وتنقيح المناط مختص بالحتهدين» وأما تخريج ا اجتهد وصفا من الأوصاف لعلية الحكم» وف 
التنقيح حذف غير المؤثر وإبقاء الموثر» وفي ا ترم رض وت الل اود التحريج: الأشياء الستة الواردة في حديث الربا من الحنطة والشعير إل ففي هذه الأشياء أوصاف عديدة من 
الكيل والوزن والادخنار والطعم والثمنية وغيرهاء فقال أبو حنيفة: إن العلة القدر والجنس» وقال الشافعي: إن مشار النهي هو الطعم والثمنية» وقال مالك: إنه اقتيات وادحار» فهذا القسم أي 
التخريج قياس؛ لأن امحتهد لما قرر غلة يبن عليها الأحكام والفروع. ثم إن القياس قد يكون مثل تشبيه أهل المعاني؛ فإن التشبيه عندهم بيان الجامع بون المشبه والمشبه به؛ ليحمل المشبه على 
المشبه به» ولعله هو قياس TT‏ القياس للعلة فيدعي الجتهد كون يي يي الحكم» ولا يكفي الصحة الحضة» والفرق بين القياس وتنقيح المناط اق القياس تعدية 
الحكم الشرعي. بعينه إلى المقيس» ويكون الالتفات إليه أولا ثم يلحقونه .ما أشبه من المنصوصء والتنقيح لتعرف حال المنصوص أولاء وإن لزمه التعدية آحرًا. ثم إن قيل: فاي شيء ألا إلى القول 
بالشيئون الفرض . والواحب؟ يقال E‏ أحواته ET‏ حواته» مثل: ذف كر راجت لحديث الباب» وذكر الله المشعر بالنعظيم فرض لآية : ود کر 
أسْمَ رَبهِء فَصَلّ)» وكذلك القراءة المطلقة فريضة لاية: (ائرثرا اي لمران 4 وتعيين الفاتحة مع ضم آد ية سورة واحب. واعلم أنه لا يقال في الآية: إن «ما» في ما تَيَسَّرَ مِنَ 
ال ان اة و اراد متها أبة شورزة شاع مرح الفائة أو التمورة با تعيين الفاتحة كما يقول أهل العصرء بل يقال: TT‏ الآية هو الفاتحة وأية سورة شاي إلا أن هذا المراد من هذه 
الآية ظن» فالظلن في كون المراد مرادًا له. لو قلنا ما قال أهل العصر لزم إدحال الكراهة التحرعية قي أمر الشارع» ولا يقبله العاقل ذو عمقل سليم؛ فإن الامتثال بهذا الأمر يوجب الثواب» والحمل 
والإتيان .ما قالوا لا يوحب الثواب» فزراد بأمره مأ يكون جامعًا للفرائض والواحبات والسنن الأكيدة» وكذلك أقول في حديث مسيء الصلاة: اثم اقرأ .مما تيسر معك من القرآن». ومن أحوات 
ما نحن فيه الر كو ع والسجود» فإن ما يصدق عليه ال ركو ع والسجود فرض لآية: E‏ و n‏ الاك دياق E‏ 
القعدة فثبت بالإجماع» فكذلك قلنا فيما نحن فيه» أي في فرضية الصنع بخروحه ووجوب السلام؛ وني مثل هذه الأشياء يتأدى الفرض في ضمن الواحب ويكون المرئي ظاهر الواحب» ولي 
ضمنه الفرض» ولذا قال مولانا ممما قاسم النانوتوي: إن الفرض كالمادة» والواجب كالصورة. هذا ما حصل وتيسر الآن بيانه في هذا الموضع. قوله: صدوق: صادق في مجته وسيء قي حفظه. 
قوله: وهو مقارب الحديث: احتلفوا ئی أنه توئيق للراوي أم تضعيفه: وأما في اللغة فلا يدل | اللفظ على التليين» فإن معناه أنه متو سطء ولكنه لفط التوثيق كما سيان في «الترمذي) في مواضع أنه 
ثقة ومقارب الحديثء منها ما ذكر أن 


إعاشيل بن رافع ثقة وقوي ومقارب الحديث. 

نفع قوت المغتذي: [خليلها التسلي.|: قال الرافء فعي: : وامسند محمد أسلم بلفظ لاوإحرامها افك وإحلالها التسليم» بالنهاية» لما حل له بتسليمه كل ما حرم عليه؛ بتحريعه من كل فعل وقول 
ينافيهاء كما يل حرم بحج بفراعه ما حرم عليه می تحللا. إهذا الحديث أصح شيء في هذا الباب|: قال البزار: لا نعلمه عن على إلا من هذا الوجه» وأبو نعيم تفرد به ابن عقيل عن ابن الحنيفة 
عن على » والعقراي باسناده 58 وهو أصح ما حابر ولاقب» ما حابر أصح شيع بالباب» وااحجة جرح ا ادف الشرح» كذا قال» وعكسه العقيلي» وهر أقعذ منه بهذا الفن. 


عق أَنّين بْن مالك دہ قَالَ: كان الت 4# ذا دحل اللا قَالَ: «اللَهُمَ إِنّْ أَعْوْدُ بكَ». قال شْعْبَةُ: وقد قال مَرَّهُ أَخْرَى: «أَعْوْدُ بالله مِنَ 
o |‏ 5 وا £< o‏ 35 4« او ۳ 4 5 و 0 ثث) ويف الاب عن ع وريد بن ارق وجابر وان مسعود و 5 0 ابو ديسو ن, حدر اس ری جمد 
اص شىء في هدا الاب وَأْحَسَنٌ وَحَدِيْتُ رقم ف في إستاده اضطرَاب ری هِشَام الدستواف سعد بن الي عرويّة عن 


تاد وَقَالَ سَعِيْدُ: «عَنِ الْقَاسِم بْنِ عَوْفٍ الشاي عَنْ رَيْدِ ُن أَرْقَمَ 4» وَقَالَ حِمَامٌ: "عَنْ فاده عَنْ رید ُن ارقم #». وَرَوَاهُ عة 
وَمَحَمَرٌ عَنْ قَتَادَ عن التَضْرِ ر بن ای قال شعية شُعْبَّةٌ: «عن رَيْدٍ بن بن أَرْقَمَ دبا وَقَال مع : معمر: «عن اضر بْن آذ شين عن أيه فێ». قال أ ادو 


م 2 ا ٤ء‏ 7 2 سے سرا 7 ص 2 52 سے س ص هرو سر ق اص قن ت س مشق سر ت 
عِيْمَى: سَأَلْتُ جمد د ا عَنْ هَذَاء ا» فَقَال: يكيل أن يسن كتاذ روى عَذونا : . ه. حدقا | ند بن عََبْدَةَ الٽئ؛ حَدَتْنَا ماد بْنُ رَيْدٍ 
ابن !"ماعل - 1 


ص ص وه ص 2 ت : س س ا ت ت iS ml‏ أ 5 وه 2 5 1 
عَنْ عبد العَزِيزٍ بن صَهيّب» عَنْ انی بن مَالِكِ ذقنه: أن الى © كان إذا دحل الخَلاءَ قال: الهم إلى اغوذ بك مِنَ الخْبَثِ وَالْخَبَائُتْ). 


ص 


ل م ع ۾ ٣‏ سے سے ا م 30 
باب ما يَقُوْلُ إا المخلاء: + حَدَكَنًا محمد ن* بن اسما > حَدَثَنَا مالك ن ! > ع وسیک 1 د غ 
ٍ' خَرَح مِنَ ا 1 ل عن اسرائیلء؛ عن يود بن ابي برد عن 


۴ 


2 #4 © ص 
بيه بيه» عن اة دنا قَالَتْ: :ن التي 8 اذا خَرَجَ مِنَ ا اللا قال: اع مرّاتك» een eee‏ 


المرب ال شذي: قوله: إذا دحل الخلاء: قيل: معناه حين دحوله» وقيل: إذا أ أراد الدحولء قال ابن هشام صاحب «المغي»: : إن تقدير «أراد) بعد «إدا» في مثل هذا المقام مطرد. وأقول: فد ورد ف 
بعض ألفاظ الحديث: «إذا أراد الدحول وفي «البحر): إذا كان بين بيت الخلاء وموضع الخلا مسافة شيء» فقيل: يدعو بمذا الدعاء عند الباب» وقيل: عنا. موضع الخلا وقال مالك: إن 
نسي وقت الدحول فليقل وقت الجلوس» حلاف الجمهور في هذه الحالة. 3 من الخبث والخبيث إل ٠‏ ههنا شك الراوي» وف رواية أحرى: من الخحيث والخبائٹ) كما سيجيى والخبث 
ذكور الشياطين» والخبائث إناث الشياطين» ويأمر الشارع بالأوراد نظرًا لنا. و 05 أي لامن الخبث والخبيث» إن كان الخبّث بسكون الوسط فمصدرء وإن كان بضمه فجمع خحبيث» ويكون 
المراد من الخبيث: الفعل الخبيث» ومن ليث بضم الوسط: ذكور الشياطين؛ وفي الحديث: #الحشوش محتضرة !لخ أي مواقع النجاسة» وقصة سعد مشهورة أنه ذهب ف المغتسلء فأبطأ عليهم» 
فذهب النلس فوحدوه ميتاء وتععوا من طهر غيب: قتلنا رئيس اللنزرج سعد بن عبادة :: رميناه بسهمين فلم تخطئ فؤاده. فعلم وحود الحنات والشياطين في الحشوش والمغتسل» > ولحذا هى رسول 
الله ية عن البول في الححر. قوله: في إسناده اضطراب: الاضطراب قد يكون ف المتن؛ وهو اغنتلاف الألفاظ» وقد يكون في الإسنادء وهو اخحتلاف الرواة وقفا ورفعا ووصلا و إر سالا 
والاضطراب ههنا من ثلاثة أوحه؛ لأن لقتادة أربعة تلامذة اثنان في أول الكلام» وهو هشام وسعيد, واثنان في آخر الكلام» وهو معمر وشعبق ثم احتلف الأولان فيما بينهماء ثم احتلف 
الآخران فيما بينهما. واحتلااف الأولين إنما رويا عن قتادة, ثم قال سعيد: إن بعد قتادة قاسم بن عوف الشوباني؛ فأئبت الواسطة بين قتادة وزيد بن أرفم» ونفى هشام الواسطةء والر ماقال 
سعيدء وأما هشام فحذف الواسطة. وأما الآخران فرويا عن قنادة عن النضر بن أنسء, ثم احنلفاء فقال شعبة: إن الراوي فوق النضر هو زيد بن أرقم. وقال معمر: إن الراوي فوقه هو أبوه. أي 
أنس» فصار الخلاف من ثلاثة أوجه:الأول: إن الأولين يرويان عن قتادة عن زيد بلا واسعلة النضرء وقال الآخران بواسعلة النضر. والثاني: بين الأولين» فقال أحدهما بواسعلة قاسم بين قتادة 
وزيد. ونفاها الآخر» وأما الخلااف الواقع بين سعيد وبين شعبة ومعمرء فدفعه الترمذي بقوله قلا عن اجار قال: يحتمل أن ن يكون قتادة رو ی عنهماء أي عن النضر وعن القاسم ومرحع 
الضمير النضر والقاسم» لا ما هو مذكور فيما بين سطور الكتاب أن المرجع زيد والنضر. والثالث: بين الأحرين» فقال أحدهما: أنس بعد النضر, والآخر قال: زيد. أقول: إن الصحيح عن النضر 
عن زد ومن اال عن اشر عن ايد قد ررم ولقد نظلمت فيما ذكرت: هشام عن قتادة ثم زيد :: سعيد عن قتادة فابن عوف؛ وشعبة معسر عنه عن النضر :: عن أنس وعن زيد 
. بخلف» وقال البيهقي: أ :: وعن زيد قتادة غير صرف. وأحذت هذا المضمون من «السنن الكبرى) للبيهقي» ولقد غلط بعض الناظرين في هذا المقام. وحكم الاضطراب ا 
الترحيح وإلا فيسقط الاجا 5 قوله: باب ما يقول إذا حرج من الخلاء: قرر الشارع الأوراد والأذكار في الأحوال المتواردة» كدحول المسجد والخروج عنه. والدخول في 
والخروج عنه» وقي حديث: لكان البي ية يذكر الله على كل أحيانها» فقيل: المراد به الذكر اللسانئ. فيرد عليهم أنه از ف كان يشتخل بخبره من الأشفال. فكيف يذذكر الله على کل أحيانه» 
وقيل: إن الذكر هو الذكر القلبيء كما في أشغال التصوفء وهذا تا بميد؛ فإن اللغة أبية عن هذا المعن؛ فإن الذكر في اللغة هو اللساني» وأقرل: إن المراد من الأحوال هي الأحوال المتواردة لا 
الأحوال المتشابمة. قوله: غفرانك: تي الحاشية: أي اغفر غفرانك» أو أسأل غفرانك. ويعين أنه مفعول مطلق أو مفعول به» وعندي أنه مفعول ملا كما ذكر الرضي ضابطة. وهي هذه: إذا 
كان ا امل عامل المفعول المطلق أو مفعوله مذكورا بعده بواسطة الإضافة أو حرف الجر يجب حذف العاءلى؛ كما ف «اسبحانك) وأشار إليه ابن حاحب مجسلا وأما نكتة حذف العامل 
كورة في كتاب سربويه. قال المغربي: رأيت في كتاب أن آدم لتلا لما هبط على الأرض وحد الريح النتنة من الغائط فقال: اغفرانك» زعدًا منه أنه بسبب ما صدره من أكل الحبة» فجرت 
هذه السنة في أولادى والله أعلم. 


حاشية: قوله: عن أنس ب بن مالك: فائدة: قال ابن حجر في خخلاصته: هو أنس بن مالك ب بن النضر بن ضمضم بن زيد بن حرام الأنصاري ي النجاري» حدم الي ب عشر ساون. وذكر ابن سعد 
نه شهد بدراء له أل ومائتان وة وغانون حديئاء واتفقا على مائة وثمانية وستين» وانفرد البخحاري بثلاثة وثمانين» ومسلم بإحدى وسبعين؛ وروى سن طائفة من العسحابة؛ وعنه بنوه: موسى 

والنضر وأبو بكرء والحسن البصري وثابت البناني وسليمان التيمي وخلق لا يحصونء وقد جاوز عمره المائة» وي «الإكمال»: كنيته أبو حمزة, حادم البي بلا أنه أمّ سليم بنت ملحان» وانتقل 
إلى البصرة في حلافة عمر ليفقه الناس بماء وهو آخخر من مات بالبصرة من الصحابة سنة إحدى وتسعين» وله من العمر مائة وثلاث سنرن» وقيل: تسع وتسعون سنة. أقرل: وروى الشيخان عن 
أم سليم أنها قالت: يا رسول الله أنس خادمك» ادع الله لهه قال: «اللهم أكثر ماله وولده وبارك له فيما أعطيته#» قال أنس: فوالله. مالي يكثر وإن ولدي وولد ولدي ليتعادون على نحو 

اليوم» وذكر ابن حجر عنه: إن أرضي ليثمر في السنة مرتين. (أحمد حسن) قوله: من ¿ الخبث إل بضم الباء ويسكن» > جمع حبیٹث» وهو هو المؤذي من لحن والشماطين» وا بات جع ریت يريد 
ذكور الشياطين وإنائهم» وقيل: الخبث بسكون الباءء وهو حلاف طيب الفعل من فجور ونحوه» والخبائث: الأفعال المذموءة والخصال الرديئة؛ كذا في «اللجمم) و قوله: في إسناده 
اضطراب: يعن روك بهم الى وح وبعضهم على وجه آخر مخالف له فبينه بقوله: ااروى هشام إلخ». قوله: الدستوائي: [نسبة إلى دستواء كورة من الأهواز أو قرية.( (للغي)]. قول 
غفرانك: [أي اغفر غفرانك أو أسأل غفرانك.] 


نفع قوت المغتذي: [كان إذا دحل الخلاء|]: - بنقط ححاء كسحاب, مكان ليس به عمارة» قال النووي: إذا اراد دخوله» كما جاء مصرحا به لابخ» قال: كان إذا أراد أن يدععل. إقال: «الا 

إن أعوذ بك من الخيبث والخبائث»)|: قال لاطب) بكتاب إصلاح الألفاظط الى صحفها الرواة: روى كقفل؛ فكذ!ا ارواه أبو عبيد بكتابه, أني: ١‏ لشر الخبائت | ا وطبا وطب كقفلء» جمع 
حبيث والخبائث جمع خبيثة؛ استعاذ بالله من مردة حن» ذكورهم وإناثهم» و«قب» كللث» أي ذكور الجن وإناثهاء وكقفل أي: المكروه وأهله والخبك كل مكروى فإن كان قولا فسب» 
واعتقادا فكفر بحال» واعتقاد سوء بأخرى» وطعاما وشرابا فحرام» قال: وغلظ «اطب» من رواه كقفل» وهو الغائط. فقد معت معنا فكان _ َة _ معصوما من شيطان» حن من قرييه؛ 
برد اخم شه مني كما شر له يشرط استفتارة قلت: بل أعاذه - تعالى ‏ وشفر له بلا شرل وإغا هذا تعليم لأمتهء وتواضع ارب تعالى _. أه. قال: وحص استعاذته هذا؛ لأنه خلا 
وللشيطان بإرادته تعالى ‏ وقدرته بالخلاء تسلط» يسلبه بالملاء فله ‏ ين الراكب شيطان: واا را بان شيطاانان واش راكب أو لأنه حل قذر» ينرك ذخره _ : تعالى ‏ به باللسانء فیغتنسه؛ 
لأن ذكره - تعالى مطردة له للجاء الاستعاذة به قبله» لنعقد يها عصمة بينه وبين الشيطان؛ حى يُفرج؛ وليعلمه أمته آه. ولو لايصح إنكار ااطب» كتفل؛ لأنه باب واسع معروف بالتصريف 
إن كثلث يخفف بسکونه» وهما وحهان مشهوران ههنا رواية؛ وهل معناه شرا وكفراء والخبث الشيطان» والخبانث المعاصي» عن عائشة . رضي الله عنها ‏ قالت: لاكان رسول الله فيد. إإذا 
حرج من الخلاء قال: «غفرانك»]: قال #قب4: هو مصدر كسبحانك؛ نصب بفعل حذف» أي اطلب» فكأنه ‏ ية _ يطلب مغفرة من ربه قبل أن يعلمه. أنه غفر له. فصار يسأها بعده إذ . 


جام رمدي ۹۹ الالال 


قال انو ف هذا د خرن حسن لا نوفا إلا من د ل و ا اه 


a لم‎ ê 
«* 


بن عبد ال تن قيين الاشغريه» ولا يغرف في هذا | الَْاب إلا حَدِيْتٌ عَائْمَةَ دد 


r‏ و 6 3 س تيم 


باب في الي ڪَن اسْتَقْبَالٍ الْقِبْلَةِ بعَائِطٍ او بول «- حَدَكَنَا سَعِيْدُ بْنُ عَبْدِ الرَحْمَنِ الْتَخْرْوْيُ حَدَٿتا سُفْيَانُ بْنُ عََيْئَةَ عَن الزُهْرِيٌّ» عَنْ 
عا فة الي عأ E‏ ووس اا 8 ا ا 


7ب يللي ن 


وام 1 0 0 مام | re‏ کے س هس ر ل > لهم فى مه 


ge 


7 55 اللّه. د 07 عَنْ عبد الله بن الحارثِ وَمَعْقِلٍ ۴ ای د 0 ان 05 وای مَامَةٌ واي و ان بن 


تيف همد قال ابو عِيْسَى: بِحَدِيْثُ أبي أَيّوْبَ هه أَحْسَنُ شَيْءٍ في هدا اباب وَأَصَحٌ 210 جع عدن ريه وَالرَهق أسية E‏ 
مو 0 0 ر وو و ل 8 2 عو 0 5 لك ر 57 2 1 اخ 
بن لِم بن عَبَيّدٍ الله بن شاب لخر وكتهنة ربت نال انوا كو لد e‏ ار إِنّمَا مَعْىَ قول الع #: ا 


ا 
و مهو e‏ 


2 ا اعم أ عاك ا ناه ٠‏ 2 ال كن 2 5 37 0 ف واس اناك و ی د و تعرز 
ِسْحَاقُ. وَقَالَ أَحْمَدُ بْنُ حَنبَل: إِنَمَا الُخْصَهُ مِنَ اَي 4# في اسْتِدْبَارِ الْقِْلَةِ بعَائِط أو بَوْلِ َا ايفتال اة قلا نتفه 2 


GS BIE‏ ل رلا تسْتَدْيِرُوُهَا»: انك هنا ف IE E O E‏ رخضة EE‏ ایال 
hE 9‏ ا و ل اي 0 في ف 2 ممه 2و 


چ 
ع e E‏ 


ل عد ولأ الكيتكف 


العرف الشذي: قوله: غريب حسن: جح و با لوا نيع e O‏ ا ابن سيد الناس اليعمري: إن الأقدم اهتم بشأنه. ري المج ون ار 
والغريب» وللغريب معان أحدها: ما'فسره الجمهور به» وهو ما حصل فيه التفرد في أي موضع كان» ولا تنافي بين الغريب والحسن عند الجمهور؛ لأن سند الحسن أيضًا قد يكون واحدا. 
وثانيها: ما تفرد فيه الراوي بزيادة شيء» وليس ف المشهور تلك الزيادة. وثالئها: أحد السندين الواصلين إلى شيخ معين يكون أحدها مشهورًا والآحر متفردًا فيه فالثاني يكون غريبًاء لكن 
0 تناف؛ لأنه فسر الحسن في «العلل الصغرى»؛ واشترط فيه تعدد الطرق» وفي الغريب تكون وحدة الطريقة» فالأجوبة عديدة؛ أن مدار الحديث قد يكون 
| والرواة عن المدار كثيراء فيسمى الحديث بالنسبة إليه غريباء وبالنسبة إلى ما تحته من الرواة حساء كما تشير إليه عبارة الترمذي في مواضم» لكن هذا الجواب لا يجري فيما قال الترمذي 
ly‏ الطرق» وقال: ويروى من غير وجه نحو ذلك. وأجيب بأن تعريف الترمذي إنما يؤحذ به إذا كان غير مقرون بالغريب» وإذا كان مقروئًا بالفريب لا يكون المراد ذلك 
e 5‏ إن تروت احطاي اسمن عار اشن ا وتعريف الترمذي له حمول على الحسن لغيره» ولكنه بعيد؛ لأن الترمذي رما يحكم بالحسن على أحاديث 
الصحيحين») و أحاديث الصحيحين لا تنحط عن مرتبة الحسن لذاته؛ فكلام ابن صلاح .كراحل عن الصواب» ميقا زعمه عدم تقييده رواة الحسان بالإتقان» والحال أن القيد مراد 
له ومنوي» واحواب: أن تعدد الطرق في الحسن مشروط إذا كان التفرد تفردًا مضراء وأما إذا ا ا ا ا زيادة واو ی حديث عي شبح :م يد كرها غيره من 
تلامذة ذلك الشيخ»› ا : الذي يروي راو حديئا بتمامه عن شيخ لم يروه غيره من تلامذته عنه وتفرد الراوي المضر قد نكو ةا عق اده ادي وقد لا يقبل» وأما بعضهم فيقبلونه 
كليّاء وسبيل التفرد تتبع متابع ا ه أو شاهدء والمتابعة تكون في الرواة» والشهادة من الصحاي» ثم المتابعة قريبة وبعيدة. وإذا أقول: «الفظ الححازيين» فأريد به الشافعية والموالك» وإذا أقول: لالفظ 
العراقيرن» أريد به الأحناف» ومذهب أحمد دائر بين العراقيين والحجازيين؛ ومن عادة الترمذي وأبي داود والنسائي إحراج أحاديث الحجازيين والعراقيين» وقد يأتي هما مسلم» وأما البخاري 
فييوب على ما هو غنتار عنده. قوله: باب قي النهي عن استقبال القبلة بغائط أو بول: في الاستقبال والاستدبار عند الخلاء سبعة مذاهب: قال أبو حنيفة بكراهيتهما في الصحارى والبنيان. وقال 
00 بالجواز في البنيانء لا في الصحارى. وقال أحمد بن حنبل يجواز الاستدبار لا الاستقبال» وف رواية شاذة عن أي حنيفة -كما في الهداية- وفاق أحمد وينبغي الجمع بين الروايات عن 
الأئمة مهما أمكنء والاختيار في الأقوال عن المشايخ؛ "وترجحيح أحدهاء والجمع في روايي أبي حنيفة ملك أن الاستدبار والاستقبال مكروه إلا أن كراهة الاستدبار أقل من كراهة الاستقبال» وقال 
الشاه ل 00 لالموطأ»: إن الاستدبار والاستقبال مكروهان تنزيهيان عند أبىي حنيفة مك ولعله ما في «البناية على الحداية» وعن «البناية» في «النهر»» وذكر صدر الإسلام أبو اليسر الأخ 
الأكبر لفخر الإسلام أبي العسر: إن بين الكراهة تحريًا وتنزيهًا واسطة تسمى إساءة. قال أشياحنا صد: إذا وردت الأحاديث المختلفة في المسألة فيأخذ الشافعي ده بأصح ما في الباب مرفوعاء 
واس ماك حل مل أهل المدينة وإن خالفه حديث مرفو ع» ويأخذ أبو حنيفة بل بكل المرفوعات بالحمل على محمل واحد» ورعا يأخذ بالقولي ويخرج الحامل في الوقائع المخالفة له» ويأخذ 
أحمد بن حنبل سق بالكل مع ا راضحا والذازين ع ولذا تحد عنه روايات في مسألة» وإذا تعارض الحديثان ففي كتب الشافعية يعمل بالتطبيق ثم بالترحيح ثم بالنسخ ثم بالتساقطع 
ع ا ري ا والمقدم عندنا هو النسخ الثابت بالنقل» وأما النسخ الاحتهادي فمرتبته بعد الترجحيح وقبل التطبيق؛ وأما تقدم الترحيح قبل 
التطبرق فهو مقتضى القريحة السليمة؛ فإن في الترحيح عملا بالعلم» وفي التطبيق عملا بعدمه» والعلم مقدم على عدمه. قوله: إذا أتيتم الغائط فلا تستقبلوا إلخ: هذا الأمر لأهل المدينة» والغائط: 
الأرض المنحفضة المطمئنة» وقد يطلق على ما يخرج. قوله: ولا تستدبروها: استنبط الغزالي مله من حديث الباب أن ار إدراك حهة القبلة لا عينها؛ لأنه ية ذكر أربع حوانب» 
وإدراك الحهة يتحقق بإمكان الخط المستقيم بين بيت الله وصدر المصلي. ونقل ابن عابدين مله أن الاستقبال والاستدبار عند الخلاء معتبر باعتبار العضو المخصوص لا الوجحه. قوله: فشحرف 
نت مراحع الضمير ! ما الكعبة فيكون المعى: نتخلى ف تلك المراحيض وتنحرف عن القبلة مهما أمكن» ونستغفر الله من عدم الانحراف الكامل»› اع ساد نام ا اا و ا 


حاشية: قوله: 0 : وهو الذي انفرد به العدل الضابط ممن يجمع حديثه كما إذا انفرد عن e‏ ويقبل. (الجواهر) حاشية: قوله: شوقوا اورا أي توجتهوا 
إلى جهة المشرق أو المغرب» هذا حطاب لأهل المدينة» ومّن قبلته على ذلك السمت ممن هو فى جهة الشمال والجنوب» كذ ا في لابجمع البحار». قوله: إنما معبئن قول البي َا !+ قال ابن الممام: 
اعلم أ ادف الالباء قي عل لقة ‏ اترال دهت طاقة إل الاه مق > منهم ماهد والنخعي وأبو حنيفة؛ أخذا بعموم الحديث مع تقويته بقول أبي ا الاقدمنا الشام 
فوجحدنا مراحيض قد بنيت نحو الكعبة فننحرف) الحديث. وطائفة كرهوه في الفضاء دون البنيان 5-007 منهم الشعبي والشافعي وأحمدى أخحذا بحديث أبي ذاو عن رانا :ارايت ابن 

عمز أناخ راحلته وحلس يبول إليهاء فقلت: يا أبا عبد الرحمن؛ أليس قد في عن هذا؟ قال: بلى» إنما نمي عن ذلك في الفضاءء فإذا كان بينك وبين القبلة شيء يسترك فلا بأس »4 EE‏ 
نفع قوت المغتذي: ....غفر له بشرط استغفاره» ورفعه بشرف مترلة؛ بشرط اجتهاده في الأعمال ا ارو م ردي شرطه عليه ما ذكر دعوى بلا دليل» ولكن 
يستغفر لغيره» والظاهر قوله: «اواستغفر لذنبك وللمؤمنين والمؤمنات»» وهل يسأل مغفرة ههنا؛ لتركه ذكرا بتلك الحال» أو أنه اھا و إن تر که امورو ے تعال ب ؛لأنه لحاحة تفسف أو سال 
مغفرة في عجز عن شكر نعمته في تيسير غذاءء وإبقاء منفعة» وإحراج فضلة بسهولة» ويحق أن يعتقد أن هذا المقدار نعمة» تستحق شكرا كثيراء فأداه باستغفاره» وهو المشهورء وأخص أو هذا 
حرج منه مفرج تشريع وتعليم؛ لسلامته منه داحلا وحارحاء فوحب شكر هذه النعمة فاستغفر حوف عدم إتيانه بشكرهاء فهو قريب من تحميد عاطس على سلامته» مما يخشى من تغير حاله. 
ا و ل ا لع ل ب الج ل ال سي جو لوس الي ا لل و ا و 6 ا N‏ 
الا ل حديت. اة د ات الغائط» فلا تستقبلوا القبلة بغائط|: قال أهل لغة: أصل الغائط مكان مطمئن» يأتونه لحاجحة» فكنوا به عن نفس حدث؛ كراهية لاسمه» ومن عادة العرب 
التعفف في ألفاظها واستعمال الكنايات في كلامهاء وصون الألسن مما تصان ا عنه» قال احط): وقد احتمع الأمران بالحديث» فالغائط بأوله المكان وبآحره الخارج» قال قب: 
ل ا أحد قسمي المحاز. [ولكن شرقواء ب ل د حطاب لأهل المدينة» ومن .معناهم» بعيث إذا شرق وغرب» 
لايستقبلهاء وقلت: هم أهل الجدوب والشمالء وأما من بالمشرق أو المغرب» فيخاطبون: «فشملوا أو حنبوا». [فوجدنا مراحيض]: جمع مرحاض» كمحراب مفعال» من رحض» اغتسل بالنهاية 
أمكنة مبنية لاغتسال أو غائط» فنتحرف عنهاء ونستغفر الله قال «قب»: أي نستغفر من الاستقبال ومن ذنوب» اسه فإن الاستغفار للمذنبين سنة. 


:0.0 الجزء الاول 


جامم الترمذي 

باب ما جَاءَ مِنّ مِنَ الرخْصَّةٍ في ذَلِكَ: +- حَدَّمَنَا تا محمد بْنْ بسار وَُحَمّدُ بْنُ انق قال حَدَكنا وهب بن جره دنا آي عن خد ب 
إِسْحَاقٌه عن ا ني الج عن هده عن ابر نن عبد اله مث قال نقى الي #د أن تفيل اليل َقِبْلة بول َراي قبل أَنْ يُشْبَضَ 
بعاح يَسْتَقْيِلُها و اباب عن أي قَتَادةٌ وَكَايْصَةَ وَعَسَّارٍ ن َال أَيُو عِيسَى: دیف 4 بر ده في هذ | اباب حَدِیٹ سن غریب ۹ 
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قَدْ رَرَى هدا الد يْتَ ابْنْ لَهِيْعَةَ عَنْ أ بي الرْبَِِ عن : حابر» عن الي تاد ن: أنه اى المََّىّ وي يبول مستقبل القبلة. اخبَرّنا بذلك 
5 2 

ص 1 o‏ © س 0 ت سے ت و سر اه 5 کے س س 3 ۶ر ّ سے me‏ سرا فى 0 سيم - 

َة قال: اخبرنا ابن لهيعة. وَحَدِيث جابر 6ه عن التي ب اصح يِن حَديث ابن لهيعة. وابن 4 صعيفب عند أَهْلٍ الْحَدِيْث 

سے م ل وص سر ا ص 


حا يت ب سيب انان و ۰ ا د التي کر نات ين ی ني حك عن دد تلجع نر 


اس و سرك اس © س © سا اي > َم و 7 ١‏ ده د ت و8 


باب التھی لهي عن الْبَوْلِ قَائِمًا اكد دتتا عل بن حُجْرِ ابرا شَرِيْكٌ عن لِْقّدَامِ بن شرب عن أيه عَنْ عَايْمَةٌ نظن قَالْتْ: من دت 


سے 
ا 


أنَّ الك لمت ly‏ کان يبول قَائِما وَل تُصَدَفَوْة ما مَأ 3 o2‏ بول إلا قاعدًا .١‏ رف الاب ب عن نر بريد تانر . قَالّ أ ابو عیسّی: : حدیث ف عاشة تین 


خسن شىء 5 هَذَا الاب وَأصحّ. - كا موحد يث © حمر ذه نَا روي مِنْ تدیث عید لكريم د بن ابي بي المخارقي عن تافج؛ عن بْن عمَرَ عن 
عْمَرَ اھ قَالَ: رَآني ال ھ أَبْوْلُ قَائِمَاه فَقَالَ: ديا ع ل ل قان قَمَابُلْتُ قَائِمَا بَعد. 


سر 


العرف الشدي: ...أو يكون المر.حع المراحيض فيكون الاستغفار من فعلهم الشنيم» أي فعل أهل الشام؛ والمراحيض: جمع مرحاض» من الرحض: ( ساف كردن). قوله: وهكذا قال إسحاق: أ 

إسحاق بن إبراهيم بن راهويه. وفي راهويه ونفطويه وسيبويه وأخواها لغتان» قال الحدثون: يقرأ سببرية ونفطرية وراعُؤيّة 0 النحاة -وهو المث هور على ألسنتنا-: ويقرأ سيبويه وتفطوله؛ 
وكذلك ف غيرها قوله: الر خصة إلخ: حديثت الباب مسك الشافعي مق وتمسكنا ضابطة الشارع. قوله: محمد بن إسحاق: حتلف أهل اجرح والتعاديل فيه ما م تختلفوا فی غيره» حن - أن قال 
مالك بن أنس: إن قمت بين الحجر الأسود وباب الكعبة» لحلفت أنه دحال كذاب. وقال ! لبحاري: إنه إمام الحاديث. 08 ابن الهمام: إنه ثقة إثلاث مرات) وقال حافظ الدنيا: إنه ثقة) ويي 


أ 


حفظه شي وأما البيهقي فيتكلم فيه في كتابه «الأسماء والصفات4؛ واعتمد في كتاب «القراءة خلف الإمام» فالعحبء وعندي أنه من رواة الحسان كما ف لالميزان4: ويمكن أن يكون في حفطاه 
شيء. قوله: أبان: إن كان على وزن الفعل فغير منصرف» وإن كان على وزن فعّال فمنصرف. قواء: وابن طيعة ضعيف إلخ: لأن كتبه احترقت» فكان بعده يروي عن حفظه فخلط الصحيح 
بالسقيم» وأما في علمه فلا ريب فيه» وقال السفيان الثوري: إن قصادت المج 39 زيارته حين معت أنه يريد الحح. وأما حواب -حديث الباب من جانب الأحناف فهذه وقائع فخخرج ها 
الحاصل» وتأحذ بالضابطة والحديث القولي؛ لأن حديثنا مشنسل على الحكم مع السبب» والحكم النهي عن الاستقبال والاستدبارء والسبب إتيان العائط» وأما حاءيث الشافعية فواقعة حال لا 
عموم شاء ولا نعلم سببها وحكمهاء فيكون الأقدم حديئنا كما هو مقتضى 0 والراد من «السبب.) الذي يلزم من وجوده وجدوب الحكم, وأما حديث ابن عدر تم فيحتمل اسحتمالات 
كثيرة موافقة لنا ومنافية لناء قيل: إنه من حصوصيته يفي؛ لأن الحقيقة الم.دية أعلى من حقيقة الكعبة؛ ويمكن فيه لأحد أن الأفضلية في عالم التكوين والخلق لا في عالم التشريع والأ 
التكليفية» ويمكن لنا أن نقول .ما قي «الطحاوي) و«نوادر الأصول»: إن ابن عمر ما لم ير إلا رأسه بوي وكان الي عد تحاطًا بلبنات. وف الاستقبال والاستدبار اعتبار العضو المخصوص لا 
الرأس» فالتشبث بالتشريع الكلي» ولنا أثر أي أيوب الأنصاري فج أيضًاء ورا ع صفة شف رجه ' عد من «(الوفا وبلع فضلات الأنبيا ء من ا . ومن مستدلات الشافعية رواية خراك عن 
عائشة تنا أخرجها الدارقطي وابن ماجه أنه لما قيل لاني : إن الناس يكرهون أن يستقبلرا 8 بغائط أو بول بعر و حھم» فقال البيٍ أو قد فعلوا ذلك استقبلرا عقعدن القبلة)» 
وحسن النووي سندهاء وكذلك حسّن ابن اشمام» ولم يحب من جانب الحنفية. وقال العين نقلا عن أحمد بن حنبل: إنه مرسل؛ لأن عراك ا يسمع عن عائشة نجنا وقيل: أخرج عسلم 
حديث مسكينة: تحمل مسكينتين دخلت على عائشة» عن عراك عن عائشة تن فنقرل: أحمد بن حنبل أفضل وأعلى من مسام. ثم المرسل عند الأحناف مقرل إلا أن الاعتبار لما قال العلحماو عي 
من أن الأعلى هو المتصل لا المرسل كما قي «فتح المغيث)» لا ما في االحسامي) من علو المرسل عن المتصل» وأما المرسل فقبله مالك وأبو حنيفة, ون رواية عن أ-حمد, وفبله أبو داود ول يقب 
البخاري والشافحي تيا إلا أنه اعتبر به الشافعي في ستة مواضع مذكورة في «السخبةاء وأكثر السلف موافق لأبي حنيفة في قبول المرسل. ونقول أيضا: إن مسلمًا ناف -أي للراسطة- 
مثبت» والمثبت «قدم على الناني» وروى جعفر بن ربيعة -الذي هو أوثق تلامذة عراك حديث عراك- موقوفاء وقد ذكره. في «الجوهر» عن البخاريء وقال ف «الميزان4: إن اللحديث منكر. وقال 
عمر بن شبا. العزيز تحليفة العدل: ما استقبات وما استدبرت هدة عسرتي» فروى عراك ف مقابلة ذلك ١‏ الحديث فلم يعسل خمر بن عبد العزيز بذلك المديث بعد ا أيضا و کان یره البصاق 
نحو القبلة» كما في «الفتح». ونقول أيضًا: إن حديثنا أصح شيء في هذا الباب» ومشتسل على الوجه والحكم فيؤحذ بهء ونظمت في هذه الضابطة: يا من يؤمّل أن تكو :: ن له سمات 
قبولة حذ بالأصول ومن نمو :: ص نبيسه ورصولة نصا على سبب أتى :: بالساكت المسجي وله دع ما يفوتك وججهه :: ب البيّن المدةولف وحذ الكلام بغوره الا 
عرضه أو طول ليس الوقائع في شرا :: ىه كمثل أصولة لقطرق الأعنار ف :: فعل حلاف مقولة ومثل ما قلت قال ابن حزم» وفريب من هذا ما قال أبو بكر بن 
العربي ي شرحه على الترمذي» وقال: إن الأقرب مذهب أبي حنيفة مش وقال ابن | شم ي هدیب السنن): الترحيح لمذهب أي حنيفة منت واستدل لمذهبنا ما روى حذيفة بن ا 
الي فد : لامن بزق إلى القبلة يأ يوم القيامة والبراق على جبهته)» قال الحافظ في «الفتح»: | ن المصلي يناجي ربه» وتحول رحمة البارئ بينه وبين القبلة» فلاا ييزقن نحو القبلة» وقال العيي: 
لک عام في الصلاة والمسحد وغيرعماء فإذا هي عن البزاق يكون الاستقبال والاستدبار منهعًا عنه بالأول؛ أقول: لا يضح هذا ١‏ دليلا لنا؛ لأن في «الكنر»: فيد المصلي بي متن حديث حذيفة. 
وغفل عنه. قوله: باب النهي عن البول قائما: يكره البول قائمًا. قوله: ما كان يبول إلا قاعدا: قيل: إن الصديقة تنفي عادته ع من البول قائمّاء أي لم يكن يعتاده» أو يقال: إنها تذكر علمهاء 
أو نقول: إن رواية حُذيفة في حال العذرء وأيضًا البول قائمًا حائز وحلاف الأدب» ويكره تنزيهًا. 

حاشية: . ...ورواه ابن جزعة والحاكم في صحيحيهماء وعن ابن عمر في الصحيحين قال: ارقيت يومًا على بيت أ حي حفصة» فرأيت الني ية يقضي حاجته مستقبل الشام مستدبر الكعبة). 
وطائفة رن نتصوه ناء فمنهم من طرح الأحاديث لتعارضها. ثم رحعوا | إلى الأصل» وهو الإاباحة» والمعارضة بحديث ابن عمر الذي في الصحيحين» وبحديث رواه ابن ماجه عن عراك عن عائشة 
قالت: «ذكر عند البي َي قوم يكرهون أ ن يستقبلوا بفروجهم القبلة)» فقال: #أراهم قد فعلوهاء استقبلوا .بمقعدىي القبلة4. ومنهم من ادّعى النسخ سكا يما أحر-حه أبو داود والترمذي وابن 
حبان قي صحيحه والحاكم والدارقطين عن جابر بن عبد الله قال: لی رسول الله بچ أن يستةبل القبلة» فرأيته قبل أن يقبض بعام يستقبلها4؛ وقال الترمذي ف «العلل الكبير»): سألت محمد 
إتماعيل عن هذا الحديث, فقال: صحيح» والأحوط المنع؛ لأن الناسخ لا بد أن يكون فى قوّة المنسوخ» وهذا -وإن صحّ- لا يقاوم ما تفدّ» مع أن الذي فيه حكاية فعله هو ليس صَرينًا في نسخ 
التشريع القَولٍ؛ لحواز الخصوصية» انتهى كلام ابن الحمام مع احتصار وتغيير. قوله: الفياق: [جمع فيفا.معين الصحراء.] 

نفع قوت المغتذي: [عن حابر قال: مى رسول الله .- تتفي _ أن نستقبل القبلة ببول]: زاد ابن حبان: #أونستدبرهاء فرأيته قبل أن يقبض بعام» يستقبلهاة. قال لاحج»: تخريج أحاديث الشرح 
الكبير بالاحتجاح به نظر؛ لأا حكاية فعل» لا عسوم لماء إذ لعله فعله؛ لعذر أو بنسيان. .| حديث جسن : قال احج4: صححه الحفاظ» وتوقف به» لو ضعفه ابن إسحاق» وقد صرح بالتحديث 
كأ-مد. وضعفه ابن عبد البر بأبان بن صالح ؛ وغلط به؛ لأنه ثقة» وادعى ابن حزم» أنه بتجهولء» فغلط. إرقءت]: بكسر قاف فياء ميت. 


جامع الترهدق ا الجزء الاول 


ua 


نما رَكعَ هَدَا ا يٽ عَبْدُ الگريِم بن أبي الْمْخَارِقِ» وَهْوَ صَعِيْفٌ عِنْدَ أَهْلٍ ا يث صَعَمَهُ أيُوْبُ السّخْتِيَاِقٌ وَتَكَلُمَ فيه *- وَرَوَى 
عُْبَيْدُ الله عَنْ نَافِع» عن ابْن عْمَرَ كما قَالَ: قال عْمَرُ حل ل ا تي رت ا رسيس 
بَرَيْدَةً هه في هد ا ت کن ظ. ومعی | تی التغي عن الول قَائِما عل القأَدِيُبِ لا عَلّ التحريم. 1 - وقد روي عَنْ عَبَدٍ الله بن مَسَعْوْدٍ فد ضيه قال: 


انعو شاي شيل E‏ 


اا ا و ن الرخْصَّة فى ذَلِكَ: -٠‏ حَدَتَتا هَٿادء حَدََّنا وَكِيْعٌ عَنٍ الأغتش, > عن ابي وَائْل عَنْ حَدَيفَة ه: ان رَسَْلٌ الله © اى 


A‏ قوم فَبَالٌ علا قائما ا بوضوء ۽ فُذَهَيَتٌ اقم 500 ل كك ا و وَمسَح 05 ف نال ابو 


فني :1153 وق فتطزر e‏ بسي اتوي و او اذ إن E‏ 


© “ 
ا 


e‏ أبي وات ع عن الْمُغِيْرَةِ بن سُعْبَةَ ت عن التي ة. وَحَدٍ ديت ابي وَائِل عَنْ حَدَيمَة 4 اصح. وقد رخص قوم مِنْ آهل العِلم في 
58 
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تامار ' الاستتار رف ال ايه د فَتَيَيَة 0 
لا بزع زه حفى تق من الأزضش موسي e‏ عْمَشء عن اد ا ا 
SE‏ م واس لیماف عن العش قَال: قَالَ ابْنُ عْمْرَ م كان الى 48 إِذَا اراد الحَاجَة لم : 
ا يتين مُرْسَل» وَيَْالَ: لم يَشْمَع الْأَعْمَشٌ مِنْ اس بن مَالِكِ چ وَلَا مِنْ أَحَدٍ مِنْ أَضحاب ال 
الو نايف + ف كوكنة 5 بن افاضم E E‏ ألو فكو لكلوزنة وذو فول لكان 


امنا 


RK rp E) 
ي كني عَنْ‎ E ا‎ AT باب كرَاهية ة الاستنجاء ا‎ 


o ع 0 مث ل 0 3م ةمي‎ û 2 ماودي‎ o 

عه بن ال فَتَادَةٌ عن أبيه: أن ا 9 نش أن ا بیمینه E‏ اباب عن عة 0 0 هريرة ود 0 
a‏ | 2 2 6س 200 0 “بن م 

العرات ا قوله: حبد الكرام ؛ لمحارق: قيل: إن مالکا روى عن عبد الكريم بن ن أبي المخارق في موطبه؛ فيكو ثققع فال ابن عبد البر 2 (التمهيد لما في الموطأ من ١‏ الأسانيد»: إ 


2 وهو سيء الحفظ. قوله: إن من الحفاء إلخ: يدل عاى الكراهة تنزيهاء والجفاء: البلادة والأعرابيق لوادين. قوله: باب ما حاء من الرخصة ا‎ a اعتماد على ”مته و کان يقرئ‎ E 
احديث حذيفة ليس مسح الناصية» وني حديث مغيرة ليس ذكر البول قائماء كما في «مسلما» ويي حديث مغيرة بن شعبة واقعة القفول من غزوة تبوك وإمامة عبد الرحمن بن عوف كما في‎ 
لامسلم). واعترض علاء الدين الماردين عاي القدوري من ج عه بين رواية حذيفة ومغيرة. أقول: لا اعتراض على الإمام القدوري؛ لأن الجمع والاحتلاط من ا نعم, يلزم عليه‎ 
عدم النقد والتنقيح. ويستنبط من الحديث أن التفاط الحجر للاستنجاء من أرض الغير بلا نقصانه جائز 00 الإحازة دلالة وعادةء وأيضًا يكفي الإحازة دلالة للبول في أرض الغير. قوله: فبال‎ 
علرها قائسا: قيل: لبيان الجواز؛ لأنه مكروه تنزيهًا وجائز. وقيل: كان لعذر بوجع كان به بل كما في «السنن الكبرى) للبيهقي: أنه بال قائمًا بوجع .مأبضه» كما في «النووي شرح مسلمااء‎ 
وف «النووي): أنه ل استدناه؛ ليستتر به عن أعين الناس وغيرهم من الناظرين؛ لكوها حالة يستخفى ها ويستجى منها في العادة؛ فكانت الحاحة الى‎ ET 
يقتضيها بولا من قيام يؤمن معها خروج الحدث الأحر والرائحة الكريهة؛ ولذا استدناه. يجوز إرتكابه ية الكراهة تتريهًا لا الكراهة تحريمّاء قال الشيخ جلال الدين السيوطي في حاشية #النسائي»:‎ 
إن تثايث الوضوء سنة. وتركه مكروه تحرياء وتركه ية يررث الثواب له. أقول: هذا ليس عختار عندنا؛ لأنا نقول: إن ترك التثليث ليس بإم بشرط عدم الاعتياد. وأقول: إن في البول قائمًا‎ 
بن الحمام بكون الجمع سنة؛ فإن‎ ١ رحصة» وينبغي الان اح عنه؛ لأنه عمل غير أهل الإسلام؛ لأن الفتيا يختلف باحتلاف الأزمنة والحالات؛ فإنه كان الاستنجاء بالماء كافيًا 017 وأفي ن الشيخ‎ 
السلف كانوا راون فلن وأناءن العصر كالول قوله: باب في عدار د الحاجة: | الاستتار فرض» وکال عادته ع | سين وأما واقعة بوله على سباطة قوم فمن عذر» كما قال‎ 
. النووي في الشرح مسلم»؛ فقد ذكر القاضي عياض أن سببه إلخ. قوله: كان أبي حميلا فورثه مسروق: مسروق تابع بيك لقدر. والحميل من أن به من دار الحرب وهو صغير. والولاية على‎ 
قسمين: ولاية الموالاة وولاية العتاقةء والأولى صحيحة عندنا لا عند الشافعية» وقوله: لاوهو مولى لهم) يحتسلهماء وعند أبي حنيفة: لا يرث» كما ذكره محمد في مو ولنا فتوى الفاروق‎ 


حاشية: قوله: سباطة إلخ: هي والكناسة موضع يرمى فيه التراب رالأوساخ وما يكنس من المنازل. وأضاف إلى القوم للتخصيص لا للملك. وبال قائمًا؛ لأنه لم جد موضعًا للقعود» أو لمرض 
منعه عن القعود» أو للتداوي من وحع الصلب. كذا في «الجمع) وغيره. هذا تأويل من كره البؤل قائماء وأما ما من ذهب إلى ظاهر الحديث فقد رخص يي البول قائماء كما بينه المؤلف. قوله: 
والحساني: [بكسر المهملة وشدة الميم.| قوله: مرسل: [المرسل قول التابعي: قال رسول الله او كذاء أو فعل هكذا.] قوله: الأعمش: [ولد سنة إحدى وستين.] قوله: كان أبي حميلا: قال العيئ: 
الحميل الذي يحمل من بلده صغيراء ول يولد في الإسلام. وفي توريثه من أمّه حلاف» وإليه أشار بقوله: افورثه) يعني أف مسروق بالوراثة له وعندنا -أعين الحنفية-: لا يرث من أمّه إلا ببيّنة 
كما ذكره الإمام محمد في موطئه. قرله: مسروق: [هو من كبار التابعين.] ) ظ 


n+ 


نفع قوت المختذدي: [أنى سباطة قوم]: بسين فموحدة فطاء مثال کراب ی امنا اي وكناسة بفناء دور مرفقا للقوم» قال «طب»: وغالبه سهل لين» مبتال يجذب البول» ولايرحع على 
بائل. [فبال قائما]: : قال «نو» بشرح المهذب: ذكر #طب» فالبيهقي بسبب بوله قائماء أنه وك كان به وحع صلب» والعرب كانت تشتفي منه بالبول قائماء روي عن الشافعي» قال القاضي 
حسين ف تعليقه: فصار هذا عادة لأهل هراةء يبولون قياما بكل سنة مرة إحياء لتلك السنة» أو لعلة .مما نصه؛ رواه البيهقي عن أبي هريرة: أو م يجد معلا يصلح لقعوده؛ لأن الطريق الذي يليه 
عال مرتفع» فقام أو لبيان حوازه» وبال بسباطتهم؛ لعلمه أنهم يرضونه» ولايكرهونه» أو هي عامة للناس» وإنما أضيفت لهم لقربما منهم» قلت: بل ملكه ربنا ‏ تعالى ‏ العام كله» فهو ملكه لا 
شريك له فيه إلا بعارية» ونيابة عنه كقِكِ. [فى عن أن بعس الرحل ذكره بيمينه]: لفظ لاق»: الإذا بال أحدكم فلابمس ذكره بيمينه4. 


خ 


جامع الترمذي . ۲ الجزء الاول 


ابو اة اسه الحَارتُ بْنُ رِبْهَ. وَالْعَمَلُ عل هدا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ گرِهُوا الاسْتِنْجَاءَ بِالْيَمينٍ. 


2 
و 6 م 


بَابُ الِإِسْيِنْجَاءِ بِالِجَارَةِ: .«- حَدَّكَنَا هَنَادْء حَدَّكَنَا أ ابو مُا ية عن الأغمّشء عن إبراھی ٠‏ عن عبد الرَحْمَنِ بن يَزِيْدَ قَالَ: قِيْلَ لِسَلْمَانَ 


7 3-9 


#: فَد عَلَّمَكُْ يڪ ۾ کل تيء حى ا راء قال سَلْمَانُ دف: أَجَلْء نَهَانَا أَنْ لَمْتَقْيِلَ الْقِبْلَةَ بعَائِط أؤ يبَوْلِ أو أن نَمْتَدِْيَ 


حجار أز أن اني م أزيتظي. وي ااب عن عة رة أ نايت تخاب 


اب في الاسْتِنْجَاءِ بِالْحَجَرَيْن: ؟- حَدَّتَنَا هَنَادٌ وَقُتَيْيَةُ قَالَا: حَدَّكَنَا وک عن فاق عن أ وتا عن د س ف 
ٿال خَرَجَ التي 4# جيه فَقَالَ: «الْقَيسُ لي اة أَحْجَارِ». قَالَ: انيه يحَجَرَيْنِ وروت د 
رکس قال ابو عِيَْى: وَعَكَذَا رَوَى قَيْسُ بن الرَّيْع هَدَا الْحَدِيْتَ عن أب إِسْحَاقَ» عَنْ إلي عَبَيْدَهَ 9 3 3 حدِیثِ 


اسر ایل وروی تعر عار بن رن عن أي انحا عن قت کن عه عبد الله 4 وروی عبر عن أ بي إِسْحَاقٌَ» عَنْ عَبْدِ اليَعْمَْنِ 


0 ەر ن ابه 26 سے ن 2 1 م س or © ) o o‏ ر ي ااه 
ل رش سرت و #2 $ .0 8 i,‏ س و o‏ 00 َي 3 مداع 2 فك 1ه 
الله فثه. وَهذا حَدِيْتٌ فيه اضطرات َال أ ابو عِيسَى: : مَأَلْتُ عَمْدَ بد شه بح عا حمّن: اي الرّوَايَاتِ في هَذَا عَنْ أبي إِسْحَاق اصعم؟ فلم 
”د 2 ٠‏ 8 00 4 ۶ ا 2 حم ي 017 5 8 8 7 سے ۶ب و 3 3 و7 و هھ يټ ع 6 am‏ و 3 م 2 هم 
يض فيه بِشَيْءٍ. وَسَأَلَْتُ حُحَمََدَا عَنْ هَذَاء فَلَمْ يَقْضِ فِيْهِ بقَئْيء وَكَأنَّهُ ی ڪرت زكر ڪن أي إشحاق عن عبد ال ي سود» 


البخاري 
ممم 


7ه ےو ےہ لظ ان ٤رہ‏ لص سه .س ررم ي ي هه ٍ 3 
عَنْ ايه عَنْ عَبْدِ الله #0 أشْبّة وَوَضَعَهُ في تابه ا جامِع. وَاصَح شَيْءٍ ۲ ا أي اشاق عن أ 


e 
o سے ف ا صم وس ا 8س موسا‎ od” س د ل ھم و‎ 
سی ہد ن الم : ت عبد الرحمن بر ی‎ 
سمهكسا بن مهد عع وه 0 ف نو هط هين وه هون ني 0 ين 5 0 2 00 2 سوسس من سن ممه وهس روس 5 واه هاو هه وي 0 5ه واه ره وقوه و مه وه سمو هن دوه مم مهد م ميمه مم ممت‎ ٠ مو ہیں يهور‎ 
0 کے و‎ 9. 
موي‎ 


العرف الشذي: قوله: باب الاستنجاء بالحجارة: قال الشافعي وله : التثليث والإنقاء وأبحب» والإيتار مستحبء ويي رواية: الإيتار أيضًا وااحب. وعندنا: التثليث مستحب والإنقاء وأاجحب» كما 
في االطحاوي» و«البحر»» وأما ما ذكره صاحب «الكنز) من س أنه أنه ليس فيه عدد مسنون إنما يتناول به بنفي السنة المؤ كدة» كما في «البحر): أن تثليث الأ حجار مستحب عندنا. والطحاوي أعلم 
عذهب أي حنيفة من وهو تلميذ الشافعي ملك بواسطة واحدة وتلميذ مالك بواسطتين» وتلميذ أبي حنيفة يثلاثة وسائط. وذكر في باب الح ! حازة عن اهماد بواسطة» والطحاوي إمام مجتهد 
وجحدد كما قال ابن أ یر الجزري: إنه بحدد. أقول: إنه يخدد من حيث شرح الحديث» وهو ا ل والمتقدمون كانوا يرووك | الحديث سندا ومتنًا لا بحثًا. 
وقال النووي في شرح المهذب»: إنه إذا اضطر إلى الاستنحاء باليمين- ١‏ فله أن يأحذ الححر باليسار بين العقبين» وكر عليه العضو الملخصوص باليمين» فعلم أن ف عهد السلف كان ا الإمرار ي 
البول أيضًا ٹلاٹا كما في ا ا امن استحمر فليوتر» من فعل فد أحسن ومن لا فلا حرج4؛ وف رو اية أحرى: لآمن 
يذهب الخلاء ليستحمر بثلادة أحجار فإفًا جز ئة)؛ فإن الكفاية تدل على عدم الوجوب إن م نقل: إن إطلاق الاحزاء مختص بالوحوب» وطاق ههنا با | لى أصل وحوب الإزالة ونقح أبو 


حنيفة به والشافعي مك أن الحجارة كل عين قالع للنحاسة غير محترم ولا مالء وقال داود الظاهري: ا . واحتلفو قي أبوال مأكول اللحم وأزباله» قال أبو حنيفة 
والشافعي رجا إا لجسة) وقال مالك وحمد: إها طاهرة» وحور أبو یو سف التداوي شل واستدل أ بو حنيفة والشافعي نها بحديث زرل ا ار ع حلد یٹ الباب؛ لأن ١‏ النهي عن 
الاستنحاء برجيع لكونه بحساء والنحس لا يزيل النجاسة» وأيضًا مى البي بي عن أداء الصلاة في المزبلة» وصححه ابن السكن» وأيضًا سيأق أنه حذ الححرين وألقى الروثة» وقال: إها 


ركسء فإن قيل: في بعض الروايات تصريح بأنه طعام دواب إحوانكم فلم يبق حجة» قلت: إن الركس .معن الرحيع فيقال في الاستدلال: إن م والحمل على المشتق يدل على علية 
المبدأء ولفظ ر كس» علة؛ بخلاف الرحس؛ فإنه حكم من ولاية شرعية لا علة حسية. قوله: باب في الاستنجاء بالحجرين: استدل بعض الحنفية بحديث الباب على عدم وجوب التثليث 
والإيتار بأنه عة ألقى الروثة» واستنحى بالحجرين؛ ولكنه في رواية: أنه ع ألقى الروثة» وقال: «ائتي بثالث2. قوله: إا ركس: استدل البعض بهذا على أن علة النهي في الروثة النجاسة» وهذا 
إنما يصح لو كان الركس .معين الرحيع حي يكون وصفاء ولو كان بمعئ الربحس يكون الاستدلال. ضعيفا؛ لأنه حكم لا علة. قوله: وهكذا روى إلخ: هذا بيان المتابع للحديث المذ كور للتقوية» 
والمتابعة على قسمين: كامل وناقص؛ لأنه إذا ود التفرد عن راو عن شيخ» تفحص متابع أو شاهد» فإن وجد المتابع عن ذلك الشيخ يكون كاملاء وإن وجد عن شيخ شيخه فصاعدًا فناقص؛ 
والتحقيق ف «النخحبة)» رار عن لاتيم أن المتابع أو المتابّع يحب أن يكونا قرينين» وقد يقال للعالي متابعًا للنازل» وف «فتح الباري): إن أصل المتابعة أن يكونا في قرن واحدء وقد يتابع 
العالى السافل وإن ن لم يکونا في قرن واحد 


سحاشية : قوله: قيل لسلمان إلخ: أي لفارسي» و والقائل له ب بعض المشر كين استهزاء كما صرحه مسلم. قوله: الخراءة: زهو ١‏ لعذرة والروث] بكسر الخاء وبالمد: لتخلي والقعود الحاحة. قال 
الخطابي: أكثرهم يفتحون الخاء. و حرئ خراءة كلاكره كراهة)» ولعله بالفتح المصدرء وبالكسر الاسم. وجحواب سلمان من أسلوب الحكيم» وم يلتفت إلى | ستهزائه. (مجمع 
البحار) قوله: اضطراب: المضطرب ما اختلفت الرواية فيه» فما احتلفت الروايتان إن ترحّحت إحداهما على الأخرى بوجحه تحو: أن تكون إحداهما أرحح بحفظ الراوي أو كثرة صحبته 
للمروي عنه؛ فاللادكم للراجح» فلا يكون حينئذ مضطرباء وإلا فمضطرب» كذا قاله السيدء وق «#الجواهر): ويقع الاضطراب تارة في الإسناد وقي المتن أحرى وفيهماء من راو واحد أو أكثر. 


نفع قوت المغتدي: إقيل لسلمان: قد علمكم ‏ کل شيء حي الخراءة] : قال لاعلب): عوام الناس يقولون: كسحابة فنبخل معناه» وإعما هو كتجارة» أي الجلسة لننحل» ولطافة وذبره 
0 وزاد وقال اجوهري: 0 د كراهة قال بمتحه : مصدر أو بكسره اسماء قلت: | إن كانت الجلسة) فقياسه كسدرة؛ وهو المطابق لسياقه؛ لأنه ورت 

(أحل]: بسكون لامه حرف جواب» كنعم معا. [برحيع]: ب براء فحيم فعين» كأسير خالط. [إما ر كکس| : براء فكاف فسين» كسدر بحس قال لاقب»: معئأة: رجوع حالة مذمومة عن 
000 
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ررس وله اء ©ه صري eT‏ 2 سے سے واس في له ع م هو ۶ ا ع1 | م و 0 6س > 1 , 4 
عِيسَى: ESS‏ في إِسْحَاقَ ليس د بذاك؛ لان ا امد بن | : يقوّل: سَمِعْتٌ أحمَدَ بن حَنبّل يقول: إذا 


الاسم 
5 


حمد 
م ت ا وھ 2 6 ساهو 6 im‏ @ 2 26ر22 سم مو 8 ص 6 ا 
سمحت الَْدِيْتَ عن رَائْدَ ده وَرُهَيْرِ فَلا تَبَالٍ أنْ لا تَسْمَعَهُ مِنْ غَيْرِهِمَا | إلا حَديْت | أي إسحاق. بو اق امه عمرو بن عبد الله 


م و وس 6 َو روء وهو ا 0 6 e 7 blo‏ و سوه ص دس و هو بْنُ يشا کد ا ع راي و لايخ 
السبييٌ الهمدا ؛. رابو عبيدة بن عبد اللو بن مُسعودٍ ده لم يسمع من ابه ولا يعرف اسه حَدَدَنَا محمد ر“ حد عمد بن 


جنر عن شنب عن عرو بن مره قال : سَأَلْتُ ا با عُبَيْدَةَ يُنَّ عَبْدٍ ای عل ڈگ من عد للد كه قال 
باب كَرَاسِيَة ما سنج کی به: 0 حَدَّكَنَا هنا حَدَّكَنَا حَفْصُ بْنُ غِيَاثِ عَنْ دَاوْدَ بن أبي هِنْرِ ع عن الشَّعْيَ عَنْ عَلْقَمَهَ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ 


9 


سول الله : «لا هد ج بلقت ذل بلا ؛ فَإِنَهُ راد إِخْوَانِكُمْ مِنَ 31 ٠‏ وَفٍ الاب عَنْ أبي هُرَيْرةَ وَسَلْمَانَ 


ہے “ 


مَسْعُوْدٍ مه قَالَ: قَالَ 

وَجَابِرِ وَابْن عُمَرَ ملك ال أَبُو عِيْمَى: وَقَدْ رَوَى هَدَا الحَدِيْتَ إِسْتَاعِيْلُ بْنُإِيْرَاهِيْمَ وَغَيْرهُ عَنْ دَاوْدَ بن أبي هي عن الشَّعْيَ عَنْ 

عَلْئَمَىَ عَنْ عَبْدِ الله #: أنه کان مَعَ الگ لَيْلَةَ اه -الَدِيْتَ بظوله- فَمَالَ السَّحْيُ: ل يَسُوْلَ الله چ قَالّ: «لا تَسْتَنْجَا 
| المتديث 


اس 
ا 


4 8 


ا د ا ا الا ة حَمْصٍ بن غي وَالْعَمَلُ عل هد 


حو 
٤م‏ 


32 ۵~ . کد E‏ لمات 8 أ 0 0 2 na‏ سات > 1 glek o2 Re‏ همه # مودي - © 
ياب الإستنجَاء الا 5- قمبية وا بن بد الممَلك بن 4 الشوًا سا لا: حدئتا ابو عوانة عن فتادة» عن معادة» 3 


سے لم 


ef 
١ 


راه وشا ا 
س 3 0 


ا 


8 > سر وة : سح‎ FT o 0 2 coc مرن أو و‎ ° i f pu 
عل فل الل 5 لاء لتاب و‎ 


2 يندرا 5 “ستطابة: الا ست هأ ء 


ع م 


الجا أبن وي رن د قال أ ابو عِيسَى: يك ميچ وَعَلَيْهِ الْعَمَلْ عِنْدَ 


a‏ وه 
عي 


مس فى 


گان الاِسْتِنْجَاءُ ِالِجَارَةٍ رئ عِنْدَهُمْ فَإِنّهُمُ اسْتَحَبُوا السْتِنْجَاءَ بِالْمَاءِ وَرَأَوْهُ َفُضَلَ. 0 سُفْيَانُ التَوْرِيٌ وَابْنُ الْمُبَارَكِ وَالشَافِيُ 


س ا 0 


7 2 ب < سے سے ١‏ ص أئكد ٠‏ 2 1 6 ت ا م وش ت 
باب ما جَاءَ ان الى 355 ن إِذَا أَرَادَ الْحَاجَةٌ أَبْعَدَ في الْمَذْهَب: - دنا مد بْنُ بَسَاِ حَدَكَنَا عَبْدُ عَبْدُ الْوَهَابِ القن عن محمد بز 


عمرو » عن ابي سَلَمَهَ عن المُغِيْرَةَ بن سُعْبَةَ هه قال: كنك مع التي : يفي سَضْسِ ل 252211111111106611106©13210109999000 


agg rg لمم الست بده سسسب مسج‎ aarmedntnet t0 


العرف الشذي: قوله: ما فاتۍ ي إل: #(ما» نافية وعبد الرحمن من الأئمة ومذهبه دائر بين العراقيين والح جازبين؛ لأن مشاينه مختلفون. قوله: اهسدان: مدان بفتح الأول وسكون الثاني 
قبيلة» وأكثر الرواة من هذا الةبيل» وهشمدان: بفتح الثاني حطة أرض؛ ولم يکن هذا من الرواة ووصف راوء ويسمى هذا الفن مؤتلفا وعنتلفاء ويعرف به الفرق ,ن اللفظين المتقاربين في رس 
الخط لا التلفظ. وفنون علم الحديث أربعة وثمانون فنّا. قوله: وأبو عبيدة بن عبد الله إلخ: إذا أطلق لفظ «اعبد الله) في مرتبة الصحاني يراد به ابن مسعود نه وإذا أطلق لاحسن» في مرت 
الصحابي» يراد به ابن علي ديد وإذا أطلق ي مرتبة التابعي يراد به الحسن البصري. قوله: لم يسمع من أبيه ولا يعرف امه أي اسم أب عت إن قيل: كيف رجح الترمذي منقطعه علو 
متصل البخاري؟ قلت كما في «الطحاوي»: إن الترجيح لعلم أبي عبيدة؛ لأنه وإن لم يسمع من أبيه -لأنه كان ابن سبع حين رحلة أبيه- لكنه أعلم الناس بعلم أبيه» فلم يلاحظ ضابطة تر جي 
المتصل على النقطع» وعلى هذا قال الشاه ولي الله ني #حجة الله البالغة): إن العلم هو شرح الصدرء لا اتباع الضوابط المخرحة؛ وليعلم أن الكلام في حق أحد من جانب الحدثين لا يوحب سو 
ديانته سعیاذا بالل - - بل نتكلم من حيث الحفظ والضبط» كما قال ابن الجوزي: إذا وقع قي الإسناد صوق فاغسل يديك منه؛ فإهم يقولون: ظنرا المؤمنين حيرا ولا يطلبون حقيقة الحال» وقاا 
ابن معين: نتكلم في الذين غرزوا حيامهم في الحنة قبلنا.مائترن. سها الشو كان ههناء فإنه روى رواية أنه ية ألقى الروثة» وفيها: «فإنه روثة حمار»؛ وزعمه مرفوعاء والحال أنه قول ابن مسعو 
فاه حين يروي لتلميذه» وليس ممرفوع. قوله: فإنه زاد إخوانكم من الجن: تعرضوا إلى بيان طريق استعسال الجن العظام» فقيل: تلقى الروثة في أ راضيهم» وعند البخاري: لالا مرون على عظم ! 
وحدوا عليد أوثر ما كان عليه من الحم والروث زاد دوابهم) م اروا مختلفة؛ فإن في بعضها: أن اللحم يجدون على الذكية؛ وني بعضها: على الميتة) ولخت بو ر الأول للمسلمہ 
والثاني للكفار» لكن فيه أن ن الحديث واحد فاضطرب. يدل الحديث على أ ن ا ويأكل الجن سؤر الإنسان» وكذلك يكون تابعًا للانسان» وعن أبي حنيفة مظن أن المسلمين م 
البنات لا يكونون في الجنة ولا في النار» ولعل مراده عدم كونه أصالة؛ وفي رواية عنه: لا أدري أين يكونون كما قال: من قال لا أدري لما لا يدره :: فقد اقتدى في الفمّه بالنعمانٍ» في الده 
والخنثى كذلك جوابه :: ودحول أطفال ووقت ختان. ونقل أن أبا حنيفة سف ناظر مالكا مه فى مسألة الباب» فقرأ أبو حنيفة ملك آيق ثم قرأ مالك سل ثم قرأ أبو حنيفة به فسكت مالا 
مله . قوله: كان مع البي إلخ: هذا يدل صراحة على كون عبد الله معه في ليلة الحن؛ ويفيدنا في الوضوء بالنبيذ» وأنكره ه الشافعية بقول ابن عبد الله: لو كان أبي معه لَعْدَّ من مناقبناء ونقول: له 
ابنه لم يعلم» والأمر أنه أراد ليلة الجن الواردة في المرآن, لا غيرها من الليالي. قوله: باب الاستنجاء إلخ: الجمع بين الأحجار والماء أفضلء وني زماننا أكيدء وفي «الكنز): والجمع بينهما حسر 
وعبارة الترمذي أيضًا يحتمل الجمع وعدمه؛ وأما في البول فلعله يضطر إلى القول بالجمع بسبب رواية مغيرة: «أنه ياو قضى حاحته وكنت قائمًا بعيدًا منه» فجاء وطلب الماء) ويدل هذا ضرو, 
على أنه طبلا ما أتاه بدون الاسننجاء بالأحجار. قوله: أبعد في المذهب: المذهب مصدر ميمي ومعئق لبعد المجرد: دوب موا و أبعد) المزيد: : ودرک کی ولا يخلر من المبالغة r‏ 


حاشية: قوله: بأخرة: أي آخر عمره» وهي بفتح همزة وحاى كذا ق لا بجمع البحار». قوله: فإنه زاد اخ ضمير لاإنه) للعظام والروث بتأويل المذ كور» وروي ا«فإها) فالضمي المعظام والرو: 
تابع لحاء كذا ني «المجمع4؛ وني «المرقاة4: قال العليبي: فيه أن الجن مسلمون حيث ماهم إخواناء وأنهم ياكلون؛ روى الحافظ أبو نعيم في «دلائل النبوة»: أن الجن سألوا هدية منه بء فأعطاه 
الءظم والروث» العظم لمم» والروث لدوابهم 


نفع قوت المغتذدي: [ولا بالعظام فإنه زا د إحوانكم من اجن]: بإفراد ضميرء فإنه أي ماذكر ‏ روى الطبرانئي وأبونعيم بالدلائل» عن ابن مسعود قال: لابينما حن مع رسول الله ا ىك 
فذ كر قصة الجن إلى أن قال: تلت من هؤلاء؟ يارسول الله! قال: هؤلاء جن نصيبين» جاؤوي يختصمون في أمورء كانت بينهم) وقد سألون الرادء فزودهم» فقال: الرحعة ماوحدوه من روه 
ثخراء وماوجدوه من عظې ؛ ووحدوه كاسياء فعنده نمى ‏ ياي أن يستطاب بروث وعظم. 


جامع الترمدي 01 الجزء الأول 
0 في الْمَدْهَبٍ. رف الاب عَنْ عَبْدِ اليَحْمَن بن أبي راد د واي قَتَادةَ وَجَابر وَيَحى بْنِ عْبَيْدٍ عَنْ أَبيْه يه وای مزتی 


نی جايس بلا ينا لخارث م قال بُو عِيْسَى: هذا ل 0 صحيح. 4~ وروي عن التي 2 : أنَّهُ کان ير تاد وله مکائا كما ر 


ات جا جاء ن کرای الئل و ادك حَدَّثَنَا عا خمد بْنُ حُحَمَّدِ بن مُوْسَى قَالَا: أُخْبَرَنَا عَبْدُ الله ِن الْمْبَارَدِ عَنْ 
مَعْمَرِكِ عَنْ أَشْعَتَّ» عن اسن عَنْ عَبْدٍ الله بن مُعَفَلِ 94 تتى أن بول لجل في متحتي وقال «إِنَّ عَامَةَ الْوَسْوَاس 
منه) رف الاب ع + مث أُضحاب الت #. قال أ ْب لا نَعْرِ َه مدعا إل ' حَدَيْث أَشْعَتَ م عير 
و ااب عن رجل من ۽ ي عرد مرو من ل 
الله وَيَُالَ لَهُ: أشْعَتُ الأغمى. وَقَدْ گره قوم مِنْ أَهْل العلْم الول فى الْمْفْتَمَل وَقَالَوَا: َم اوراس مِنْهُ. رخص فِيْهِ فِيّْهِ بَعْص أَهْلٍ اللي 


و ۵ © هم O‏ بو دي د - عا 0 TZ‏ لاك س س 7 0 ره ٠.‏ 
منهم ابن سِيرِين» ويل #: انه يقال: إن عَامََة الْوَسْوَاس مِنهة؟ فقال: رَبِنَا الله لا شريّك لهُ. قال | 0 بْنُ الْمُبَارَكِ: قَدْ وُسَّمَ في البَوْلٍ في 
الْمُغْمّسَل إِذَا جَرَى فِيّهِ الْمَاءُ. قال أيُو یس : حَدَتَنَا بِدَلِكَ أَحْمَدُ بْنُ عَبْدَةَ المع عَنْ حِبَّانَه عَنْ عَبْدِ الله بن الْمُبَارَكِ. 
اب ما جَاءَ في السَّوَاكِ::- حَدَّكَنَا ابو کربب حَدَّتَنَا عَبْدَةُ بن سُلَيْمَانَ عن محم ن عَمروء عَنْ أبي سَلْمَهَ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ ده قا 
Tet i 0 1 7‏ َه وي سے 2 م 0 78 
رسول الله ط: « لا أن شق عل أمَّي لأ / هع الوا عند كل صلا ق َالَأ ر نکی وذ ززع كذ ابيط ا 


رة َي" ن الد فم عن اسي اة 


م | 


وَعَائْعَة بن عہایں وَحَدَيفَةَ وَرَيْدِ بن خَالِدٍ وَآذِين وَعَبْدِ اله بى عَمْرو وَأَمّ حريبة وان عْمَرَ وَأبي 


ر 79 


و سے 


عبد الله ت عل وَأَمّ سَلَمَة وَوَائْلَة واي مُوسَى م 


العرف الشذي:. . ...ويقال لمثل هذا: إدحال المزيد على المخردء وقال أرباب المعاني : إذا لم يتعلق الغرض بالمفعول ينزل الفعل المتعدي مزل اللازمء فوضح الفرق بين «أحذت اللجام) و«أحذت 
باللجام)؛ فإن معن | الأول: ل نے لكام چڑاء ومع الثاني : ملل سے لام کے سا تيد اخم شل كيا. قوله: يرتاد لبوله إلخ: الارتياد من الرود: طلب الس ي ؟. قوله: وأبو سلمة إح: ا عا يعي فت بن الفقهاء 
السبعة من التابعين؛ الذي قال الدميري: إذا كتبت أسماؤهم ووّضعت في الحبوب لا تأكله ار والأسماء هذه: أ ألا كل من لا يقتدي باش ت زی ن حو حار حت فخدهم 
عبيدُ الله عروة قاسم :: سعيدُ ُ أبو بكر سليمان خارجة. قوله: إن عامة الوسواس منه: قيل: إن الوسواس من رشاش البول. وق «زهر الربى على النسائي4: أن الوسواس معناه حديث النفس 
والأفكارء والمصدر بالكسرء وروى ابن أبي شيبة في مصنفه عن أنس بن مالك أنه قال: إنما يكره البول في المغتسل ثنافة اللسم» وذكر صاحب «الصحاح» وغيره: أن اللمم طرف من الجنون» 
ويقال أيضًا: أصاب فلانًا لمّة من الجن وهو المس. انتهى» وفيه في تلك الصفحة أن المسنَّحَم أصله الموضع الذي يغتسل فيه بالحميم» وهو الماء | لحار ثم قيل للاغتسال بأي موضع کان» ذكرٌ 
علب أن الحميم من الأضداد أي الماء الحار والبارد. وعامة الشيء معظمه وجميعه. وقال النحاة: إن لفظ «عامة) لا يستعسل مضافا بل حالاء لكن التفتازاني ذكر في خطبة لاشرح المقاسد) 
وقوعها فق كتاب عمر مضافا. أقول: لما وحد يي كلام عسر فلا يعبأ مما قال النحاةء وقال بعضهم: إن تفسير «عامة الوسواس» أنه نسيان» فإنه يو حب النديان مثل الأشياء الأخر السبعة» 
وتمسك بحديث لا ينبغي عليه إطلاق لفظ الحديث» وإسناده منكر. قوله: ربنا الله لا شريك له: هذا القول يدل على أن ابن سيرين لم يبلغه الحديث» وإلا فلم يقل مثل هذا القولء» وليس مراده في 
هذا اقول أن الخخاطب يعتقد الشرء -عياذا بالله- - بل هذا من الحاورات» كما يقول أحد لأخيه المسلم: لا ترح إلى بلدة فلان؛ فإها مطعونة» ويقول الآحر: لا شريك لله. قوله: باب ما حاء في 
السواك: احتلف ق أ ن السواك من سنن الوضوء أ والصلاة. قال أبو حنيفة ملك بالأول» وقال الشافعي مشي بالثاني؛ والأحاديث من الطرفين» وتأول بعض ق الروايات الى فيها لفظ الصلاة بأن المراد 
بالصلاة الوضوءء ويرد عليه ما أحرحه أحمد في مسنده: «لولا أن أشق على أمين لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة» وعند كل وضوء). وقال في «رد الحتار): إن ثمرة الخلاف تظهر في رحل توضأ 
بالسواك وصلى الثانية والثالثة بالوضوء الأول» فعندنا قد أدى السنة؛ وعند الشافعي لله لم يؤدها. أقول: لا حلاف بيننا وبين الشافعي دلىه؛ لما صرح الشيخ في لافتح القديرا باستحباب السواك في 
مواضع عديدةء منها: القيام إلى الصلاة. فإن قيل: بين السنة والمستحب فرق» وقلنا بالاستحباب لا بالسنية» قلت: لا تدافع بون السنة والمستحب؛ ؛ فإن أ حدًا يقول باستحباب شيء والثاني بسنيتهف 
ولا يقول بأنمما عنالفان» ولحذا لم يذكر العلحاوي الخلاف بين مذهبينء وغاية ما في الباب اختلاف النظر لا العمل؛ أي هل هو سنة الوضوء أو سنة الصلاة؟ فالحننية لما رأوه أليق بالتطهير ألحقوه 
بالوضوءء ولنا على هذا ما أحرجه الطحاوي أنه يَكلٍ كان ترت ا لكل صلاة ولو كان على وضوءء فأتاه حبريل فقال: يجرئك السواك عند كل صلاةء قدل على کور السواك من أحزاء الوضوء. 
قوله: لأمرتمم إل: قال عيي الدين النووي: يستفاد من هذا أن الأمر للوحوب؛ فإن السنية باقية الآن أيضًا. أقول: كان السواك عليه ية واحبّاء وقال: لالولا أن أشق على أمى لأمرقملاء أي لأجعله 
عليهم أيضًا واحبًا. قوله: وأما محمد إلخ: قال حافظ من الحفاظ: إن ر المشتهرة ة في الباب» لعل غرضه الاطلاع علو | القباعدة الجديدة؛ لأن البخاري شيخه قد أتى جا 
والترمذي يأن بغيرها. قوله: وي الباب إل: هذا يدل على أن حديث السواك متواتر إسنادًاء وأما المتواتر عملا فلا ريب فيه. 


حاشية: قوله: فأبعد في المذهب: أي فى الذهاب عند قضاء الحاحة. (مجمع البحار) قوله: يرتاد: أي يطلب مكانا لينَا؛ِ لكلا يرحم إليه رشاش بوله» والارتياد: التطلب واعتيار الموضع. (بجمع 

لبحار) قوله: في مستحمه: بفتح الحاء أي الموضع الذي يغتسل فيه بالحميي دمو الأصل الماء الحارٌء ثم قيل للاغتسال بأي ماء: استحمام» وإنما نمي عنه إذا لم يكن له مسلك يذهب فيه البولء 
بوم الل نه أصابه منه شيء» فيحصل منه الوسواس. قوله: إن عامة الوسواس إخ: أي أكثره يحصل منه؛ لأنه يصير الموضع بحسا فيوسوس قلبه بأنه هل أصابه من رشاشه. (بجمع البحار) 
قوله: منه: [أي يحصل من البول في المستحم.] قوله: لا شريك له: [لا موجد لشيء غير الله. ] قوله: الآملي: [بالمد وضم الميم» يكين أبا جعفر» صدوق. (التقريب)] قوله: عند كل صلاة: أي 
وضوئها؛ لما روى ابن جزعة في صحيحه والحاكم؛ وقال: صحيح صحيح الإسناد» والبخاري تعليقا في كتاب الصوم عن أبي هريرة أن رسول الله ت قال: ل«الولا أن ن أشق على أَمَنَ لأمرهم.. 


نفع قوت المغتذي: [فأبعد في المذهب]: بالنهايةء أي: المكان الذي يتغوظ فيه» مفعل من الذهاب. [فى أن يبول الرحل في مستحمه|: بالنهاية» أي: مكان يغتسل فيه بجميم وأصله الماء الحار» 
وقيل: اغتسل بأي ماء استحمء وإنما ينهى عنه إذا لم يكن له مسلك يذهب به بوله» أو كان صلباء فيوهم المغتسل أنه أصابه منه شيء» فيحصل منه الوسواس. إهذا حديث غريب لانعرفه 
مرفوعا إلا م: . حديث أشعث بن عبدالل ويقال له: أشعث الأعمى]: قال عبدالغئ: هو أشعث بن حابر وأشعث بن عبدالله وأشعث | الأعمى وأشعث الأزدي وأشعث الحملي» والذهبي بالميزان 
و ثقه٠#ن)‏ وغرره» وأورده العقيل بالضعفاءء وقال: بحديئه غلطء فأورد له هذاء قال الذهي : قول العقيلي بحديثه غلط ليس مسلم, فأنا أتعجب كيف لم يخر ج له «ق». 
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جامع الترمذي 00 الجزء الأول 


۲ حَدَّتَنَا هناد حَدََّنَا عَبْدَةُ عَنْ مد بن إِسْحَاقٌ» عَنْ مُحَمَّدِ ُن إِبْرَ ام يم عَنْ الى سَلْمَةَ ' رَيْدِ بن خَالِدٍ اجه ف قال: سَمِعْتٌ رسو 
الله بج يقول: «لولا أنْ أشي َل امي | للا لطر جد ل صلا ور ضَلَاةَ | هِشَاءِ إلى ثلث الليّل». قال: فَكَانَ يد ب 
أي بر ضبته 


حال 4 يَمْهَدُ الصَلَوَاتِ في الْمَسْجي وسوا كه عَلَ اأ دنه مَوْضِعَ الْقََم ِن أَذُنِ الكتبء لا يوم إلى الصا إا اسمن ف رَه إل مَوْضيه. قال 
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يدرى اين نت ند ه) زف الاب عن ابن عَمَرَ وَجَابر وَعَايْسَةٌ مر ل اد عيسى : هذا یی ک۶ صرح قال ال اانه أحِبٌ لكل 
مَنِ اظ مِنَ التَوْمء قَائِلَةَ ائ أو غَيْرَهَاء أن لا يُدْخِلَ يَدَهُ في وَصُوْئِهِ حى يَغْسِلَهَاء ِن أَذْكَلَ يَدَه قَبْلَ ان يَغْسِلَهَا كَرِهْتُ ذَلِكَ لَه 


َلَمْ يميد ذَلِكَ الْمَاءَ إِذَا لَمْ يڪن عل د 0 إِذَا | اشتتق من اليل يت وشو لأ شیاه 
2 


e و‎ 


اگ 02 عند ١‏ دتتا دصر يه 2-5 لد ال ک2 مو هو إو ت ~ o‏ 
باب في التسمية عِنْدَ الْوْضُوْءِ: ۹- حدكتا بن ع يشر بن م معاذا يي قاد كقيفر نه قر غو seacweenscesssceosseanncesessseess‏ 


العرف الشذدي: قوله: ولأحرت صلاة العشاء إلح: للأحناف فيه قولان» قيل: يستحب تأخير العشاء إلى ثلث الليل» وقيل: يستحب إلى نصف الليل» ووجه القولين مذكور في مبسوطات الفقه 
وأما تأحرر العشاء إلى طلوع 0 أو تتزيهاء واختار الطحاوي الثافي؛ وهو المختار عند الحقق ابن أمير الحاج. وأقول: يستئئ من هذا المسافر. قوله: لا اسان الاستنان مأحوذ من 
السن» وهو إمرار السواك على الس إذا استيقظ إخ: قال النووي: قال اي ر : معناه أن ن أهل الحجاز كانوا يستنجون بالأحجار» وبلادهم حارة» فإذا ناموا عرقواء فلا 

يأمن النائم أن يطوف يده على ذلك ا لنجس. وقال البيضاوي: علم بذلك أن الباعث على الأمر بذلك احتمال النجاسة. (زهر الربى على الحتتى) والمذاهب في مسألة الباب مذكورة 
مایا ي لكاب ومن اتی بلأ سار أدحل يده في الماء لا يتنحس عندنا. وقيل: يتدنجحس. والمختار الأول. وبعض الأشياء يتنجس بعد التطهر إذا أصابه بلل عند بعضناء منها: موضم 
الاستنجاء, ومنها: الحوض النجس المتطهر بالحفاف إذا أصابه ماء ينجسء ومنها: الإهاب المدبوع بالحفاف يتنحس | ذا ابتل. والتفصيل في كتب الفقه» والله أعلم بالصواب وعلمه أنم. إذا أذدخن 
ا ؛ وجي شيء من النجاسة على يده لا يفسد الماء» بل لا يصير مستعملا أيضًا إن كان للاغتراف. وحديث الباب بظاهره يدل على تنجس الماء -وإن كانت 
قليلة- وإن لم يتغير اللون أو الطعم أو الريح» فيفيدنا في مسالة المياه. وأجحاب ابن القيم في لتمذيب السنن) بأن لليد ملامسة بالشيطان قي النوم» فغسل اليد قبل الغمس من أحكام الطهارة 
الروحانية لا الفقهية. فقبل له: إ» محض احتمال؛ وإنما جاء: «يبيت الشيطان على الخياشيم)ء لا اليد» ويرده ما أحرجه الدارقطي وابن خزيعة في صحيحه: لافإنه لا يدري أين باتت يده منهاء فلا 
تعلق للشيطان بسبب زيادة لفط «منه) أي من جسده. وقال لبخ ي قح القدير): حديث الباب لا يصلح استدلالا لنا على تنحس الماء القليل بدون تقييد بسبب الاحتمال المذكور. أقول: 


إسقاطه من المستدلات غير صحيح . وقال الشيخ: عكن أ أن تكون علة للع > كراهة المأع. أقول: الكراهة لا تتحققی بدول احتمال النجاسة؛ إن الكراهة ليست کہ , مستمل عندناء ولعله أراد 
اكراهة الفعل. قوله: الوليد م ن مسلم: 1 هذا يدلس تدلیس ر التسوية عن اا وقيل له: لم تدلس ؟ قال : لأحل ا لأوزاعي؛ وقيل: 0 بأن !ا الأوزاعي نة وي أسانيده إذا كانوا ضعفاع 
أسقطهم» يزعم احدثون التدليس عن الأوزاعي ) ويضعونه» وإ ن لم يسقطهم يمكمون بالضعف ليس بسبب الأوزاعي» ؛ فلم يصغ الوليد إلى ) ا أدن الإصغاء. قوله: قال الشافعي أحب إلخ: كثر في 


ااموطأ محمد بن الحسن) لفظ «ااحب) وااينبغي)» ومتلهما عند المتقدمين قد يستعمل في الفريضة أيضًا. قوله: التسمية إلخ: نسب إلى داود الظاهري وجوب التسمية عند الوضوءء وكذلك في 
رواية عن أحمد بن حنبل. أقول: لم يرو الوحوب عن أحمد. وتفرد بالوحوب منا الشيخ ابن الحمام» وح على تفرد وكذلك تفرد *. بعض المسائل. وقال تلميذه العلامة قاسم بن قطلوبعا: لا 
تقبل تفردات شيخنا. وقال ابن الهمام: إن لفظة «لا) لنفي الكمال محازاء ولنفي الأصل حقيقة» فهو ههنا على | تشقيقة. راغا فنا بال حوب؛ كيلا يارم الزيادة يم الواحد على القاطع. ثم قال 
تحت بحث الصلاة لمن م يقرأ بفاتحة الكتاب: إن لفظة لالا) مشتركة بين النفيين. فبين كلاميه تناف. وأقول: فا لنفى الأصل حقيقة: وأما لنفي الكمال فبإنزال الناقص منزلة المعدوم» وهذا ليس 


,محاز ؛ لأنه تغيير في المصداة ق لا ؟ فى الدلالةء وأما التسمية فليس عليه تعامل كثير من السلف ليقال بالوحوب. وأما الحديث فضعيف. وقان الإمام أ“مد: اما وبحدت فق هذا حدينًا صحيمًاء قلا بد 


من كون التسمية مستحبة. وقيل: المراد من | لتسمية النية ونسب هذا إلى ربيعة بن أبي عبد الرحمن؛ ولكن ذكر الاسم في أمثاله لإرادة التلمظ باللسان. وحسن الحديث ابن امام وتمسك 
الطحاوي لعدم و.حوب التسمية ديت مهاجر بن قنفذ نأف أنه عفتكا كان يتوضأء فلم عليه أح فرد عليه بعد الفراغ عن الوضوءء وقال: «الم أرد عليك؛ لأن كرهت أن أذكر الله إلا على 
طُْ هرا. وقال صاحب لالبحرا: إن تمسك الطحاوي ليس بصحيح؛ لأنه ينفي الاستحباب أيضًاء ولا ننفيه» وإنما أراد الطحاوي ذلك الوضوء. وقد ذكر أيضًا في كتابه: إن الذكر كان ممنوعا ف 
الحدث, ثم نسخ. ثم إن لفظ تسميته علا منقول عنه في الوضوء كما روى الطبراني في معحمه عن أبي هريرة أنه كان يقول في ابتداء الوضوء: ليسم الله والحمد اللها. وحسر, العيي إسناده 
والشيخ نور الدين الميثمي أيضًا. الأخبار الآحاد الي لم تبلغ مرتبة الضرورة موكولة إلى رأي المجتهد, والتأويل في ضروريات الدين غير مسسوع؛ والمؤول فيها کافر» كما في لالخيا»» وكما قال 
تقي الدين ابن دقيق العيد في لافتح المغيث4. في كتب الفقه: 0إن الرحوع عن اقليد بعد العمل غير جائز» مراده أن مسألة بتحقيقه عند أحد تحقق» فعمل سينا على تلك المسألة والتحقيق» ثم بدا له 
بعد العمل أن عمله لا يصح على تحقيقه» فيقول: أختار تحقيقا آخر. فإنه ممنوع عنه» مثل: إن صلى حنفي» ثم ظهر له بعد الصلاة أن حسده كان يسيل منه الدم» فيقول: أختار مذهب الشافعي 
دلك. فهذا غير حائز. وحكي أن أبا يوسف لله صلىء ثم بدا له أن في الماء فأرة؛ والماء كان أزيد من قلتين» فقال بعد صلاته واطلاعه على الفأرة فيه: إنا نعمل بقول إحوتا أهل الحجاز. أقول: إنه 
لا يقدح؛ فإن بعد تسليم هذه الواقعة يمكن أن يكون مراده أسلوب الحكيم» وغرضه أنا نمكم بنجاسة اء عند العلم بالتحاسة كما هو منهيمع فصت صلات. وإنما كان الرحو ع غير حائز؛ لتوارث 
السلف؛ لأنه لم ينبت عن أحد نهم مثل هذا الرحوع» نعم ثبت الرجوع عن تحقيق إلى تحقيق آخرء وهو جائز» كسا أن الشافعي للك كان يقول أولا بعدم وجوب القراءة حلف الإمام ف الجهرية؛ 
ورجع عنه قبل موته بسنتين» وقال بوجرهاء ولم يقض ما كان أدى على التحقيق الأول من الصلوات» وكذلك نظائر أحر لا تحصى. وأما الاقتداء حلى خالف في الفرو ع؛ كاقتداء حفي خلف 
شافعي أو عكسه أو غير*ماء ففيه أقوال عديدة. قال صاحب لالمداية) في باب الرتر بالجواز» ثم قال صاحب «البحر»: إن بعد الجواز قولين» قول: إن ن العبرة لرأي الإمام لا للمقتدي» . 


حاشية: . بالسواك عند كل وضوءاء والشافعية يجمعون بين الحديثين بالسواك في ابتداء كل منهماء وإنما لم يجعله علماؤنا من سنن الصلاة نفسها؛ لأنه مظنّة حروج الد وهو'ناقض 
عندناء ولأنه لم برو ا نه يت استاك عند قيامه إلى الصا<ة» فيحمل قوله عَفِتَه: «عند كل صلاة» على لاعند كل وضوءة بدليل رواية أحمد وغيره: لالأمركم بالسواك عند كل وضوء كذا قاله 
علي القاري.] أي عند كل وضوء بدليل رواية أحمد والطبراني: الأمرنهم بالسواك عند كل وضوء)ء «أو) للتصويرء والتقدير: لولا وجود المشقة عليهم بالسواك عند كل صلاة ارم ب لكين 
م آمر به؛ لأحل وحودها. ثم إنه عرف سييّة السواك للوضوء واستحباب تأخير العشاء بأدلة أحرى» وهذا الوجه بالقبول أحرى. قال الفاضل اق | بن الهمام: ويستحبّ يي حمسة مواضه 
اصفرار السن» وتغيّر الرائحة» والقيام من النوم» وعند القيام إلى الصلاة» وعند الوضوء. (المرقاة) قوله: ولأخرت صلاة العشاء إلخ: أي أمرت وحوبًا بتأحير العشاء إلى ثلث الليل أو نصفه؛ فان 
هذا التأخير مستحب عند الجمهور حلاف للشافعي» كذا في «المرقاة). 


0 ) الجزء الأول 


3 ر 6 o‏ ع 4 ااج 0 ءِ و عا ه لر هة مہ م م ىن رام ۴ه 0 
عبد الرَحمن بن حَرْمَلة عن ابي ثُفالٍ هن تع ي 5 عَبْدِ الرَحمَنِ بن ابي سَعَيَانَ بن حويطب» عن جَدَيَهء عن أبيها 3 
ام fos Je‏ ي od‏ و # وس 6 م ۹ °2 ت 
سی سمغت رسول الله ج يقول: «لا وْضُوْءَ لِمَنْ لم يَدْ سْمَ الله عَلَيْها . وف باب عن عاق وبي هري راي سَعِيْدٍ الخدري 
سول بی سَعد وای اہ قال اہو عِيْسَى ا َغْلَمُ في هدا الاب حَدِيًا له إِسْنَادٌ جَيّد وَقَالَ إسْحَاقٌ: إِنْ تَرَكَ التَّسْمِية 


1 


2 
ایی 


عَامًِا أَعَادَ الْوُضُيَ وَإِنْ کان نَاسِيًا أو مارلا جرا قال محمد ن إِسْمَاعِيْل: خسن شَيْءٍ في هَنَا الاب حَدِيْتُ رَبَاح بْن عَبْدِ 
لتاقل قل ألرعنتى و أن عبد ان عن نه 1 عن يتا أب وڈ لل رند ني شلرون فيل + ادر الي 


س © ال ي 


پاب ما جَاءَ في المَصْمَصَة وَالاميذقايٍ 3 قتا َيب حَدَكَا تماد ن ري وجَريْرٌ عن مَنصوي عَنْ هلال بْن يَسَافِه عَنْ سل 


بن يي د قال: قال رَسُوْلُ الله إِذَا تَوَضَّأَتَ فانک وَإِذَا اسْكَجْمَرْتَ اود وَفي اباب عَنْ عُثْمَانَ رَلقِيْط بْن صَيِرَةَ وَابْنِ عباس 
سس لاسا © ل 52 ص ه5 سے بے ا ا ەق س Tire.‏ 
لاو نايت تاق خخر ای خرو 4 ا ابو عِيسَى: حَدٍ يْتُ سَلمَة بْن قيس 4 حَدِيْتْ حَسَنْ صجيح. واختلف 


أل اأ للم فِيْمَنْ تَر رلك الْمَصْمَضَة رالا سْتَشْمَاقَ» فَقَالَ طَائِفَةٌ نه د كما فى ال ءِ حى صل أَحَادَء وَرَأَوَا دَلِكَ في الْوْضُوْءِ وَالْجِتَابَة سَوَاءً. 
العرف الشذي: ...وقول: إن العبرة لرأي المقتدي. وقال نوح الآفندي محشي لالورر والغرر): إن العبرة للإمام والمقتدي» فإن راعى الإمام المسائل المختلف فيها صحت الصسلاة» وإلا فلا. وقيل: 
إن المقتديي لو وجد وشاهد ما ينقض الوضوء على مذهبه» لا تصح» وإلا صحتء ولا تجب عليه السؤال عن الإمام؛ مثل: إن شاهد مقت حنفي سيلان | الدم من إمامه الشافعي فتفسد صلاته 
وإلا صحتء ولا تيجب عليه سؤال: هل سال دمه أم لا؟ أقول: إن العبرة لرأي الإمام» والدليل هو توارث السلف؛ فإهم كانوا يقتدون حلف کل واحد بلا نگ مع كردم © عنتلفين ف الفرو ع: 
ويتمشون على تحقرق إمامهم وأما إذا صلوا منفردين في بيو فيتمشون على تحقيقاهم» وحج أبو حنيفة لله مسين حجاء وكان في مكة كثير من السلفى حالفين له في الفرو ع2 ولم يغبت منه 
النكير خلف أحد منهم. وقال أحمد بن حنبل سك : إن الدم الكثير مفسدء والقايل غير مفسد. وقال مالك رنك: كلاهما غير مفسد. وقيل لأحمد: لو ردت مالك بن أن هلل تاي 
خلفه؟ قال: لم لا أقتدي؟ وف فتاوى الحافظ ١‏ اين نيمية سك في في الد الثاني: إن القاضي أبا يوسلى يلك اقندى خلف هارون الرشيد الخليفة, وكان هارون الرشيا. مفتصدًاء والحال أن الدم مفسد 
للصلاة والوضوء عند آي يوسفء إلا أن مالكا سه كان أفي هارون الرشيد بعدم نقض الوضوء بالدم ولو سائلاء فعُلم أن العبرة لرأي الإمام. ونقل ابن الدهمام عن شيخه سراج الدين قارئ 
(اهداية)!: أن نفي الاقتدا لل ا المتقدمين. ثم أورد ابن الحمام عليه .مسألة (الجامع لمارا وعدي لا يرد على ری ا ) ما في لاالجامع الصغير)؛ لأن القبلة 
من الحسيات» لها سبيل إلى درك الواقع» بخلاف أكثر المسائل الاجتهادية. ولو اقتدى حنفي شافعيًا في الوتر» وسلم الشافعي على الشفعة؛ ثم أتم الوتر :-كما هو مذهب الشوافع- لا تفساد صلاة 
الحنفي» كسا قال ابن وهبان في منظومه: ولو حنفي قام حلف مسلم :: لشفع ولم يوتر وم فموتر. ولا يتوهم أن ب الافتداء حلف المحالف حرو ًا عن المذهب؛ فإنه غلطء فإنا لو سئلنا -مثلا- 
أن صلا الشافعي مع الدم هل هي صحيحة على رأيه أم لا؟ فلا بد من أن نقول بصحة صلاته. م الدامغاني عند مسجد أبي إسحاق الشير ار عي الشافعي» فإذا كان وقت الصلاة قرياء فدحل 
الدامغابي الحنفي» فأمر أبو إسحاق الؤدذ أن لا ير حم» وقدم الدامغاني» فصلى بم الدامغاني صلاة الشوافع. فائدة: الحق في موضع الخلاف واحد ودائر» وهو السشهور عند أرباب الأصول. 
وقيل: الحق متعدد» ونسب هذا إلى المعتزلة» وصرح ف افتح الباري» بأنه مروي عن الأثمة الأربعة: وهو مذهب الصاحبين ومختار الشاه ولي الله في لعقد الجرداء ولي اجمع الجوامع) أنه قول 
الأشعري» ومع هذا لا يجوز الك نفسه. والمسألة طويلة الذيل؛ وسيجيء بعض بحنه لي «الترمذي» في حديث: لاالحرام بين شلال بين وبينهما متشاقات خا وي ذلك ان 
مث طويلء لكنه يليق بشأن اججتهد» وذكر فيه الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد المالكي الشافعي شيئا لطيفا. قوله: المضمضة والاستنشاق: المضمضة: تحريك الماء في الفم. والاستنشاق -بالشين 
والقاف - كشيرن ار ور شىء والاستنثار -بالثاء المثلثة والراء المهسلة- إحراج الشيء من الأنف. قوله: وإذا استجمرت فأوتر: الاستجمار: الاستنجاء 58 . ونسب إلى مالك بن أنس ينه تبخير 
. الكفن وتمميره» و حكى الأصمعي عنه الأول كما في «الديباج المذهب». تمسك الشافعية بحاءيث الباب على وحوب الإيتار» ولنا حديث: من فعل فقد أحسن» ومن لا فلا حر جا کا فيل في 
موضعه. وأما المضمضة والاستنشاق فقال الشافعية بالوسل» ونقول بالفصلء ودليلنا سيأ من عمل عثمان وعلي ظكما أهما أفردا المضمضة عن الاستدشاق» أخر جه ابن السكن في صحيحه. 


ا -حاشية: قوله: لا ومو لمن ل بدكر اسم الله عليه: قال القاضي: هذه الصيغة حقيقة في نفي الشيء. وتطلق على نفي كماله» وهنا حمولة على نفي الكمال حلاف لأهل الظاهر؛ لما روى ابن 
عمر وابن مسعود أنه رة قال: لامن توضا وذكر اسم الله كان طهورًا لجميع بدنه» ومن توضاأ ولم يذكر اسم الله كان طهورًا لأعضاء وضوئه». والمراد: الطهارة من الذنوب؛ لأن الحدث لا 
يتحرأء كذا في «المرقاة). قوله: المضمضة: [هي 5 الماء في الفم ثم جه .| قوله: والاستنشاق: [هو إدخال الماء في الأنف.] قوله: فانثر: وروي «فاستنشر). شر ينثر -بالكسر- أي امتخطء 
والاستنثر)) استفعل منه. أي استنشق الماء ثم استخر ج ما في الأنف» وقيل: هو من تحريك النثرة؛ وهي طرف الأنف. قوله: وإذا استحمرت: أي إذا استنحيت بالجمرة -وهي الححر- فأوتر أ: 
: لاا أو حمسًا أو سبعًا. قال الطيبي: والإيتار أن يتحرّاه وتراء والأمر للاستحباب؛ لما ورد: لامن فعل فق أحسن». (المرقاة) 


القع قوت الختذي: إعبدالر من بن حرملة عن أبي ثفال المري عن رباح بن عبد الرحمن بن أبي سفيان بن حويطب عق حدته عن أبيه قال: سمعت الب ي ويد إيقرل: لا وضوء لمن لم يذ کر اسم الله 
عليه|: زاده بأوله: «لاصلاة لمن لاوضوء له»» والحاكم بآحره. «ولايؤمن بالله هن لايومن بي» ولايؤمن بي من لايحب الأنصار». قال الدارفطي بالعلل: اخنلف فيه» فقال وهب وبشر بن المفضل 
وغير واحد هكذاء وحفص بن ميسرة : وأير معشر وا بن حازم عن أبي حرملة عن أبي سفيان عن أبي رباح عن حدته» أا #معت» ولم يذكر أباهاء وروی الدار وروى عن أبي ثفال عن 

رباح عن أبي ثوبان مرسلاء وصدقه مولى أي الزبير عن أي ثفال عن أبي بكر بن خويطب مرسلاء قال الدارقطئ: والصحيح مالك بن وهيب قال لاحج»: وبالمحتارة للشياء تمد اليثم بن كليب 
بطريق وهيب بن عبدالرحمن بن حرملة مع أباغالب: سمعت رباح بل ن عبد الر حمن. حدثتن جديء أا بعت أباهاء كذا قال» قال الضياء: المعروف أبو ثفال بدل آي غالب وهوكما قال» وقال 
أبو حاتم وأبو زرعة: أبو ثفال ورباح بمهولان: وزاد ابن القدلان: أن حدة رباح لاتعرف أسماء ولا حالاء قال #حج»: أما هي نعرف اسمها برواية الحاكم فيهاء حاءئئنٍ أسماء بنت سعيد بن زيد 
بن عمرو» رواه البيهقي أيضا مصرحا باسمهاء وأما حاها: فد ذكرت بالعسحابةء وإن لم يثبت ما صحبة» فمثلها لايسئل عن حاهاء. وأما أبو ثفال: فروى عنه جماعة» وقال «ج4: بحدیثه نظرء 
فهذه عادته» فيمن یضعفه» وذكره ابن حبان بالثقات إلا أنه قال: ست وتعفد على ما مره به» فكأنه لم يوثقه؛ وأ ما رباح: فمجهولء فال ابن القطان: فالحديث ضعيف جداء والبزار أبو ثفال 
ومشهور ورباح وحدته لانعلمها راويا غير هذا الحديث» ولاحدث عن رباح إلا أبو ثفال» فالخبر من جهة النقل لايثبت» وأبو بكر بن أبي شيبة ثبت أنه .- بإ ... قال: أي عمجمو ع طرقه إذ 
ورد به أحاديثء» تدل على أن له أصلاء والبزار لكنه مؤول؛ أي لافضل لوضوء من م يذكر اسم اله لا أن من لم يذكره - تعالى . يطل وضوء. ولاقب» قال: علماؤناء أي لم ينو؛ لأن الذاكر 
ضد السران والشينان, إنما يتصادان محل واحد وحل المسران القاب» ول الذاكر أبضا القلب» وذكر القلب هو النية. قلت. هو في اية البعد مر لفثله انعم لو لم یذ کر الله فقال: لم نم 
یذ کر علي لكان حسنا وأنت تراه غيره. |إدا توصا فأشر | : قال لاقب»: أي أدحل بأنفك ماء أذ من النثرق وهي الأنبء وبالنهاية: س نثر» كضرب امتحط أي استيشق ماء. فاستحر ج ما 
بأسث بتحر يك النثرة» وهي طرف الأنف. 


د لر مذي 00 ظ الجزء الأول 


وب يقو N‏ عَبْدُ الله بن الْمُبَارَكِ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ أَحْمَدُ: الاسَتِنْسَاقٌ ا E E PAE‏ طائقةٌ 

E‏ ن به ولا يُعِيْدُ في يمدو الوق ضا هل الْحُوْقَةِ. وَقَالَتْ طَائفَة: اى الوؤضُوء ولا 
: 8 ض اهل 

في ا جتابة؛ لأَنّهُمَا سنه مِنَ اللي ي فلا تحب عَادَةُ ع مَنْ تَرَگهُمَا في الْوضُوءٍ وَلَا في | ا لا يهو فول مالاا 


امسر وو ا 3 |5 > أ مو هو مد 


ل شنو اجون ل میات کي لخو ات د نز ترش قلغن عار نو رن 
ا E‏ يت التي وْمَصَص واستنشق 0 الاو O‏ 


عباس ف تال أ ابو ع E NE CO Ty‏ هدا الحَدِيْدَ 


e 


عن رون کی ول کا ها هدا الئف: أن التي #مَضْمَضٌ وَاستَنْشَوَ ET‏ ا حالد بن عبد الله. ف لد 
E TESA AGS‏ 


2 2 قي‎ F2 0 ع‎ a د‎ E OS 
و‎ 5 
ع ص أبن نان 8 س ص 5 م #6 ص 8 6 و و چ 55 صم اه س ب هه‎ 


بلال ا َي عَمَارَ بن ار 2 فَحَلَّلَ ليت د لآ کک لت اال ِيّتَكَ؟ قَالَ: وَمَا يَمْتَعْني؟ وَلَقَدْ ا 1 


2 


وال أ ne‏ 


ا 
الله ٠١‏ 


ا 
e‏ 


Ee: 


مه م حَدّقنًا ان* ن آي نره حتت ليان عن سَعِيدِ بن آي عرو عن قا عن ڪان ٿن يلاي ڪن عار هم 
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عن الك 8# مِثْلَهُ. وَفي الاب عَنْ عَايْسَةٌ و 1 سَلَمَةَ واذیں وَابْنِ أبي اوی وا 
يقوْلُ: سَمِعْتُ أَحْمَدَ بْنَ حَدْبَلٍ قال: قال ابْنُ عُيَينَة e‏ عد عَبْدُ لكريم من حَسّانٍ بي يلال حَدِيْتَ الفَخْلِيْل. +- حَدَتَا يح بن 
موسّی» حَدتَتا عبد e‏ إِسْرَائِيْلَه عَنْ عار بن شَقِيْقِه عَنْ ابي وَائْل عَنْ عَثْمَانَ بن عَفَانَ ##: أن نا 


RES‏ يْثْ حَسَنٌ صجیح. و Nh‏ ا E e‏ کن وال عن 
8 البخخار ۴ ا 
لتاق هه وقالَ بهذا عكر َل ا ا أ سات | كليل اللّحْيّة. وَبِهِ يمول الشَّافِيُ. وَقَالَ أَْمدُ: إِنْ سَهَا. 
عن الكَخَلِيْ DIN SN‏ كه كايةا أَعَادَ. 
ال os‏ و يعيد في الحنابة إلخ: هذا مذهبناء وقلنا بأن آية: AJ E)‏ المبالغة في التطهير. وإن التطهير في اللغة الغسل فقط. وأيضا حواز القراءة للمحدث وعدم جوازها 


ا على "أن ن الحنابة حلت في فم الجنب. قوله: : باب المضشمضة والاستنشاق إلخ: ذكر النووي للمضمضة والاستنشاق حمسة أوجه؛ فإهما | وح بغرفتين أو بثلاث غرفات أو 
بست غرفات» ثم في الغرفة الواحدة صورتان الوصل والفصل؛ > وقي الغرفتين الفصل فقطء وق ثلاث غرفات | y.‏ ا ل ا 
الترمدي عن الشافعي» ويي كتب الشوافع فم احتيار ثلاث غرفاتء ولكن الترمذني يروي عن الفقيه الزعفراني كثيرًا ما هو موافق للأحناف. ثم السنة الكاملة عندنا ست غرفات» ويتأدى أصل 
السنة» بثلاث غرفات كما في لارد اختاراا. وهو ا لوفاقه لخدت ماهو داب ب الشيخ ابن الهمام, وقول آخر في «البحر)» وهو عدم أداء ء أصل ١‏ السنة» وهو ظاهر عبارة «الدر المحتار)» 
وحزم الشمئ ي في «شرح الوقاية» بأداء أصل السئة آحذا | من «الفتاو ى الظهيرية»» وراحعت إلى «الفتاوى الظهيرية)» ووحدت فيه أنه لو مضمض قبل الاستنشاق لا يصير الماء مستعملاء ولو 
عكس يصير مستعملاء ولم يتعرض الها قال الشسبئ؛ ورد ابن القيم في ١‏ زاد المعاد» على ما قال ر إن الوصل بغرفة واحدة عسير جدّاء وقال : إن المضمضة 
والاستنشاق بغرفة واحدة في الوضرء مرة مرة فلا يكونان ثلانًا ثلاناء وبغرفتين في الوضوء مرتين مرتين» وثبت بالصحيح وضوؤه بيا بغسل بعض | الأعضاء مرة والبعض مرتين والبعض لاا 
وما قال ابن القيم صحيح عندي في بيان مراد د الحديث. وأما دليل أن كمال السنة بست غرفات فما أخرجه ابن السكن في صحيحه» ونقله ابن الحجر في «التلخيص الخحبير) عمل علي وعثمان 
ماه وهر اسح انالا إن ادر AER‏ ج الزيلعي والعيين ! ا يي يي ا ل ا 00 
عمر بن الصلاح كما ندل الشوكانى في «النيل الخراءا» وحسنه | ل وس سد السك رنيو ادي يدا رطا ER E‏ 

خا غو مورت ل هن كف واد قال ان اماع ار ن مراد اديت آنه ا EI‏ بخلاف باقي الوضوء؛ فإنه استعمل فيه اليدين» وتأول 
ابن الملك بأنه من تنازع المعلين» ولكن تأويل الشيخ يبعده ما في «أبي داود) في عمل علي ذقه: بماء واحد إِلم. والأحسن قول أداء أصل السنة به؛ فلا نحتاج إلى التأويل. ولمذا قال العيي في 
شرح البخحاري: CEE TCT EGCG SN‏ البكف واحد) وبعضهم: 
لاثلانًا ثلاثالا» فتأول الشوافع في الرواية الثانية فإذن صار تأويل الشيخ توحيهاء فيمكن ذلك التوحيه في رواية ية أبي داود أيضًا. ووجدت عند النسائي وغيره أا -أي رواية عبد الله بن زيد- ٠‏ 
واقعة حال» ولم يتعرض الحانظ في « لج إل ست غرفات» ويفهم من "اللعيص اليو أنه ام لببحث؟ إن حرج فيه ما في الترمذي6» ولكن ما في ابن السكن؟ أصرح لن وطن أن قلة 
الماء أيضًا مرعية؛ فإن غسل البدين إلى المرفقين أيضًا مرتين» وكان الماء ثلثي مد كما في سنن أبي داود» عن أم عمارة أم عبد الله بن زيد» والنسائي. قوله: حسن غريب: حديث الباب حديث 
الباحاري» وحسنه الترمذي وغْربه؛ فكيف يجري قول العراقي صاحب «الألفية): إن حسن الترمذي حسن لغيره. 


ع #جيو E‏ 


حاشية: قوله: يعيد في الجنابة: لما ورد فيها من لفظ المبالغة في قوله تعالى: (نَاطَهَراً». قوله: مضمض واستنشق من كف واحد: فيه ححّة للشافعي ف كذا قال ابن الملك وغيره من ألمتنا. 

والأظهر أن قوله: من كف» تناز ع فيه الفعلان؛ والمعى: مضمض من كف واستدشق من كف. وقيد الوحدة احتراز عن التثنية. قوله: فعل ذلك ثلاثا: أي كل واحد من المضمضة والاستنشاق 
على الوجه المذكور ثلاث مرّات؛ فيكون الحديث محمولا على أكمل الحالات الى عايها عند أرباب الكمالات» ويجوز أن يكون فعل ما ذكروه لبيان الحواز» والله تعالى أعلم. (علي القاري) 
قوله: باب في تخليل اللدية: فال الأحناف: يجب إيصال الماء إلى البشرة لذي لحية حفيفة لا لذي لحية كثة» وفي المختلطة اعتبار الغالب» وتعحب صاحب لالبحر» مما في «الكنز)؛ فإنه ذكر 
المرجو ع عنه عن أبي حنيفة» وهو مسحهاء ولم يذكر الم جوع إليه 


نفع قوت المغتذي: [رأيت البي _. ية .. مضمضء؛ وا ستنشق من كف واحد|: قال القب»: أخبرنا شيخنا أبو عبدالله محمد بن يوسف بن أحمد القيسي قال: رأيته ‏ ية _ يوماء فقلت له: اجمع | 
بين مضمضة واستنشاق في غرفة واحدة قال: نعم. [ [يخلل لحيته]: قال اقب4: أي يدحل يده في خللهاء وهي فروج بين شعرها. 


7 7 7 رده ع ر م راع 2 9 7 2 2 ھە و مر 0 هوس سه سه هوس سم اه 
باب ما جَاءَ في مسح الرَّاين أنه يبدا بمقدم | اس إلى موّخره ۳0 دتتا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوْمَى | نصَاري»: حدثنا معن“ حدثنا مالك بن 
3 م 7 0 لط 8 سے 0 15 َب سار مه ر 0 2007 ع 7 سرن ور ص فير رر و 3 
انين عن عمرو بن يحبىء عن ابی عَنْ عبد الله ابن ید دكه: أن رسو الله يك مسح راسه بِيَدَيْه قبل ب ودين | بمقله راسه» 
2 ر 7 2 2 رتا عي ص 7 1 ءًَ 0 2 0 8 0 7 2 2 هم در سج ا 2 ۾ اماه 

ثم ذهب بهمًا إلى ٥‏ ثم رَدَهُمَا خی رَجَعَ إلى الْمَكَانِ الذي بدأ مِنْك ثم عسل رِجْلَيْه وَفي الاب عَنْ مَعَاويَة اليقڌام بن مَعْدِيْكَربَ 
مئاع ه > الله >" ەه ١‏ ترام > رپ هر fol‏ 20 ر هرو اه ساف 
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ص 0 8 و 1 52 
e‏ ا اط 200 م اط لاس ل ر >2 ع5 ر س2 وك رع 2 وت ر 4ه اه س اه 0 0 | 7# > غو 2 


لعله لبان اراز 08 
O, BS 1‏ تس سا رةه و 2 EET‏ مرا للك ° 38 ey, o‏ عو الا 
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ء 0 ر 8 
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ب سے ل لل 2س ماخ سے 2 و وو اع ص 9 4 2~ - > هم ر ت 8 مھ و ص 
1 00- حدثنا قتيبَة» حدثنا بكر بن ممصم عن ائ عَجْلانَ عبد الله بن محمد بن عقيل› الربيح 
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هذا حديث حَسَ؛ » مَحَدنْتٌ عد الله ٠‏ ديد فك اض م“ هدا أ 
حسن»؛ وحديث عبد الله بن َير ده اصح مِنْ هَذَا و 


اا 
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لا سے ص 5 ت A‏ ر ا 7 5 ر ي 2 ر سم عا عر لس هو عر : ر ص 2 3# © ه مر 1 9 صر 2 سي ٤‏ 
نها رات الى ب يتوضاء لت: مسح رَاسّه» وَمَسَحَ ما قبل مِنه وما أذبَرَء وصدغيه رَأدنيه مَرَةَ وَاحِدَة. وَفي 


ر ب ت الا ا ےہ 2 ممع ا سه 2ه ەر ٣‏ 5 َه ١5‏ ھە ی ا رو و ن ر od”‏ 
وجه عن التي : نه مسح يِرَاسِهِ مرة. وَالْعَمَل عل هذا عِنْدَ | کثر آهل العلم مِنْ أَصْحَابٍ التي وَمَنْ بَعْدَهُمْ. وَبِهِ يمول جَعْفَرُ بن 


صر 
0ع و 0 ع و و 9 وي م © 9 و 
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وم 2 ر fel r‏ و ت 0 ر ور ا ه سام ع DS‏ و 7 1 م سواط 
سفيان بن عييتة يقؤل: سَالٿ جَعَْفْرَ بْنَ حم عن مسح الرّأين: زئ مر فَقَالَ: إِيْ وَالله. 
سے 60 0 صر حرف إيماب 
سر 32 ا 0 - و رع ام سے م2 سر لع سل 3-0 6 2 5 7 يم و 0 ص س سل © ش أ : 5 م سا امم اه 
اب ما جَاءَ آنه يَاخد لِرَأسِدِ مَاءَ جَيِيْدَا ٣‏ حَدَتَنَا عل ب حرم أَخْبَرَئَا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِه حَدَكَنَا عَنْرُو بن الخخارث عَنْ حََانَ بد 
22 22 72 ص 2 0 س 
ع 5 £ ع 7 س م ر ت ر ص ا راس 7 g‏ ر 2 ص چ ص وو 
واسع؛ عن ابه عبد الله بن ريد فقه: أنه ای الس E‏ تَوَضاء انه مَْسَحَ رَأسَهُ بماء غير فضل يديه قال ابو عِيسَى هدا حديثث 


gj سم‎ 


7 
ساس 8 ص e‏ $ عر سے مو f‏ ومني سم 1 0080 00-7 سس ان ص 6 م a‏ #8 س و م ني 5ت 3 ل ر ركاسع ع ساس 
حسن صجيح. وَرَوَى ابن لهيعة هدا الْحَدِيْتَ عَنْ حَبَانَ بْنِ وَاسِعء عَنْ ايه عَنْ عَبْدِ الله بْن رَيْدٍ ١‏ أنَّ | و 8 توضاء انه مسح 


عرو 7 2 تس مراع ر ان 8 : ی ص ٤ر‏ ر َو ل 3 كن چ ا gg‏ ر ê‏ ص 6 
اسه بما عار فضا بديه. و وَائة الخارث عن حَبَانَ اص لانه قد روي ه جه هذا الحَديث عبد الله ند 
راسه يما عبر فضل يديهٍ. ورواية عمرو بن الحارث عَنْ حَبَانَ | روي من عير وجو د الله بن ريد 
رةه 22 0 رغ مرك م هك ا يد ج لے كو ۹۹ ركى كو اوي رر 

تت وغيرو: ان الٿى + ا خد لراسه مَاءَ جديدا. وَالعَمّل عل هدا عند أكثر آهل الْعِلم؛ روا أن يا خذ لراسه مَاءٌ جَدِيدًا. 

1 1 1 2 
2 تر 20 7 سے أ 2 سے ی کے س لع سے 7 ا 2 01 کے ا 2 و م ر کا 2 ا ا 
ياب مسح | نين طَاهِرِسِمًا وَبَاطِنِهِمَا:..- حَدَّتَنَا هناد حَدَدَنَا ابْنُ إِدْرِيْس عن ابن عَجْلَانَ عن رَيْدِ ن أَسْلَمَ عَنْ عَطَاءِ بن سا عَن 
2 8 2 تی 
م 21 سے لاا ص ص فس ص سے ص 5 م * 02 4 ت 5 0 0 342 
ابن عباس حك هيا أن الى ا مسح براسه أدنيه ظاهرهمًا وَبَاطْنْهمًا. وق الاب عن الربيع ٹیا . قال ابو عِيسى: n‏ 


العرف الشذي: قواء: باب ما حاء في مسح الرأس إلخ: ثبت مسح الرأس بصفات كثيرة؛ وفي الصحاح القوية الإقبال والإدبار» وهذه مختارة عندناء وصفة أخرى عن ربيع بنت معوذ في سنن 
أبي داودا» واختارها ابن الهمام. وصفة أخرى مروية عن أحمد بن حنبل عن ربيع بنت معوذء وقد يعبر الراوي هذه الصفة بالمسح ثلاث مرار؛ فإن فيها ثلاث حر كات؛ فإنه يبدأ من وسط 
الرأس» وعدهما إلى لقفاء ثم منه إلى الأمام» ثم إلى وسط الرس وما ذكر الشيخ سديد الدين الكاشغري صاحب «المنية) تماق السبابة والوسطى عن بعض الكتب اعترضه ابن الهمام بأنه لو كان 
لخوف صيرورة الماء مستعملا فغلط؛ فإنه ما دام على العضو لا يكون مستعملا. وأقول: كيف احتار الشيخ ابن الهمام غيرها في عامة كتبناء والروايات الصحيحة من الإقبال والإدبار تدل عليه؟ 
وقد يعبر الراوي عن هذه الصفة بالمسح مرتين بسبب ال حر كترن» وإلا فالمسم مرة» والح ر كتان للاستيعاب» وزعم الشوافع المسح مرتين» وصفة أحرى للمسح إذا كان متعمماء أخرجها أبو داود 
ف سنند عن أنس © ا ووقع في سنده أبو معقل» وقال في كي «التهذيب»: بمهول. وإني قد وجدت اسمه في «الفتح» عبد الله بن معقل. وتثليث المسح .مماء واحد عن حسن عن أبي حنيفة أنه 
مستحب كما في لالهداية)ا وأما تثليئه .مياه ففي بعض كتبنا أنه بدعة» وفي لافتاوى قاضي حان): إنه ليس بسنة ولا بدعة. قوله: فأقبل بمما وأدبر إلخ: ظاهره خلاف المفسر المفستّرء وبعض العلماء 
ذهب إلى ظاهر افأقلى ما وأدبرء بدأ عقدم رأسه إخ٠‏ والإقبال في اللغة: اى طرفآ ب والإدبار: بل طرف]ن. والدمهور إلى أن الراوي لم يعتد بالترتيب في المفسّر. وقيل: إن الواو لا تدل على 
الترتيب» وإنما قدم الإقبال؛ فإن طريق استعمال العرف هكذاء كما قالت حنساء جنا فإنما هي إقبال وإدبار. وقال المتكلفون -ولست منهم-: أقبل على شيء.؛ أي أقبل على القفاء أدبر من 
شيء» أي أدبر من المقفا. وأقول: إن الإقبال في اللغة الإتيان إلى القدام» ولا يأني ف اللغة ما قيل؛ لا سيما إذا أقرن بالإدبار. وقال النووي في لاشرح مسلم»: إن الرحل إذا كان ذا شعر فله الإقبال 
والإدبار» لا إذا كان محلوقاء فهو تكلف. قوله: يبدأ إلخ: ذهب بعض أهل العلم إلى ظاهر حديث الباب» وعندي حمله على ما قال الإمام أحمد عن ربيّع ضهُنا. قوله: مرتين: أي بالحركتين: لا 
الاستيعاب مرتين. قوله: مرة: مختار الأحناف المسح مرة» ومختار الشوافع تثليثه» وفي سنن أبي داود» أحاديث عثمان الصحاح كلها تدل على المسح مرة» وهذا يويد الأحناف. قوله: بن 
عمرو: بالواو» والصحيح بدوها. أحرج الدارقطيٰ حديث تثليث المسح بطريق أبي حنيفة» ثم أنكر عليه بأن عمله يخالف روايته» والعحب من رده على الإمام أبي حنيفة يلك مع أن المسألة 
عند الدارقطني هكذا. قوله: ماء حديدا: يجوز المسح عندنا ببلة باقية في اليدين أو ماء حديد» وعند الشافعية بمسح .ماء جديد» وأما المسح ببلة مأحوذة من العضو المغسول فغير بحزئ» وأما مسح 
الأذنين فيسن .ما بقي من مسح الرأس. ون «افتح القديرة: لو مسح الرأس ولم يبق ماء لمسح الأذنين يأخذ مما ماع حديدًا. وحديث الباب للأحناف؛ وبسط الزيلعي طرقه وتلخص منه أن 
الحديث مرفوع. قوله: .ما غبر فضل يديه: ظين أن هذا تصحيف, والصحيح اعاء غير فضل يديه)» والله أعلم. ظ 


حاشية: قوله: وصدغيه وأذنيه: معطلوفان على «رأسه)» عطف خاص على عام أي إنهما مسحا اء الرأس» كما هو مذهب أبي حنيفة. والصدغ ما برن الأذن والعين؛ ويسمّى الشعر المتدلي عليه 
صدغاء ذكره الطيبي » كذا في «القاموس). (المرقاة) ولي لاشرح السنة): احتلف في تكرار المسح» هل هو سنة أم لا؟ فالأكثر على أنه بمسح مرّة واحدف ومنهم الأئمة الثلاثة» والمشهور من 
مذهب الشافعي سك أن المسح بثلاثة أصابع بثلائة مياه حديدة. (المرقاة) قوله: غير فضل يديه: أي أحذ له ماءً حديداء ولم يقتصر على البلل الذي بيديه» وفيه حجة للشافعي. قال علي القاري: 
قلت: وفيه أنه عمل بأحد الجائزين عندنا. وف لاشرح السنة): احتلف في أنه هل يؤخذ للأذنين ماء حديد؟ قال الشافعي مله : هما عضوان على حاهماء بمسحان ثلاث بثلائة مياه حديدة» وذهب 
أكثرهم إلى أنهما من الرأس» يمسحان معا أي .اء واحد» وبه أحذ أبو حنيفة ومالك وأحمد. 


جامع الترمذي 00 الجزء الأول 
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شديث اين عباد تاها حديث حسن صجيح. وَالعَمَل على هدا عِنْدَ اثر هل اللي يرول مسم TS‏ نهما. 
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قال: تَر غ اللي 8ف فَخَسَلَ وَجْهَهُ تَلانَا وَيَدَيّْهِ تلا انك وَقَال: اانه الاي قَالَ أ ابو عیسی: : قال قُتَيْبَة: قال مَادٌ: لآ 
ادري هڏا مِنْ قول التَىّ ي ت اي أمَامَة ذ-. رفي الات عن ان ده كال ابو سی :هدا حويث لس إطناذة بال دَ الْقائم. 
پ المي ل ومن 8 أنَّ الأَذْتَْنِ مِنَ لرا وَبِهِ يمول سُهْيَانُ الَوْرِيٰ وَابْنُ 


e الا‎ 


)ا #8 سل هم س0 ىم مه E‏ اه ا ره وق کی د ب 07 i2‏ ھا 9 
د وَإِسحَاق. كاله : بَعْضُ أَهْلٍ العلم: ما قبل مِنَّ E‏ الوجة؛ و أددر فين الراسن: ل إسحاق: أختار ار 
ره ي ر ا 
مع وَجهه» ومؤخرهما مع رَأسِه. 


ee‏ 6ج 
o‏ 


9 0 1% 2 م رت 0000 ت امم لما ىه الر # سرس ت م 3 5 هم 0 م امي 0 6 
الا ميد فنا وة ا GE‏ 


e‏ وه 


ر 1 0 ت @ 00 ت ےم ”ا 
ج تال قال الت لق إا أت تخي الاب وني الاب عن ان با والمنتزرد وي بوب د قال أو حيْسى: ها ديك 
- ور 9 


8 1 ور تر 


حَسَنَ صَحَيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ أَهْلِ الْيِلْي أنه ذل أَصَابِعَ ب جُلَيّهِ في الْوصُوْءِء وَبه د ول اخ سَحَاقٌ. وَقَالَ إِسْحَاقَ: لل اصابع 


يَدَيْهِ وَرجليه. وَأَبُو هَاشِمِ | 8 سمه إِسْماعِيْلُ بن كير ۲ حدناا. راهيم بن سَعِيْدٍ قال: ما يي 
عبد الرَحْمَنِ بْنُ أبي الرَّنَادٍ عَنْ مُوَى بْنِ عُْقْبَة عَنْ صَالِجَ مَوْلَ التَوأَمَة عن ابن عَبّایں هم اناه تند قال: «إذا تَوَضْاتَ فَخَلل 
ا سے سے هو ا 2 Fo 7 fF a‏ اموسر TG ool‏ سه م ع 0 5 مهسي > واس وت هه 0 2 
اصابع يديد وَريجليك». قال ابو عِيسَى هذا حديت كين رنب ل ل: حدثنًا ابن لهيعة عَنْ يزيد بن عَمْرِو عَنْ أبي 
عَبْدِ الرَحْمَنِ ا لحيل عن الْمُسْتَوْرِدٍ بن سَدَّادٍ الِْهْرِيَ ده قَالَ: رَأَيْتُ الى 4# إا تَوَضَّأ دَلَكَ أَصَايعَ رِجْلَيْهِ يحِنْصَر. قَالَ أَبُو عِيْسَى: هَدَا 


اب ما جَاءَ رل للأغقاب من الثَار: 6 ا حَدَّتَنَا عبد الْعَزِيْز بن مُحَمّدِ عَنْ سَهَيْلٍ بن أي صَالِح عَنْ أيه بيهء عَنْ أبي 


الول الحري راشلاك 


سْرَيِرَة اجو أن الى ج قا EDE‏ التّار». وف الاب عَنْ عَبْدٍ الله بن عرو رعا وَجَاپر ُن عَم الل وَعَجي الل بين 
احارث ومعیقیب وَخَالِِ بن الوَلِيْدِ وشرحبیل د ن حَسَنَةَ وَعَمُرو بن ا بْن اي سُفْيَانَ م دلا قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابي هرر 


000 000 روي عن الكت ك 5 ا 5 اَي لْأَعْقَابِ n‏ ا نَّ التار». وَفْمَهُ هَذَا الْحَدِيْثْ ا dT‏ 
م هو شه ا 4 E‏ 
الْمَسْحُ عل ا ِذَا لم يَكُنْ عَلَيْهِمَا خُمَانِ u‏ 


af 


0 وه ا ف ر ا 3 ا 22 سات >س 25 و و 6و lL‏ سے 2 
باب ما جَاءَ في 3 ع مره مره: ؛- حدئتا ابو يب وناد وة َيِه قَالْدا : حَدَتَنَا وَكِنعٌ عَنْ سُفْيّانَ» ح: مدنا محمد بن ١‏ ڊشار قال: 
o‏ هر ي ر 9 رن ا TT‏ 1 لايس 55 2 7 
حدثنا يحى بن سَعِيدٍ O GS‏ بن اسل نتا تا يا ار م ان الى 


العرف الشذي: قوله: الأذنان من الرأس: تأول الشوافع بعد تسليم صحة الحديث ن الأذنين ممسوحان كما أن الرأس ممسوح» كما في «معالم السنن» للخطابيء وأما تأويل أنه بيان 
ا ا ل 0 الكلام» وأتى بسندين قويين دالين على أن ا من الرأس) مرفو ع» ولنا حديث آخر بأنه إذا مسح رأسه يخرج ما مع أذناه من 
المعصية. والذي أخحر جه ولا غر انا فظاهره مسح | ا ا قوله: ويل للأعقاب من ١‏ النار: قال سيبو يه : SS‏ والويح فيمن ليس .كمستحق له. 
وف الحديث ضعيف السند أن الويل واد نجهنم. وني حديث الباب رد على الروافض الملاعنة. #ونسب إل ابن رر الطبري أنه يقول بالجمع بين الغسل والمسح. وقال ابن إن ابن جرير 
الطبري رججحلان» رافضي وسي» والثاني هو المشهور وه صاحب الي فلعل فلعل القائل بالجمع هو الشيعي› > وأ حطأ الناقلون. د الروافض بأية: وأ ربكم إلى الكنيتين؟ . جرا ولنا عام 
أن تقول: إن القراءتين بمنزلة الآيتين» فال جر حال ال لتخحفف» والنحسب حال عدمه. وماحذ هذا الأصل ما في «الترمذي): زات ق غ غْلِبَتِ الرُومُ)» مغرو ذا غو زره وللقراءتين واقعتا 

ويجور أن يقال: إ اجام ارو ات بود ال رك ووو برد اليو أحد الفعلين في تلك اللغة» كما قال الشاعر: 0 وحمل ابن ١‏ الحاجب 
الآية على هذه اللغة في أماليه» وأما الطحاوي فأطنب ا الكلام وادّعى أن مسح الرحلين كان ثم نسخ» وأتى بالرواية. ويمكن لأحد أن يتأول المسح بالغسل الخفيف e OO‏ 


حاشية: قوله: لا أدري إلخ: وأنت خبير بان مثل هذا لا يقال من قبل الرأي» وموقوفه في حكم المرفوع. (علي القاري) قوله: يخلل إلخ: [أصله إدحال شيء في خلال شي وهو وسطه.] قوله: 
ويل للأعقاب من النار: [اعلم أن هذه قطعة من حديث عبد الله بن عمرو دما قال: لارجعنا مع رسول الله ين من مكة إلى المدينة» حن إذا كنا مماء بالطريق تعجّل قوم عند العصرء فتوضؤوا وهم 
عجال» فاتتهينا إليهم وأعقاهم تلوح م عسّها الماءء فقال رسول الله ية: «ويل للأعقاب من النار» أسبغوا الوضوءاء رواه و اد صاحبهاء وقيل: نفسها؛ لعدم غسلها؛ لأ كانوا لا 
يستقصون O yT‏ ل : محر القدم. واستدل به على عدم حواز مسحهاء كذا واا قال 
علي في «المرقاة»: قال الإمام النووي: وهذا الحديث دليل على وجوب غسل الرجلين» وأن المسح لا يجحزئ؛ وعليه جمهور الفقهاء في الأعصار والأمصار. قوله: ويزيد بن أبي سفيان: [أخو 
معاوية» صحابي مشهور.] 


ل 


gf 
aT 
توضا مرة مرة.‎ E? 


سوسوي 


نفع قوت المغتدى: القيط ب ضيرة!: بصاد فموحدة ككلمة أو ,هة 5 للأعقاب م. قال المعا اء اله الاعقات اء ٠‏ معا جمع العمّب : 2 
نفع فو :. بن صبر شمو وارحمة. [وو من النار]: ف بن زكري على من بجعل المثى أو دن 
وماحوطما آه. وهر جمع» ككتف مؤخر قدم» وبالنهاية حصها بعذاب؛ لأنها أعضاء لاتغسل غالبا أو أو أراد صاحب الأعمّاب» فحذف إذا لايستقصون غسل رجليهم بوضوء. 


جامع الترمذي ١٠‏ 
رف لڳاپ عَنْ عُمَرَ وَجَابِرِ وَبُرَيْده واي رافح وا بن المّاكه م قال بو عِيْسَى: : حديث نُ ابْن عباس څا اخسن شيْءٍ في هذا البَابٍ 


کے 


راصح وَرَوَی رشْد دين بن سَعْدٍ وَغَيْرُهُ هد هنا ايت عن الضَّحَاكِ بْن شُرَحَبِيْلَ عَنْ زَيْدٍ : بن أسلم» عَنْ أَبِيْه عم بن الطاب فقه: 
أن الک“ کو صّأَمَكَةٌ َه وَلَيْسَ هَدَا ڊٿيءِ؛ وَالصَّحِيْحْ ما رَوَى ابْنُ عَجْلَانَ وَهِشَام بن سَعْدِ وَسُفْيّانُ اوري رعبد العزيز بن محمد 


جي 


عن رَد بن اسل عن عَطَاءِ بن يَسَاِ عن | بْن عَبَابين تمه ع عَنٍ التي ا 
باب ما جَاءَ في الْوْضُْءِ مَرَّتَيْنِ مَرَّتَيْنِ: 4- حَدَّكَنَا | ابو كُرَيْبٍ ومد مك د بْنُ رَافِع قَالَا: دتتا ريد بْنُ حاب عَنْ عبد الرَّْمْنِ بن ٿابتِ بن 


ای اکا م ق 
200 م 8 


ان ل تي ع ا لهب لفطل عَن عبد الي نى زئز خرچ ع عَنْ اي هُرَيْرَ 4# أن التي ف توطأ مرفي مركن ا قال 


م م 5 سم 


بغ .قنخ ىز #: أَنَّ کی 4 توالا ل 
سد | اه 


بَابُ ما جَاءَ في الْوْضُوْءِ تلایا مَلائًا: - ا کید ا ابن مَهدِيٰ ا 


3 30 زی ص سار 1 ت 7 سه س ت 0 ل ل 

رَمُعَاوِيَةَ واي شير 506 ف ا 4 قَالَ ونی ر 4ا تَيْءْ في هَذًا الاب وَأْصَحٌ. وَالعَمَل عل 
س ج مس ا 1 ن rE‏ 32 3 هر و 00 4 ر ر وة MH‏ وو االات u‏ “سس وداه 
هَذَا عند عامة مة أهلٍ الْعِلْمِ أنَّ الو بء زئ مره مره وَمَرَّتَيْنِ أَفُضَلُء افضّله ثء ولي بَعَدَه شيء. و ل ابن المبَارَكِ: لا امن إذا 


7 8 


راد في الْوْصُوْءِ عل الشَّلاثِ أن يَأَنَم. وَقَالَ أَحْمَدُ وَإسْحَاق: لا يَرِيْدُ عَلَ القّلاث إلا جل مُبْتَلٌ. 


1 پا لسو ك 


باب ما جاءَ فى الوثءءِ مره ومر ٠م‏ تَيْنِ وَكَلانًا: - حَدَكَنا إسْمَاعِيْلُ بن مُوْسَى الْفَرَارِيُء حَدَّتَنَا شَرِيْكُ عَنْ ٿابتِ بْنِ أي صَفِيةَ قَالَ: قُلْتُْ 


م 


2 


سے ا سال نت س ا ق 


لأبي جَعْمَر حَدَّنَكَ جَابرٌ أنَّ | الى #8 توًا مره مره وَمَرََّيْنِ مَرَتَيْنِء تلاا تلائًا؟ قاڵ: نَعَمْ. قال أبُو عِيْسَى: وَرَوَى وک هذا ايت 


ا و6 ۳1 َج سر ی صر اي 26 


٠‏ 2 _ ۶ 5 ر 3 3 عض 13 م 
س ي هو الباقر م م م و ص س 2 لد سات يم > م 
عو تاك بن أي صن قال كلت لاي جر حَدَْتَكَ جا بر ان الى 44 2 گا تر قلع حَدَّدَنَا بِدَلِكَ هناد و كُتَيْيَةٌ قَاللا: حَدَّ 


هر كول ضعيف رافشي 


0 1 دس ر ي س هم م ٤ EK‏ 5 07 
وک عن ثابت. هَڌا اصح مِنْ حَيِيِْ شَرِيْكِ؛ لا نه فد ر ي مِنْ غير وَج هَدَ ا عن ابت کر روا ن رر كبنذ ان لغلط. وَنَابِتٌ 


سن فط ى وس هع سات 00 0 و اي رس قاس في ا ا ص “للم ر و م ل 
باب فِيمَنْ تَوَضًا بَعضض سن مر وټغ كلاف »- خاک اذ أبي عْمَنَ حَدَّتَنَا سيان م بن عيَيْنَُ عن عرو بن جي عن بے بيه» عن 


سام 6 ٤ : r‏ س ا 0007 #سع 7 ه سا ”مضه e e‏ ہے ر r‏ 07 َو 9 


ص 7 7 ص م الک صا 7ل 0 مجع e ITI‏ ر ٠ 6 ٤‏ 
ذا خو حر بيع وق كز غار حَيِيْث ان الى 88 توضا ا َعْص وُصُويِهِ مر وَبَعْضَهُ تَلَانًا. وقد رَخْصَ بَعْض أهلٍ العلم في 
e “7‏ م يروا 6 يَتَوَضَأ ل" ل ت و کا - ل س 3 g~‏ 
ذلك» اسا أَنْ صا الىَجِلُ بَعْضَ وُصُؤْيهِ وَبَعضَه مَرْتَينِ ومر" 
2 اء 5 7 و لا ص مب ىدن فك 2 9 س اس ساق 0 و 2 
ات فى وہ الیم بك كبق کن -٤‏ دتا و هَنَادٌّ قَالَا: حَدَّكَنَا أ ُو الْأَحْوَصٍ عَنْ أبي ساق عَنْ أبي حَيِّةَ قَالَ: 1111ظ121 
ل السيعي 


العرف الشذي: ...وقد ثبت المسح بهذا الميى» كما قال أبو زيد الأنصاري: تمسحنا وما توضأنا. ويب ههنا رعاية أن مسح الرحلين ثبت في الوضوء على الوضوء؛ كما في كتاب الطحاوي 
عمل علي ّنه وكذلك عمله في داي داوداء وقال: هذا وضوء من لم يحدث.اختلفوا في تكفير الروافض» وللأحناف قولان: قيل: 0 وقيل: لاء والمختار تكفيرهم؛ فإن مكفر جمهرر 
الصحابة كافر. وقصر الروافض الإسلام على تسعة أصحاب أو سبعة و اسا على ااا الأقوال» وللروافض في القرآن العظيم أقوال؛ قيل: زاد فيه عثمان ونقص» وقيل: نقص ولح يزد. 
وقيل: إنه محفوظ. ولا يقولون بصحة أحاديث كتب أهل السنة» وهم صحاح أربعة» وهي سقام ومفتريات. قوله: باب ما حاء في الوضوء 95 ثلاثا: السنة المستمرة تثليث اور ولو اكتفى بالمرة 
أو المرتين لا ياه » كما في «الهداية)؛ وثبت وضوؤه تلا مرة مرة ومرتين مرتون وثلانًا ثلاناء وهذه مستمرة» وثبت جم غسل مرة ومرتون وثلانًا في وضوء واحدء ولم يذهب أحد إلى الزيادة على 
ثلاث مرار» نعم ثبتت إطالة الغرة والتحجيل. قوله: الوضوء مرة ومرتين وثلاثا إلخ: ليس المراد من حديث الباب جمع الطرق الثلائة في وضوء واحد» بل وقوع الصفات الثلاثة في الوقائع 
المختلفة. وغرض هذا الباب بيان أن الراوي جع القطعات الثلاثة في حديث واحد. قوله: وشريك كثير الغلط: : شريك بن عبد الله النخعي من رواة مسل ومن رواة معلقات البخحاري. د 
أن السند المعلق في «البخاري») مستقيم إلى المعلق عنه؛ والسند فوقه يكون 2 تحت البحث» وشريك آخر من رجال البخاري ثقة. قوله: باب فيمن توضأ إلح: ظين أن فلة الماء أيضا كانت مرعية في واقعة 

ياب فلا برد علي في المع بين المضة والاستدشاق؛ والقرية أن غسل اليدين إل إل الرفين مرتينء كما انف روات وقال الحافط أبًا كذالك» وأما غسل اليدين قل الوضرء فکان ثلا وأ "كان 
الماء ثلثى مدء كما في «سنن أبي داود» عن أم عبد الله ابن زيد بن عاصم أم عمارة» وكذلك أخرحه النسائي . قوله: ومسح برأسه: : في الطرق الأخر؛ أنه مسح مرة. . قوله: باب لي وضرء الببي يي "كيف 
كان: الغرض من هذا الباب تفنصيل صفة وضوء البي عفتة. حديث الباب حديث على فاه السابق. وقال الحافظ ف «التلخيص الحبير»: الظاهر أنه أفرد المضمضة والاستنشاق ھا ثلانا. وقد سها 
مولانا عبد الحى سه في «السعاية) في حديث الباب؛ فإنه نقل السند عن «البناية)» وكان في لالبئاية» سهو الكاتب بأن كتب لاعن ابن سفيان» بدل «ابن سلمة)) 0 


pane بي‎ 


حاشية: قوله: عن أبي حية: ابن قيس» بفتح الحاء المهملة وتشديد المثناة التحتانية, الكوف» من الثالثة. قيل: اسمه عبد الله وقيل: عمرو» وقيل: عامر. وقال أبو أ حمد الحاکم وغيره: لا يعرف ا مه» 
مقبول من الثالثةء “كذا في «التقريب). قوله: ؛ أن يأثم: والدليل عليه ما رواه ابن ماجه قال: لاجحاء أعرابي ! لى البي با يسأله عن الوضوءء فأراه ثلا ثلاثاء ثم قال: : «هكذا الرضوء؛ فمن زاد على 
هذا فقد أساء وتعدّى وظلم». وقيل: : هذا إذا زاد بأن السئّة هكذاء وأما ما زاد بطمأنينة القلب عند الشك أو بنيّة وضوء آخحر فلا بأس به؛ لأنه يذ أمر بترك ما يريه. فيه أن الشك بعد التثليث 
لا وجه له وأن ما بعده فلا لهاية له وهو الوسوسةء وهذا أحذ ابن المبارك بظاهره. (علي القاري) 


جامع الترمذي ِ ۱۱ الجزء الأول 


سدس سانا 


٤ه‏ > ركو اش 5 4ع م ع٠سه‏ 27< NÎ r NZ‏ س 
ایت عليا نض وض عسل كدَيْه ئ ان هَُاء ثُمّ مَضْمّضٌ ثَلانَا: واستنشق ثلاثاء مسل وَجَهه ثلا ا 
د ده |1 2 1 8s,‏ 24 12 ء و کان طن ول 
مره ثم عَسَا قَدَمَيْهِ إلى | الْكَعْبَيْن م م قَامَ كَأْحَدَ فل طَهوْرِو فُكَرِيَهُ وهو قَائِم؛ قال: أحَبَبَتٌ ان نْ أَرِيَكُمْ كيد ر رسو 


2 لاه ته سكاعي م سا ت ع ا 0 
وي الاب عَنْ عْمْمَانَ وَعَبْدٍ الله بْنِ رَبْدٍ واب عبایں وَعَبِدٍ لله بن حرو وكا و بتع وع الله ہن ائيس نہ حدثنا قتيبة 


هنا لا حَدٿتا ر الخو عن اي ناق عن عَبْدِ ڪر گر عن عي ده يفل حَدنْتٍ ابي حي إا أن عَبْدَ ڪښر قال كان إد 
رع دِنْ طهوره أَخَدّ مِنْ نَضْلٍ طَهُوْرِهِ بِكَلّهِ فَقَرِبَهُ َالَأ أبو عِيسَى: حيس عل م رر أبُو إسْحَاق اهلان عن أبي حي رَعَبْدِ حبر 


م بن أمة > 


زارت عن عل 4 وقد رَوَاه ايده ابن قُدَامَةَ وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ خَالِدِ بن ع عَلقَمَةَ عَنْ عَبْدِ حير عن عا ف حَدِيْتَ الوك ع يحنولف. 


وَهَذَا حَدِ 4 يت حَسَنَّ صَحِيحٌ. وَرَوَى سُعْبَّة هَذَا ا ديت عَنْ خَالِدٍ بن . عَلْقَمََ َأَخْطَا في سمه وام أب أيه فَقَال: «مَالِكَ د بن عَرْفْطَة). 
نوق ع اي عر > عن خَالِدِ بن عَلْفَمكُ عَنْ عَبْوٍ ڪين عن ع 4 ري عَْهُ عن مالك بن عر فْطَةَ مل رِوَايّةِ سُعْبَة. وَالصحجم 


0 


سالد بن علق 


٠ 0‏ أذ ی ل Jo‏ َه 7 هو 0 ره 0 2 61 6 ل ر 0 س ت عو 02 ل أو و م 2 
ہاب في التَضْحح بعد الو - حدثنا تصر بن عا وَاحمّد بن الي عبيدٍ الله ا لي البَتصري» لا: حدثتا أبو قَتَيبَة بن فتيبة عن 
we 3‏ ف 


3 لے م 


لع 6ه و ده مه ادم ع A Fh‏ 5 ا 1 اس e NT CEE 2L‏ 
المتسَن بن عل الهاشِمت» عن عبد الر ن“ عن فى هريرة دقف ان اَي E‏ قال: ١اجاءَلي‏ جرال فقال: د محمد إذا تَوضاٽ فانتضح'. 
1 م ص ص Fo‏ > 1 رس فمو اص ا و 9ے 
قال ابو ۸ : هدا حَدِيْتُ غريب وَسَمِعْتٌ مُحَمَّدًا موا : لسن د بل عي و ديسا نت وني اتاب عن أبي الختكى بن سفيان 
سے | 0 سے 8 ص 4 7 2 60 ء i‏ م 7م مم و #سام 7 0 0 00 بن ما 2 ؟ ا . وم o‏ 


6 م ٠.‏ صر ې 
(o) f Pe‏ | و مو ده ||| Or go O‏ 5 1-1 6ه 2ه اج 6 ا ا أ 
باب ف اسا غ الوصو :- حدثنا . شخ حل تاو ل رونا ني عند عر بية؛ عن في هردره مه أل 
ذا لضم ge ti‏ ا 
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العف ! السذى: ...وهو أبو وائل شقيق بن سلمة كما في سنن أبي داود». وأحرج الزيلعي صفة وضوله ب عن اثنين وعشرين صحابيّاء ومكن الزيادة عايهم وأما وجه اعتناء عث.ان وعلي 
تسا ببيان صفة وضرئه ين ففي رواية صفه عشمان هبه أن الناس احتلفوا في صفة وضوئه با فبين هم عثمان م وليس ذكره في رواية صفة علي حل تو ضا في رحبة كوفة. قوله: باب في 
النضح بعد الو.:.رء: في بعض كنب أرباب التصوف تسمية هذه المسألة بابل السراويلا؛ وقالوا باستحبابه» وسره دفع الشبهات؛ ولم أحد هذه التسمية ف كتب الفقه» وأما من طن روح 
الغمارة فصلاته باطلة. قرله: السليسي: من كان من بي سلدم يكرن (اسلسيًا» بضم السينء ومن کون من بي سلمة يكوث بقح | السى. قوله: الحسن بن عدي اشاشي: ليس هذا لحن بن حي 
أمير المؤمنون» بل رجحل آحر متأحر. قيل: إن المراد من النضح الاستنجاءء والله أعلم. وثبت النضح بعد الوضوء عن بعض السلف. باب لي إسبا ء الوضوء: الإسباغ على أنرا ع عديدة؛ منها: 
إكمال الوضوء بدون إسراف وتقترر» ومدها: إطالذ الخرة والتححيل؛ وهو مستحب عندنا وعند غيرناء والشرط أن لا يقع النساد فى الاغتةاد ولا يزعمه فرضاء والدليل على إطالت. عمل أي 
هريرة ني ااصحيح مسلم». وذكر بعش العلماء من مستحبات الوضوء إلناء الغرفة علي وسط الرأس يث تقطر على الحبهة بعد الرضوى كما في سنن أبي داود وااحاشية لسيوطي»؛ وقال 
الشو كان في انيل لأرطارة: إن المذكور في سنن أي د داودا هو إلقاء الغرفة بعد غسل الوجه لا بعد حتم الوضوء. أقول: : لعل الشوكان م يلتفت إلى ما نقل السبوطي من الرواية» ولعله يدحل 
في الإسباغ وإطالة الغرة وال أعلم. قوله: و كثرة الخهذا إ: المراد التزام حضور المسجد لا تصغير الخطوات حين الدهاب إلى المسجد كما يفعله بعض. 

حاشية: قوله: توضأ إلح: أي شرع في الرضوء أو أراده. فالفاء تعقيبيّة والأظهر أها لتفصيل ما أ<مل في قوله: «توضا)ء والراد بالكفي اليدان إلى الرسغين. قوله: حى أنقاهما: أي أزال الوسخ 
عنهما. وقوله: لاومسح برأسه ءرّة) فيه دليل لعا.م التتليث الذي سليه الجمهور خلافا للشافعي ملك وأما حمله على بيان الجواز كما ذكره ابن حجر - فمردود؛ لأن عليًا مه ليس مشر ع» 
وعلى تقدير نسليم أنه يريد الإعلام بأنه عند الشار ع حائز, فكان عليه أن يترك سائر السنن قاله علي القاري. قوله: عبد حير: [«مداني أدرك زمه واي ولم يلقه. من كبار اه علي نه | 
قوله: عنالد بن علقمة: أبو حيّة -:بالتحتانية-» وكان شعبة يهم في امه واسم أبيه» فيقول: مالك بن عرفطة؛: ورجع أبو عرانة إليه» ثم رحع منه. (التقريب) قوله: النضح: إعلى الإزار لإزالة 
الوسواس.] قوله: فانتضح: الاننضاح هر أن يأخذ قليلًا . ن الماءء فيرش به مذاكيره بعد الوضوء؟ لينتفي عنه الوسواس» والنضح: الرشّ والغسل. قوله: منكر الحديث: المنكر ا 
ند ولا ضابطًا. (جواهر الأصول) قوله: واضطربوا 3 [من طريق سفيان ل حلاف في ین انمه | اشر هر الذي يختلمف الرواية فيه» فيرويه بعضهم على وجه» وبعضهم على وجه اخر 
مخالف له» ويقع الاضطراب تارة ل في الإسناد وق المتن أخرى وفيهماء من راو واحد أو أكثر. (حواهر الأصول) قرله: إسباغ الوضوء: الإسباغ على ثلاثة أنوا ع» فرض: وهو استيعاب المحل مرة. 
وسنة: وهو الغسل ثلانا. . ومستحب: وهو الإطالة مع التثليث» ملا يه ب شينضا مرحو مر لان عم إسحاق. قوله: على المكاره: وهي +ع #مكره)؛ ما يكرهه الشخص ويشق عليه أي 
ترشأ مع بره شديد وعلل بتأذى معها يعسن الا ومع إعوازه والخاح | إلى طلبه» والسعي في تمصيله وابتياعه باللمن الغالي» ونموها ما يشن. (مجمع البحار) قوله: وكثرة الحططا: مع احطوة) بشم 
النعاء وهي ا بين القدهين. ١و‏ كلرتهسا إما لبعد الدار» أو على سبيل التكرار. (المرقاة) 

نفع قوت المغتذي: [أكان إذا فرغ من طهوره|: کار [أخذ من فضل طهوره) كرسول. | [إذا توضأت فانضع]: أمر كاضرب رش ماء قال «قب»: قيل أي: نوضأت». فصب ماء غلى 
عضواء. ولاتقتصر على مسحه إذ لايجزئ به إلا غسل أ واستبر ماء بفتل وتنحح» أو رش إزارا يلي فرحا مماء؛ ليذهب وسواسك أو استنج .ماء إشارة للجمع بينه وبرن أححار؛ لأن الحجر 
يخففه» والماء يعلهره» وقد حدئي أبو مسلم المهدي عن الفقراءء إراقة الماء يذهب الماء؛ أي من استنجى بأححارء لايزال بوله يرشح. فيجد بللا منه» فإذا غسل اء نسب مائيدء لماء وضوله. 
فارتفع وسواسه. إألا أدلكم على ما حو الله به الخطايا]: قال «قب»: هذا دليل على عو الخطايا بالحسنات من صحف تكتبها ها الملائكة» لا من أم الكتاب الذي عنده _ تعالى © فإنه 
لايزيد» ولاينفعى أبدا. |إسباغ الوضوء]: أي: إتمامه. إعلى المكاره|: قال «قب): أي برد الما وألم المدسم. أو إيثار الوضوء على أمور دنياه» فلايأني به معه إلا كارها مؤثرا لوجه الله وبالنهاية 
حم ع مکره کمکرم» وهو مايكره المر» ويشق عليه؛ أي بأن يتوضأ مع برد شديد. وعلل بدنية» يتأذى معها مس ماء» ومع إعوازه وحاحته لطلبه» وسعى ف تمصيله أو ابتياعه بثمن ال وما 
أشيه من أسباب شاقة. إو كذرة الحيلا إلى المساجد|: قال «قب): أي الجلوس بالمسجد بعد ظهر لعصر» وبعده لغرب وبعده لعشاء لا بعده لصبح» أو تعلق قلبه بصلاة واستسام ماء وتأهب لما 
وذلك يتصور بكل صلاة. 


جامع الترمذي ۱۲ الجزء الاول 
r 70 0‏ سے © ام 0 7 سے ت ا ۴ ع مس اه 0 م 02 ەر س ٢‏ ەد . س هم 
واتار الصلاة بعد لصَّلاةِ هَذَلِكُمُ الربّاظ». حدكنًا قَتَيبَة َال حَدكَنًا عبد عَبْدُ الْعَرِيْر بُنُ خمد عن العلاء ڪوه. وقال قتيبّة في حديثه: 


«هَذَلِكُمْ الرَيَاطء 7 الرَيَاظء فَذَلِكُم الرَيَاظط) 5 وي | الاب عن 4 وعبد الله بن عمرو وابن عباس رعریدة كنل 


عَبّيّدَة- بن غَمْرِو وَعَائْمَةَ وَعَبدٍ الرَّحْمَن بن عاش ونين م َال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ أي هُرَيْرََ هھ حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْمٌ. وَالْعَلَامْ بْنُ 


عَبْدٍ ر هر 3 ر هئ وهو ثِقَة عِنْدَ خر الحَدِيْثِ. 


ا 


يَعْدَ 2 0 8 مي ص سے و ù‏ رة س ي اس م 0 7 م ع ص 2 ه 2 ص 


0 ساى شاع > م اليد م و بها سر © اس كوه سي * / و #س ره هم ع ص 8 مركم > 
روك عن عا بهل قات 36ت تَ رسو ل الله ع خرقة ينسم ر بها بعد الوضوء. وَفي الاپ عَنْ معاذ بن جَبَلٍ ده ۸ حد قَئَيبّة قَال: 
ي 5 *و وو ره 
حدئنا رشدين بن سعد عن عبد اتن بي ر اد ٽن اٺم عن غب بي متي عن عبد بن َي عن عبر انت بن عي عن مع 
کہ مسكين 30 
بن جبل ونه قال: راد يت رَسُوْلٌ الله إِذَا َوَصَاً مَسَحَ وَجْهَهُ طرف لَوْبِه. َال ا ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ» وَإِسْنَادْهُ ضَعِيْفُ. وَرِشْدِيْنُ 
1 1 2 أي ردائه 


بن سعد وَعَبْد الرَّحْمَن بن رِيَادِ م ن أنْعْيٍ الْإِفْرِيْتِع يُصَعَمَانِ في الْحَدِيْث. قال أ ابو عِيسَى: : حَدِيْتُ عَائْشَةَ د لَيْسَ بِالْقَائِم وَلَا يَصِحّ عن 


الٿ # في هَذَا الاب شَيْء. وَأَبُو معاد يَفُوْلُوْنَ: هْوَ سُْلَيْمَانُ ن أرق وَهْوَ صَعِيْفٌ عِنْدَ أَهْلٍ الَدِيْثِ. وَقَدْ يَكَّصَ فَوْمٌ مِن أَهْل الْعِلْمِ 


و © م ذه 4 


من أْحَاب رل الله ومن بدن ز الْمِنْدِيْلٍ بَعْدَ الْوْضُوْ و نكر الام قيْلَ: إِنَّ الوم ءَ يُوْرَنْ. وروي ذلك 


عن سید بن المسيب وَالرهْرِيٌ. دا محمد بْنُ مید قَالٌ: حَدَكَنَا جر قال: حَدَئيهِ عي بن مُجَاهِد هِدٍ عي -وَهُوّ عِنْدِي ِقَة- عَنْ 


بك عن الأخرق قال إتت كر امشييق بد ضز ناوشر و 


باب ما يقال بغ الوه حَدقتا جَقر ن حم ِن عِمْرَانَ المَغْليُ افيه حَدَٿتا رند ِن حُبَابٍ عن مُعَارِية ن صَالِج عَنْ ري 


ن يريد التَمَفْقِيَه عن اي ٳذرفس اولان واي عُفْمَاكَه عَنْ عْمَرَبْنِ ا لتاب چ قَالَ: قال رَسْوْلُ الله جف «مَن توًا فَأَحْسَنَ 5 ر 
م قال هه أن لا لله إلا الله وده ا ريك له وغهد أن نَا عة وسو الله اَي من اتراي َا جعي هن الْمعطمرين: 


تِحَث لَهُ كَمَانِيَةُ اباب مِنَ | َة يَدْخُلُ مِنْ أَيّهَا سَاءَ. وَفِ لاب عَنْ یں وَعْفْبَةَبْن عَامِرٍ ا قال أ بو و عا : حَدِیْت عدر ده قد 


ج 


حول يد ن باب في أ | الحَدِيْث. رَوَى عَبْدٌ الله بْنُ صَالِح وَغَيْرَهُ عَنْ مُعَاوِيَهَ بْنِ صَالِي عَنْ رَبِيَْةَ بْنِ يَِيْدَ عَنْ آي إِذْرِدْس عَنْ 


0 6س واس ماع سر © هه 7ه g~‏ ره عر 6 #2 
عْقْبَةَ بن عَامِرء عَنْ عْمَرَ مه وَعَنْ أبي عُنْمَانَه عن جُبَيْرْ بن تي عَنْ عُمَرَده. وَهَذَا حَدِيْث في ! إستاد ده اضطرّاب» oceans‏ 
العرف الشذي: قوله: وانتظار الصلاة إلخ: لم أحد شرحه» وقد ثبت من دأب | لسلف الخروج بعد الفرا غ عن أدا ء المكتوبة في ا المسجد. ۽ فما وحدت ما يشفي الصدور إلا شطرًا عن القاضى أبي إلى 


الوليد الباحي المالكي شارح لموطأ مالك» من انتظار الصلاة الثانية» وقال بعض العلماء: إن الخارج من المسجد بعد أداء الصلاة وقلبه معلق بالمسجد كالمصلي. وأقول: إن قول هذا البعض 
يناسب حديث (الصحيحين» أن المعلق قلبه بالمسجد يكون تحت ظل العرش. قوله: المنديل: المنديل من الندل» وهو الوسخ» قال صاحب #المنية»: التمندل بعد الوضوء مستحب» وقال في اقاضي 
حان): إنه مباح» وهذا معتمد عليه. قوله: رشدين: غير منصرف» ولا سبب فيه إلا العلمية إلا على مذهب الأخفش؛ فإن الياء والنون عنده كالألف والنون. والحاصل أن المنديل ليس بسنة» ولي 
صحيح البخاري عن ميمونة: أعطته علجةا وبا للنشف بعد الغسل»› فلم يأحذه ونفض يديه هكذا . قوله: : حدثنيه علي بن محاهد عن : أي حدثت عليًا ثم نسيته فحدلنيه عي. ويعبر هذا بالنسيان 
عد الروليةه وهو معترء كما نسي أبو يوسف عدة من مسائل شامع الصغير» بعد روات محمد | بن الحسن ا . قوله: باب ما يقال عد اوضرء. الأذكار الثابتة بالروايات القوية أربعة» ثلاثة منها 
مرفوعة» والواحد موقوف على عمر بن الخطاب هه أوها ني ابتداء الوضوء: «بسم الله والحمد للهاء رواه في شرح الحداية)) للعي عن أبي هريرة ذه مرفوعًا. وثانيها: ما في لامسلم) وحديث 
٠‏ الباب» إلا أن الترمذي زاد «اللهم احعلي من التوابين واحعليٰ من المتطهرين». وثالئها: ما في «الحصن الحصين» لابن الجزري للثكه: قال علتلا: (اللهم اغفر لي ذني» ووسع لي في داري» وبارك لي في 
رزقي4) مع كلمة الشهادة في الوضوء. ورابعها: ما هو موقوف على عمر بن الخطاب وه: لاسبحانك اللهم وبحمدك, لا إله إلا أنت وحدك لا شريك لك أستغفرك وأتوب إليك». 


حاشية: قوله: فذلكم الرباط: أ صله أن يربط الفريقان خحيوهم ف تغر» كل منهما يعد لصاحبه. يعي أن المواظبة على الطهارة ونحوها كالجهاد؛ وقيل: معناها أن هذه الخلال تربط صاحبها عن 
المعاصي» وتكفه عن الحارم. (مجمع البحار) قوله: ثلاثا: [أي كرره ثلاثا للتأكيد.] قوله: المنديل: [أي استعمال الثوب لإزالة الرطوبة.] قوله: يدشف إلخ: بصيغة الفاعل من التفعيل» وبالتخفيف 
كايعلم)؛ أي يمسح ما وضوءه. وقال ابن حجر: هذا إن صح فمحمول على أنه لعذر أو لبيان اللحواز. وقال الزيلعي: لا بأس بالتمسح بالمنديل بعد الوضوء؛ وروي ذلك عن عتثمان وأنم 
والحسن بن علي ومسروقء كذا في «المرقاة». ظ 

قوله: غنم: [بفتح المعجمة وسكون النون.] 


نفع قرت المغتذي: [فذلكم الرباط]: قال اقب): أراد تفسير قوله _ تعالى ‏ : لااصبروا وصابروا ورابطوا». وبالنهاية» أصله: إقامة على جهاد وعدد بحرب ورباط خيل وإعدادهاء فشبه به ما ذكر 
أفعالا صالحة وعباده والقبثي: أصل المرابطة أن يربط الفريقان حيوهم قي ثغر كل منهما لصاحبه» فسمى المقام بالنغور رباطاء ومنه قوله: فذلکہ ۾ الرباط» أعي: أن ن المواظبة على طهارة وصلاة 
وعبادة) كالرباط في سبيل اله فهو مصدر رابط لازم» أو هو اسم لما یربط به شي وتشدد أي هذه الخلال تربط صاحبها عن معاص» رتكفه عن محارم. [عن الرهري قال: إنما كره المناديل 
بعد الوضوء؛ لأن الوضوء يوزن]: رواه البيهقي بشعب الإيمان بطرق «ت» بلفظ؛ لأن كل قطرة توزن» قال الاحط»: ماذكره الزهري ورد مرفوعاء فأخر ج تماما بفوائده» وابن عساكر بتاريخه 
بدلريق مقاتل عن حبان عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة عن رسول الله جي - من توضأء فمسح بثوب نظيف» فلابأس به» ومن لم يفعل؛ ف فهو أفضل؛ لأن الوضوء يوزن يوم القيامة مع 
سائر الأعمال» وروی عبدالله بن صالح »> وغيره عن معاوية ابن صالح عن ربيعة بن يزيد عن أبي إدريس عن عقبة بن عامر عن عمرو إل حديث الذكر بعد الوضوء بهذا الطريق. أخر جه لاميم» 
قال «قب»: واعجبا للمصنف! كيف عر ح عنها له فيها حديث في إسناده اضطراب. 
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دامع الترمذي 11۳ ) الجزء الأول 


رلا يځ عن الى يل في هَدَ الاب كسى قال مد: بوذ رفس لَمْ يَسْمَعْ مِنْ عُمَرَ 4 شَيْنَا 


ع 9# 


يأب 50 5 0 بن حجر قالا: حدقا ااي صر جك كه وه 0 الل E‏ 


م Û‏ رعو © r‏ م مر ن 1 كوه الشَاذ ەرو 
وَإِسْحَاقٌ: لي يي أنه[ - 0 9 و 506 
Es‏ ادها بو دَاوْدَ حَدَّنَنَا خَارجَة بْنُ مُصْعْبٍ عن يُوْدْسَ بن عُبَيْي عن 


SR كني مقي شن التي نت اقل ل سر شان‎ E ي موده‎ eT 
وقد روي هَذًا اليك من غار وو عن امسن قزل ولا بے‎ ٠ ادا ا‎ 0 LE كقا نط يانه‎ 


ار 
ف شد و yS‏ أن E‏ 


اب E‏ دا ر د ميك دال م م بْنُ الْمَضْلٍ عن 0 د بن إِسحاقٌ» عن ميد عَنْ ادس مق ُن 
۰ 5 کان گان يَوَصًا لل صلا طَامِرًا ا EE‏ و : فكي تصتعون | أ قَالَ: كنا نَت ضَأْوْضُوعًا اال 


جم 4 


یں حيبت حَسی غریب وال ور عِنْدَ أهْلٍ الحَدِيْثِ حَدِيْتُ عَنْرِو بن عَامِر عَنْ یں م#». وَقَدْ گان بَعْص أَهْلٍ 
الْعِلَيِ يَرَى الوضؤه لكل كيلا اسْيِحْبَابًاه لا عل ا ا مد بْنُ بَشّانِ دتتا ی بن ب E‏ 


f 
& ي‎ 


حَدَدُنَا سفيَان بْنُ سي عَنْ عرو بي عَامِرٍ | الأئضَا ري ال: و : الا ل: کان ال 4# بصا عند كل صَلَاةٍ 

المرف الشذي: قوله: باب الوضوء بالمد: روي عن عمد بن الحسن رطف عرن ما في حديث الباب؛ ويمول الشوافع: إن في الحديث تقريًا لا تحديدًا. فال صاحب لالقاموس): المد ما عه 
الكفان» ومذهب الححازيين وأبي يوسف أن المد 0 وعند أبي حنيفة ومحمد بن الحسن مها المد رطلان» واتفقوا على أن الصاع أربعة أمداد. أفول: إن صاعنا ما تسعه الكفان ست 
E‏ توي بو ةالصيع الكبرى»: أن أبا يوسف رحع عن مد العراقيين ET‏ الس ل لشيس وا سين ب كاذ رد ولك N‏ بأمدادهمء 
فرت و کان رطا رف و قال الأحناف: لم يذكر محمد حلاف أي يوسف في كتبه. أقول: إن هذا لا يصلح ردا على ما نقل البيهقي. ووزن صاع العراقيين على تقدير علماء المند فيه 
أقوال» منها: أنه مائتان وسبعون توجلنة, وأحسن ما صنف في صاعنا رسالة الشيخ المخدوم هاشم بن عبد الغفور السندي ملك وقال فرها: إن فلس السلتلان عالمكير مساو لمثقال شرعي: صا 
كول ت ےر م :: ورور وبفتار لولم م ا د يار دارو ابار :: : وز آل از ماشہ داں شم د پہاں ورتم شر گی از إى کین شنو : :: ال سم ماشہ ممست يلك سر کر وو چو الور في تھ بست ان ا :: سللت مر حہ ماشہ إسه 
صاحب رم. ولقد أخطأ مولانا عبد الحي نت في نصاب المضة والذهب» فإن حسابه غير مستقيم» واعتير بأحمر الأطباء وهي أربع شعيرات. وقال القاضي ثناء الله الباني پي: إن نصاب الفضة 
انان و -حمسون توحة, ونصاب الدهب سبع توبات ونصفهاء والقاضي المرحوم من حذاقناء قال الحجمازيون: إن الصاع العراقي لا أصل له. وأقول: إنه ثابت. وذخيرة الأدلة حفوظة» منها ما في 
لاسنن أب داود»: أن الإناء الذي كان يتوضا الي الكريم ية منه يسع رطلين» لكن فيه شريك وهو مختلف فيه. ومنها ما 0 أن صاع عمر بن الخطاب فته ثمانية 
أرطاله وكر دعن ا مناع عم كاده فوجده حمسة أرطال وثلئه؛ وقال الطحاوي: إنه تحريه» وقد بلغنا تقديره الحن أنه ثمانية أرطال. والعحب من -حافظ الدنيا أنه لم 
يخبر أنه اا أرطال» إلا أنه ذكر أن الصاع العمري -أي صاع عمر بن عبد العزيز - ثمانية ارال فسييه إلى عم يق عد العديز لا هامر بي ا وأقول: إن صاعنا 


وصاع الححا زنك أخاك ف عهده کا وبحت برواية صحيحة دالة على أن العسيعان والأمداد كانت عديدق وأخرجها صاحب لاالهدايةا: يا رسول الل مدنا E‏ وصاعنا أصغر الصيعان») 
أخخر جحه الزيلعي عن (صحرح ابن حبان)» وظي أن مراد حديث #الصحيحين4: اماي و محر ا ا و ل و ال اج او ال لا 
لامعائ الآثارك, وف أحد حد أسانيده تممد بن شجاع الثلحي معطوفا عليه غير ويقال: | من المشبهين. وقال العيي ي إن هذا القول ليس بسديد. اله تماهدا اقال: أخربحت عائشة دما صاعه فقدرته, لم 


الي أرطال. وقال ابن التيمية: إن الصاع في مسألة الماء ثمانية أرطال» وي غيرها خمسة أرطال وثلئه. ونقول: إن مقتضى الاسنياط أن يوذ ثمانية أرطال في جميع المسائل. وههنا مرحلة 
فقهية» وهي أن الصاع أو فرضنا زيادته ف عهد عمر نه على ما في عهده لتلا يسمى بالصاع إلى الآنء فمدار الحكم اسم أو وزن» وهنا شبيه ما قال الشيخ في افتح القدير»: إن درهم كل بلدة 
معتير فيها في الزكاة» بشرط أن لا ينقص مما كان في عهده لتلا قوله: الوشان: مشتق من الوله: رش في «موطأ مالك»: أن رجلا سأل سعيد بن المسيب: إن أتوسوس في الصلاة» نقال 
سعيد: لا تنصرف عن الصلاة وإن سال على كعبك. وكذلك قال بعض السلف: لا تنصرف وإن ضرطت» وهثلهما يحمل على البالغة. قوله: باب الوضوء لكل صلاة: يستحب ديد 
الوضوء عندنا وعند بعض العلماء؛ واشترطنا اختلاف الجلس أو توسط العبادة بين الوضوئم 27 وضوءه ع الثاني كان في ابتداء الأمر لما يدل ما في «سنن أب داود» أنه علا كان مأمورًا 
بالوضوء لكل صلاة؛ ثم خحفف عليه وأمر بال.واك لكل صلاة. 0 دال على أن السواك من أحزاء الوضوء كما هو مذهبناء وبدا لي من عمل السلف أن الوضوء بعد الوضوء قد يكون ناقصًا 
كما يدل عمل علي صهء أخرحه أبو داودء وني #محان الآثار4: أن الوضوء اا وكذلك رواه في لاموطأ مالك). وليعلم أن الرضوء يطلق في الشريعة على معان؛ 
جا تو انال ارو المي ةسنا لطي العو ف 


0ك 


حاشية : قوله: كي أق ب , ا مو صع لكان تدر بالصا ع: مكيال يسع أربعة أ مداد وا لمد: رطل وثلث بالعراق» و به يھول الشافعي ته وفقهاء الحجاز. وقيل: هو رطلان» 


TT‏ ق؛ فيکون الصاع خمسة E‏ اوا أرطال. . (جممع ال لبحار) قوله: الوهان: ٠‏ بعتح وأو وفتح الوم ذا حير لغاية العشق؛ لشدّة حرصه على 
طلب الوسوسةء أو لإلق س بالرسوسة و ف مهواة الحيرة لا يدري كيف يلعب به باكرلا بعري عل ل الماء أم لا؟ وهل غسل مرّة أو أكثر؟ وهل طهر أم لا؟ وبلغ قلتين أم لا؟ 


( ممع البجار) قوله: وسواس الماء: ي وسواس الولمان» فوضع /الماء) موضع ضميره؛ مبالغة فی کمال وسوسته في شأن الماء. (ججمع البحار) 


ارصق يطروق ثوبان يلفط « عن دعا توضوع) فرحا خسان ey TY‏ لھ کے الاير Sa e e‏ 


ظ = رمي ١١‏ الجزء الاول 


وقد روو ی کین ع از . 
۲ 0 كو ام ع م7 8 س 0 سم i 7 J‏ مو هر i‏ 20 12 ھاو ر وس 
لَفََلانُ: ذ كر لهشَاء ين غر عدا | الدبف فَقَالَ: هَذَ | إِسْنَادٌ مَشْر 
َه 2 u)‏ و يھ ر س 9ي ت 2ه هم ° 
اب ما جَاءَ انه ر بحي الصاوات ينوم اج ر حَدّكَنًا مد بن بقار حدقا عَبَ اق بن تفي عن لقان عن عل ر 


4 مك قَالٌ: : كان الى ليتوه أي لان فنا كن حا افع صل الا الصَلَوَا تِ كلها بِرْضُوْءِ وَاحجِدٍ 


1 
5 
017 
0 
00 


بيه 


راس ساس ون 0 5 ر كوو 17 و 8م 5م وة سر بے ق ص $o‏ 
وَمَسَحَ على فيي . فقال عم ف إِنَكَ فَعَلْتَ سَيْئَا لَمْ ڪن فَعَلْتَهُ؟ قَالَّ: 0 مدا فُعلثّه). ل أبو عِيسبى: هذا حديث حسن صحيح. 
ع« 86 0 : 0 ص 


سے س ص م سار هراهم g~‏ لخر وس واس َه | ۰ يس FC‏ دوت ol‏ سے سا سے و 9 1 س ل م ھت ه 5 
ورز ذا ا ديد ين بن ادع كن سدم الورك وراد فيد الور 0 


اک 


0 و 
سے 9 ”من 21 07 ا ب سے 5 2 ت په فر کا س 8 79 ٠.‏ 


7 سر ر اق ەق 9~ ص مور عنم و ص 0 ر70 عر‎ ù 
أ وروا عن المي بن ميق و : اغن لفاك عن تارب تن ار عن سين بن رند عر التي 8 مزل وَهَذَا ع من‎ 


اي 0 وگن بَعْضْهُمْ يَتوَضّأ ِكل صَلَاةٍ اسْتِحْبَا 


و 


38 15 و مت 6 عم هزه کے ذه ا ہے 
دة الْمَضْلٍ. وُزوى عن الإأرنقي» عز أي عُطِيْفِه عن ان عْمَرَ هبه عن 64ل ئ لوقا قور عقت لكب عقر 


کے 


عستت وَهَذَا اساد ضَعِيْفُ. و الاب ب عن جَابِرٍ بن عبد الله دف : أَنَّ ١‏ اَي 2 الظَهْرَ وَالْعَصْرَّ يِوْضُْءِ وأسعد - 


.م 


5 و # م الو 0 هات 2 ٤‏ و 0ر3 وو اا 26 الى 

باب في ضوع أ جل المأ من إئاء أحد: : ۹~ حَدَكَنَا | أي قا تا ن شتا عن روني بتار عن أ لتا غر 

3 لصن 7 ل ا ع 0 2o‏ 7 ° س0 َه سر ٤‏ وَدَ 58 9 7 5 5 م 04م و 2 e‏ چ اام فا 

ابن عباس ددا قال: حدتتبي ميمو دة لت: 48 أَغْتَسِلٌ اتا و رسو الله مِنْ إِنَاءِ أحد من الختانة. 0 ابو عيسى : هذا ۔حد يث 
ox : 8 $‏ عاتب - {fT 497 ٣ | ٤‏ 9 7 م هاب ص 7 ۲ ام E‏ 3 3 

حسن ص حح وهو قول عامة الفُقَهَاءِ أن لا اس ان يسل الت وَالْمَرَْاةَ من إناءِ وَأحد في الاب عن عل وَحَايْشَةَ الب وام هانوء 


3 
)تع > 1 | مر ا تاد ا ووو د وا هو به 
باب كَرَاهِيَةِ قَضْل هور الْمَرْأَةِ:٠<.‏ حَدَّكَنَا َحْمُوْدُ بن غَيْلَانَ حَدَّنَنا وَكِيْمُ عن سْفْيَانَه عَنْ سُلَيْمَانَ القَيْيَ عَنْ ألي سَاجب ال 


ا aax‏ سدس ج 


العرف الشذي: ...ومنها الوضوء الناقص» ومنها المضمضة» كما ف الجلد الثاني من الآ ر مذي بسند ضعيف» ولعل المسح على العمامة أيسًا كان ف الوضرء الناقفص. قوله: باب في وضو: الرحل 
والمرأة إخ: يتجوز للسرأة فضل طهور المرأة» وللمرأة فضل طهور الر جل عند الكل إلا إذا حلت المرأة اناه عند اعحد بن سل وقال الخطابي في #«معالم السنن»: إن المراد بالفضل هو المتساقط من 
اليدين» ولعله أراد به الماء الباقي قي الإناءء نُهى عنه لمكان التقاطر فيه ولا شك أن المراد بالفضل هو الباقي في الإناءء وهو الصواب. ولهي الرحل عن فضل طهور المرأء ثابت بأحاديث كثيرة, 
ونهي المرأة عن فضلى طهور الرحل ثبت بحديث رجاله موثوقون. وهو في فضل غسل الرحل فقط لا الوضوء؛ وعلله بعض الحدثين» وأكثر الفقهاء -ملرا النوي على التنزه» وأما منشأ النهي 
فعندي هو الاستعسال وأن يتقاطر منها فيه؛ فإن الطبع لا يقبلهء والنظافة في طبع النسوان قليلةء فاغتبر الشريعة هذا الاستنكاف» هكذا مفهوم صيغ الملحاوي» وإن قيل: إن هذا لا يجري في 
حديث في المرأة عن فضل طهور ار حل؟ أقول: إن الغسل من الرحل لا يندر فيه التقاطر» فاعتبر الشريعة بطبعهن أبشمًا وإن كان طبعهن خلاف الواقع. ويمكن لطالب الحكم والأسرار أن يقول: 
إن الغرض من الوضوء الطمأنينة» ومقتضى الاستتكاف الترسوس؛ فنهى الشارع عن فضل الطهور وق #ستن أي داو دا أن السلف كانوا يتوضؤون مع نسوانهم حميعًا. وني «حاشية السيراتي على 
كتاب سيبويه): إن لفظ «حميعًا)ا قاد يكون .معيئن «كاهما» وقد يكون بمعيئ المعية الزمانية. وأقول: إن المراد ههنا المعئ الثاني والقرينة احتلاف الأيدي في الإناء» وف «النسائي»: ال وليغترفا 
جميعا» وفيه عن أم سلسة: «توضأت أنا ورسول الله و معالاء فما ذكر دال على أن المدار هو ما ذكرناء وأنه عند الاغتراف مما لا يسدق عليه اسم الفضل؛ > وأما دليل أن الشريعة قد تعتد بطبع 
الناس حديث في النفخ والبزاق في ا الماء. في حظر «الدر المختار): أن سور الأجنبية للأحنبى مكروه. وتكلم عليه ابن عابدين؛ قال الس خحسي: سؤر الكافر مكروه. وحديث الباب ظاهره يفيد مشائخ 
ما وراء النهر فى أن الماء المستعمل نحس» وكذلك يفيد ما في لامسلم» عن أبي هريرة: لالا يغتسل الجنب من الماء الدائم يتناول تناولا». أقول: أنكر مشايخنا العراقيون رواية بحاسة الماء المستعمل عن 
الأئمة النلاثة» وتصدى مشايخ ما وراء النهر إلى إثبامًا عن الأئمة» وأفتوا ما قال العراقيون بطهارته لا طهوريته وعندي لو ثبت رواية النجاسة عن الأكمة بيشي أن يتأول فيها؛ كما تأول ابن التيمية 
في قول أحمد في رجحل جنب أدخيل يده في الماء: أنمسهء في فتاواه بأن المراد من النجاسة عدم صلاحه لإزالة الحدث. لما فرغ المصنف عن هذا الباب بوّب: لاباب. الرخصة يي فضل الطهورا؛ 
فإن استعمال ذلك الماء حلاف الأولى» ولا نقول: إنه مكروه تنزيها؛ فإن الكراهة التنزيهية تحتاج إلى الرواية عن الأئمة. قال علماء المذاهب الثلاثة: إن العام ظينٍ في التناول؛ فإنه ما من عام إلا 
وقد حص منه البعض وللاحناف ثلاثة أقوال كما في لاتلويح العلامة). قال مشايخ العراق: إنه قطعي» وقال مشايخ ما وراء النهر بظنيته» وقال ) بو منصور الماتريدي بالتوقف» والعحب من ذكر 
علماء ما وراء النهر قول العراقيين قي تصانيفهم» والمختار الظنية» ولعل مراد العراقيين بالقطعية القطع عملا لا علماء ومن فروع القع عملا عدم الزيادة بخبر الواحد على القاطع» وما قال 
الشيخ في «التحرير» من أن العام قطعي في الدلالة لا في الإ رادة عين ما قلت في قول العراقيين. 


حاشية: قوله: إسناد ضعيف: [لأن الإفريقي ضعيف» كما مر.] قوله: هذا إسناد مشرقي: يعيْ: ما رواه أهل المدينة بل رواه أهل المشرق» وهم أهل الكرفة والبصرة. قوله: عمدا فعلته: الضمير 
راحع للمذكور» وهو الصلوات الخمس بوضوء واحدء والمسح على الخفين. و «عمدا» تمييز أو حال من الفاعل» فقدم اهتمامًا لشرعية المسألتين في الدين. واختصاصههما ردا لزعم من لا يرى 
جواز اسح ی انين فيه دليل على أن من قدر أن يصلي صلوات كثيرة بوضوء واحد لا يكره صلاته؛ إلا أن يغلب عليه الأخرثئان؛ كذا ذكره الشراح» لكن رحوع الضمير إلى مجموع 
الأمرين يوهم أ نه لم يكن يمسح على الخفين قبل الفتح» والحال أنه ليس كذلك فالوجه أن ن يكون الضمير رامنعًا إلى لى الجسع فقط. أي جمع الصلوات بوضوء واحد. (علي ١‏ لقاري) قوله: مرسل: 
والمرسل قول التابعي: قال رسول الله َة كذاء أو فعل كذا. وقوله: «هذا أصح» أي هذا المرسل أصح من حديث وكيع الذي مرّ عن قريب مسنداء والمسند هو ما اتصل سنده مرفوعا إلى رسول 


# 


لله ی 


جأمع الترمذي : ١١‏ الجزء الأول 


مو 
م 
“م اج ا ا سس 


a‏ ار ا > ه > ا ا س ا ي سياه 7 او م ر 
ا تھی رسول الله ##عن فضل هور المَراة. وَفي البَاب عَنْ عبد e‏ قال ابو عیسی: وکر 


ےھ ۴ے Ar‏ هو 


بَحَضُ لاع اه رءَ بِقَضْلٍ طَهُوْرٍ الْمَدأَة. وهو قول أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ كُرهَا فَضْلَ طَهُوْرِهَاء وَلَمْيَرَيا بِعَضْرِ E‏ دا دن 
شار ومد بْنُ غَيْلَانَ قالا: ا EE‏ ست أبَا حَاجِبٍ يُحَدثُ عن ا حڪم بن عَمْرو الْغَِارِيّ د4: 


للع ساق أن رضخل رمال A N‏ روعت ةا a O O‏ 

قال خمد بر e‏ تی رول الله 4 أَنْ يََوَصَاً اليَجُلُ بِمَضْلٍ طَهُوْرٍ E EE)‏ بن شار 

را ا 35 047 د الأخص عن تاو بن َه عن گرم عن ابْن عباس هما قَالَ: اعَسَلَ بَعْضُ 

ات اى 4 في جَفْتَةء قاراد وَسُوْلُ الله 5 أَنْ يَتَوَضَاً ِنُْ فَقَالّث: يا رَسْؤْلَ اللى إن کٹ جنب َال إن الال ا 
عِيسى: هَذّا حَدِيْتُ حَسَنْ صَحَيْحٌ. وَهْوَ قول سُفْيَانَ التَوْرِيٌ وَمَالِكِ وَا لشَافِِيّ. 

ê E E EEE 5 O 


و السام 3 1 سام اه طّ هه اه 2 2 5 مھ م 2 س 5" ير ا تر 
بُضَاعَةَ وهي اليا اس رعو الكلاب والكق؟ تقال يسول الل له 20 م0 ll‏ ابو عیسی: : دا 


چ 4 


Fo ©‏ ”ر ٤ E o‏ ت TT‏ 7م رول اس و ۶ء سے 0 ry 2 8 0 ١‏ @ 7 
حديث حسن»؛ وقد جود ابو أسامة هذا | اديت» لم يرو حَدِيث الي سحي 60> في بتر بضَاعَة ا E‏ 


ا 


حركه القد E‏ بضاعة: ي ابضاعة) لغتان: بصاد مهملة أو ضاد معجمة. قوله: يلقى فيها الحيض: ليس المراد الإلقاء بأنفسهم» بل كانوا لا يحرسون البئرء وعبره الراوي بالإلقاء 0 
e E‏ انراد ااه يكوا يراوه لاطاياط ور 1 مسف اللي .1 حاار N E‏ 
مين ا بالتغيير. وأحاب المتأولون منا -منهم ابن الحمام- بأن لام «الماء) لام العهد. أقول: إن القول بأنه لام ا الممهدة من أن الماء ا 
شي والأصل لام الجنسء وقال الطحاوي بالتصرف والتأول قي الخبر: ل وأغير في التعبير a‏ رادء أي الماء طهور لا يبقى بحسا أبداء بحيث لا 
يكون لطهارته سبيل. فإن هذا التعبير أقرب إلى لفظ الحديث عربية؛ وادعى الطحاوي أ ن الأنحاس كانت تخرجء وقال: إن بئر بضاعة كانت حارية» وأن ا حارية» ولم يدرك مراد 
حريانه بعضهم؛ فإن مراده بالخريان إ حر الأو الماء يخرج بنفسه» واحتج تما روي عن الواقدي. وقيل: إن الواقدي كذاب وإنه ضعيف عند الكل» وفي ابتداء «(عيون الأثر)) لأبي الفتح بن 
سيد الناس اليعمري: إنه قوي. والظاهر أ أنه ليس بکذاب» نعم يان بالرطه واليايس ى تضانيقة. وأنا أحتج على الجريان UN‏ عقاف وق و MS‏ 
البساتين. ثم أتى الطحاوي بالنظائر على ما حرر بأنه مَل قال لأبي هريرة: لاإن المسلم لا ينجس)» أي كما زعمتم» وبأن الأرض لا تنحس مرفوعاء وآ بنظائر غير ما في «الطحاوي» مثل ما 


في (البخاري»: وقال الأصحاب رضوان الله عليهم أجمعين: يا رسول الله! يأتينا الأعراب بلحوم لا نعلم هل سموا عليها أم لا؟ فقال: «اسموا عليها وكلوها). ولا يقول أحد بحله لو لم يسموا عند 
الذبح» وكذلك ما في «الترمذي) عن أم سلمة: لايطهره ما بعده)» وكذلك روي في لاسنن ابن ماحها» وشرح الشافعي e‏ وإنه إلزام 
المحاطب يما لا يلتزمه. وقال الطعحاوي: إن حديث بئر بضاعة لا يصح حجة للموالك؛ فإن سقوط مثل ما ذ كر من 7 الكلاب يو حب تغيير الماء قطعاء فيحتاحون إلى إخر ج الأنحاس 


والماء حي يطيب» اميس لعا لاه ب أربعين فيطلب أدلته من موضعه. فالحاصل أن الماء طهور بحسب طبعه وحيث يكون في معدنه» 0 
ا النجاسة الواقعة» ونقول أيضًا: إن الناس هل شاهدوا سقوط الحيض ولحوم الكلاب ف البثر فجاؤوه وسألوف ا يكون هكذا مثل حال آبار زماننا؟ 
ونتفنب الل الم أن اوا على با 00 الثانية» فيكون حوابه لجلا باسلوب الحكيم وعدم اعتبار الوساوس والأوهام» وأيض ا ا 
ولا إخبار الثقة» 06 الدنحاسة عندنا أيمنًا بالتغير. إن قيل: إن التراب وغيره أيضًا يطهرء ويكون له سبيل طهارة» فما وجه القصر بالماء؟ نقول: | ا يي 
ا ا ا E‏ نه طبع الأرض» فثبت القصر. قوله: وقد حود أبو أسامة: قال ابن دقيق | او إن التجويد تدليس التسوية» ولكن المراد ههنا 

ا e AO Eg A e N‏ واعلم أن المذاهب في مسألة | yT‏ اللا اة و و وق ا 
الشافعي رلك 0 ولو قل منه -ولو برطل- ينجسء والأجزاء المخلوطة e‏ حلاف القياس؛ فإن القياس حكم 
الدحاسة بقدر العلة. وللموالك ثلاثة أقوال» المشهور أن العبرة للتخيير وعدمهء فإذا تغير لوقو ع النحاسة نجس وإلا فلا. وقال أبو حنيفة: ل ا ا النحامة إليه. ثم مالك 
اعتبر الحس» وأبو حنيفة اعتبر العلم؛ والظاهر أن في أكثر الأبماس عبرة العلم» وأما ما في كتبنا من العشر في العشر فعين توقيت» وهو ليس .كروي عن أئمتنا ايا ل لت ل ليت د 


حاشية: قوله: مى إلخ: قال السيد جمال الدين: هذا النهي يعمل على أنه في تنزيه؛ لئلا يخالف | الحديث ا الآ قوله: بعض أزوا ج البي 5: [هي ميمونة خحالة ابن عباس هوف ] قوله: حفنة: [أي 
قصعة كبيرة. (بتجمع | 00 لا حتت بضم الياء وكسر النون» ويجوز فتح الياء وضم النون» قاله الزعفران ای قم ا والجمع بين هذ هذا الحديث وبين ما مر من النهي بأن النهي 
لأتنزيه؛ وهذا لبيان E‏ قوله: بضاعة: بضم الباء -وأجيز كسرها- وبالضاد | E‏ بالصاد المهملة أيضاء يد بالمدينة. قوله: الحيض: بكسر الحاء وفتح الياءء 
جمع حيضة -بكسر الحاء وسكون الياء-: وهي الخرقة الي تستعمل في دم الحيض. قوله: والنتن: بفتح النون 00 التاء ويكسرء وهي الرائحة الكريهة؛ والمراد ههنا الشيء المنعن كلهء 
كالقذرة وابانيفة. وقوله: افقال رسول الله يِِ: إن الماء) الألف واللام للعهد e ١‏ اا دم فالجواب TT‏ قوله: طهور: 
طاهر مطهر؛ لكونه جاريًا في البساتين. قوله: لا ينجسه شيء: ك كذا قاله علي القاري» وروى الطحاوي عن | es‏ 
محمد بن شجاع الثلجي -بالمثلنة - عن الواقدي قال: EEE‏ را لمات | لى البساتين» ذ كره ابن الحمام. 
نفع قوت المغتداي: [حفنة]: بجيم ففاء فنون» كرحمة أعظم قصاع من حشب. إعن أ سبد الخدري قال: قيل يارسول !| الله ! أنتوضاً من بئر بضاعة]: قال (انو) بشرح المهذب: هو بفوقيتين 
حطاب له _. باز » قال:. وقد رأيت من صحفة بنون» وهو غلط فاحش» ولقد مررت بالبي - يَقِةِ ‏ » وهو يتوضأ من بئر بضاعة؛ فقلت: أتتوضاً منهاء والدارقطئ قيل: يارسول الله! أنه 
يستقي من بثر بضاعة» بئر بي ساعدة وهي بئر يلقى اء يلقى ها حائض النساءء ولحوم الكلاب وعذر الناس والمشهور مموحدة» فقطل ضاد كغرابةء وحكاه جماعة» كتجارة وحكي بصاد» وهو 
بمو الفباحبها أو مكان: بای ها ا قال أو کب وراد اق سةد د كط اسم من الحيضة كرحمة. [حديث حسنء وحود أبو أسامة هذا الحديث]: قال احج» 
بالتخريج: قد صححه أحمد بن حنبل وبيى بن معين وابن حزم» ونقل | بن الجوزي أن الدارقطي» قال: أنه ليس بثابت» ولم نره في العلل له. ولا في السنن» وأعلن القطان يجهالة رواية عن أبي 


سعيد» وانحتلااف الرواية في امه واسم أبيه. 


000001 ا اج لايك 
ا 2<2 + ع 8 20 هع سا وم ع 3 © e‏ ي لعل 5 سا هاس 3 ر g~‏ لھ س E‏ 5 © 0 5 لھ ع 
ب ولك شرن د خدثنا قتان حدثتا ععيدة عن ححد بن إسحاقى عن ند بن جعفر بن الزتار كن عبيد الله بن عمد لد بن سحن 


عن ابن عُمَرَ دن قال: سيعت رَسْوْلَ الله ا :ا وَهْوَيْسْأَلُ عن اأ 0 الْمَلَاةَ مِنَ الأَرْضٍ وَمَا يرنه مِنَ السَبَاع وَالدَوَابِ. قَالٌ: : «إِذا 
گان الْمَاءُ قلتي لَمْ يَمْيلٍ امت قال ن يك إشكاقا لْملَّهّ مي الخْرَانُ وَالْقُلَهُ أي يُمْتَقَى فِيهَا. قال أبُو عِيْسَى: وَهْوَ قَوْلُ الأ 


ا کی قلا ك3 اند تل م هده شو تال زرط أرط رَقَالوْا: يَحكُوْنُ نوا مِنْ مس قِرَب. 
اب كزرامية الول فى الما الرَاكِدِ: »- حَدَّكَنَا محمد بن غَيْلَانَ حَدَّتَنَا عَبْدُ الرَرَّاقِ عَنْ مَعْمَرِِ عَنْ هَمَام بن مُنَبّهه عَنْ اي هُرَيْرَةَ دق 


أ 00 


عن التي كله قَالَ: الا يبون أَحَدُ في الْمَاءِ ء الدَّائِم م يَتَوَضَّأْ مِنْةُ. 


عشر من حارحه» وفي «الفتح# عن محسد: لا أوقت فيه. ونقل صاحب #البحر» عبارات أركان المذاهب على أن العشر في العشر ليس عن الأئمة» وأما ما في (القدوري» من تمرك العلرف 
بتحرياك تأرف آخر فهو علامة العلم بالخلورص» وأول من قال بالعشر ف العشر أمو سليمان اجوز جناي كما قي «الفتاوى اشندية). قوله: باب مه أحر: سحل یش الباب استدل به الشوافع. قوله: 
وما ينوبد إلخ: أي قد يتفق هكناء لا أهم شاهدوا ورود السباع عليه. قوله: م تحمل الخبث: ما قال صاحب «المداية» متأولا في حديث الباب» يرد عليه لنظ لا ج قوله: ود عن أحمد 
سققذ حاءيث القلتين» ونقله صاحب «البحر» أيضًا. قوله: حمس قرب: هر قل قول للشوافع حمس مائة رطل. حديث البادب حسنه م لو وصححه بعضهم ٠‏ وعلله مر والقاضی 
إماعيل المالكرانء ونقل صاحب «الهذاية» تعلياه عن أ داود؛ وقال المخر بحون: ما وحدنا تعليل أبى داو د» فلعله استنبط من صنيعه. وذكر الحافثل التصحيح عن البلحاوي. أقول: إن ما 
وحدته في المعان الأآثار» و«مشكل الآثار» لعله صححه في تتاب آخرء أو استنبط من صنيعهء وبمث الغزالي عدة أبعاث على حديث القلتين؛ وبمث ابن الى حممة عشر ثا في «قمذرب 
السنن» في أوراق نزيد على العشرينء منها أنه قول ابن عسر تأنما. وليس عرفو ع؛ فإن تلامذنه الكبار لا يروون مرفوعًاء وأيضًا لم يعمل به في الحاز والعراق والشام واليدن؛ فلو كانت سنة ما 
اعدية ى عايهم فلعل الرفع وهم الراوي. وأما كلام ابن التيمرة في شرح حديك الباب فمضنار دب كما حررت» وأثبت أبو داود الاضلراب رفعًا ووقفاء رفي بعش الطرق: «إذا كان الماء قلئين أو 
ثلاثا) ومر عليه البيهقي فقال: إنه شلك الراوي. وقال ابن القيم: إنه تنويع من صاحب الشريعة؛ فإن ٠‏ تة رجال رووه من كامل بن طلحة وإ: راهيم بن حجنا وهدبة بن خحالد وواكيم ويريد بن 
هارو وعفاك. فإدن لم يكن في الحديث تحديل ولي ا(الدارقطين بسند صحيح فتوى عبد الله بن ڪرو بن العاس تی۰ إذا كان الماء أ ربعي قله وف بعش الشب: ا عبد اث ن سره بلا واوء 
فاضطرب شديذاء ولكن ظن أنه بالواو أي ابن عمرو. وقال الأحناف: إن الحديث مشطرب سندًا ومتثاء أما سندًا فقال البعش: لاعن عبد اللهك مكيراء وقال البعض: لاغبيا. الله مسغركء وأيما 
قال بعضيم: عن محمد بن حعفر بن الزبير» وقال بعضهم: محمد بن عبادء وقال الشوافع: أيا ما كان ثقة. وأما متنا فسا ذكرنا من اقلتين» أو اثلانا» أو الأربعين4؛ وقال ابن اليمية في وضع في 
فتاواه: إن حديث الباب راحم إلى حديث بئر بضاعة, أي الحكم دائر على حمل الخبث وعدمه بأن يتغير الماء أو لاء فالمراد بالحمل الحمل الحسي وزحم الشوافم أن الحكم دائر على القلنين» 
وتظير هذا حديث الترمذي في لاباب الوضوء من النوع»: لافإنه إذا اضطحم استر حت مفاصله). فإنه م يقصر أحند حكم نقض الوضوء على الاضطاحا ع فط بل مدار الحكم عند الكل استر حا 
المفاصل» وهذه الدقيقة قابلة القدر» وصوب ابن التيمية واين القيم وأبو الحجاج المزي الشافعي با كما في «قذيب السئن4. وههنا دقيقة أعرى» وهي أن الماء كان بين مكة والمدينة في الفلاة 
ماعٌ دائما كالعرون. وماء ينسب إلى الأرض» ولذا قال في بعض الألفاظ: سئل عن الماء يكون ق الفللاة . من الأرض» فهو إذن ماع دائم لا عماء راكد من الْغاءران وماء الأمطار. وملار حکمه ع أنه 
ماع لم نشاهد ورود السباع عليه ولم يخبر به تمت والنحاسة غير مرثية والماء ماء دائ فلا يكم عليه بالنماسة مخض الاحتمال. فالحاصل أن مثل هذا الماء طاهر عندنا وعند غيرتاء قلا حممة عاينا) 
بل هذا الماء طاهر وإن كان أقل من القلتين ثم نكات ذكر القلتين ممكنة بأنه تفريب لا تحديد. ففي الحديث أسلوب الحكيم وشأن حوابه ةة ههنا وشأن جرابه في شر بضاعة مفترق؛ فإن النحاسة 
ههنا غير مرئية وثمة مرئيةء وفي كليهما اسلوب الحكيم. قوله: باب. كرامية البول في الماء الراك تا.: وقع في لفظ البخاري: #الماء الدائم الذي لا يجري وقد ذكرنا الأفسام | النلانة لأماء مع إفراد 
الحكمء من أن الماء قدرة على ثلاثة أقساء: ١‏ - الماء الجاري» وهو لا ينج ین حہں . -١‏ والماء الراكد. وهو ينجس. ولا سبيل لطهارته. ٣‏ - وماء البئر وهو يد.جحسء وله سبيل الطهارة. وأفرد أبو حدلمة 
3 مله لكل واحد حكما واعتبر الشافعي بالتوقيت» وأ همل هده الأقسام النلاا'ئةق واعتير مالك بالتغيير و كمه وم رع بالأقسام الثلائة. شر بح 051*ذ2 الباب موقوف على 55 ما ف معي ابن 
هشام#» ففيه: إن في ججملة اما تأتيبى فتمحد تين لا برفع (لحدني» ونصبيه أربعة ممال؛ فإن للرفح معترين: أحدسما: نف ي الفعل الأول والثاني. وثانيهنا: ت ةي الأول وإنبات الثاني, و معي ى الأول: 0 
وم رس يا ل آتاست با ل کے ومعئن الو جه الثاني : ا ںآ اوہ با می ار بتاست» وق النسب ايسا و حهانء أحدهما: نف ي الأول لينتفي الثاي) ومحناه: لو مار 5200-2 تک یں کرم وثانيهسا: 
نفي الثاني فقط. وأقول: إن في الرفع وحها ثالثا أي نفي الأول لينتفي الثاني كما يفهم من كتاب لاسيبويهة في لم تدر ما جرع عليك فنحزع). وق عديث الاب الو حه الثالكٹ في الرفع» ولي 
الرواية م ينبت إلا الرفع, وذكر النووي الرفع والنعسب و وذكر شيئا عن شيخه ابن مالك صساحب «الألفية شير ع أن المروي الرفع فقطى ورعم البعض في حديث الباب الو جه الأول للرفع» 
وزعم أن الغرض نفي كليهماء واشتبه شتبه عليه الأ وز زعم أنه نمي عن الحمع ويجوز أحد الأمرين؛ وقال: جوز البول في الماء الراكدء وليس كذلك نإنه نفي الأول والثان أولا وثائيًا لا نفي الجمع. 


محاشية: قوله: إذا كان ا قلتين: القلة: ا رة الكبيرة ال“ تسع مائتين و +مسين رطلا بالبغدادي» فالقلتان: حمس مائة رطل. وقيل: ست مائة رطل» وقدر القلنين يسمى ايرا وما دوهما يسمى 
قلىلا قليلا'. وقال القاضي: القلة لمَلة: ل“ ي يستهر ى ما؛ لأن اليد تقلها. وقیل: القلة ما يستقله البعير» كذا ذكره | لطيبي» ولي رواية: أربعين قلة» و «أربعين غربا» أي دلر ا. وهي وإ ن لم تصح توقع الشبهة. 
وقال لساري لای ٠:‏ جر اکن ج ؛ وإسناده ثايبت» و إا تر كناه؛ لأنا لا نعلم ما | العلا ن؟ ولان روي «قلتين أ MN,‏ على الشك. وقال ابن الحمام: الحديث ضع ومن ضعفه 
الحافظ ابن عبد البر والقاضي إسماعيل بن أبي إسحاق وأبو بكر بن العربي المالكيون. ولا يخفى أن الجر ح مقدّم على التعديل كما في «النحبة)» فلا يدفعه تصحيح بعش المحدثين له من ذكره ابن 
حجر وغيره) كذا في «المرقاة» لعلي القاري رنه وقال صاحب لالمداية»: ضعفه أبو داو وقال: ولنا سمل يي المستيقظ من منامىى وقوله 2 ولا يبولن أحدكم في الماء الدائم» ولا يغنسلن فيه 
من الخنابةلا من غير فصل» والله تعالى أعلم. 


نفع قوت المغتذي: [عن ابن عمر “معت رسول الله يليو . يسأل عن الماء يكون في الفلاة من الأرضء وماينوبه|: أي: يرل به» ويقصده وقال ابن سيد الناس: أي بطرقه. [من السباع 
وان.ءاب» قال: إذا كان الماء قلتين لم يحهلى الخبث]: كيضرب أي: لاينحس بوقوع النجاسة فيه» كذا له وابن حبان» فإنه لايتنجسء والحاكم لاينجحسه شيء أي لايقبل بماسة بل يدفعها عن 
نفسهء فلو كان معناه أنه يضعف عن حمله لم يكن للتقييد بقلتين معئ» فإنه ما دوها أولى بذلك أو لايقبل حكمٍ النجاسة» كما في قوله ‏ تعالى -. : لامثل الذين <ملوا التوراة ثم لم يحملرها»؛ أي 
لم يقبلوا حكمهاء قال لاقب)٤:‏ هذا الحديث على مطعون عليه؛ أو مضطرب في الرواية» أو موقوف وحسبك أن الشافعي» رواه عن الوليد بن كير بادي» واحتلف رواية» فقيل قلتين وثلث 
وأربعين غرباء ووقف على ابن عمر وأبي هريرة» وعلى كثرة طرقه؛ لم يخرحه من شرط الصحة» وقال ابن عبدالبر التمهيد: هذا الحديث تكلم به جماشة من أهل العلم؛ يوفف على حقيقة مبلغ 
قلتين ف اثر يثبت» وبالاستنكار حديث رواه إسماعيل القاضي تكلم به» والطحاوي إنما لم تقل به؛ لأن مقدا ر القلتين؛ م يثبت» وابن دقيق العيد صححه بعضهم وهو صحيم بطريقة الفقهائ 
وات اشعارب سنده» واحتلف في بعض ألفاظه» فإنه يجاب عنه مجواب صحيح بأنه يكن الد.ع بين الروايات» ولكن تر كته إذا لم يثبت عندنا بطريق استقلالي؛ يجب الرحو ع إليه شرعا في تعيين 
ار القلتين» وأبو الفضل العراقي بأمإليه» قد صححه الحم الغفير من أئمة الحفاظ الشافعي» وأبو عبيد أحمد رإسحاق ومْيى بن معين وابن خزيمة والطحاري وابن حبان والدارقطي وابن مندة 
رالا وااطب» والبيهقي وابن حزم وآخحرون» وقال البيهقي: فأورد بيعض طرقه» قلتين بقلال حجر وقلال هجر» كانت مشهورة عندهم» ولذا شبه . ياي مارأى ايلة الإسراء من نبق ساءرة 
المنتهى» بقوله: فإذا أوراقها مثل أذان الفيلة» وإذا نبقها مثل قلال هجر أكبرهاء ولاطب» قلا لما مشهررة السفة معلومة المقدان والقلة لفظ مشترك ٠‏ وبعد صرفها إلى أعند معلوماتماء وهو الأوان 
يتقي مترددة بين كبار وصغارء ودل على أا من كبار» جعل الشارع الحد مقدارا بعددء فدل لى أنه أشار لأكرهل إذ لا فائدة في تقديره بفلترن صعب تبن مع القدرة على تقديره بواحدة 
ة. الايولن أحدكم في الماء الدائم]: أي: الراكد : 


جامع الترمذي ١‏ الجزء الأول 
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يقول: ل رجل سول الله ج“ فقال: ا رسول الله إنائر كت البَحنٌ ويل مَعَنَا القَلِيل مِنَ المَاءِء فإن تَوَضَانًا به عطشتاء افْنَتَوَضًا 
5 1 0 يكسر الطاء 


لبا 2 


مِنَ الْبَخْر؟ فَقَالَ يَسُوْلُ الله جه: «َهُوَالطََهُوْرُ ماب اليل مَيَْنهُه. 
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العرف الشذي: وقال الطيبي في لاشرح المشكاة»: إن لاثم يتوضأ» موقع الاستبعاد وهذا عندي لطيف شرحًاء والعحب من نقل الحافظ عبارة القرطبي شارح لامسلمة ثم الرد عليه. قال القرطي: 
انه إشارة إلى مال الحال مثل حديث: لا يضرب أحدكم زوحته ضرب العبد ثم يضاحعها». فالنهي عن الأول» والثاني موقع الاستبعاد. وحديث الباب ححة لناء وأحاب ابن التيمية: مختارا 
مذهب مالك بن أنس بأن الغرض النهي عن الاعتيادء فإن الماء لا ينحس إلا بعد التغير» ولا ينحس ف الحالة الراهنة. وأتى بالنظائرء منها نمي الشارع عن البول تمت الظل وفي الشارع العام 
والمورد؛ فإن الغرض ثمة النهي عن الاعتياد. أفول: إنه من رأيه رآه؛ فإن في حديث الباب: «ثم يتوضأ منه»» والمتبادر منه أنه يحتاج إلى التوضو في الحالة الراهنة. وكذلك تدل طرق الحديث؛ منها 
ما في معان الأثارة: عن عطاء بن ميناء عن أبي هريرة دبفه: يغتسل منه ويشرب إل أحرجحه البيهقي ومالك في مدونته؛ فإن العاقل يزعم أن الشرب ف الحالة الراهنة لا.بعد زمان كثير وتغيير 
الماء» وكذالك تدل فتوى أبي هريرة» وهو راوي الحديث» أخرحه في #معاني الآثار»: سكل عن رحل بر على غدير أييول فيه؟ قال: «لاء لعله أحوه المسلم يمر عليه فيغتسل منه أو يشرت #4 على أن 
المنع باعتبار التوضو في الحالة الراهنة. قال ابن التيمية في موضع آخحر: إن البول مائع» وإذا اختلط بالماء فلا يتميزء فالنحاسة بسبب الاختلاط» فلا يتعدى الحكم إلى الخِثي والروثة اليابسة؛ فإها 
إذا وقعت. قي الماء فلا يتنس الماء إدا الم يختلطى وروي عن أحمد بن حنبل الفرق بين النحاسة الرطبة واليابسة. أقول: إن مُدُّعانا أيضًا إثبات نحاسة الماء كما اعترفت» وأما القول بأن النحاسة 
بسبب الاستلاط وبالعرشء وإلا فالماء طاهر» والنحاسة المختلطة هي النحسة؛ فتفلسف؛ وأدلتنا في مسألة المياه حديث المستيقظ من النوم» وحديث ولوغ الكلب» وحديث الياب» وفي الثلاثة 
الأنماس مما من أفعالنا واختيارناء ونعلمها قلمًاء وف الثلاثة الأنماس غير مرئية» ولم يذكر الأنحاس المرئية؛ فإن حكم النحاسة المرئية كافي في الحكم؛ فإنا نحكم بنحاسة الماء إلى موضع سرى إليه 
ار النحاسة. لقد فى الشريعة الغراء عن النفخ والبصاق ف الماءء وعن إدحال اليد فيه بعد اليقظة» فكيف يجوز استعمال الماء الذي يمع فيه لحوم الكلاب والحيّض والنن على ما زعم الخصوم؟ 
والماصل عندي أن الشريعة لم تحكم بنحاسة ماء بثر بضاعة وماء الفلاة؛ فإن الناس لم يشاهدوا النمناسة فيهاء وحرت فيها الأوهام والوساوسء وأما الموضع الذي ليس فيه طريق الوهم فليس 
شأنه هذا؛ فإن الشريعة تنهى عن استعمال الإناء الذي ولغ فيه الكلب قبل الغسل؛ وأيضنًا أمرت بالغسل عن سؤر المرة. وني #معاني الآثار» عن ابن عمر فن النهي عن سؤر الحمار. ولي المع 
الزوائد٤:‏ أن ابن عباس دى ردف الي بي على الحمارء فأمره لاا بالاغتسال» ولي سنده راو ختلف فيه ففي ما ذكر وأخواته مشاهدة سبب النهي عن استعمال الما ولا مشاهدة في ماء 
الفلاة وماء بئر بضاعة» فعومل فيها بأسلوب الحكيم. فالحاصل أن فيها مدل الأوهام لا المشاهدة جخلاف غيرها مما ذكرنا وأحواماء فتفرق شأن الأحوبة في الطائفتين» نقل البيهقي في #معرفة 
الآثار والسنن» لفظ «ترده السبا والكلاب» فى حديث القلتين, ثم علله البيهقي بأن الراوي متفرد. وأقول: إنه معلول في الواقع؛ فإن ابن عمر ن راوي حديث القلتين يفي بنحاسة سؤر 
الكلب» كما في لامعان الأثار)اء فلا يكون فيه لمظ الكلاب» وكذلك في «الصحيحين»: أن الإناء الذي ولغ فيه الكلب يغسل سبع مرات فعلم أن لفظ «الكلاب» ليس في حديث القلتين» 
ولو سلم ففي ماء الفلاة ليست المشاهدة» بل فيه طريق الوهم» وفيسا روينا طريق القطع واليقين» فافترقا. يقول الشوافع: ار السباع طاهرة إلا الكلب والخنزيرء ونقول: إن حديث القلتين 
دال على بحاسة أسارها؛ فإنه :أ لم يحب الصحابة بأن أسآرها طاهرة» بل أحاب بأن الماء إذا كان قلتين لم يحمل الخبث» وأيضًا دال على أن الماء إذا كان أقل من القلتين يتنحس بأسآر السباع»› 
ذهذا إلزام على ما قال الشوافع» فندبر. ويقول الشوافع: إن من دأب الدواب السباع البول حين شرب الماء. ونقول: إنا نتمشى على ما ذكرنا في الحديث, وأما ما في «المشكاة»: الا ما أحذت 
تي بدلوماء ولنا ما بقي٤»‏ فشعيش بجميم طرقه بإقرار البيهقي»› وتصدى ابن الححر المكي الشافعي إلى تحسينه بأن تعدد الطرق دال على أن له أصلا. وأقول: إن فيه أيضًا أسلوب الحكيمء 
فإذا لا نشاهد السباع يشربون الماءء فالمدار على الأوهام فلا يتنحس الماء بالشكء وأما مذاهب السلف ف الماء فالجزئيات المروية عنهم قريبة إلى قول أبي حنيفة؟ فإن أكثرهم يعتير بالعلم؛ وبعضهم 
يأحذ التغير» ونحن أيضًا نأحذ التغير في بعض الأحيان. أخرج في امعان الآثار» بسند صحيح فتوى ابن الزبير واين عباس حَقى: ينزح تمام ما في البئر حين وقوع الغلام الحبشي فيها. وأيضًا إذا وقع 
حيوان في الماء يفي أكثرهم بنزح الماء حين يطرب الماء» كما في «معاني الآثارة. قال الشرافع في قصة وقوع الحبشي في البثر: إن سفيان بن عبينة قال: أقمت بمكة سبعين سنة» و لم أسمع هذه القصة. 
وقال ابن الحمام: إن سفيان بعد عهد ابن الزبير» فكيف يرى الواقعة؟ فعدم علمه ليس بحجة عليناء ثم أحاب الشوافع بان الحبشي لعله سال دم فتغير الماع وغلب على الماء. نقول: إن هذا الاحتمال 
بعاء وحلاف المشاهدة. ونقول: إن الكوفة لم تكن خالية عن السحابة. قال الأزرقي: كان حمس مائة وألف رجل من الصحابة في الكوفة. أقول: إن عمر نه اتخذ مجتمع العسكر بكوفة كما في 
#مسل؟» وكان آلاف من الصحابة في حروب القادسية» فلعل في قول الأزرقي قيداء وكان ست ماثة رجحل منهم في قرية قرقية في حوالي كوفة؛ ثم أقول: إن عُمر سفيان سبعون سنة» وأقام 
-مسة وثلاثين سنة فى أكوفة» فيتأول فى كلامه بأنه حج سبعين مرة) قال الشيخ ابن الهمام في لالفتح»: إن حديث البول فى الماء الراكد وحديث المستيقظ ليسا بححتين لنا؛ فإن فيهما كراهة» نعم 
حديث ولو غ الكلب دليل لنا؛ فإن فيه لفظ «طهور إناء أحدكم إلخ». أقول: لو كان الأمر كذلك؛ فالطهور أيضًا يأى .معن النظافة؛ لما ني الحديث أن السواك مطهرة للفم؛ فلا يكرن حديث 
اه الكلب أيضًا دليلناء ولكن الحق متجاوز عنه. وأقول أيضًا: إن الكراهة ليست مامتها ف الماع بل من فرواع النحاسة؛ فإن الموضع الذي يحتمل النجاسة نحكم فيه بالكراهة» 
فرحم الأمر إلى النحاسة. فتكرن الأحاديث الثلاثة أدلتناء وإن مذهب أي حنيفة رلك في المياه راحح إن شاع الله تعالى. قوله: البحر إلخ: أكثر أرباب اللغة أن البحر هو مالح. وقع في بعض 
الروايات أن السائل في هذا الحديث رحل من بن مدج. قوله: هو الطهور ماؤه: لاماؤه» فاعل الصفة المشبهة» وكذلك في «الحل ميتته». اللام في «الطهور» ليس للقصرء بل لتعرية المبتدأ مال 
ان كما قال به لقاش اران إل تمرف احير فد كرو ل ف به المندا امكل آ2 اتيك هُمْ الْمُفْلِْحُونَ 4 وكذلك ف: وإن قل الموى رحلا :: فإني ذلك الرحل. تكلم العلماء في 
منشأ سؤال السحابة: فقيل: إن منشأه حديث: إن تحت البحر ناراك وفي «الملل والنحل» لابن حزم الأندلسي: قيل لعلي ذف: إن فلانا اليهودي يقول: إن حهنم في البحرء قال علي نه: ما 
أراه إل أن صدق. ومراد هذا الحديث قيل: إن جهنم يوضع موضع البحر»ء وإن ماءه يستعمل في جهنم وقيل: إن منشأ السؤال موت الحيوانات في البحر. وأقوال أحر فيه. قوله: الحل ميتته: تي 
حنيوانات البحر أقوال للشوافع؛ في قول: إن جميع ما في البحر حلال؛ وف قول: جميع ما فيه حلال إلا الضفدع والتمساح» وي قول: حلال البر حلال قي البحر» وحرام البر حرام في البحرى 


gr i‏ يا 


حاشية: قوله: الحل ميتته : فالميت من السمك حلال بالاتفاق» وفيما عدا یکی ) عله 2-3 الفقه. (المرقاة) 


نفع قوت المغتذي: أثم يتوضا بالرفع مالك عن صفوان بن سليم عن شعبة بن سلمة من آل بيي الأزرق): أن المغيرة بن أبي بردة» وهو من بي عبدالدار» أخيره. أنه مع أباهريرة يقول: سال رجحل 
رسول الله # ا - > فقال: يارسول الله ! إإنا ن ركب البحرإخ]: قال اقا هو حديك هور لكن بعاريقه جهول» هو الذي منع «ق» من إحراجه» أي: وأصل مالك أن شهرة الحديث 
بالمدينة يعن عن صحة سنده آه. والشافعي بسنده من لاأعرفه» قال البيهقي: لعله سعيد بن سلمةء أو المغيرة أو معا ولاحج» بالتخريج لم ينفرد به سعيد عن المغيرة» إذ رواه عنه جيى ابن سعيد 
الأنصاري» والمغيرة وثقه لان4 » وقد صححه غيرت من المنذري وابن خزيمة وابن حبان والحاكم وان س واو عمد اللوي :وهى "ابن يشكال الستائل عبدالله المدلجمي» ومماه لانو) بشرح 
المذهب عبيدا أو عبداء قال: وأما قول السمعان بالأنساب» امه الع ركي) ففيه إيهام أن العركي علم وإنما هو وصف له» وهو ملاح السفينة. [إنا نركب البدر]: زاد الحاكم يزيد الصيد. 
[ونحمل معنا القليل من الماء]: للحاكم والبيهقي» فيحمل أحدنا معه الإداوة» وهو يرجو أن يأخذ الصيد قريياء فرعا وحده كذلك» ورعا لم يجد حى بلغ من البحر مكاناء لم يظن أنه يبلغه فلعله 
يلم أو يتوضاء فإن اغتمل؛ أو توضا بهذا الماءء فلعل أحدنا يهلكه العلشء فهل في ماء البحر أن نغتسل به أو نتوضأ به إذا حفنا ذلك فقال: اغتسلوا منه وتوضوا به. [هوالطهور ماؤه]: 
كرسول. [الحل ميتته]: قال اطب»: بالإسلاح عوام رواية بكسر مرم ميتة» وإنما هو كرحمة, أي حيوان بحري مات به» معت أباعمرو» يقول سمعت المبرد يقول: الميتة المرت وهو أمره ‏ تعالى 
- يقع في بر ويحرء لايقال به: حلال ولاحرام قال «قب4: وإئما توقفوا ني ماء بحر؛ لأنه لايشربء أو لأنه طبق جهنم» كما روى عن ابن عمر» وطبق نحط لايكون طريقا لطهارة ورحمة» وإعا 
أحابهم مماذكره, ولابقوله: نعم إذ لو قاله لما حاز به وضوء. إلا ضرورة بحسب السوال» واستأنف بيان الحكم لحواز الطهارة به» وزاد لحوابه ما تمم به فائدة؛ وهو محاسن الفتوى» وقد روى 
الدارفطي» أن البحر طهور الملائكة, إذا نزلواء وإذا عرحواء قلت: المراد بالبحر ههنا بحر بين السماء والأرض حلو غاية» لا هذا. ش 


ج ۱۹۸ الجزء الاول 


غر وع اين ایی کک بز نا بار الب ن كه بوط تش أضحاب ان فل لشو بنا لبخ + ا وع لله 
بن عرو نہ وَقَالَ عبد عَبْدُ الله بْنُ عَمْرِو ضهن هُوَّنَار 


أي ضار يورث المرض 
باب | التََمْدِيْدٍ فى الْمَوْلِ: ا حَدَّكَنَا هناد وَقْتَيبةُ وَأبُو كُرَيْبٍ قَالْا : حَدَنَنَا وکِیع حَنِ | الع عمش قال: : سَمِعْتُ عُبَاهِدًا يُحَدَّثُ عَنْ طاوي» عن 


کار 


اہن عَبایں ام أنَّ المي ذا مَرّعَلَ ربن قال SE‏ كن لا قز من تزه وأ هذا گان 


کی 
8 ص 


سي ِالتَمِيمَة). ت الاب ع رَيدِ بن ثابتِ راي بَكرَة راي هريره راي موسّى وَعَبْدٍ لمن بن حَسَنَة ٥‏ قال أبْؤ عِيْسَى: هَذَا 


e 

Pp 

اليا 
o‏ 


کر Fg‏ . وَرَوَى مَأ سؤر هدًا اديت عَنْ جَاهِدِ عَن | بن عباس مه وَل يذ فيه عن طاوس. وَرِوَايَةٌ | عمش أصح. 


ص 


ريغف بابس د بق بان رل سیف وكيا يفول م أَحْنَظ لإسْتَادٍ ! إِبْرَاهِيْمَ مِنْ مَنْصوْر. 
ا ما جَاء في تطح بؤل الفلام قبل أن يطعم ». حَدَّكَنَا قُتَيْبَهُ وَأ وَأَحْمَدُ بْنُ مَييْعِ قَالَا: حَدََنَا فيان بن عُيَْنَةُ ن الرّهْرِيٌ عَنْ عُبَيْد 
لر تی عند لون خت عن أ تي ب نشي م 6ن دَخَلْتُ ابن لي عل التي © لن يال | الَا فَبَالَ عَلَيْه قَدَعَا بَِاءِ 


ه 
| 


م المَصْلٍ بن عَبَّاس بن عَبْدِ الب وَأبي السّمْح وَعَبْد بْدِ الله بن 


عرو وَأَبي لَيْلَ وَابْن م عباس فن قال ا ابو عِيسَى: : وَهْوَ قول غَيْر وَاحِدٍ مِنْ م اصحاب الس © وَالتَابِعِيَْ وَمَنْ بَعْدَهُمْ ثل احم وَإِسْحَاقٌ» 


5 
لين 


فَرَشَّهُ حَ 1 4. وف البَاب عن عل رعا ورتب ولباب بنْتِ الخَارثِ و 


و 


قالوا: ينصح بَوْلُ اللاب وَيُعْسَل بول الْجَارِيَة. عدا مَالَمْ يَظْعَمَا فِا طَعِمًا غلا جتِيْعًا. 
ہاب ما جَاءَ في بول ما يُؤْكلُ سن - حَدَّمَنَا ال سن بْنْ خمد الرّعْفَرَا: حَدَّكَنَا عَمَان بن ملي حَدَّكَنَا اد بن سَلَمَةَ أَخْيَرَنَا حُمَيْدُ 


ص ر 
ص ع يم 0 4 : 2 0 م کت سے ي سے .۰ ع م 
وَفْنَادَة رَثابت عَنْ انس ويه: أن نَاسَا مِنْ عَرَيبَة قَدِموا الْمَدِيْنَة فَاجِتَوَدْمَ فَبَعَتَهُمَ رَسولٰ الله لله اف في إبل الصدقة» Senescence‏ 
قبيلة أي لم برافقهم ريعها 


العرف الشذي: وما لا نظير له في البر أيضًا حلال. ومذهب الأحناف أن الحلال من حيواناته السمك فقط. ثم لأهل المذهبين كلام في آية: أجل لحك صَيُْ خر > قالوا: إن الصيد ممع 
المصيد» وقلنا: إنه مصدر على حاله؛ والقرينة أن القرآن يبحث عن الفعل من الحرم بأنه هل يوحب-_الجزناء أم لا؟ وأما الحديث فأحسن ١ا‏ قيل في حديث الباب ما قال مولانا أستاذ الزن محمود.حسن 
مد ظله العاللي على رؤوس المستر شدين: لاجلا تمعن اا وت | الحل عى الطهارة: "كما ف قصة صفية بدت حبى: حلت بالصهياء) ) أي طهرت من الحيض» وأيضًا حديث آخير دال على 
أن الحل قد يكون .معن الطاهرء إلا لا أنه ضعيف السندء أخرحه الزيلعي والشيخ في «الفتح). ومعناه أن موت ما يعيش في الماء لا يفسده. ودليلنا: «أحل لنا مرعنان: السملكث والحراداء أخرحه 
الحافظ في «التلخيص الحبير) مرفوعًا وموقوفاء وصحح سند الموقوف. وأيضًا لم يثبت من أحد من الصحابة أكل ما سوى السمكء وقال الشوافع: أكل السحابة العنبر؛ وهو غير السساف» 
ونقول: إن العنبر نوع من السمك» كما وقع في بعض الألفاظ لفط #الحوت» بدل #العبر» صراحة؛ فلا بعلم حجة هم. والمراد بالميتة غير ا 
بصيد البحر فعل الاصطياد؛ وبطعامه هو السمك» فهو تخصيصء وأثر أبي بكر الصديق فج في الطافي مضطرب اللفظ. قوله: باب التشديد في البول: غرض الباب ذكر الاستنزاه عن البول. 
قوله: وما يعذبان في كبير: في بعض الروايات انعم أي كبيران» فتعارض جزءا الكلام فالدفع أنهما كبيران عقابًاء وليسا بكبيرين فعلًا؛ فإن تركهما سهل. قوله. ليتق بعش الروايات: 
لالا يستنزه)» وق بعضها: لالا يستبرئ). والنميمة: نقل كلام الغير بقصد الإضرار. قيل: إن الرشاش ليس بكبيرة» فأحيب بأنه لعله يصلي بذلك الثوب الذي أصابه الرشاش» فصار كبيرة» وقيل: 
إن الإصرار على الصغيرة كبيرة» قال حافظ الدنيا: إن واقعة الباب واقعة الرجلين المسلمين, وما في آخر لاصحيح مسلم) واقعة الكافرين» فلا يُختلط الأمر بسطح الحديثين؛ فإن معرفة اتحاد الواقعة 
وتعددها عسير جدًا. كول: قد صح أن عامة عذاب القبر من ابول واا نكتة هذا فحفية م حصل لي ال أنه في «الكفاية شرح المداية): إن أوَّل الفرائض بعد الإتمان وستر العورة الصلاة» ومقدمتها 
الطهارة» والقبر أيضًا أول مراحل المحشرء فيليق المقدمة للمقدمة؛ والله أعلم. تم نقل أن الأثر للنجاسة» وهم كانوا يتهاونون في أ مر البول» فخخصه بالذكرء وإلا فالأمر عام ي النحاسات. قوله: 
باب ما جاء في نضح بول الغلام إلخ: قال أتباع المذاهب الأربعة: إن بول الغلام نمس. والاحتلاف في وجه التطهيرء قلنا: إن في تطهيره تفيفاء كما في #موطأ محمد بن الحسن !: أن فيه رخصة 
أي تخفيفا. وللشوافع وجهان؛ في وحه: يجب تغليب الماء فقطء وفي وحه: يجب التقاطر أيضًاء ذكرهما النووي في #شرح مسلم)» والوجه الأوّل مختار إمام الحرمين. داز بعض الموالك طهارة 
بول الغلام على الشوافع» لذلك ل يشترطوا التقاطر في وجه» فكيف الطهارة؟ وني ا الأحوذي» لأبي بكر بن العربي و«الإحياء» للغزالي: وكذلك قال ابن التيمية: إن الماء حيل أو 
مستهلك؛ فإنه إذا غلب على البول يحيله إلى الطهارة» كما قال الأحناف: إن الحمار إذا وقع في للح وصار ملحا طهر. أقول: إن حكم الإحالة في نور ا خلاف ما قلنا من طهارة 
الحمار؛ فإنه بعد زمان بعيد. تمشى الشوافع على ظاهر حديث نضح بول الغلام 0 النضح على الغسل الخفيف» وهو صب الماء شيا فشيئا. وقد ثبت كثير من الألفاظ في بول الغلام» 
منها الرش والنضح والصب وإتباع الماء. وقال النووي: إن الأحاديث | الصحيحة ترد على أبي حنيفة مثك. ولعله لم يلتفت إلى ما بين يديه من روايات لامسام)؛ منها ما فيه: أنه أتبعه الماء» ومنها: 
أنه م يفسل غسلا أي غسلا شديدًا ؛ فإن المفعول المطلق يكون للتأكيد. وذكر ابن عصفور في حاشية لاكتاب سيبويه) أن للتأكيد أنواعاء ومنها تأكيد الفعل؛ فإنه إذ قال عرب زی رم 
التجوز» فيقول: ص ب زيد ضربًاء للتأكيد. وقد ثبت النضح .ممع الغسل الشديد أيضاء فكيف الغسل الخفيف؟ كما ثبت في «الترمذي) الاباب ق المذي يصيب الثوب)» وكذلك نضح ثوب 
أصابه دم الحيضة كما في لامسلم). وقد استعمل الرش في ثوب أصابه دم الحيض كما في لالترمذي) اباب غسل دم الحيض من الثوب)» وكذلك في لامسلم). ثم قيل علينا: ما الفرق بين الصغيرة 
والصغير؟ فإن الحديث تعرض إلى بول الصغيرة» والحال أنكم تقولون: يغسل بوها؛ لأن الشوافع تقول: إن في بول الصغيرة لَرُوحة لا في بول الصغي وأيضًا يوتى بالصغير في احالس لا الصغيرة 
وأقوال أحر. قوله: باب ما حاء لي بول إلخ: بول ما يؤكل لحمه طاهر عند مالك مل وكذلك مذهب أحمد ومذهب محمد وزفر من ومس عند أبي حنيفة والشافعي وأبي يرسف ص وني 
طهارة أزبال ما يؤكل لحمه رواية شاذة عن محمد بن الحسن» وهو مذهب مالك ولابن التيمية كلام مطنب في فتاواه. قوله: من عرينة: في الروايات أن ثلاثة كانوا من عكل» وأربعة من عرينة. 


“0ك 


حاشية: قوله: والفراسى : [بكسر الفاء وتخفيف الراء وبالمهملة صحابي . (التقريب)] قر في کر أي ف أ مر كان يكبر عليهما ويشى فعله: لا أنه في نفسه غير كبيرء و كيف؟ وسا يعذبان فيه؛ 
فإن عدم لتر يطل الصلاة. والنميمة سعي بالفساد. . (مصمع أل لبحار) قوله: ينضح بول الغلام | : أي يغسل غساد توفي . والفارق بين الصبي والصبية أن بو ها , بسبب استيلاء الرطوبة والبرد 
على مزاحها يكون أء غلظ وأنتنء» فيفتقر قي إزاك تھا إلى مزيد سالغة بحلاف الم لصببي. وقال الخطاي: ليس تحويز من جور النضح قي الصبي من أحل أن بوله ليس بنجحس» ولكنه من أجل التخفين: 
هذا هو الصواب» ون قال: هو طاهر» فقد أخطأ. (علي القاري) 


نفع قوت المغتذي: [وقال عبدالله بن عمر]: قال «قب4: أراد أنه طبق النارء لا أنه نار بنفسهء قلت: أو أراد أنه سيكون نارا قال تعالى ‏ : لإوإذا البحار سجّرت4. [إن ناسا من عرية]: هم 
مانية» كما بالصحيح. [قدذمو االمدينة, فاحتووها|: أي : م توافقهم. 


جامع الترمدي ۱۹ الجزء الأول _ 


5 أ < وم , 0 e‏ 1 0 2 و 2 ص RS Aj‏ 0 
6 )| شَرَدوا هن | انها وا 0 ا 1 لال لله لله ا شتاو 5 رارتدوا عن الإسلاع» فال بيهم الت 20 فقطح ايْدِيهُمْ 
E 0‏ 8 سے عر م6 م ص 5 6 م 2 ol‏ ر 9ص 10 مساظا 
ي حك 


ريه 


: بسكم الأ بني ق E‏ م رَد روي من غَيْرِ وَجْهِ عَنْ انی دہ وَهُوَ قول اتر أَهْلٍ 


م #88 مور 7ه يم 


ايلي قَالوا: e E‏ تتا ج بن حبْلان» حَدَكنا رند بن زربي دتتا یمان 
ابی عَنْ أذ بن مَالِكِ © قال: إِنَّمَا سَمَلَ الي e EN‏ غيق الاق قال ام عسى ھا E‏ 


جمع الراعي 


e 
® 2 د‎ 


اذَكْرَهُ غَيْرَ هَذَا الشيخ عَنْ يَزِيْدَ بن ريع وُو مَعْ قَوْلِِ: وا روح قِصَا) وَقَدْ روي عَنْ مُحَمّدِ بْنِ سِيْرِيْنَ انه 


: و حواب آخر 
اَی چ هَدًا قَبْلَ أن تَنْزِل | لدو 


امسا كات قن رفوتي ال مسح نا a‏ تا كع عن شب عن َل ي أبي صالج عن عَنْ أب هْرَيْرَةٌ مق: 


ر 


E TO‏ ا ا ريح E‏ انو کا E‏ داو اخ رن 
E‏ أحَدُكُمْ في اله لْمَسْحِدِء فَوَجَدَ را بَيْنَ 


2 


ا 1 رذع ه ا سه سس اس وت 6 2 6م مج 2 و5 ه اس ىام ا وله 0 
اليَتَيه فلا يخرح حق يَسمَعْ صوتا أو يجد ر ا د مود د لان حدقا ع اباق اغبت مَعْمَرٌ عن همام بن مِنَبَّةِ» عن 


أي هْرَيْرَةَ فقن عن الى © قَالَ: «إِنَّ الله لا يَفْبَلُ صَلَاةَ أَحَرِكُمْ | ذا لخ ةفيق يت ا قال أَبُوعِيْمَى: هدا حَدِيْفُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 
العرف ١‏ الشذي: قوله: راي رول ا لله: قيل: يسار مول رسول الله 2 وقيل: ا بق أن در الغفاري. قوله: و من ا قال الشوافع: إن هذه ثمائلة في القصاص» كما هر مذهب الشوافع» إلا ي 
عمل فوم لوط وفيمن أحرق وحوههم. وعند أبي حنيفة سقء: لا قود إلا بالسيف. e‏ وأكثر 0 بن ماحه ضعيفة. وتصدى الشيخ علاء الدين المارديي في الجوهر 
اللقي) إلى تقوية حديث: لا قود E OT‏ إما مله على ل أنه منشوخ) كما روى الترمدي عن ابن سيرين: أنه قبل أن زل 
0 ل(النسائي) 1 جحلد الثاني يةول الراوي: ما “ممعت خحطبة بعد هذا إلا هى ١‏ یلکره لار عن المثلة» وحث على الصدقة. و قال الطحاوي: إن المنتهب في البلده يقتل. وللشوافع 

9 توال. قوله: e‏ وجه إلقائهم بالحرة ما في كتب السير: أن لقاحًا له يي كانت في تلك الإبل؛ ويؤتى اللبن لأهل بيته عي فلما ذهب ها ل ا و 

اللي عطاس ن ال محمدة. وكذلك في «النسائي» املد الثاني. وحراب كيه اجا بن يك طليارة الأيوال فاته مول على العداوىي»: وق لاقانوت ابن شيبالا: أن لبن الإ بل يفيت 

الاستسقاء. وفي كلام بعض الأطباء: إن رائحة 0 الإبل تفيد لمرض الاستسقاء وحسّن ابن حزم الأندلسي هذا الجواب» ذكره في لاعسدة القاري». ويستدل عليه بأن مرض العرنيين e‏ 
مروي في الروايات فلم لا نقول بالتداوي؟ وهو عن النحعي عند الطحاويء وعن الزهري عند البخاري» فتحولت المسألة إلى التداوي با نحرم. فقال الطحاوي -وتبعه البيهقي-: يجوز التداوي 
بغير المسكر لا به ولم ينسبه الطحاوي إلى أحد من أئمتنا الثلاثة» وأما أهل مذهبنا فمضطربون: ففي رضاع لالبحرا: أن أصل مذهي عدم حواز التداوي با حرم وحوزه مشايخنا بقيود. قال لي 
«الفتح: يجوز بالمسكر وغيره» ونقل في «المصفى» الحواز اتغاقا. وأقول: إن قول «البحر» بحمل؟ فإنه روي عن أبي يوسف عن أبي حنيفة ملّقه: من كان في أصبعه حرح وألقى فيه المرارة يجوز له 
وروى اللحاوي عن أبي حنيفة حواز شد الس بالذهب» ويذكر في كتبنا جواز لبس الحرير للحكة؛ فلعل في أصل المذهب تفصيلا أخرحه المشايخ. وني حديث مرفوع بسند قوي: أنه بل 
دحل بيت أم سلمة ضغ وكان النبيذ يغلى» فقال: لاما في هذا؟ قالت: نتداوى به الحارية» قال: لاإن الله لم يجعل شفاء كم فيما .حرم#. فقصره الطحاوي والبيهقي على المسكرء والأقرب عندي 
إشمال الألفاظ عامة على حالما وتخصيص الوقت» أي لا يجوز به التداوي حالة الاختيار. وإن الشفاء يطلق في الأمور المباركة» وأما ف غيرها فكقوله تعالى: لإفيهمًا إِنْمْ كير وَمَتَفِمٌ لِلثّاين» 
(البقرة: »)۲٠۹‏ ففي الحرم منفعة لا شفاء. وقي كلام ابن حزم أن التداوي با حرم حائز حالة الاضطرار قطمًا؛ فإن القرآن يجوز أكل الميتة والخحنزير حالة الاضطرار. وكا وساب الأبوال 
والأزبال مفوظة عندي» منها ما سيأني في «الترمذي): انهى البى الكريم ية عن ركوب الحلالة وألباما. وفي «القاموس» أن الحلة البعرة» فسبب النهي أكل البعرة» وني الحديث: لامن دحل 
السبتد ابيط الأذى عن غلاا رقص على عدر ةا هان ميغد جحذاء وتقول أا إن وة العرتيق دة كبا اودع :ابن سقرم السخ خن مر على عااروي عن ابن عم ن كت 
أنام في المسجد وكانت الكلاب تدحل المسجد. فقال: إن هذا قبل زول حكم الأنماس. ويمكن لأحد ادعاء أنه من قبيل: لاعلفتها تبنا وماء باردا)» فيدل على استعمال البرل لا على شربهء 
وأيضًا في امعان الآثار): قال حيد: يروينا قتادة لفظ الأبوالء وما “معنا عن شيخناء وكذلك أحرج في «النسائي)؛ وف طريق غير طريق أنس في «النسائي» ليس ذكر الأبوال أصلا. واستدل 
لاون درف كنك هرا عو البو لكل اقول إن انباقر يه وو ل سات الأ بوال تاك تو اننا تماد كر او خامية لانون اا غ تدر الحاكم) قصة معاذ ده أنه 
كان يرعى الشياه» فسنده ضعيف» فلا يمح حجة لنا. قوله: والجروح قصاص: هذا ل ال يي ل لا في النفس» ويقول الشوافع: إنه في النفس أيضًا. قوله: باب ما 
جاء قي الوضوء من الريح: أي لزوم الوضوء من الريح. قوله: لا وضوء إلا من صوت أو ريح: كناية عن تيقن الحدث» والكناية واسطة بين الحقيقة واججاز عند صاحب لالتلخيص» والعلامة 
التفتازاي» وعند الحذاق أا عين ١‏ الحقيقة» والجاز المتعارف عند الناس ينكره الحذاق. واعلم أنه إذا استعمل اللفظ فله مدلول وغرض» والغرض قد يكون أعم من المدلول؛ وقد يكون أخصء وقد 
يكون مساويًا له. والحقيقة: استعمال اللفظ فيما وضع له» والغرض قد يكون من توابع المدلول وروادفه» والكناية تستعمل في مدلولاء والمكين به مدلول اللفظ» وغرض المنكلم مكين عنه» ففيما 
نحن فيه تيقن ع الحدث مكين عنه» والصوت والريح مكين به والبحث عن الغرض كان مهما يه ولح يتعرض إليه إلا علماء المعاني حين ذكر المعاني الأول أي مدلولات الألفاظ, والمعاني 
الثواق أي أغراض المتكلمين. لمعه لسرن حو عورا انض و رطا ره شنا US‏ لمن ور وأما القصر المفهوم من حديث الباب فقصر إضافي؛ فإن أبا هريرة 
كان يذكر أن انتظار الصلاة بعد الصلاة كالصلاة ما لم يحدث, فقيل: ما الحدث؟ قال: صوت أو ريح» ان دتو :قن الجا معز ذا ر [اعيوات أو الريح. وحرج الحديث خر ج المبالغة لدفع 
الوساوس وعدم اعتبارها. 


0ك 


حاشية: قوله: وسمر 00 وقد يشدة أ ي أحمى لمم مساميرء ثم كحلهم بما. (مجمع البحار) قوله: لا بأس إلخ: احتلفوا اللا فقال بعضهم: بول ما يؤكل لحمه طاهر؛ 
ف هذا الحديث. وقال أ بو حنيفة والشافعي: الأبوال كلها نحسة) وأباح لهم للمرض» قاله | الكرماني. وقال العيي : الجواب المقنع في ذلك أ: نه َة عرف بطريق الوحي شفاءهم فيه) 
والاستشفاء بالحرام جائز عند 00 الشفاء. كتناول الميتة عند المحمصة» والخمر. عند العطش وإساغة اللقمة. قوله: لا وضوء إلا من صوت أو ريح: قال الطيبي: نفى جنس أسباب 
التوضئ؛ واستئئ منه الصوت والريح» والنواقض كثيرة؛ ولعل ذلك في صورة مخصوصة يعن بحسب السائل» فالمراد نفي جنس الشك وإثبات اليقرن» أي لا يترضأ عن شك مع سبق ظن الطهارة 
إلا بيقين الصوت أو الرائحة. (المرقاة) قرله: يجد رجحا: أي يجد رائحة ريح خرحت منهء وهذا مجاز عن تيقن الحدث؛ لما سبب العلم بذلك» كذا قاله بعض علمائنا. قال ابن حجر: أي 
بحس بمخروحه وإن لم يشمه. قال في شرح السنة): معناه: حي تيقن الحدثء قاله علي القاري في «المرقاة). 

نفع قوت المخندي: إفقتلوا راعي رسول الله ب ]: اسمه يسار. [وسمر أعينهم]: كتصر أحمى مسامير» ف يما. [يكدم الأرض]: بضم وكسر لذاله بعض وغوه يكد. [سمل|: 
بحديدة محماة أو غيرها. 


كنصر فتأها 


3 ظ الجزء الأول 


7 ا" 2 ‌ > كو 7 2 سے 7 م سے اع # الس 98 03 0 
في الاب عَنْ عَبْدٍ الله بي دَيْدِ وَعَنّ بن طَلْقٍ وَعَائِمَة راہن عہایں رای سید دق قال اہو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صجیح. وهو فو 


فى 
يو 


العلمَاءِ أنْ يجب عَلَيْهِ الْوْضُوْءُ إلا مِنْ حَدَثْ يَسْمَعُ صَرْئًا أو يمد را وَقَالَ ابْنُ الْمُبَارَكِ إِذَا سك في الحَدّث فَإِنَّهُ لا يجب عَذَيْهِ الْوْضُوْءْ 


١ 


ص 
0 يد ان ا يي ص 


حى دَسْتَيْقِنَ اسْتَيْقَانَا يِقْدِرُ أن حلم عَلَيْهِ وَقَالَ: ڌا َرَج مِنْ قُبْلٍ الْمَرأَة الرَيْحُ وََجَبَ عَلَيْهَا الْوْضُوَءُ وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِيَ وَإِسْحَاقٌ. 
باب الْوْصُوءِ مِنَ التّوْ: -«١‏ حَدَّثَنَا إِسْمَاعِيْلُ بْنْ مُوْسَى وناد وَتْحََدُ بْنُ عْبَيْدٍ الْمْحَارِيُ -الْمَعْتى وَاحِد- قَالَراا حَدَّنَنَا عَبْدُ السَّلّامِ بْنْ 
صل مَقلْتُ: يا رَسُؤلَ اللهء إِنَكَ قَدْ نِمْتَ؟ قَالَ: إن الوصو لا يجِبُ إلا عل مَنْ تام مُضطجعًا قله إا اضْطَجمَ كث مَفَاصِلُةه. قال أَبُو 


8 
2 ا 
3 4 32 7 


عِيسَى: وَابُو خَالِدِ اسمه يزيد بن عبد البَّعْمّن. وف الاب عَنْ عَائْمَةٌ وَأبِن مسعود رای هْرَيْرَةٌ نچ 6+- حَدَّمَنَا عد ا 43 بن جا ا 


00 هو سے @ 9 ن 3 7| سام ٤ے‏ © إل 5 0 سام ۴م ر 3 رء 5 1 ووو جو ك0 
جي دن سيد عن شعبةء عن قتادة؛ عَنْ انيس بن مالك ده قال: گن اصضحاب رسول ١‏ لد إن يتات م ونون فا 
أي قمريا 


جسن ل وو 4ے ٤‏ 4 : اام ف ساس ©« 2 سے لهاس الما تم ل و راع“ و ابن اء عَمَّنْ كا 


فَقَال: لا وُضُوْءًَ عَلَيْه. قال: : وقد روَى حديثٌ ابن عباس ضما سعد بن أي عَرُوْيَة عَنْ قَتَادَة عن | بن عباس ف قولف رک ا ' فِيْهِ أا 
الْعَاليَةَ وَلَمْ يَرْفَعْهُ. وَاخْتَلَمٌ الْعْلَمَاءُ في الْوْضُوْءِ مِنَ اللوم فر تأ أَكَْرْْْ أنه لا يِب عَلَيْه | لشن !5 دا ام قَاعِدَا أَوْ قَائِما 


مي 
0 


م وه صل 
و 


الي 


تج وب َل لور وا م الْمْبَارَكِ وَأَحْمَدُ وَقَالَ بَعْضُّهُْ: اام حَمَ غْلِبَ عل عَقْلِهِ وَجَبَ عَلَيْهِ الوصو وَبِهِ يمول إِسْحَاقُ. 


رَقَالَ الشَّافِييٌ: مَْ تام قَاعِدًاء فرَأى رُؤْيا أ رَالَتْ مَفْعَدَمهُ وسن اللوم فَعَلَيْهِ اوضر 


الوسى اول الوم 04 4 
اب الوص ٤ء‏ 9 عبرت | ار :۸۳- حدثنا ای" بن أبي عم حَدَمَنَا سَفيَانُ بن ية عن عمد بن عمر و“ کس ابي سَلسّةء عن ال هريره وكين 
e 2 |‏ | د 1 4 4 مم 3 8 4% 7 ص 2 ء 7 4 ع َء 
ل: قال رَسؤل الله : «الود الَا وَلَوْمِنْ كور أقِيل» . قَال: فَقَالَ له ابْنُ عہایں ن: انْتَوَضًا مِنَ الذهن؟ انْتَوَضًا مِنَّ 
o . 5‏ گے ەر ع 73 و و 
اسحميم؟ فقال أبو هِرَيْرَة د#ء: يا ابْنَ أخي» إِذَا سَمِعْتَ حَدِينًا عن اَي قلا د تَضْرِبٌ لَهُ مَكَلا. ا وام سَلمَة وَرَيْدِ بن 


ابت وأ 2 حة واي ايو ب راي موی شد قال أَبُو عِيْمَى: رق رَأى بَعْضُ أَهْلٍ الِْلْم الْوُضُرْءَ مِمّا غَيّرتٍِ ال 
اصحَاب الي ي وَالتَابِعِيْنَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ عل ترك الْوْصُوْءِ مِمَّا عَيَرّت الار. 
باب في كرك الْوْضُوْءٍ مِمّا غَيَّرتِ القَارُ: غم حَدَّكَنَا اد بن أبي عْمَنَ حَدَتَنَا سُذْيَانُ 


الى 


5 هو 


بن عيَيئَة؛ حَدَّفَنَا عبد الله بن مُحَمَّدِ بي عَقِيْلٍ سَيِحَ جَايرًا 


العرف الشذي: قوله: باب الوضوء من النوم: أصل مذهبنا أن النوم الذي فيه تمكن المقعد على لأرض لا تقض الرضرء وني لذي فيه فان المقعد عن الأرض ينقض؛ م فصل القدوري بن 
لللحاوي من صورة الاتكاء والاستلقاء والاضطحاع وغيرها. قال ابن الممام: يجب التفصيل؛ فإن أهل الزمان أكالون. . ثم في كتبنا أن النوم ني الصلاة غير ناقضء ولي بعض الكتب قيد أن النوم 
في الصلاة غير مفسد لو كان على المميأة المسنونة. وأما ما ذكر من التمكن أ و التحاق نه ف حار ج الصلاة. حديث الباب أعله بعض المحدئين مثل أبي داود» وصححه ابن حرير اللبري في 
اقمذيب الآثار). ووجه إعلالهم أن سوال ابن عباس دای كان عن نومه جلا وكان حق الحواب قول: إن نوم الأنبياء ليس بناقض. وأقول: إن هذا ا يصلح وحها لإسفاط الحدديث؛ انه عفن 
احتار أحد وحوه الحواب وأيضًا كان الأنسب حوابًا لابن عباس فى ما ذك رفي اديت فإن عدم نقض الوضوء بالنوم من خصائص الأنبياء لتلا فبالجملة الحديث قوي. قوله: باب 
الوضوء مما غيرت النار: قال الجمهور: إنه كان ثم نسخ» والآن قريب من الإجماع على أنه ليس بناقض» وروى مالك في موطئه عن الخلفاء الثلاثة عدم الوضوء. وقال بعض المتأخرين؛ مثل الشاه 
ولي الله ينك ني .ترجمة «الموطأ): إنه باق الآن» وإنه مستحب للحواص» ومستحب الخواص ليس وظيفة الفقهاء» وقال قائل: إن اراد منه زک النفس والتشبه بالملائكة. وكنت ازعم أن حديث 
الباب يفيد القصر؛ فإن المسند إليه معرف» والمسند مشتمل على معين القصرء فيشكل الأمر. وقال بعض المحشين: إن القصر إضافيء أي الوضوء ما دحل مما غيرت النار» وفي حديث: #الوضوء 
ما حر ج» والفطر مما دحل أخرحه في #مسند أبي حنيفةة وامسند أي يعلى»؛ وأعلى مسانيد أبي حيفة مسد أبي بكر بن المقري». إطلاع: جمع أبر عَرُوبة السحران أحاديث أي يوسف» 
وأكثر أسانيد أبىي يوسف معروفة. وظينٍ أن القصر إنما يكون في الحملة الاسمية أصالةء وأما إذا كانت معدولة عن الفعلية فلا قصر» وجملة ديك الباب معدولة عن الفعلية» والقرينة عليه بعض 
ألفاظ الحديث: : ااتوضؤوا مما مست النارثاء بصيغة الأمرء ولم أحد النقل في هذا من أرباب اللغة» ويرد على قصر جحملة «الحمد لله اتفاقا مم ع كوا معدولة من الفعلية؛ فأقول: إن المعدولة لو 
كانت فريا شائبة الفعلية فلا فصرء وإلا ففيها قصرء وأبضًا #الحمد ل لا يفيد القسر عند من يقوف إنما إنشائية» فإذن انحل الإشكال الذي عجر عنه الزعخشري من أن مقتضى الضابطة أن 
يكون جملة «السّلام عليكم» ذات قصرء و لم يقل به أحد؛ فإن هذه معدولة عن الفعلية» وفيها شائبة الفعلية. 

ساشية: قوله: الدالان: [منسوب إلى دالان» بطن من الحسدان.] قوله: حى غط: أي سمع غليطه؛ هو صوت يفرج مع نفس النائم. قوله: أو ننخ: شك من الراوتي» أي نام من غير أن يسمم 
غنايطه. قوله: الوضوء مما مست النار إل: لخ: كان هذا الحكم ف أ وائل الإسلام ثم نسخ. وقيل: المراد من الوضوء غسا ل الفم واليد. كما قال بجاهد: من غسل فاه فقد توضأء فعلى هذا ليس .نسو خ. 
(تقرير شاه عبد العريز رنك) اعلم أن ما مته انار كالطعام المطبوخ والخبز لا وضوء منه بالإجماع. وحن عن بعض الصحابة كابن عمر وأبي هريرة وزيد بن ابت وی إيجاب الوضوء منه. وإنما 
احتلاف الأئمة في أكل الحم الحزورء فقول أبي حنيفة ومالك وفعي ف اليد الراجح من ما إنه لا ينقضء وقال أحمد: ينقضء وهو القليم المختتار عند بعش أصساب الشافعي. (شرح المرطأ 
لعلي نام قوله: أقط: : وهو لبن بحفف مستححرء والثور قطعة منه» يريد غسل اليد والفم» ومنهم من حمله على ظاهره. (جممع البحا ظ 
نفع قوت المغتذي: [غط|: بنقط غينه وشد طاء مثال قال اقب»: هو ترديد نفس بخلق حي ى يكون له صوتء كان أصحاب النبي - يد يمامون زاد «ن4 حن حفن رؤسهم. [الوضوء مما ممست 
النار]: مبتدأ و حبر أي ثابت» أو مستقر منه. [ولو من ثور أقط|: .مثلثة كعيدى قال «اقب»: أو جمله جموعة من طعاى وقد أضيف لا قط و بامهايه: فتلمة من أقطء هو لبن حامد مستحح أي 
تعب عسل يد وفم منه» وهنهم من مله على ظاهره» فأوجحب به وضوء صلاة له بقناغ» ككتاب طبق. ظ 
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امع الترمذي ۲1 الجزء الأول 


ا 


به ال سُفْيَاك: وَحَدَكََا محمد ن الْمُْكَدِرٍ عَنْ جَابِر مھ قَالَ: خَرَجَ رول الله ف وَأَنَا مَعَهُ دحل عل امأو ِن الأنْصَارِ بحت له 

٤‏ تأكلَ» ونه باع ين طب اگل مئه كم وا طهر وَصَلٌَ كم اصرف أنه مال ن عة الاو قأگلء كُمّ ص الْحَضرَ وَل 
2 البفية من “كل شيء 

را وفي الاب عن اي ټسڪر الصَدَيْقٍ هد رلا يځ حَدِيْتُ اي ڪر مه في هَدَا ِن َل إسْتاِِإنّما راء حسام بن صك عن ابن 

es‏ ڪر الصَّدَّيْقِ هه عن الي 4ه وَالصَّحِيْمٌ ننا ُو عَنِ ابن عَبّایں هب عن التي # گا راء 


ا اظ وروي من غَيْر وَجْهِ عن ابن سِيْريْنَه عن ابي عاي هه عن الي #؛ وَرَوَاهُ عَطَاءُ بْنْ يَمَارٍ وَکرمَة وَحَمَدُ ُن عَمْرِو ن 
عَظاء وَعَإعُ بن عَبْدِ الله ابن عَبَّاي وَغَيْرُ وَاحِدٍ عن ابن عَہایں ضما عن التي وَلَمْ يَذّْكُرُوا فِيْه: «عَن اد بكر الصدَيتي م4» وَهَذَا 
و ل e‏ 

ص وي الاب عَنْ اي هُرَيرة وَاْنِ مَسْعُوْو واي رَافع راء ا ڪي وَعَٺرو ن أُمية وام عار وَسْوَيْد بن اعمان وَأ َلَمَةَ ى قال أبُو 
عِيْنَى: وَالْمَمَلُ عَلَ عَدَا عِنْدَ اٿر اَل اليِلٰم ِن اُصحَاب الي فا وَالتَابِعِكَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِثْلٍ سان ران الْمُبَارَكِ وَالشَّافِِيَ وَأحمَدَ 


0 ِ : ا 8 ا @ ۹ E‏ 8 
مْرَيْن مِنْ رَسُوْل الله چ وَكَأَنَّ هدا الَدِيْتَ ناسح لِلْحَدِيْثِ الْأَوّلِ حَدِيْثِ 


وَإِسْحَاقَ» رَأَوَا ترك الْوُضُوْءِ مما مَسَّتٍ الكَانُ وَهَذًا آخِرٌ الْأَمْرَيْنٍ مِنْ رسو 


0 


1 8 ا ١‏ ہے ع م ET‏ س | عام اس ا الى لص ل هم 7 1 م ت 8ص ة 2ے 
باب الوط ۽ مِنْ لوم الإبل: ٠ه-‏ حَدَثَنَا نادء حَدَثْنَا بو مُعَاوِيَةَ عن الْأغْمَشء عَنْ عبد الله بْن عَبْدٍ الل عَنْ عَبّدِ الرّحمَنٍ بي ابي ليلء 


) ن 1 -- E‏ 7 , تابعي زيل الكرنة / ف 
عن البراعء بن غارب ل :سيل رسول الله 0 عن الْوْضْوْءِ مِنْ و الوبل» فَقَالُ: «تَوَصُوُؤا ا عن الوضوءٍ من خوم الغتم 


3 
£ 


r‏ و تن أت و 5 57 8 8 0 0 5 رع o‏ 8 3 الى 5 0 7« كو 86 م ل 9 صم ت ل Ja‏ ور ےب 
فتال: زليه تَتَوَضُوُوا منها». و الاب عن جابر بن سمرة وَأَسِيدٍ بن 5 فد فال ابو عيسى : وفد روی الحجاج بن أرطاة هذا 
31 3 31 : بالتصفو فيهما 


6 9 1 1 ۳ ر س 6 2 ا 8 م اعم عم 0 Soe‏ ا ۾ ل 4 9ص 8 r‏ 
انید ع عبد الله نُء عبد الله عن عَبْدٍ اليّحْمَن بن الى ليل عَنْ أسَيّدِ بن حضّير 5ه وا حَدِيْتُ عبد الرَحمَن بن الي ليل 
دیک عَنْ عَبْدِ الله بن عَبي الله عَنْ عبد لرَحْمَنِ بن أبي ليل عَنْ ي بن حَضَّيرٍ #م والصحیح حَدِيْث عبد الرحمن بن الي لم 


ا 6 9 1 2 00-0 5 سر ) © )ي مص هام 2ع سا و ص له مه a‏ : 2 ت سم ۾ o2‏ ° ل 0 “o1‏ 
ڪن الَْرَاءِ بن عازب ڪه وَهْوَ قول أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وَرَوَى عْبَيْدَةُ ال عَنْ عَبْدٍ الله بن عَبْدِ الله الرَازِيّء عَنْ عبد الرَحمَنٍ بن ابي ليىء 
م ` E‏ پضم وله 1 3 2 35 9 7 
م 0 ال دين -ة | * هم ع ال 1 وھ س ص 3 5 ىر NG e‏ سراي م 2 هم 8 ص الك 
عَنْ ذِي الْعُرَةَِ مم وَرَوَى حَمَّادُ بْنُ سَلَمَةٌ هَذَا اديك عَن الحجاج بن ارطاة فاخطا فِيهِء وفا e‏ عَبّْدِ الله بن عبد الرَحمَنٍ بي ابي 
1 ت م > هم ره 6 و ماهم i‏ 6 وي م ل »هه س لَّ - 0 سر ي لس © 2 مم 3 ê e 2 7 ٤‏ 
يل؛ عر يه عَنْ اَسَيْدِ بن حُضَيْر «هڇا. وَالصَّحِيْحُ اعَنْ عَبْدٍ الله ن عَبْدِ الله الرَازِيّه عَنْ عَبْدِ الرَمَنِ بن ابي ليل عن البراء بن 


فم 8 
Ê‏ 4 سس gd‏ لل 


ja“ 8 0 :‏ سا ل ا e‏ 1 ہے لهس و اس م هم ل سے وا ماص سام ف 2 
غارب فیا قال اشاق اصح ما في هدا الاب حَدِيثَانٍ عن رشول الله فك ا حديث الْبَرَاءِ وحديث جابر بن سمرة فما 


5 0 سے ب ص سے ل مسو ه س 6 وي سے ب کے 0 22 م م 4م 2 N Zoo‏ 
باب الو ۽ من مس الذّكر:<م- حدثتا إسحاق بن منصوں حدٹتا جى بن ميد القَطَانُ عَنْ هِشَام بن عَرَوَة قال: RSA‏ 


العرف الشذي: قوله: فذبحت له شاة: واعلم أن لفظ الشاة والغنم عام يطلق على ذات الوبر والشعرء مذكرة كانت أو مؤنثة؛ وأنه بمنزلة گرد في الفارسية» ولالمغزة يطلق على المذكر والمؤنث 
من ذات الشعر» ولفظ الضأن يطلق على المذكر والمونث من ذات الوَبّر. والتاء في «الشاة» ونحوها ليست للتأنيث» وي «الكشاف» و«المدارك» عن أي حنيفة يلك ما يدل على أن التاء للتأنيث 
في قصة تملة سليمان عفن فتتبعت الكتب فوبحدت عن ابن السكيت والمبرد ما يوافق أبا حنيفة؛ فإن في اكامل المبرد» أن مثل الشاة والنملة إذا نسب إليه الفعل يراعى فيها المورد والواقعة باعتبار 
تذ كور الفعل وتأنيئه. قوله: وهذا آحر الأمرين إلخ: ا ا عر وش کار ب ا اند مره فيكون مرفوعًا فعلاء وزعم الناس أن هذا حكم كلي وضابطة؛ والحال أنها واقعة يوم» كما نبه 
عليه أبو داود. واعلم أن النسخ عند المتقدمين يطلق على تخصيص العام أو تقييد المطلق أو تفسير المحمل أيضاء ونسلحٌ المتأخرين ما هو مذكور في كتب الأصولء والنسخ عند أبي جعفر الطحاوي 
ثبوت أمر بعد ما نعلم غيره» وإن كان الأمران باقيين على الحال وحكمين» والأكثر عنه غافلرن. قوله: باب الوضوء من لحوم الإبل: مذهب أحمد بن حنبل أن أكل لحم الإبل ناقض الوضوء» 
وقال أصحابه: ولو كان ناء وقالوا: إن حديث نقض الوضوء من لحم الإبل مستقل ليس بمندرج تحت حديث الوضوء مما مست النار ليلزم نسخه. وقال أحمد: صح الحديثان في المسألة» 
وأطنب ابن التيمية» وقال: لا عذر لخصومنا. وقال أهل المذاهب الثلاثة: إن المراد من الوضوء المضمضة» ولما كان في لحم الإبل دسومة حلاف الغنم» فرق الشارع بين الإبل والغنم. قال ابن 
تيمية: لم يثبت معن الوضوء في عرف الحديث سوى وضوء الصلاة. أقول: إن للوضوء معان في عرف الشرع» وقد يكون معن المضمضة كما في الترمذي» بسند ضعيف؛ وأخرحه أبو بشر 
الدولابي الحنفي ني لاكتاب الأسماء والكين»؛ وني «الكنز»: «إلا أن يكون لبن الإبل إذا شربتموه فتمضمضوا بالماء» الطبراني. وأيضًا عن أي أمامة. والأقرب عندي قول: إنه مستحب للخراص. 
وذكر الشاه ولي الله في لاححة الله البالغة): إن يعقرب لا حرم لحم الإبل على نفسه نذرًا حين ابتلي .عرض عرق النساء فتركه بنوه ثم أنزل الله حرمته في التوراة» ثم أنزل الله حلته في 
شريعتناء فلعل الاستحباب الخصرصي لحرمته ف التوراة» والله أعلم. قوله: عن ذي الغرة: بالغين المعحمة والراء المهملة» قيل: إنه لقب البراء بن عازب ف وقيل: امه يعيش. قوله: باب 
الوضوء من مس الذكر: مذهب مالك والشافعي وأحمد مب نقض الوضوء بعس الذكر بكف اليد بدون حائل؛ وني رواية عن مالك أن الوضوء من مس الذكر مستحب» ومذهب أبي حنيفة 
وسفيان الثوري وبعض السلى ميش عدم الانتقاض به. وف الباب حديثان قويان: أحدهما لناء والثاني للححازيين؛ وقلنا بأنه مستحب الخواص فلا رد عليناء وتصدى الحجازيون إلى إسقاط 
حديثناء ولكنه لا يمكن إسقاطه. وقال ابن الهمام: إن المراد من مس الذكر البول كناية» ولعل الاحتلاف مبين على احتلاف أصول نواقض الوضوءء 


حاشية: قوله: بقناع: هو الطبى الذي يوكل عليه. (النهاية) قوله: حسام بن مصك: بكسر الميم وفتح المهملة بعدها كاف مثقلة: الأزدي أبو سهل البصري» ضعيف يكاد أن يترك» من 
السابعة. (تقريب النهذيب) قوله: توضؤوا منها: عمل بظاهره أحمد بن حنبل؛ فإنه يوحب الوضوء من أكل لحوم الإبل» وعند غيره المراد من الوضوء غسل اليدين والفم؛ لما في لحم الإبل من 
رائحنة كريهة ودسومة غليظة بمخلاف لحم الغنم؛ والحديث منسوغء والله تعالى أعلم» كذا في «المرقاة) وغيره. قوله: والصسحيح حديث عبد الرحمن بن أبي ليلى إل: وذلك لأن حديث ابن أبي ليلى عن 
البراء متّدمل» وعن أسّيد منقطع؛ لأن ابن أبي ليلى لم يلق أسيد بن حضير, ولأن الأعمش الراوي عن عبد الله بن عبد الله أوثق وأحفظ من المحاج بن أرطاة. (التقريب) 


نفع قوت المغتذي: [بعلالة] : بعين فلا حين» كغرابة البقية من كل شيء. [عن البراء بن عازب قال: سئل رسول الله يليه عن لحوم الإبل» فقال: توضؤو منها]: قال اقب4: هذا صحيح ظاهر 
مشهور» وليس يقري عند ترك الوضوء Ii‏ قال (جحط): واحتاره من أصحابنا ابن حزركة وا بيه ۾ وهر قرول قلعم للشافعي؛ ولو بسر ج المهذدب». وهوالقوي والصحيح من حجرت الدليل؛ قال: 
واعتقد ر جححانه, إعن عبدالر من 0 أ ليلى عن ذي العرة]: قال لاحج» بالتحريج: قيل أن العرة ا البراء ل عازب والصحيح أ غيرة) وأن أ”مد يخيش . 


جامع الترمذي ۲۲ الجزء الأول 


2 کک 8 3 
ت 4 سم اع ل لمم عم يم 


َخبرَني أبي عَنْ جُسرَة بنْتِ صَفْوَانَ 4 أَنَّ الي 8ھ قَالَ: «مَڻ مَس ڏ گر قلا يُصَلَّ حى يَمَوصَا. وَفي الاب عَنْ آم حَبيْبَة ابي أيُوْبَ واي 


30 0 ر 

ر 0ے ٤‏ و 3 7 1 و هس r‏ م م 2 سے بے او ا Fo‏ سر س | لا ل الى 
هريرة وَأرَوَى ابنةٍ بيس یں وَعَائِمَةَ وَجَابِرِ وَرَیْدِ بُ خَالِدِ وَعَبْدٍ الله بن عَمْرِو فد لبو جنتى: دا خد حم جيك هكذا زو 
غَيْرُ وَاحِدٍ مل هَذَا عَنْ هسام ن غُرْوَكَ عَنْ ايه عَنْ رة #م. وَرَوَى ابو أَسَامَةَ وَغَيْرُ وَاحِدٍ هدا الَْدِيْتَ عَنْ هِمَاءِ بن غُرْوَة عَنْ 
بيه عن مَرْوَانَ عن دة جره عن العَيّ ‏ 32 حَدَّكَنَا بِذَلِكَ . إِسْحَاقٌ ن م مَنْصَوْر) أخَيْرَنًا ابو أسَامَة بِهِذًا. وروی هدا الخحدیت ابو ا تاد 


gd #«م‎ 


gg‏ ر 4 ر ص سی س 7 سر ب ص چ و ص 5 0 سے ی سے g‏ ي ع 8 سر و ق 
ڪن عزوق عن شر #ده عن الٿي #اه حَدَكنا لِك ع نْ جي كنا عن اومن بن أ بي الرَّنَادٍ عن ابي عن عرو عَنْ 


کا 


هرس إن 7 أت سن ا رو لي يو هده وى و ەرو ر 7 2 
4 ة ناء عن الي ي ڪوه. وهو قول غير وا جد من أُضْحَابٍ التي o‏ وَالَابِعيْنَ» وَبهِ يَقُوْلُ الأوْرَاعِيُ وَالشَّافِيُ | “مد إسحاق. قال 


7 و 
0 وده 9 ر4 ٠, a‏ اسداس ١‏ س و31 وه رس 57 i‏ عو ST‏ سام ير يس م 9 إل الع 3 00 لقنس س هر 55 6 
محمد: اصح شيّءٍ في هذا الاب حديث سره اء و ل ابو زرعة: حديث ام حبيبة عا ما في هدا التَاب ب اصح وهو حديت العلاءِ بن 
3-3 د .0 2 جل صا امه © 0 ص وى ع 3 05 N‏ وق ع ع ل ار 8س سا لم ع 42 سے سم سر 
الَارث عن مَحَحُول» عَنْ عَنْبِسَة بن ني سَمْهانَ عن ام حَيِيبَة ا وَقَال محمد لم يَسْمَعْ مَكحَؤل مِنْ عَنْبَسَة بن أبي سُميَانَ. وَرَوَى 
حو معاوية 
5 و 50 ٤‏ 1م سم ام , 
مف زل ن رَجلء ڪن عفيسة ير ها اللْنَدِيْث. و نه ير هذا الْحَدِيَتَ صَحَيّخًا 


یی 


ك الْوْضْوْءِ مِنْ مَس الد کر: .م حتفا هتا قتا لازم نى ذو ڪن ڪڊ اله ٿن بذ ڪن قيس بن لق ي عي ا تبي ع 
ایک عي فل ولف ولام 


شت مو 2 شدت « وو 


ا وف تال البَاب. وَكَدُ نك هذ کی ن او جر علي ؛ ن بيه ت وقد َدَكَلَمَ 


سس © 39 


م نه اوس - َة مِند؟) وف اا نأ فى أَمَامَةَ هد َال أ بو یس ى وقد ري من غير 


وه 5 


تال ا وءِ من العبلة الملة AA:‏ حَدَكَنَا قَمَنْ E‏ وَهَنَادْ د واو ک ریب 2 يد و أ ع فَالوا: دنا وديم عن 
2- ك 


ا 


لعن عرب إن أي كه ع قن عفنا + فقد: أن 0 8 و قر تن يت تشع بل ا يَتَوَضَّاً. قال : 


ا غل الكُوكة قارا :لیس في اف وزم قال مالك : ئی أن اراي والشافيك وان لتاقو المُبْلَدَ 


وم هم اس ذأ © اس 3 ٤‏ ۲ 6 ء0 2 اب الت اا 8 | ا َه > ايا ˆ و ا2 ا ص اع اك E‏ 

وصوء. وهر قول ا من اهل العلبٍ من اصحاب 0 3 والتابعينَ. وإنما ترك اصحاينا شد رمث عائشه تی عن اسي د في هذا؛ 
و 1 ت ر ١‏ م 0 آنا 3 ؛ 27 مع 9 س و س ل ات بس مر 0 

لاه 3 بيصم عندهم حال الإستاد. قال: : رسعت ّا بكرا لعَطارَ البَصري دد در عن عل بن المَدِييٌ قال: صض حف خی بن سعيد ملعمو 

العر ف الشاءى: . .فال ١‏ لجاز رول إن لنواقشس الو ضوع أصلين : الإتيان من لغائط ولفحوا مناطه بأن المراد الخار جن السيلرن» د الأصل الت العا ق : مس النساى وسن لواستقه مر الذ كر ؛ لسصحة 


الحديث» وف كليهما شهرة؛ وعند 3 حنيفة أصل واحد: وهو الإتيان من الغائط؛ وتنقيح مناطه روج نجس من البدن؛ والمراد من نشم م الات الجماع فرجع إلى الأصل الأوّل. زأفرل: 
إن أبا حنيفة أيضًا يقول بالأصلين» والمراد من ب للمَمْكُمُ الا مأ يعم باع ومس المرأة؛ وهو المباشرة الفاحاية, فلم 9 تحت الإتيان من الغائطل؛ وف تار هما أي -الحدت الأصغر والأكير - 
تيمم على صفة واحدة. وقال صاحب «المداية): إن في المباشرة الفاحشة مظنة الخرو ج؛ فغرضه إدحاله تحت الأصل الأوّل. وقال الشيخ ابن الحمام: إن عبرة المظلة فيما لا يكون فيد المئنة» فرح قول 
عمد بن الحسن يه بان النقض من الباشرة إذا حرج شيء وإلا فلا. وأقول: الترجيع لا قال الشيخان أي الناقض الباشرة الفاحشة شرج شيء أو لم يخرجء وأا داسلة في آية: سكم 
أَليْسَاءَ .قوله: أبو زرعة: الرازي» شيخ مسلم صاحب لاالصحيم) ومعاصر البخاري» صاحب المناقب الكثيرة» غير أبي زرعة العرافي؛ فإنه متأخر عنه. قوله: حدثنا إلخ: هذا الحديث حديث 
رات والمذاهب مرت. قوله: محمد بن حابر وأيوب بن عتبة: هذان راويا الحديث ف الطرق الأحر. نقل الطحاوي عن علي بن الماء.يى أن حديث قيس أقوى من حديث بسئرة. وذكر القا 

أبو بكر بن العربي في في ااشرح الترمذي) بسنده: أنه اتفق بين ابن المديئ وابن معين عند أحمد بن حنبل لي موسم احج ٠‏ فتكلما في سا ة الباب؛ فروى ابن الا.يني حديث ملازم» وروی ابن 
معين حديث بسترة. . فقال أحمد: كلا الحديئين صحيحان» ص إلى الاٹاں فروى ابن معين اثر ابن عور د وروی أب بن المديئ أثر تر ابن مسعود سه فقال أحمد: اتر حیح لأثر ابن مسعود مه 
قوله: باب ترك الوضوء من القبلة: مذهب مالك والشافعي وأحمد أن مس المرأة غير المحرمة بدون سائل ناقض وضوء اللامس» وقٍ نقض وضوء الملموس وحهان للشوافع. قوله: جى بن سعيد: 
حنفي مذهبًا كما في «تاريخ ابن حلكان», وهو أول من صنف في الخرح والتعديل كما ذكر الذهبي ف «الميزان4 إلا أن تقليد السلف كان التقليد في الاحتهاديات الى لم يثبت فيها المرفوع 
والموقوف لا كتقليدناء وهذا ظيٰ. 


حاشية: قوله: بسرة: [هي جحدة لع لعبد الملك بن مروان من حانب الأم.] قوله: من مس ذكره إل: سيجيء معارضه حديث ملازم عن طلق ا ونقل عن المنطاني أنه قال: إن مد بن حنبل 
وابن معين تذاكرا وتكلما ف الأخبار الي رويت في هذا الباب» وكان عاقبة أمر هما أن فقا على سقوط الاحتجاج يديتي طاق وار أي لأنهما تعارضا فتساقطا. وقال المظهر: على تقدير 
تعارضهما نعود إلى أقوال الصحابة» قال علي وابن مسعود وأبو الدرداء وحذيفة وعمار هثم: إن ن المس لا ييطل» وبه أذ أبو حنيفة نثه. وقال عمر وابنه وابن عباس وسعد بن أبي وقاص وأبو 
هريرة وعائشة ذف بالبطلان» وبه أحذ ل الشافعي» كذا قي «المرقاة8. قوله: أصم وأحسن: قال ابن الهمام: فهذا حديث صحيح معارض لحديث بسرة بنت صفوان» وكلا الحديثين لم يسلم من 
الطعن؛ والحق أنهما لا يتنرّلان عن درحة الحسن» لكن يترجّح حديث طلق بأن حديث الرجال أقوى؛ لاهم أحفظ للعلم وأضبط؛ ولهذا حعلت شهادة امرأتين منزلة شهادة رحلء وقد أسند 
الملحاوي إلى ابن المدين أنه قال: حديث ملازم بن عمرو أحسن من حديث بسرة. وعن عسرو بن على الفلاس أنه قال: حديث طلق عندنا أثبن من حديث بسرة بست صنوان. وف «ممان 
الآثار» للطحاوي: لإ كان عدا الاب يوا من طاريق الإسناد والاستقامة تحديث ملازم هذا أحسن إسنادًاء وإن كان يوححذ من طريق النظر فإنا رأيناهم لا ينتلفون في أن من مس ذكره بظهر 
كفه أو بذراعه لم يجب في ذلك وضوءء فالنظر أ ن يكون مسّه | إياه ببطن كفه كذلك. قوله: ليس في القبلة وضوء: قال ابن الممام: روى البزار في مسنده بإسناد حسن عن عائشة م: أنه جير 
كان يتبّل بعض نسائه فلا يتوضا. 


جامع الترمذي . r‏ الجر الأول 


ET‏ شِبْهُ لا اشَيْءَ. قال: وَسَمِعْتُ خمد إسماغئل تصففي هذا ادن زقال: ان ابت لم 
ae‏ 2 ا ا 7 واي ا را سير 502 اماه د ا / ١‏ 

ا ل وقد روي عن إِبْرَا م هِيمَ التَيْمِيَ» عَنْ عَايْشَةَ توا : ن اَي قَبَلَهَا وَلمْ يَتَوَضا. وَهَذَا لا يَصِحَ ايْضاء وَلا عرف 

لر بِرَاهشِومَ اَي سَمَاعًَا مِنْ عَايْسَةَ إن رَليُسَ يَصِحّ عن الي ل في هَذَا اباب شَيْءٌ. | 


مو 


اب الْوْضُوْءِ مِنَ ايء اك SG‏ إن كلصوي وال او نوهد حَدَّتَنَاء وَقَالَ إِسْحَاقٌ: ايتا , 


& 


أ 


اص امد بن عد اذ بي 
يم 


0 ع دبي ا وا توي بي گنر قال > يه 050 راع 


8 


E TET TTT E 


فة ن مسحة مدق ا ذلك 1 027 E‏ اا صب صَبَبْتٌ له وص 0 لك 1 إِسْحَاقٌ ب ن مُنْصور: i:‏ ا 2 ا 


aa 


ر 


عِيْسَى: وان أي طلْحَة أَصَحٌ E SI OTL‏ #8 وَغَبرهِم مر العَابِعِيْقٌ الْوْضُوْعَ 


من ايء وَالوُعَاف؛ NT‏ اوري وَابن الْمْبَارَكِ وَأَحمَدَ وَإِسحَاقٌ. وَقَال بَعْضُ اهل هْلٍ الْعلم: ا لََْءِ وَالرّعَافٍ وْصُوْءٌ وَهْوَ 
حول كاك والكافوي وقد كرد خش انكل هَڏا ا ليت وَحَدِيْتُ حُسَيْنِ اصح شَيْءِ في هَدَا | الْبَاب. E‏ الَْيِيْكَ عَنْ 


0 ل فِيْهه قَقَالَ: «عَنْ يعي بن الْوَلِيْي عن خَالِدِ بْن مَعْدَانَه عَنْ ألي الدَرْدَاءِ دما وَل يد كر فِيْهِ الأَؤْرَاعِيّ وَقَالَ: 


اعَنْ خَالِدِ بن معدا ا كا 

اتا E POG BOSE -۹۱ a‏ الله بْن مَسْعْوْدٍ م ف قَال: : الي التي #©: «ما ‏ 
في إِدَاوَيِكَ؟) فَقْلْتُ: يِذ قَالَ: ا و0 قال: فََوَضَأ ِن منة. قال أبُو ِيْسى: وتا ري مدا اديت عن أبي رټ عن 
بد الله ده عن الي .وب ويد رج نول RS‏ ف له رِوَايَةَ غَيْرَ هَدَا الْحَدِيْثِ. وَقَدْ رَأى بَعْضصُ أَهْلٍ الْعِلْم 


g £ 


ا E‏ هْل الْعِلَه؛ ا E lL‏ الشَافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. وَ 


۸ 


ےو 32 2 ®« gac‏ عدي 5 f‏ كر 6 سم odor o‏ 1 رس 2 6ه 
رَجَل بِهّذَا و E‏ وينيمم ل ل E‏ ترقا بكري . ® © # ا هع © ع ع ع هج هه هع هج مامه هه RS‏ #» جم ع همه 2 © هع *» 
أي الجمع ييهما 1 


الس ل و ا ا ل ل الزبير» ومع عن عروة المزبي» وعروة المزني لم يسمع عن عائشة «#فاء وتكلم أ بو داو 
ولعل رححانه إلى سماع حبيب عن ابن | الزبير؛ فإنه قال: روى حبيب عن | yS‏ ال وان 
الدعوات» yS‏ بن الزبير فارتفع الإإيرادان» وقي امسا ١‏ أحمد) E a‏ بق الزبير تج وأكمه أبو داود د وروی عن عروه. أقول: عند ي 
حديئان صحيحان لنا في عدم نقض الوضوء مس الذكرء ولا أقل من كوهما حسنين لذاتمما. وأقول أيضًا: إن قول: «إن e‏ أنه عروة بن 6 SS‏ 
والتفصيل أن ! SM lS‏ لتعليم ذين النسوان: e‏ لقا الدين» ولم ينكح البي يخ إلى ثلاث و مسين 
سنة إلا حديجة تما فإنه نكحها وهو ابن حمسة وعشرين» ونكاحه إياها أيضًا كان بإصرار أبي طالب كما في كتب السير. 3 باب کک القيء ملء الفم ناقض 
الواضوع عبد أن نة تلان للناانة, وعن أحمد: إذا كان الرعاف كثيرًا فناقض الوضوءء ويفيدنا ما روى الترمذي عن أحمد: أن الم 0 ناقض الوضوءء وحديث الباب لنا» وتعرض 
الحجازيون إلى إسقاطه؛ وأجاب 0 مله بأن المراد من الوضوء المضمضة وغسل الوجنه؛ نقل العيى في لاشرح المداية» عن الخطابي: أن هل العلم إلى أن الدم السائل الكثير ناقض الوضوء. 
ولنا حديث آخر رواه صاحب ١‏ لاالوضوء من كل دم سائل»» وأحر حه الزيلعي من لاكامل ابن عدي)» وفي لاسو بج سي سس اميه 
سليمان)» ومحمد غير معروف وعمر معروف, وأكثر أسانيد التخريج مملوءة من سهو الكاتب» ولم يحكم الزيلعي على حديث: «الوضوء من آنل دم سائل» بشيء» والحديث عندي قوي إلا أن 
في سنده أحمد بن الفرج» ور أبو عوانة لي صحيحه وقد اشترط أن يخر ج الصحاح في صحيحه» وحديث الباب لم يحكم عليه المصنف بشيء» وصححه ابن مندة الأصبهاني» وللشوافع 
وموافقيهم ما أخرحه أبو داود و نك رقع نا وسيأيي جوابه في اصحيح البخاري»). قوله: باب الوضوء بالنبيذ: النبيذ: ما حلا وفيه حموضة, والنقيع: ماتخلا ول يشن شيا إذا 
أسكر النبيذ لا يجوز الوضوء به عند أحد, وإذا لم يصر حلرًا فيجوز إجماءًاء وإذا حلا ولم يسكر فمختلف فيه. لا يجوز عند الحجازيينء وعن أبي حنيفة روايات: في رواية: الجمع بين الوضوء 
والتيمم؛ وأيهما قدم جازء ولي رواية: يتوضأ ولا يتيمم» وفي رواية: العكس. والثالثة حزم ما قاضي خان» واعتمد عليها صاحب «البحر)» واختارها الطحاوي؛ ورا ينقل رحوع الإمام إليهاء 
فلم يبق ا محل لأن يطنب فيه ويبحثء ولكين أذكر نبذة شيء, واتفق أئمة لا ا ا ل ا ل امو قزار ةراس ين 
كيسان وأبو روق عطية بن الحارث» فصار معلوم العرن بضابطة الحدثين. قوله: قال أبو عي عيسى إلخ: قوله هذا دال على أن الزيادة على لماو كور و جاتر وهو عالت لزانم تعيض 
الشوافع إلى إنكار كون ابن مسعود معه َة في ليلة الحن» وقد أثبته ما روى الترمذي» وأحبت عما يتمسك اله لشوافع بقول عبد الله تفصيلاء وأخرج الزيلعي طرق حديث الباب» منها ما تي 
لامسند أحمد)ء ولي سنده علي بن زيد , بن جدعان, وأحرج عنه مسلم مقرونًا مع الغير» والمقرون مع الغير ة قد يكون مليّئاء ومع هذا علي ابن زيد صدوق ق اتفاقاء إلا أنه سيء الحفظ؛ . 

حاشية: قوله: والرعاف: بضم الراى الدم الذي بخرج من الأنف» وأيضًا الدم بعينه» كذا في «القامرس». (علي القاري) قوله: ليس في القيء والرعاف وضوء: قال الشيخ عبد الحق الحق: وتمسكوا .ما 
روى شاكع ای ملعا عن پار غه الله مرت البي َي كان في غزوة ذات الرقاع» فرمي رجحل منهم فنزفه الدم» فر كع وسجد ومضى في صلاته : والجواب: إنما ينتهض -ححة إن 
ثبت اطلاع النبي يخ على صلاة ذلك الرجل» وقال الخطابي: ولست أدري كيف يصح الاستدلال به؟ والدم إذا سال أصاب بدنهء ورتا أصاب ثيابه؛ ومع إصابة شيء من ذلك لا يصح صلاته؛ 
إلا أن يقال: إن الدم كان يجري من الجر ح على سبيل الدفق» حي م يصب شيا من ظاهر بدنه» ولئن كان كذلك فهر أمر عجب»ء كذا ذكره الشمئ. ولنا ها رواه ابن ماحه عن عائشة قالت؛ 
قال رسول الله علك: امن أصابه فيء أو رُعاف أو قلس أو مذي فاينصرف وليتوضا.ء ثم ليبن على صلاته ما لم يتكلم). ونقل من الشافعي أنه قال: بتقدير الصحة يحمل على غسل الدم لا وضوء 
وخر مجر بحو لطت الصلاة, فلم يجز البناء» والكلام في هذا e‏ بن اهمام. قوله: باب الوط ع بالييك: قال علي القارئ: 0 الأكمل» قال: 
التوضو بنبيذ التمر حائز من بين الأشربة عند عدم الماء» ويتيمم معه عند أبي حنيفة» وبه أخذ محمد ولي رواية عنه: يتوضأ ولا يتيمّم؛ وف رواية: يتيمّم ولا يتوضأء وبه أحذ أبو يوسف» وروى 
نوح الجامع أن أبا حنيفة رحع إلى هذا القولء ثم قال في «الخزانة»: قال مشايخنا: إثما اختلفت الأحوبة لاحتلاف السائل» سئل مرّة إن كان الماء غالبًا؟ قال: يتوضأء وسئل مرّة: إن كانت الحلاوة 


غائبًا؟ قال: لصحم ولا يتوضأء وسئل مرة إذا م يدر ا الغالب؟ قال: تدمع 58 a‏ ي (الفتح». 


جامع الترمذي ۲٤‏ ) الجزء الاول 


2 07 20 50 ام‎ 0٠ سے لس . ام ےه ص 2 م 2 م ان اه 1 ت‎ a. ست ت س ا و‎ © 7 ١ 
© باب الْمَضْمَضَةٍ مِنَ اللبن: حَدثنا فتيبة» حدثنا لك عن 8 عن الڙهري» عَنْ عبَيدِ الله» عن ابن عباس ظف: ان التي‎ 
ب اک 2 3 6 2و 5 س 5 س س ل 0 0 ® ت سما ك0‎ e 32 صمي صل‎ 0 0 
شرب لجنا فَدَعَا بِمَاءِ 5 و فمَضَعَض؛ َكل « إن له دَسَّمًا). 0 اليَاب عن 0 0 ر 9 سَلمَة ى. قال ابو عِيسي : هذا حديث حسم‎ 
م يَرَ بَعْصهم اأ 7 ص‎ a | ص أ 7 م © ساس‎ 3 o م‎ 


را # ءا کر سس سال 007 هم ورا تيس ب هو 0 دي و وو عات 7 » و و س0 2 5 
اب 2 كَرَاهِيَةَ رد السلاع عير متوصئ: ۹۳- حدثنا صر عونق قار قَالا: حَدّ تتا أَبُو أَخْمَدَ عن سفيان» عن الضَحاكِ 32 

َي 7 ر عا 1 8م سر ي رم وگ ےق ت #8 
عَتْمَانَ» عَنْ افِع» عَنِ عن ابن عمَرَ م :| رجلا سَلَّمَ عَلّ َي لى ن وهو يبوا ' فلم یر عليه. قال أو عِيْسَى: هذا حدديث حسن صحيح. 


َإِنَّمَايُكْرَهُ مدا عِنْدَنَا إِذَا گان عَلَ لاط ا رأ الْعِلْمِ ذَلِكَ. ر هنا أَحَسَنْ َيْءٍ روي في هذا الاب وف الاب عر 
لْمُهَاجِرِبْن قُنْقّذ وَعَبْدٍ الله ُن حَنْظلَة وَعَلْقَمَةَ ن الْمَغْوَاءِ وَجَابِر وَالْمرَاءِ عمد 


سرا يي ص 0 ر 0 و سے ي م وم ټ سے © سے 10 و 06س و ا اا هو یو 
اب مَا جَاءَ في سؤر الكلب: ٠٠‏ حَدَّتَنَا سَوَارٌ بْنُ عبد الله الْحَذْيرِيُ» حَدَّثَنَا الْمُعْتَمِرُ دن سَليمَانَ قال: سحت أَيُوْبَ عَنْ حُحَمَّدِ بن سِيْرِيْنَ» غَنْ 
0 0م 3 3 ۹ 4 ر 

1264 وش ےک الک2 ,هن د 5 -) ا ع1 ٠.‏ ف لكت كتارم 
اي هْرَيْرَةٌ فقن» عن التَََ به قال: ايعْسَل الإِنَاءٌ إذا وَلَمَّ فِيْهِ الكلب سَبِحَ مَرَاتِء E‏ 000010 53# 
العرف الشذيي: .. وقد يحسسن رواب ية مثل هذاء وقال ١‏ بن دقيق العيد: إنه أحسن من حديث أبي زيد. ولمأحد حد أحدًا من الحفاظ وامحدثين يصحح حديثا من أحاديث الوضوء بالديذ. وعندي رواية 


أخرسنها الزيلعي ولم بعکم عليها بد بشي وأحر ج الزيلعي عن الدارقطي» وف كليهما سهر الكاتب» فبعد ا لتصحيح يصير السند قواء وصورة الغلل أنه كنب هاشم بن الد والحال أنه شام بن حالد من 
رواة أبي داود» وأيضًا في آنحر السند عن ابن غيلان» وقال الدارقطي: إنه بجهول» ونقله الزيلعي كذالك؛ وقد احرج الزيلعي صراحة عن عمرو بن غيلان بعد عدة أوراق: وي «إصابة ابن حجرا: إن عمرو 
بن غيلان صحاي صغرر» وف بعض طرقه: لاعن عبد الله بن عمرو بن غيلان4: يهو من رال ابن ماحم وق الكتب أنه كان بع مرا ومن خاي و ر أنه ثقة أو ضعيفء إلا أنه لما مر في لاالسنن 
الكبرى») على مسالة المسح على لرجلين» فروى من العلماء من اسلف غسل الرحلن وعده 3 | 0 ب انه عرو بن غلا ب الحديث ولا أقل من الحسن 
لذاته. وأما قول: إنه يلزم الزيادة على القاطع بخبر الواحد بقول الوضوء بالنبيذ» فالحواب: أنه وإن كان الماء المنبذ ماءً مقيدًا ن بادئ النظ إلا أن اله رب يستعملون النبيذ موضع ال اللا ول 
شرح البخاري» لشمس الدين الكرماني ولابلوغ الأرب»: أن هذا كان طريق جعل الماء | الم حل ف في العرب» فلم يكن على طريق اكد بل يكون سر الاه اخلط بالج المستعمل 
زماننا؛ فإنه لا يقول أحد بأنه ماء مقيد» وروي عن علي ومكرمة ذا بن عباس مجن الوضوء النبيذ» وكذلك عن الأوز زاعي» ومر ابن تيمية اي لامنهاج السنة4 على هذه المسألة» وم ات 
احتجدحت مما في لالتخريج» وا دارتطي) اللي وکر ر لله أعلم. قوله: باب ا المضمضة من اللبن: قد نص الشارع بالعلة بأن له دسماء فتراعى العلة في المراضع والمواقع» و والحديث عندي أنه من 
آداب الطعام» وما في لامدونة مالك» يدل على أنه من آداب الصلاة. قوله: باب في كراهية رد السلام اخ ی کنب احا و ل ل 
وكذلك لا يسلم على بعض الرحال» ولو سلم عليهم لا يجب الرد عليهم مثل القارئ وغيره وأما حال أخذ لحجارة لجف القلرات» كما هو معمول أهل زمائناء فلم يثبت فيه من المتقدمين» 
دال مولا م ر -باني الملدرسة مظاهر العلوم الواقعة بسهارنيور- بترك الحواب إذ ذاك» ومولانا رشيد أ مد الگگرمي -قداس سره- برد السلام, وأ ما الحديث فإنه جي رد السلام بعد 
التيمم أو التوضئ كما ثبت بسند قوي» فالحاصل أنه لا يرد قبل الوضوء ولو حاف ذهاب من سلج ترده قبل رم و الوضوء. قوله: وهو يبول إلخ: في االصحيحين»: «أنه ل كان يأني من 
ناحية بثر لجمل» هلقبه أبو الجهيم بن حارث بن السمة فسلم على البي الكريم بيز إلا فيدل على أ ن يو کان قد فرع من البول؛ وأرح ي نان الآثارا أيضّاء فليطلب أن واقعة الباب 
وواقعة لالصحيحين) متحدة أو واقعتان. فلو كانتا واحدة فيطلب التوفيق بين الحديئين بأن وقع في حديث أ بي الجهيم تقدم ونأخير في سرد | لقصة» فذ كر إتيانه E‏ 
واعلم أن ي «مسلم» لفظ «أبي حهم/؛ وفي البحاري «أبي الجهيم) مصغر تعر ور الحافظ لفظ البحاري» وواقعة أخرى لمهاجحر بن قشذ ف لأبي داود رمعاي الأثارا أنه سلم على البي الک 
يه وهو بتوضأء وم برد عليه إلا بعد الفراغ عن الوضوء وقال: لاكرهت أن أذكر الله إلا على لور فحولت المسألة ! ل الوضوء للأذكار. ففي أذان «المداية): ستحب الوضوء الكل مر 
الأذكار. ولا ١‏ مرل كنا بر حوب الوضوء للأذكارء واحتج الملحاوي بمعديث: لاإنى كرهت أن ن أذكر الله إلا على طهر) على أن ن التسمية ليست بواءحبة في ابتد اء الوضوء» وقال صاحب لالبحرة: 
ن قول “لسحاوي رهم ا ستحباب أيضاء مع أنا أيضًا لا ننكر الاستحباب. أقول: إن صاحب #للبحرة خفل عما ف موضع آخر للطحاري؛ فاه تك ف ر ر : إنه كان في زمان لا بتحوز 
لان نف إلا بالتوضئ ثم نسخء وأتى على هذا برواية ضعيفة السند» ووافقه ابن الجوزي كما في لاشرح المواهب4. ولي إشكال آخرء وهو أنه سيأ في «الترمذي» عن علي نهد: «أنه حرج من 
الخلاء ثم شر ع في تلاوة القرآن فقيل له» فمال: كان البي ية يذ كر الله على كل ا حیانه)» 0 لقرآن كما سداق ل الترما كا ر ل ر لاإني كرهت 
أن أذكر الله إلا على طير)ا. فلو قيل فيه كسا قال الطحاوي من النسخ فلا تدافع» وإلا فيفصل بالكراهة قبل الاستنجاء لا بعده أو غيره) وان له أعلم» ولكيئئن لم أحد النقل على هذا. قوله: الشفواء: 
الصحيح: الغفواء: هذه الرواية الي أخر حها الطحاوي بأن وحوب الوضوء للأذكار كان ثم نسخ» وفي سنده حابر وهو ضعيف. قوله: باب ما حاء في سؤر ا الكلب: قال الشافعي وأحمد: إن 
الإناء الذني. ونغ فيه الكلب يغسل سبع مرات. ولي رواية عن أحمد: مان مرات» ويستحب التتريب عند أهل المذهبين» ويكفي للتتريب كدرة الماء» ولا يحب الدلك؛ ولي وحه للشافعية أن التتريب 
مرة سابعة يعد منزلة المرة الثامنة» ومذهب مالك بن أنس رل أن سور الكلب طاهر مثل سؤر المرة عند الأحناف» وهم فيه أقوال أحر. وقال مالك: لو كان في الإناء طعام يو كل ويغسل الإناء سبع 
مرات؛ فإن الطعام ذو قيمة» ولو كان فيه الماء يصب. ورد عليه أنه لو .لم يكن سوره بحسا فكيف يأمر الشارع بالغسل سبع مرات» ولم يكتف بالمرة الواحدة؟ وف «مدونة مالك بن أنس»: U‏ 
القاسم مالکا أنه لما كان سؤر الكلب طاهرًا كيف يأمر الشارع بالتسبيع؟ قال مالك: لا أعلم وحهه وأما أتباع مالك فقال البعض: إن المراد من التسبيع تزكية النفس. وقال بعضهم: إن ل سور الكل 
ممية» فأمرنا بالغسل لا لكون سوره غير طاهر» ولكن الأقرب إلى الذوق أن الغسل بسبب النجاسة» ثم نقول بالغسل ثلاثاء ويقول الشوافع الل س . وجنواب الحديث من جانبنا أن اس بي 
عندناء كما صرح به فخر الدين الزيلعي الفقيه شارح «الكنزا ثم وحدته مرويًا عن أبي حنيفة في «تحرير ابن الهمام» عن الوبري عن أبي حنيفة. . فإن أبا هريرة راوي الحديث أفين بالغسل ثلاث 
كما فى «الطحاوي»: عن ع عن ابي هريرة بسند قوي بإقرار ابن دقيق العيدء وفي القول الآحر لأبي هريرة التسبيع» » فال الحافظ: المأأحوذ من الفتوتين ما يوافق المرفوع. ل ل كا 
الواحب التسبيع كيف اكتفى أبو هريرة بالتثليث؟ فالتثليث واحب والتسبيع مستحب» وفتوى التثليث مرفوعة في لاكامل أب بن عدي» عن الكرابيسي» وهو حسين بن علي تلميذ الشافعي» فقال 
ابن عدي: إن الكرابيسي حافظ فيه. وأقول: إن الكرابيسي حافظ وإمام إلا أن أحمد بن حنبل كان غير راض عنه؛ لإحلاص رقبته بالكلمة الموولة في واقعة حلق القرآنء ولا شيء سوى هذا 
سب الكل فيه رمتل هذه الكلمة الوا ثبت عن الشاي بلي في وقد اق لقا فلي سن ا ج . قوله: محمد بن سيرين : قال العصام: إن سين غير منصرف؛ فإن فيه علمية 
وتأنيثا معنويًا؛ فإنه اسم امرأة. أقول: قد سّها العصام؛ فإنه اسم رحل كما في كتاب المكاتبة في «البخاري»4؛ فعدم انصرافه على ما قال الأحفش من أن الياء والنون بمنزلة الألف والنون. 


حاشية: قوله: إن له دسما: [بفتحتين» ما يظهر على اللبن من الدهن. (مجمع البحار)] قوله: : إذا ولغ: اي شرب منه بلسانه» من ولخ يل بنتح لامهماء وحكي بكسر لامهماء وفيه ححة للحمهور 
والشافعي ف نحاسة الكلب» ولمالك أربعة أقوال: طهارته, ونحاسته, وطهارة سؤر المأذون في اتخاذه. دوك غیره) والفرق بين البدوي والمحضري» والغسل سبعا ذهب الغلائة حلاف لبي حنيقة) 
وذا في أحد أقوال مالك تعبدي» كذا في في لاجمع البحار). ولي شرح السنة): مذهب أكثر المحدثين أنه إذا ولغ في ماء أو مائع يغسل سبع مرات» إحداهن مدلكة بالتراب» وهو مذهب الشافعي» 
وعند أبي حنيفة ركه: يغسل من ولوغه ثلاثا بلا تعفير كسائر النجاسات. قال ابن الممام: روى الدارقطيٰ عن الأعر ج عن أب هريرة عنه لتلا في كلب يلغ في الإناء: لايغسل لاا أو حمسًا أو سبعا» 


TT‏ هن بلا وإ دا وَلَعَتْ فِيْهِ الْهِرَةُ عسل مَرَّةَ). قا ل أَبُو عِيْمَى: هَذًا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 000 الشَافَِ و 


٤‏ ل ف ا 5ه وەه . ل م 
وَإِسحَاقٌ. وَفَدَ روي هَدَ | اتيت من عفر وجو عَنْ أي هُرَيْرَةَ مض عن التي 4 نو هَذَاء و بيد قه: «إِذَا وَل ت فيه الهرة م 


ر وا وف البَاف عن 0 الله بن مُعَمَل مي 


2 E ليك وبه‎ e 
a 


تاب ما اء سؤر اليم 0 إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى TS‏ معن حَدَكنا مالك ل A‏ د 


24 
1 
52 5 


ا - لل 2 0« 3 ' سا لت 8 6 7 

طلْسَدَ عَنْ حْمَيْدَةَ ابْنَةِ عَبَيْدِ بن رقاعَة عَنْ كَبْسَة ابْبَةِ كب بن مالك ا -وَكانتْ 
000 ار سس كو ل 12 ا < 1 1 ر 2 r‏ 
تالتُ: فَسَكْبْتٌ له وَضُوءًا. و 0 اعبار 


أي ماء للوضوء 78 
e‏ 


اده اح تي فَقُلْتٌُ: د ل نَحَمْ. فَمَالَ ! نَّ يَسُوْلَ الله جي قال: E es‏ ىل ط او الطّرَافَات). وَفي الاب عَنْ 


َة واي رر 7 فا الف نيه TT‏ ج وَهُوَ E a‏ الک بٿ وَالَابِِيْنَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ 
مدل الشَافِيَ وَأْقد وَإِسْحَاق» | م وا بشؤر الور و اسا TS‏ شىء في هَدَ اماي E,‏ الَْدِيْتَ عَنْ إِسْحَاقٌ بن 


َ َبْدِ الله بن أبي لح ا 00 مِنْ مَالِك. 

اب شنح غل اط خلت لك عق تا وَكِيْعٌ عن الأَعْمَشٍء عَنْ إِبْرَاسِيْ عَنْ هَمَّامِ بن ن أخَارثِ قال: بَالَ جَرِيْرُ بْنُ عَبْدِ الله ده ٹن 
EET. 74‏ ۾ ي > re‏ سے ب 2 ر >#ه ا 9 2و 0 ساس 38 م وى س نا ع اس اه : 
بعر ركنا و تتح عل مبب فقيل له مَل هَذًا؟ قال: وَمَا يمتني وَقَدْ رايت ر نما رع نا لمان E‏ 


3 


لِنَّ إِسْلَامَهُ گان بَعْدَ U‏ لمَائِدَةِ. وني e‏ وَحدَيمَةَ N‏ ولال اك راي أَيُوْبَ وَسَلْمَانَ وَبْرَيْدَةَ وَعَمْرِو بْن أمية 
4 2 عاد 0 1 6 3 ۶ حاير عراس ع مه o‏ 86 1 2 2 
رای وَسَهُل بْنْ سَعْدٍ وَيَعْلَ بن مره وَعْبَا بن E‏ ريك واي أَمَامَةَ وَجَاد وَأَسَامَةَ بْن رَيْدٍ «لف. قال أَبُو عِيْسَى: 


۾ ساس ©« 


2 0 00 0: e 
0 لق 0 ا يم‎ ê 8 8م‎ e 4 ۴ ص عم‎ ٍ e 3 ê ۾ م س‎ e 
حديت بجرير 0 حديت م - وَيْرْوَى عَنْ شهرِ بن يد رايت جَرِيْرَ بن عَبدِ الله 0ه توضا ومس على خفيف‎ 


0 5 ل ص صل صل و 0 0 ےوہ ا 00 ع ا ع 
دل 8 ذَلِكَ؟ لر ا لله وج وسا ومسح عل خمه» فقلت له: اقبل المائدة او بعد الماندة؟ م مو اه لاسا اد 
العرف الشذي: فوله: وإذا ولغت فيه اشرة م ظاهر الحديث أن هذا القول مرفو ع) وقال | لدار قطي : إنه موقوف على أبي هريرة مس ور ه البعض da,‏ وبعض الرواية شبيه با لمرفوع. 


ونسب إلى الطحاوي أنه قال بكراهة سؤر الحرة تحريمًاء وقال الكرحي بالكراهة تنزيهاء وقال صاحب «البحر): مسر عه الكراهة تحريًا؛ فإنه أطاق الكراهة» والمطلق 
يكون مكروها تحريا. أقول: قد صرح محمد في «الموطأ» و«كتاب الآثار» ولالمبسوط» بالكراهة تنزيهاء وهو المشهرر في الكتبء ثم الكراهة إما لنجاسة لحهاء وإما لعدم توقيها من النحاسات» 
0 ابن الهمام الثان. قوله: باب ما جاء في سؤر المرة: قال ابن مندة الأصبهاني: اي وأما تصحيح الترمذي» فلأن مالكا روى عنهاء وكبشة ليست بصحابية؛ 
وأثر الباب لا حجة علينا؛ فإنا أيضًا تتمسك بما مر من أي هريرة هينه مرفوعًا ا والأصل فى أقوال الصحابة احتيار أحدهاء والخروج عنها بدعة» وأما وار الي اماد امور 
وسببه» وقال الطساوي جاعلا حديث الباب نظير إن الماء طهور لا ينحسه شيء: إن سور ال ا م سؤرها. ثم قال الشافعية: إن طواف الهرة مثل 
طواف السباع» فيتعدى إلى آسار السباع» فنكون أسارها طاهرة» وقلنا: إن طوافها كطواف سواكن البيوت» فيتعدى إلى آسار سواكن البيوت» وكلا الشرحان لطيفان» والراحع شرحناء لما في لاسنن 
الدارقماي» ولاابن حزعة»: إا من الطوافين والطوافات»», ولإئما هي كمتاع لوكا ون لانن لدارقطن» و«ابن ختزيمة» و#السئن د الكارى ال لالد سه كني اذا االو وى راا وق دة ابو 
يوسف وقال البيهقي: إن شيخ أبي يوسف وتلميذه ثقة. أقول: ينسب إلى أبي يوسف بفنه: لا باس بسؤر المرة» فلعله اعتمد على هذا المرفر ع» وأقول: قد يعمل بالمكروه تنزيهاء وهو ليس يإ 
فيكرن قوله َو لبيان الجواز. 0 ابن الهمام: لعله يل شاهد المرة ووحدها صافية الفم؛ فارتفع الكراهة أيضنًا؛ فإنها كانت بسبب عدم توقيها من النجاسة. يذكر في الفقه والأصول أن المكروه 
تنزيها يحتاج إلى حصرص الدليل» فلا يقال لمن يترك النقل: إنه مرتكب الكراهة؛ نعم يقال: إنه مرتكب خلاف الأولى. قوله: باب المسح على الخفين: النعل: إل وتنقيح المناط في الخف أن 
يلسق على القدم بدون شيء؛ ولا يسثري فيه الماءء ويكون إلى الكعبين» وكان الخف يستعمل مقام النعل في العرب: ودوية قفر تمشسي نعامها :: كمشي النصارى في حفاف الأرندج. 
وأما المستعمل في زماننا الذي يقال له: ل ليس له اسم اق العرب» وذكر صاحب «القاموس): المداس. وذكر المتأحرون ممه المكعبء قال ابن عابدين: إن المسح على الخفين اللذين يستقيمان 
على القدم» ولا شق فيهماء ولكنهما لو استعملا بدون المداس لا يمكن تتابع المشي فيه ولو استعملا في المداس يبقيان مدة طويلة: لا يجوز المسح عليهماء والناس عن هذا غافلون. وأما تتابع 
المشي فزعم الأكثر أن المراد المشي فرسخًا أو فرسخين مرة واحدة, والحال أن المراد إمكان تتابع المشي مدة المشي» وأما الجوربان ا ل د 0 أهل العصر؛ إما 
متمسكين ما يأني في الصفحة اللاحقة» وسيأني الكلام فيه؛ وإما متمسكين بقول الفقهاء» وهم أيضًا يشترطون كوهما تخرنين. وأما المنعل ففي عامة كتب المقه أنه ما على أسفله الجلد؛ وزاد 
ا الوقاية): أنه ما عليه الحلد أسفل القدم مع موضع المسح عن أصابع الرجلين» فليتأمل فيه وهو أي يوسف جلبى تلميذ حسن جابى. قوله: وق الباب 
عن أبي حنيفة: أحاف الكفر على منكر المسح على الخفون؛ وعنه: لم أقل بالمسح على على الخفين حن حاعن مثل ضوء الصبح. وقد ثبت المسح عن سبعين صحابيًا كما قال المحدثون. 


حاشية: قال: تفرد به عبد الوهاب عن إسماعيل وهو متروك» وغيره يرويه عن إسماعيل هذا الإسناد: لافاغسلوه سبعًا» ثم رواه بسند صحيح عن عطاء مرقوفا على اف هريره : «أنه كان إذا ولغ 
الكلب في الإناء أهراقه؛ ثم غلل ثلاث مرات)» ورواه مرفوعا | بن عدي ف لالكامل» بسند فيه الحسين على الكرابيسي قال: ولم يرفعه غيره» ولم أحد له حديئا منكرًا غير هذاء وقال: ولم أرَ به 
باسنا في الحديث؛ ولو طرحنا الحديث بالكلية كان في عمل أي هريرة على حلاف حديث السبع؛ -وهو راويه- كفاية لاستحالة أن يترك القطعي للر للرأي منه» وهذا لأن ظنية حبر الواحد إنما هو 
بالنسبة إلى غير راويه» فأما بالنسبة إلى راويه الذي سمعه من في البي يي فقطعي حى ينسخ به الكتاب» كان قطي الولالة و مقام قارع أو ترح ١1‏ الوطعا يلاتو 1( N‏ 

إلا بالقطعي» فبطل تحويزهم تركه؛ بناء على ثبوت ناسخ في احتهاده الحتمل للخطأء وإذا علمت ذلك كان تركه .منزلة رواية الناسخ بلا شبهة» فيكون الآخر منسوحا بالضرورة» انتهى . مختصرا. 
قوله: إنما هي من الطوافين إلخ: [بحيث يتعذر منه صون الأواني) فبهذه الضرورة سقطت النحاسة. (الفتح)] قوله: بعد نزول المائدة: [فسقط فول من يقول: إن آية الوضوء مدنية والمسح بها 
منسوخ.] قوله: وني الباب عن عمر وعلي إل: قال ابن الحمام: والأخبار فيه مستفيضة؛ قال أبو حنيفة سطله: ما قلت بالمسح حي حاءن فيه مثل ضوء النهار» وعنه: أحاف الكفر على من لم بر 
اج على امنود اأدر لالز كي جنات قد ردير الوا ونال اج يوستب حرا عرراي كاج a‏ 


نفع قوت المغتذي: [إنها ا نجس | : كسبب. إافا من الطوافين عليكم أو الطوافات]: قال الباجي : لعله شك من راويه؛ أو قاله ‏ ای لا بخلوانه من الذ كور التلوافين» أو الإناث الطوافات. 


جامع الترمذي ا الجزء الأول 


:مالسا فاو ااام سدس رين اله د 


فَقَالَ: ما أَسْلَيْتٌ إلا بَعْدَ بَمْدَ الْمَائِدَةِ حَدَّتَنَا بِدَلِكَ قُتَيْبَكَ حَدَّنَنَا خَالِدُ بْنُ زياد التَرْمِذِيٌ عن مُقَاتِلٍِ بن حَبَّانَ عَنْ شَمْرِ بن حَوْشَّبِء عَنْ 
م ب ع 40 ¢ 
جربر د وَقَال: :وروی بق عن راهم بين هم عن قاي بن ڪيا عن هر ٿن ڪزقه عن جرير «** وَهَذَا حَدیٹ مفسم؛ 
أن بَعْضَ مَنْ انكر رَالْمَسْمَ عل الین اول ل ا مَسْحَ الت 4# عَلَ اَن كن قَبْلَ رول الْمَائْدَةِ وذ گر جَرِيْرٌ د في حَدِيْثهِ 
ا مَسَمَ عَلَ | خْنَيْنِ بَعْدَ تُدُوْلٍ الْمَائْدَةِ 

ال مسح على | الْحْمَيْنِ لِلْمْسَافِرٍ وَالْمْقِيّم: ٠٠۸‏ حَدَّكَنَا قُتَيبَةٌ» حَدَّكَنَا أ أَبُو عَوَانَةَ عَنْ سيد بن مَسَرٌَوْق» عن إِبْرَاهِيهَ هي اسي ي“ عن عمرو بن 
يون عن أي عبد لله الْجَدَيّ» عَنْ خُرَيْمَةَ بر , ثابتِ 2 د عن الي # أنه شيل عَن السلج على المي تقال «لِلْمْسَافِر تَلَاثُ 
إا Se.‏ ٤و‏ اسه ع م6 اص 0 0 
وَلِلْمْقِيمِ يَوْمُ». وَأَبُو عَبْدِ الله لَه الجَدَكُ | عبد بن عبد. . قال بُو تی ها حَِيْتْ حَسَنْ صجیح وي اباب عن عي أي رة وا 


کو 


3 معام 7# سال صر حم مو د م يس 32 
طريره رة نوات بن ع ر رکو ی ا وه حدثنا هناد حَدَّمَنَا أ وا خو ن لاص نن أب ي اجو عر 


التَكَِيّ عَنْ أي عَبْدِ | ال عل ر نكل هو بيك قال عَكُ بن الْمَدِيْيَ: قال يَخَى: قال شْعْبَة: لَمْ يَسْمَمْ إِيْرَاهِيْمُ 
النَّحَمنُ عن ابي عَبْدٍ الله ا لجل حَدِيْتَ الْمَسْح. وَقَالَ رَائِدَهُ عن مَنْصُور: كنا في + ا ی 


فس هو 0 م اط ) ا ھەر ەه 5 وت د 
راهيم أ َي عَنْ عَمْرِو بْن مَيْمْوْنِء عَنْ أي عَبْدٍ عبد الله الجَدَِيّ عن خرَّيْمّة بن نَابتٍ «#» عن التي : في المَسْح عل المُمَيْنِ. قال خمد 

ايء في هَدَا اباب حَدِيْتُ صَفْوَانَ بن عمال #. قال ألو عِنْسَى: وُو قول العُلَمَ ن أضتاب الت امايو فتن ا 
من القَمَهّاي مث سَُفَيَّانَ الْخَوَرِيٌ وَابِنِ ال رك ر وَأَخْمَرَ وَإِسْحَاقٌ» قالوًا: د تمس ع الي ره وَلَيْلَهَ وَالْمُسَافِرُ كلام ايام 


وَلَيَاليهْنّ. وَقَدْ رَوَى بَعْصُ أَهْل الْعِلْم: أَنّهُمْ لَمْ يُوَفَُوا ذ و ني وخر قزل مالك نر 
تفي لن عل لني اغ وأنقلد ٠‏ ا بو الْوَلِئْدٍ التَمَمْقِكْء حَدَّكَنَا الْوَلِيْدُ بْنُ مسل 
حيو نج الْمُِيْرَ عن الْمْعْيرَة 4 ا ف مه الل ا فته ا ال أ 


يه 0 


ب التي لان لابق و يول ل وَالشَافِيُ وَإِسْحَاقٌ. وَهَدَ ا ينك تفل لم يذ عن زر ئی رنت عقر ولد ف 


8 فل بي اص 


٠‏ أخبَرني تور بن يَزِيْدَ عَنْ رَجَاءِ ت 


سے 


بُو عِیسّی: وَهَدَ اقول عَيْرِ وَاحِدٍ 


مسلم. وَمَأَلْتُ أ بَا عة وَحَمَدًا عن هدا | الْحَدِيْث فَقَالَا: : لیس بد بِصَحِيم؛ لان ابِنَ ا الْمْبَارَكِ رَهَى هدا عَنْ تور ووه مه هه ومس م ووه وسو هن ووه مهم وده مومع ده مم د هه 
العر ف الشذي: قوله: سس : المشهور في عرف ا محدثين مفسر بفتح السين) والقياس مفسر بالكسر.قوله: باب المسح على الخفين اخ مده ا مسح للمسافر ثلاث أيام ولياليياء ويوم وليلة للمقيم عند 
الأئمة الغلاثة. 8 يمس إلى مالك ی بن أنس سه عدم م توقيت المسح للمسافر؛ ومتمسکه رواية ية أبي داود: (ولر استز دناه لزادنا إل ومختار الحافظ | ابن ثيمية أن مده المسح ومسافة القصر ليستا 
عوقوتين» والمدار على العرف. ومذهب أحمد والشافعي حَنكا: أن مسافة القصر ثمانية وأربعون ميلا وكذا عند مالك: أن مدة القصر ثانية وأربعرن ميلا واستنبط شس الأئمة السر نخسي عسي هن 
سحل يسك الباب توقيت مسافة القصر بأن في ١‏ الحديث: لاللمسافر ثلاث إخ٠‏ ولو كان مسافرًا بسفر يوم وليلة في نظر الشريعة لما صح لام 0000 اللمسافر ثلاث إلا ولا استقام 
الكلية؛ وأ ورد عليه ابر الهمام نقوضا. قوله: سفرا: اسم جمع. والفرق بين اللجمع واسم اججتمع: ان الج أوزانا مضبوطة لاف اسم اخ أن الحكم في الجمع على الأفراد» وفي | سم الجمع 
الحكم على الجموع من حيث المجموع» كما قال ابن مالك صاحب «الألفية». قوله: ولكن من غائط وبول إلخ: ههنا إشكال» وهو أ وک النفي وههنا بعد المثب 
وأقول: إن هذا من تغرير الراوي؛ 0 وقع صحيحا في «النسائي»؛ وإنه أخخر حه سند | ومتثاء 8 يرد عليه هذا الإشكال. قوله: باب في س لي 8 أعلاه وأسفله: زعم الشيخ ابن امام أن 
مشا نا ورد عليه ا عا لك ب ل کول اعد من ماف وها خلط صاحب ادر رة الا قوله: سل پش ملول يدت مم المعلول المراد عند المحدثين قي اللغة؛ فإن 
العلول مشتق من الل > وهو الشرب مرة بعد مرةء ويقال للشرب أولا: النهل»› وللشرب ثانيًا: لحل ولم يثبت أن معنأه الذي أعل» و ما التعليل فمن | العلة: بان ومن العلّ كما قال: الا 
تبعدين من حناك المعلى) لا .معن بيان العلة» والإعلال من العلة معن التغييرء فكان الأنسب لفظ عر ف معين مراد امحدثين. أقول: أثبت ابن هشام في شرح قصيدة بانت سعاد #المعلول»: ولا 


نقل سوى هذا. 


حاشية: قوله: بعد المائاءة: [فإها نزلت قبل غزوة تبوك» وحديث المغيرة كان في غزوة تبوك.]قوله: الحدلي: [بجيم ودال مفتوحتين» منسوب إلى جديلة.] قوله: أبي النجود: [ك لاعمود)ا اسمه 

بمدلة.]| قوله: سفرا: جع سافر كصحب وصاحب. ٠‏ حع البحار) قوله: ولكن من غائط إلل: أي أمرنا أن ننزع حفافنا في ابمحنابةء لكن لا ننزع ثلاثة أيام من غائط وبول وغيرهما إذا كنا سفرًا. 

ممع البحار) قولاز بول ونوم: الواو فيهما بمعنى «أو)» يعني بل يتوضأ ويمسح عليهماء ويروى: فلا من جنابة)» وهو الأظهر. (علي القاري) قوله: حدبث معلول: قال علي القاري: 
«العنول على ما ف كتب الأصول: هو ما فيه سبب خفي يقتضي رذهء وقيل: ما وهم فيه ثقة برفع أو تغير إسناد أو زيادة أو نقصان يغير المععئ. 


س س 


لمع قوت المعتدي: |إذا كنا سفرا]: كعبد بالنهاية جمع مسافرء كصاحب و صحب» والمسافرون جمع مسافر والسفر والمسافرون .معيئ» وقال لاقب): هو كلمة تقال لمفرد وذكر وذرعهما. أن لا 
: ر ع حفافنا ثلاثة أيام ولياليهن إلا من حنابة) ولكن من بول وغائط ونوم]: قال اقب»: لكن حرف نسق وتختص باستدراك بعد نفي غالبا فر ما استدرك مما بعد إثبات» فتختص بجملة لا مفرد» 
: بافظط إشكال إذ قوله: لأمرنا أن لا نزع حفافا إلا من جنابة» نفي معقب باستشناء فصار إنباتا وقوله بعد لا كن استدراك من إيجاب مفرد» وذلك حلاف ما مر وبه نطر لعناه بعد تأمل وفكر 


اد 


مشرر في رسالة ملجئة المتفقين لمعرفة غوامضص النحوين» أي أمرنا أن لا مسك ححفافنا في السفر مدة ثلاثة أيام ولياليهن المرخص فيهن للامساك عند الجنابة» لکن عند البول والغائط والنوم.. 


جامع الترمذي ١‏ ب ؟ ١‏ الجزء الأول 


سے ص ١ ww‏ ساق 592 86 
عَنْ رَجَّاءِ قال: «حَدَّنْت عن تب || خيْرَة)) م مرس عن ال لى 1# ولم یدک فيه المغيرة. 


o ~ 9‏ 12 00 7 ع الح ەو ا 7 e‏ 
باب في | م عل الین کاھرھما: «١‏ گنا ع بْنْ جل حَدَكَا عن الرمَن بْنْ ابي الڙئاد عَنْ أيه عن عَروَةً بر ُن ازيم عن 
الثفةة: د نة ف يا . 20 الک طق ن عا ا عا كلاه هيًا. ق قا أ" : کدف الغ چ دنت کر وھ 
جارد بن سعبة دی ل: رایت ي ا يمسح على خفينٍ عل ناهرم بو كيسى : : حديت لمغيرة حديث حسن؛ وهو حد 
9ے ء و و 2 مع ے لأفلا هس بض علد جهو ام كشع مه هسك م ار ا قشع سوسم 
عبد الرمن بن الي الرَّنَادٍ عَنْ أبِيّْهء عَنْ عَرْوَةٌ عن المغيرء مه. وَ تَعلم احَدَا يد ر عن عَرَرَة عن المغيرَة اسل ظَاهِرِهِمًا» خيره. وهو 
5 2 1 ' أي غير عبد الر حمن 


ااج 


o‏ > 8 اس 3 َه ؟ od” 2 ٠»‏ و کے ۹ ےھ د 3 tia‏ 2 7 ب 
ؤل عير واد مِنْ اهل العل؛ رَه يول سفيّان ال ي واحهد. ل ححمَد گان مالك يبر يعد الر من بن بي الرتادٍ 
باب في الْمَسْح عَلَ | ورين وَالتَعلِين: 16 حَدَنََ هناد ر مود بْنُ عَيلانَ قالا: حَدَكَ کنا رک يع عَنْ سيان عن أبي قييس» عَنْ هريل بن 


شيل عن لز ني شية © قلا و صا التي #* وَمَسَحَ عَلَ ارين وَالمعْلي. قال بُو عِيْسَى: هَذا 00 
ول غَيْرٍ وَاجِدٍ مِنْ أهْلٍ الْعِلّم. ریه ُز يان اوري وَاْنْ المْبَاركِ الشاي وَأْمَدُ وَإِسْحَافُ» قالؤا: نسَح عل ا ورين وَإن لم 


ا 


حا ان 8ه 3 0 س 2 5 


e 
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اب ما جَاءَ في المَسْح عَلَ العِمَامَة: - حدشنًا خمد َد بن بسا حَدََّنَا ی بن سه عي القظان عن سُلَيْمَادَ الحَيميَ؛ عن بكر بن عبد 


الله الْمْرَنَه عن الْحَسَنء عَن | ی الختز بي نگ عن أبن سن فان توت اليه د تسح عل القن ر مامت قال پر وذ يلكا 


0 مس ر ص موا عات 6 َه م ماهم © ميان 
هن ابْن الْمُِيرَةِ كرح بن بار قتا ليع فى مزع لخر J)‏ مَسَّعَ عَل نَاصِيتَهِ وَعِسَّامَتَها. وذ ري هذا اليف من عير 


وَجْهِ عن الْمُغيْرَةِ ن شْعْبَةٌ م ود ر بَعْضْهُمُ الْمَسْحَ عَلَ ال ت صِيَة وَالْعِمَامَة وَلَمْ يذ كر بَعْضْهُمُ النَاصِيَة 


اأعر ف الشذي: قوله: حدئت إخ: وجه الإعلال عند المصنف لفط (9خُدّنت), وعدي وجه اخر للاعلال وهو أن حديث الباب مروي عن المغيرة بن شعبة تاه بستين طرقا أو أريد منه» كما 
قال البزار في مسنده ولا يروي أحد لفظ «أسفله» سوى هذا الراوي» فيكون معلولا قطمًا. قوله: باب في المسح على الجوربين والنعلين: يذكر مذهب أي حنيفة ملك عدم وار اسع على 
ابلوربين إلا الحلدين أو المنعلين» وحوازه عند صاحبيه إذا كانا تخينين»: وذكر بعض أرباب التصنيف منا رحوع أبي حنيفة إلى ما قال صاحباه قبل وفاته بتلاثة أيام» وقال: فعلت ما كنت كيت 
عنه. أفول: إنه كان ينهى عن الملسح على الجوربين لما رأهما غير تضينين» ومسح عليهما حين و حدما تخينين» فالاول التفصيل في الروايتين. و لحاصل حواز مسح عليهما إذا كانا تخيئين عند 
أئمتنا الثلاثة» المنبادر من -حديث الباب أنه ينظ مسح على حوري في واكم ومسح على النعلين في واقعة» ولم ي كل جه باع على 3 فتعرضوا إلى توجبه الحديثء» فقال الطحاو ي 
بو حدة الواقعة» وكان إلى اة لابس المعلين على الین »> فمسح على الخف قصدًا ومسح على النعلين تبعاء وقال الزيلعي في «التحريج): إن أحاديث المسح على النعلين في الوصوء على 
الوضوء وروى رواية؛ وقال ابر القيم ما ليس مذهب أحد: إن ن العوض على ةا حوال؛ لأنه إما أن يكون متضففاء وإما عا يا وإما لبس ال ن» وف الأولى المسس. وف الثانية الغسل. وقي 
الثالئة الرشء وتمسك هما في «أبي داود». وأقول: إن هذا لم يغبت نعامل السلف عليه وقال المدرسون: إن المراد من النعلين المنعلين» أي مسح على الحوربون المنعلين» وليس مراد الحديث» وحكي 
عن مسلم أن لفط حديث اليماب غلط وقد أسقطه أيضًا بعض المحدثين قبل ١‏ الترمذي. وأقول: ! إنه غلط قطعًا وبعًا؛ فإن الحديث مروي عن المغيرة ضيه بستين طرقاء ولم يذكر أحد لفظ حديث 
الباب إلا هذا الراوي؛ وقي لأبي داود كان عبد الرحمن بن مهدي لا يروي هذا الحديث. قوله: باب ما حاء في المسح على العدامة: قد بوب المصنفى على لفظ احور بين قبل أيضاء ولیس ذكر 


1 . "1 3 0 1 e 0 ٤ 

الوربين فی حدیہٹ الباب» فل أعلم وجه د کر الصنف في ا لترحمة مة إيأه. هذهب أي -عنيفة والشافع ي ومالك: أن الفريضة لا يتأدى المح على العمامةع وقال الشرائع: ر سح ن الرس 
و ستو عب الباقي على العسامة ك زک وأما |الأحياف: : فلم أجحد 9 أع سئة اللاستيعاب بالمسح على لعمامة في اكتبهمء وف لاسر ح الترمدي) للقاضي ابي بكر ن العربي : ْ ن الاستيعاب يتأدى بالمسسح 
على العامة عند الأحناف» ولحي / أحده في کتبنا مع التتبع البليخ. ٠‏ وف «الموطأ أحمدلة؛ بلغا أن كان ثم نسخ» فعلم عن (الموطلاً) أن المسح على العمامة عندنا لا شي (e‏ وأما لموالك ففي 


العارشة الأحوذي»: أن أداء الاستيعاب ليس .مروي عن مالك ملك وف كتب بعض الموالك أن الاستيعاب يتأدى به» ولعله ليس روي عن مالك لك ب ومذهب ا ا ينك : أداء 
الفريشة بالمسح على العمامة بشروط؛ منها: أن يكون محنكة؛ وأما السلف فلم يثبت المسح على العمامة مر ن ابلسهورء وينسب إلى بعض السلف جوازه والله أعلم. والمتبادر من حديث الباب ما 
قال الضافعية؛ ون رواية البحاري عن عمرو بن أمية عن أبيه: لاأنه مسح على العمامة). وليس ثمة ذكر الرأسء فظاهره للحنابلة. وأما الدواب من جانبنا من حديث الباب» فقيل: إنه عا مسح 
على الرأس وسوّى عمسامته؛ فزعم الراوي أنه مسح عليهاء ويلزم على هذا تغليط الصحابي. وهم من أذكياء ا الأمة المرحومة؛ وهذا الحواب كان لال بي بكر بن العربي) وأصله أنه مسح على الرأس 
أصالة ووقع على العمامة تبمّاء وكذلك زعمه الصحاي فليس فيه تغليط الصحابي» فلم يدرك الناقلون مراد فقالوا ما قالواء وبمكن لنا ما قال محمد ننك: إنه كان ثم نسح وهناك جواب له نفاذ 
لغة؛ وهو أنه له مسح على اراس متعمس بدون نقضهاء وف «سنن أب داودة: «أنه مسح على لناصمة وم قر العمامة4» وهذ! الحواب يستدعي تطريق كثير من الأحاديث؛ فإهُا واقىة واحدة 
ويعبره بعض الرواة بأنه مسح على الرأس» وبعضهم بأنه مسح على العمامة» وبعضهم بأنه مسح على الرأس والعسامة. ولينظر أيضًا أا واقعة الوضوء على الوضوء أو عبرهاء وقد ثبت الوضوء 

على الوضوء ناقا كما «كتاب الطحاوي) م من عمل علي تنه وقال علي فق : هذا OS‏ ف لاصحيح ابن حزتة ) من عمل علي دق ثم رفعه علي دنه إلى 
3 ت ولما لنت مسح الرجلين في الوضوء الناقص فلعله يجوز فيه المسح على العمامة أيضنّاء ثم هذه الواقعة مروية عن بلال د أيضًا في «امسلم» وأداها راوي أبي داود في شكل العادة: 

تيز أنه كان يمسح على الخفين إلح» ولكن الحق أنها واقعة واحدة كما هو مصرح في «النسائي4؛ وأيضًا في لامسلم» و/أبي داود): أنه مسح على العمامة» ويي «النسائي»: أنه مسح على الرأ 
فاحتلف تعبير الرواة» ولي بعض نسح النسائي لفظ «الأسواق» بدل «الأسواف» وذلك غلط» وقي «المعحم» للطيران في واقعة النيوة أنما كانت في | المدينةع رر ي احرج وف أكثر لب 
أن وائعة المغيرة عند القفول من نبوك» فيطلب التوفيق أو الترحيح» ويرد على الحنابلة القائلين ججواز المسح على العمامة آية: عر وَأَمْسَحُوا وا برو 4 فقالوا: إن المسح على ا ع 
الرأس» وله غير یح ويمكن لمم الجمع بين القاطع وخبر الواحد» والبخخاري لعله ليس بقائل بالمسح على العمامة؛ فإنه أحرح الحديث ولم يبوب عليه وقال أبر عمر ف «التمهيدة: | ن أحاديت 
0 مة كلها معلولة؛ نقله الشيخ كرفي لالفتوحات». ولكنه لما أخرج البحاري فيشكل قول التعليل. قوله: ومسح على الحمين والعمامة: قال المتأولون: الخمار كان رقيقاء فيتقا 
الماء على الرأس» والصحيح ما ذكرت أولا»... 


حاشية: قوله: على ظاهرها: والمرا د من ظاهرهما أعلاهماء وبه قال أبو حديفة مله وقد روي عن على ثب أنه قال: #لو كان الدين بالرأي لكان أسفل الخفّ أولى بالمسح من أعلاه» وقد رأيت 
رسول الله يي يمسح على ظاهر حفیه)» رواه ه ابو داود. قوله: ا : إالمسم على النعلين منسوخ» كذا في سنن | لدارمي».] الحورب: هو ما يلبس في الرجل؛ لدفع البرد 
ومحوه» نما لا يسمى حفا ولا جرموقاء فلا يجوز المسح عليهماء إلا ن کون أ أ اتوعب اله ما بسر تر القدم مع مہ الكعب» ا ا 
يوز المسح عليهما إذ ذا كانا تنخحيئين» قاله ا حلي شارح عم ل#االمنية). وقال الشيخ عبد 0 : جورب مخف يلبس على الخف لى الكعب للبرد أو لصيانة الخف الأسفل من الدرن 
والغسالة) ويقال: «الجرموق» ولالموق) أيضًا. وقال الطيبي : ومعيئ قوله: لاالنعلين») هو أن 0 النعلين فوق اجوربين» وقال الشيخ: معن الحديث: أن ايكون قد لبس التعلين فوق 
البوربين» كما قاله الخطابي؛ وقال: ۾ يقتصر على مسحهماء بل ضم إليهما مسح النعلين؛ فعلى من يدعي حواز الاقتصار على مسحهما الدليل. فتدبر, قوله: تخحينين: [تحن الشيء ثخانة أي غلظ.| 


جامع رمي ۲۸ الجزء الأول 
سيت أَحْمَدَ م ب لحن يَقوْلُه سيعت أ ند ين َل َوه م ا يْتُ بع مِثْلَ يح بْنِ سَهِيْدٍ المَطََانِ وَفي الاب عَنْ عَمْرِو بن أَمَيَّةِ 
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وَسَلْمَانَ وَتَوْبَانَ واي أمَامَةَ م قال ا ہو عِيسى: حَرِن * اغ ةن قن خرن تو شبن فل جد مأل لين 


١ 


د دار 


صْحَابٍ الى ي بلق آمو تر وخمر وأكل ا وب بزل لزعي وَأَحْمَدُ وَإِسْحَانُء قالؤا: يَنْسَحُ عَلَ الْعِمَامَةِ قال: وَسَمِعْتُ 


| تارود ُن مُعَاذٍ يمُول: سمعت وديم بن الْجَرَاحِ يَقُوْلُ: ِن مَسَحَ عَلَ | العِمَامَةَ َة رئ لائر ٠‏ خد کا فن 4 سیب تا بطر بو 
الْمْمَضَّلِ عَنْ عبد البّحْمَن بْن إِسْحَاقَ عَنْ بي عْبَيدَة بن محمد ن عئار ن ياي قَال: سالڪ جَابرَ ن عبد اله دتما عَنٍ المع عل 


اني تقال شل با ان أجي. وَأ عي التشج عل اتات قال م الشغر قال تاجو من أل ال م مِنْ أُضْحَابٍ التي 
##وَالتَابِعِْنَ: لا يَْسَحْ عل الْعمَامَة !أ أن يَمْسَمَ بِرَأْسِهِ مَعَْ | الْعَمَامَة. .وهو قَوْلُ سُمْيّانَ | القَؤري ومالك د ہن ای وَابْنِ الْمْبَارَكِ وَالسَافِِيَ. 


عو 


- حَدَّنَنَا نادء حَدَّتَنَا عل بن مُسهر ر عن الْأَعْمَشٍء عن ا ڪي عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن أي لل عَنْ كنب بن عجر عن يلال ا 


]ا سے 


ب ما جاءَ في الْغْمْلٍ مِنَ ا عن الاختش عَنْ سَالِم بر ن أبي اللْبَعْي عَنْ کربب عن ابن عَبّايِ 


مه عَنْ خَالَيِهِ مَيْمْوْنَةَ #» قَالَتْ: : و للتئ «ة .2 ملا مَاغْءَ تمل من | به فَأَكْمَاً | الئاه نيتاه عل يتنه يبسيية ا 
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وجابر و راي سَعِيْدٍ وَجْبَيرِ بن م م ر 


دوالك كن رول الله ا إ5 أرا أن فقيل م ا لتاب نا بقل يتنه قبل أن بذلا الإثا» ف ييل زج رركا وطزء؛ 

للصلاة م كرب سَعْره ا نم يتخي عل راه تلات حَكَيَاتِ. ال ايو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحُ. وَهَدَا الَذِي اخْتَارهُ أَهْلْ 

الْعِلْمِ فى لفل من الاب أنه يوط ؤطؤة؛ لاه فم فرع عل سه تلات مََاتِء ئ يُِيْضُ الْمَاءَ عل سَائِر جَسَدي فم يَغْسِلُ 

َدَمَيْهِ. وَالْعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ اهل الْعِلْمِ َكَالَْا: إن اعمس الْجُنْبُ في الْمَاءِ وَل صا أَْرََه وُو قول الشَافِِيَ وَأَخْمَدَ وَإِسْحَاقَ 

باب هَل تَنْقُضُ الْمَرَْهُ مَعْرَهَا عِنْدَ الْقْسْلِ: ٠‏ حَدَّكَنَا ابْنُ أي عَم حَدَّكَنَا سُّفْيَانُ عَنْ ايرد بن موْسّى» عن الْمَقْبرِيٌ» عَنْ عَبْدِ الله بن 
ام امْرَآٌ هد ضَفْرَ رَأسِيء أَكَأَنْفُصُهُ لِفْسْلٍ اة قَالَ. دلا. | إِنَّمَا يَكْفِيْكِ أَنْ ن نحق 


زامء عَنْ اَم سَلَمَةَ خم يم قَالَت: قُلْتٌ: يا رسو اللّهء إلى امرَا 


العرف الشذي بن الحزري: وحدت بخط النووي أن عمامته َو في أكثر الأوقات كانت ثلاثة أذرع بالذراع العرف؛ وعمامته للصلوات الخمسة سبعة أذرع» وللجمعة رالأعياد الي 
عشر ذراعا. ا باب ما حاء في الغسل من الحنابة: قال القدوري: لو تسل في تمع لاء يور غسل الرحلين» وإلا فيفسلهما حون التوضئ قبل الل ؛ وقد لبت تأر ل 6 ل 
مرفوعًاء فنحملهما على الحالتين. قوله: فأفاض على فرجه: قال صاحب لالبحرة: ينبغى الاستنجاء قبل الفسل؛ كيلا ييقى ما بين الأليتين يابسًا. قوله: إن انغمس الجنب إلخ: ههنا مسألة الما 
الملاقي والملقى. وفرّق بين طهوريتهما عبد البر بن الشحنة» وأما صاحب «البحر» ولحاي قاسم ب لا قر فرقا يتيماء والصسار عخارها لي يعض ڪب ان اليم لش أو العبادة الي ب 
الظهارة شرطا ها بحزئ مع وجود ا الماء أيضًاء واحتاره صاحب «البحر» ورده الشامي» والمختار ما قال صاحب لاللحر) لنص الحديث؛ فإنه عقت تيمم في واقعة أبي الجهيم في المدينة؛ وقال ابن 
عابدين: إل هذه المسألة ليست ف الكتب المشهورة لنا. 


حاشية: قوله: سح على | العمامة: قال القاضي: احتلفوا في المسح على العمامة» فمنعه فمنعه أبو حنيفة ومالك تبجا مطلقا أي بظاهر التنزيل» وحوز الثوري وداود وأحمد مك الاقتصار على مسحهاء 
إلا أن ن أحمد ا اعتبر التعسم على طهر كلبس الخف. قال علي القاري: قال بعش شرا ن يحتمل أنه حيث مسح بناصيته ثم سوى عمامته بیدیه» فحسب الراوي تسوية العمامة عند المسح 
مسحاء ويحتمل أن يكرن ذلك قبل نزول الآية» فقد ذكر العلماء أن المائدة آحر ما نزل من سور القرآن» فالأحذ بظاهر الآية في هذه المسألة أولى. قوله: مسح على الخفين والمار: أراد به 
العسامة؛ لأن الرحل يغطي بها رأسه» كسا أن المرأ ة تغطيها بخمارها. قوله: غسلا: الغسل بالضم: الماء الذي يغسل به وبالكسر: ما يغسل به خحطمي وغيره. (الدر) قوله: تنحی: ا 1 
ناحية.] قوله: ثم يشرب شعره الماء: تشرييه بل جميعه بالماءء ثم يحني على رأسه ثلاث حئيات جمع حثية؛ أي ثلاث غرف بيديه. (المجمع) قوله: يحثي: [يصب بالبدين أي يغرف.] قوله: | 

[أي عن فرض الغسل» وبه قالت الحنفية.] قوله: أشد ضفر رأسي: بفتح ضاد معجمة وسكون فاء» وهر المشهور رواية؛ أي أحكم فتل شعري. (المع) قوله: تحت كل شهرة جنابة: اي لو 
بقرت شعررة واحدة لم يصل إليها الماء» بقيت حنابته. (المرقاة) 

نفع قوت المغتذي: [المسح على الخفين والخمار]: قال «قب»: ككتاب ما تستر به المرأة رأسهاء وهو لها كعمامة لرحل» ولم أره مستعملا لرجل إلا بمذا وحدهء وإن اقتضاه اشتقاق؛ لأنه من 
التحمير؛ وبالنهاية وهو ههنا العمامة» إذ ها يستر امرأ رأسه» كما أنهما تغطيه بخمارهاء وذلك إذا اعتم عمة العرب فأدارها تحت حنکه» فلا يستطليع نرعها لكل وقت» فتصير کخفین إلا أنه 
تاج | لى مسح قليل من رأسه» فعلى عمامة بدل على استيعابه. [على الجورين]: تثنية حورب قال «اقب»: وهو غطاء قدم من أ الصوف يتخذ لدفء. [فأكفا الإناء]: أي: أماله» بالنهاية: من 
كفاه وأكفاه: كبّه» وأماله. [ثم يشرب شعره الماء]: كيحسن» ويقدس أي: يسقيه. إوأشد ضفر رأسي|: بنقطة ضاد ففاء كسببء بالنهاية: أي اجعل شعره ضفائر وذوائب مضفورة؛ قال لاقب»: 
يقولونه كعبد إنما هو كسبب؛ لأنه كعبد مصدر ضفر رأسه ضفرا نسج فصل شعره» وأدخل بعضها ببعض» وكسبب الشيء المضفور. 


G7 


<1 


e a N‏ ا 
ذَلِكَ ري ع يامو ا 


ا ال SS E A ETT‏ بن ؤيتار عن محمد د سِيْريِنَّ) 
عن أب رر 4ء عن البئ له قال: شنت کل خرة جاب ابأو الوا ا 


ب 
Je‏ 


۲ إلى 0 


SNES 


چ کے کے 


وقد تَمَرَدَ بِهِدَ ا الْحَدِيْثِ عَنْ مَالِكِ بن دِيتار. وَيُقَالُ: | خارث ن جنب وثقال: ا اب حه 


E TE‏ معد O E E‏ آي إشحاقه غر الْأَسْوَد عَنْ عَائْمَةَ #: أن التَّمىّ 
E e NS‏ قال الو a‏ هذا قزل خا E‏ حد من أضحاب الك ا وَالتَابِعِينَ أن لا يَتوَضّأُ بعد الْمْسْلٍ. 

اب ما جاء ذا التقى ال اتان وجب الُشل: ۰ہ دتا بو مزتی محئ بن المكئىه e‏ 
لبَمْئن بْن القاس عَنْ ابي عَنْ عَائْمَةَ #م فَالَتْ: ! ا جاو الان اتان وَجَبَ الْعُْسلء فَعَلْثُهُ أنا وََسُوْلُ الله 8 قاغكسلتاء و 
با اذهل نوریو ن ...حلت ل متاو عن لان ع تو زب فز 


e اللو : «إِذا ميو بد يي‎ e 2 E TS 


ET ۹ 1‏ ع قر م لط 9 مو. ٤و‏ سے © عو ) # صا صم 0 عم 2 2 0 صم 
أهْل العل اشخان ا NY‏ 9 559 ا 
cop ge,‏ # ا م 0 و ےا 1 02 ا ندا لم و E e‏ ا ا ع ا 
رَمَنْ بَعدّهمء مل سَفيَّانَ الشُورِي وَالسَافِعيّ وَاحمَدَ وَإسحاق» قالوا: إذا التقّى الِتَانَانٍ وَجَبَ الغسل. 
0 الا الماع ٠‏ حَدَتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيْع دا CE, E E‏ ون ري عَن الرْهْرِيٌ» عَنْ 


سهل بْن سَعْدِ عن أي ني كذى * د قال: إِنَّمَا کن «الْمَاءُ مِنَ ناد الإسلام نه م وي عَنْهَا. حدقا مد نن يني دكت 


إن سے سے ت 


ان الما لا امير 5 عن الزّهْرِيٌّ بهذا | الْإِسْنَادٍ مِثْلَه. قال أبُوعِيْنَى: هدا حَدِيْكُ حَسَنُ صَجِيځ وَإِنَمَا كآنَ ها ال مِنَ الْمَاءِ في َو 


يو روئ غر واد هن ا الله لق مِنْهُمْ ا ر e‏ 
دا نة أكتر أل اليم عل أنه إ5ا جاع ليجل اراك في الج ويب عَليْهِا الغشل» ون لم يأرلا «- حَدََا عي بن جي أخيركا 


“a 


مريك عن أ بي الْجََافِء عَنْ عِكْرِمَة عن ابن عباس ضما AE‏ الْمَاءِ» في | الاحتلا م. قَالَ ا ابو عیسّی: E‏ تارود 
ل سَِعْتُ وَكِيْعًا يَقُوْلُ: لَمْ جذ هَذًا الْحَدِيْتَ ! عِنْدَ شَريُك. 


ت 
العرف الشذي: قوله: باب ما اء ان ي ل شعرة حنابة: حديث الباب ساقط السند» ولكن | الباب صحيحة اتفاقا. وأما الوضوء بعد الغسل فبدعة» كما 2 (الدر المختار)» 
وبوب عليه المصنف. قوله: باب ما جاء إذا التقى الختانان إخ: المراد من التقاء الختانين غيبوبة الحشفة كناية» واتفق اهل الملااقب الأربعة على وحوب الغسل بغيبوبة الحشفة» أنزل أ و لم ينزل» 
وكان الصحابة سختلفين› ثم أجمع الصحابة في عهد عمر ذه على و جوب الغسل ماء فیمک. القول بأنه ما أجمع عليه ١‏ الأمة» وا البعض أن عدم وجحوب الغسل ها كان ثم نسخ» و 


الرواياك نزو قت غيارة البشاري مر هة إل أن اللسشارى الف لمهون اة واقول: إن البحاري موافق لهم. قوله: : باب ما جاء أن الماء من الماء: هذا الحديث منسوخ» وقال ابن عباس يما: 


إنه ليس ,منسسو خ» وتأوله مله على حال النوم. وأقول: حب تأويل كلام ابن عباس؛ فإن جمهور الأمة على أنه منسوخ»› و وأتأوله بأنه دك المسألة الفقهية» أو قال: إن بعض حزئيات ذلك 
المنسوخ محكم الآن ایشا ويدل صراحة على نسخ حديث الباب قصة عتبان بن مالك في لمسلم»؛ وأكثر الطحاوي من الروايات الدالة على النسخ. 


حاشية: قوله: وأنقو نقوا البشرة: [ ([أي استقصوا في غسل الشعر نحيث يصل الماء إلى ما نحته ويغسل] من الإنقاءء والبشرة ظاهر جلد الإنسان مما ليس تحت الشعرء أي أنقوها من الوسخ مبالغة لي 
الغسل. (الشيخ عبد الحق) قوله: وهو شيخ إلخ: أي كبر وغلب عليه النسيان والغفلة. قوله: اليس بذلك)ء أي ليس بقوي» أي ليس بذاك المقام الذي يولق به» كذا لي لاشرح المشكاة» 
للطليري . قوله: الحاردث بن وحيه: بوزن عظيم» وقيل: بفتح الواو وسكون اجيم بعدها موحدة, أبو محمد البصري ضعيف» من الثامنة. (التقريب) قوله: الختانان: الختن: قطع غرلة الولدء 
والختان موضعه» وهو من الذكر جلد حشفة الذكرء ومن المرأة حلد عالية مشرفة فوق أعلى ا الديك» هذا. (الشيخ) قوله: إذا جاوز الختان إلخ: أي تعدّى» ولي رواية 0 المهملة 
أي (التقى الختان» بالرفع «النتان)) بالنتصب» وهو موضع القطع من فرج الذكر والأنثى» وهو أعم من أن ن يكون مختوًا أم لا؛ إذ مماوزة خحتاها كناية لطيفة عن الجماع؛ وهو غيبوبة الحشفة ولو 
ف الدبر. (المرقاة) قوله: باب ما جاءِ أن الماع مر من الماء: واحتلف العلماء في وجحوب الغسل بالإيلا ج» فذهب مهور الصحابة ومن ن بعدهم إل أن إيلاج الحشفة في الفرج یو جي الغسل وإت لم 
فول ديف : ل(إذا حلس بين شعبها الأربع ثم جهدها» ققد و حب الغسل و إن م ينرل)» و الشيخان» وبغيره من الأحبار المعاضدة له. وذهب سعد بن أبي وقاص في آخرين من الصحابة إلى 
ب وي وتمسّكوا بقوله عفت: «الماء من الماءة وذلك يفيد الحصر عرفا. وأحيب بأنه منسوخ بقول أبن بن كعب ©#نه قال: إنما كان الماء رخصة في أول الإسلام ثم نمي 
عنهاء كذا في «الطيبي». قوله: ! و ا قال 2 : قول ابن عباس: «إنما الماء إلخ) قول قاله من طريق و ا ولو انتهى الحديث إليه بطوله لم يكن ليؤوله . 
هذا التأويل» وفك ااانا مه الخدري وه قال: e‏ الله ل يوم الاين إلى قباء حى ! ذا كنا في بيني سالم وقف رسول الله ية على باب عتبان» فصرخ به فحرج يجر إزاره» 


فقال رسول الله يَلِِ: «أعجلنا الرجحل4؛ فقال عتبان: يا رسول الله أرأيت الرحل يعجل عن امرأته ولا يمي ماذا عليه؟ قال رصول الله يَقِْ: لاإنما الماء من الماء)... 


الجزء الأول 


الترمذي . ۳۰ 
وَفي الاب عَنْ عُثْمَانَ بن عَفَانَ وَعَإنَ بن أي طالب وَالرْبَيْرِ طلحة وبي أب 2 ب واي سَعِيْدٍ مد ع عن اَي طلا قَالٌ: «الْمَامُ مِنَ الْمَاءِ». وَأَبُو 
ا لاف ١‏ اسمة داود بن أ عي وروي عن سيان قوري قال عاك بو الحجَكَّافٍ وان مَرْضِيًا 


ذ اب فتن تي ویری بللا ولا گر ايلام« حل ا ڪيا ناد بن حال الَا عَنْ عَبْدِ الله ن عُمَنَ عَنْ 

عُبَيْدِ الله بن عْمَر عَن الْقَاسِم بن حَمي عَنْ عَائْمَة 5 م ات شيل الي وه ء عن اليّجُلٍ يد الْبَلَلَ ولا يَدْكْرُ احْتِلَاما قَالَ: ايَغْتَسِلُ» 
وَعَن البَجُلٍ ری أن د حتلم َم یذ يلاه قال ا عسل عليه قالك أ سل سَلَمَةَ #: يا َسُوْلَ الله هَل على الْمَْأَةٍكَرَى ذَلِكَ 
ل َع إنَّ النّسَاءَ شَقَائِقُ التَجَالٍ). قال ابو عِيَْى: وَإِنَمَارَوَى هدا الحَدِيْتَ عَبْدُ الله بْنُ عْمَرَ عَنْ عُبَيْدِ الله ِي عْمَرَ: حَدِد 


ئة هه في لجل يد الل وا کر ايلام وعد اله عق ئي ن سعد من قبل جه في ا ميث وهو ول غير واج من 


نر ابل وو أضحاي کی وبق ا د سيط الرَجْلُ قَرَأَى بل أنه َْتَسِلُ وَهُوَ قَوْلُ سَفْيَانَ وَأَحْمَدَ.وَقَالَ بَعْصُ أل الْعِلْمِ مِنَ 
الَابِعِدْنَ: إِنّمَا جب عَلَيْهِ الْمُمْأْ ا قو ل المَّافَِ وَإِدْحَاقٌ. وَِذَا رَأَى اخْتِلَامًا وَلَمْ يَرَ لَه قلا عُسْل عَلَيْه 


ê £‏ إلى 


عِنْدَ عَامَة أهل الْعِلم. 

اب ما جَاءَ في الم وَالْمَدْي: ١‏ حَدَكَنا محمد نْنُ عرو السّوَاقُ ايلي حَدَكَنَا هْمَيْمٌ عَنْ يَزِيْد بن أبي زِيَادِ ح: وَحَدََنَا حْمُودُ بن 
علا دتا حُسَيْنٌ ان عن انتک ڪن زلة في آي تاد عن ع تين ي أل عن عي 4 قَالَ: سَأَلْتُ الي ا عَنٍ 
الْمَذيء قَقَالَ: ١مِنَ‏ الْمَدْي الْوْضُوْهُ وَمِنَ الْمَوجَ الْمْسْلُ». وَفي لاب عَن الْمِقْدَادٍ بن الْأسْودٍ وا ن كُعْبٍ مه قال ابو عِيْسَى: هَذَا 
حَدِيْثُ حَسَنَ صَجيح. وذ روي ڪن ع 4ه عر لي لها من عبر وجي : «مِنَ الْمَدي الوصو وَمِنَ الْمَوَ نَ الْقُمْلُ». وَهْوَ قول عَامّة أَهْلٍ 


2 


اليل مِنْ أُصْحَابٍ التي يلك وَالَابِعِينَ» وَبه يمرل الشَافِييٌ احم وَإِسْحَاقٌ. 
چ م سے ص عاك # و راوص س ي ف ۾ © س سے 2000 5 وى ته 0 
باب في الْمَدْي يُصِيْبُ الشَوبٌ: - حدثنا هتادء دتا عبد ع نْ محمد بن إِسْحَاقٌ» ع ٠‏ سعيد بن عبید -هو اين ل 


سي سو ي 


0 


سَهْلٍ بن تيف 4# قال: گنڪ الى يِن المي شِدَهٌوَعَنَاك کت اکير ينه الُشل. فَدَكَرْتُ لك لزل الله د وسال عَنه 
قَقَالَ: «إِنَّمَا د مُجِْئكَ ِن َلِكَ الْوْضُؤْءُ). قُلْتٌ: یا رَسوْل الل گی بمَا د ا اکا توش 


1 به الغسل. الحفيف 


الْمَدي مِثْلَ هَدَا. وَقَدْ اَلَف أهل الْعِلْمِ في ا الدذي بُصِيْبُ القوت ققال نضا i‏ قز وهر قول لاف وإشحاق 
وََالَ بَعْصُهُمْ: يجْزِئُهُ التَضح. وَقَالَ أَحْمَدُ حُمَدُ: ارو أَنْ + يجِْتَهُ التَضْحٌ بِالْمَاءِ. 


العرف الشذي: قوله: باب نيمن يستيقظ إلخ: في مسالة الباب أربع عشرة صورة» ذكر صاحب لالبحر» اثني عشرة صورة» وذكر الباقيتين الشرنبلالي في امراقي الفلاح»» وضبط الصور بأنه إما 
أن يكون تيقن المي أو المذي أو الودي» أو شك ف الأوليين أو الآحرين أو الطرفين أو الثلاثة» فصارت سبعة؛ ثم إما أن يتذكر الاحتلام أو لاء ونجب الغسل في تيقن المي يتذكر الاحتلام أو لا 
ولي تيقن المذي مع تذكر الاحتلام» وفي الصور الأربعة المشكوكة مع تذكر الاحتلام. والصور الي يحب الغسل فيها قايلة سند الشافعي سه. المي: ماء خرن أبيض حائر؛ يتولد منه الولد 
وينكسر العضو بخروحه. والمذي: ماء خين لا ينكسر العضو عند خروحه؛ ورائحة المي كرائحة العجون والطلع. والودي: ماء رقيق مغروش في الإحليل يتقدم البول أو يعقبه. قوله: باب ما حاء 
في المي والمذي: في بعض الروايات أن السائل علي دنه وني بعض الروايات أنه أمر مقدادًا ضيه بالسؤال؛ وفي بعض الروايات أنه عل ابتدأ بنفسه» فتعرض العلماء إلى التوفيق. وعامة الفقهاء 
إلى أن الوضوء من المذي من أحكام الصلاة؛ فيجب عند القيام إليهاء وينسب إلى أحمد أنه من أحكام المذي. وهو الظاهر. ثم يذكر أن الواحب عند الثلاثة غسل الإحليل وما أصابه المذي» وقال 
أحمد: : يغسل العضو والأنثيين وإن ل يصبه المذي. قوله: المذي: المذي بحس إجماعا. قوله: حيث ترى أنه إلخ: قال العلماء: إن معن ايُرَّى» الجهول: الشك: ومعئ (ايْرَى4 معلومًا: اليقون» ورأيت 

في «فتح القدير» أن المحهول من الرأيء والمعلوم من الرؤية؛ ولو كان لفظ الحديث بحهولا فيكون بظاهره تمسك مالك بن أنس سلف على أن النجاسة المشكركة يكفي فيها النضح فقط» ومسألة 
المالكية مذكورة في لامدونة مالك بن أنس». 


حاشية: ... وهو حديث صحيح؛ أخرحه مسلم في کتابه» كذا ذكره الطيبي وعلي القاري والشيخ. وقال: ويمكن أن يقال: إن قول بن عباس هنا ليس تأويلا للحديث؛ وإحراجا له هذا 
قاری م كرنه منسوحاء بل غ بيان حكم المسألة بعد العلم بكونه منسوعماء وحاصله: أن عمومه منسوخ» فبقي حكمه في الاحتلام.قوله: شقائق الرحال: أي نظائرهم في الخلق والطبائع؛ 
لأنمن شققن منهم» ولأن حواء غات شفّت من آدم عليتة. يعي فيجب الغسل على امرأة برؤية البلل بعد النوم كالرحل؛ وظاهر الحديث يوحب الاغتسال من رؤية البلل وإن لم يتيقن أنه الماء 
الدافق» وهو قول جماعة من التابعين» وبه قال أبو حنيفة؛ وأكثر العلماء على أنه لا يوحب الغسل حى يعلم أنه بلل الماء الدافق» واستحبوا الغسل احتياطاء ولم مختلفوا في عدم الوحوب إذا لم ير 

البلل وإن رأى في الدوم أنه احتلم. (المرقاة) قوله: ولم بر بلة فلا غسل عليه: لأن البلل علامة ودليل؛ والنوم لا عبرة به» فالمدار على البلل» سواء تأ كر الاحتلام أم لاء كذا في «المرقاة)» وبه قالت 
الحنفية. قوله: والمذي: [قال في «القاموس»: الذي والمذيّ كاغن 4؛ والمذي ساكنة الياء: ما يُفرج منك عند الملاعبة والتقبيل.] قوله: عن علي: بواسطة المقدادء وإنما حذف. ذكره؛ لأن الغرض ٠‏ 
بيان الحكم لا إثمام القصّة وأيضًا السائل حقيقة علي د والمقداد إنما كان سفيرًا محضًا. (التقرير) قوله: هذا: [أي رواية سعيد بن عبيد» فيكون متفردا. (التقرير)] 


نفع قوت المغتذي: [إن النساء شقائق الرجال]: أي: نظائرمم وأمثاهم في أحلاق الطبائم» كأمن شقفن منهم؛ رقد حلفت حواء من آدم على ینا بال وعليهنا الصلاة والسلام» وشقيق المرء 


جامع الترمذي اا الجزء الأول 


Nt‏ ا ی ا مُعَاوِيَة عر عن الْأَعْمَشٍء عَنْ إِبْرَاهِيْم عَنْ هَمَّامِ بْنِ الحَارثء قَالَ: ضَاف عَائْمَةٌ 
ضیف a‏ َتام فِيْهَا فاحل > فَاسَتَحيًا َا أَنْ رمتل ِلَيْهَا وَبِهَا َر الالام مَعَسسَهَا في الَا أ يها 
ب و ء0 أي هر لني 
فَقَالَتُْ عَادْمَةَ ل ارك إِنَّمَا گن يَكْفِيْهِ ا hy‏ الله 9 بأَصَابعِي i‏ 

أي يدلكه 5 


8م 0« سے ټ سے ے ا ص LFS‏ اميه چ 7 ۹ے ا واخ 
0 


الْمَدْكُ وَإِنْ لَمْ يَغْسِلَهُ 10 ٠‏ وَمَكُذَا روي عَنْ مَنْصورء اا الحارث عَنْ عاذ E‏ ا وروی ابو 


چ 


اشا 


6و 1 


26 1110 عن السود عَنْ عَائْمَةَ ضضم ذيّنا. وَحَدِيث | ی الْأَعْمَشٍ أَصَحٌ. ٠‏ حَدَكَنا أَخْمَدُ بْنُ مَِيْع حَدَّكَا أَبُو مُعَارِيَة 
عن نرو ٿن َون ٿن مِهْرَانَه عَنْ سلبان ْن َا عن عَادَة ه4 انا عَسَلَتْ ميا هن ؤب رَسوْلٍ الله ه. قال أَبُوعِيْسَى: ها 
حَدِيْثُ حَسَنٌ صَحِيْحُ. وَحَدِيْتُ عة مه es‏ ل الله 4#» لَيْسَ بِمُخَالِف لَِدِيْثِ الْمَرْكِِ وَإِنْ گان الْمَرْكُ 


زئ و قَقَد مُسْتَحَبٌ لِلئَجَلٍ ا ع - قال ! تن عباس ب اَي يمَمْْلَةٍ لاطا ر 
من الإماطة وهي الإزالة 
َا في ا ُب ينَامُ قَبْلَ ا - تا مائ ٤5نا‏ ا العش عَنْ اي إِسْحَاقٌ» عن الْأَسْوَد عَنْ عَائْمَةَ 


0 


فنا قَالَث: گان الى ھ ينام باو e‏ حَدَّكَنَا هنا حَدَّكَتا وكيم عَنْ سُفْيَانَه عَنْ أي إِسْحَاقَ خْحْوَه. قال أبُو عِيْسَى 


ے۳ ورت م 7 2 4 ٤يو‏ و ا ا 0 
وهد ES‏ سَِيدِ بن المسيب وَغيره اوقد قيطي ا السو عَنْ عَائْمَةَ مره ع عن الي #ة: أنه كانَ يتَوَضا قبل أن ينام. وَهدا 


N EET‏ أي إشحاق َا اليك شنب والكزرع وَغَيْرُ وَاحِدِ. وَيَرَوْدِ 


PY 


كر 
ىف > م مو 


إا أَرَادَ أَنْ يْنَام: 6 لحك ل A‏ 0 ثنا جى د بن سَعِيْدَ عن عبيد الله از ععر عن نالع ' 


عر عَنْ عْمَرٌ شا 5 سَأَلَ الك : أَيَتَامُ أَحَدُنَا وَهْوَ جُنْبٌ؟ قَالَ: «نَعَمْ ! إِذَا تَوضّأً». رفي الاب عَنْ عَمَّارٍ وَعَائْمَة ا 
خسن َيْءِ في هذا الاب وَأْصَح وُو قول غَبْرِ وَاحِدٍ 9 ضڪاب التي 2 


ص 
يم e^‏ 


ilm )‏ #م اس ol E © 4 oder‏ 7 ەر ماه IF i‏ ۴ ص و م 
وَالكَابِعِيْنَ؛ وَبه يقو فيان ا الاك وَالشَاة وَأَحْمَد وَإِسْحَاقٌ» لوا: !ذا أَرَادَ الجُنُبٌ أَنْ ينام تَوضَّأُ ابل أن يا 


5 عي 
: ھ ل 
E‏ 


ع ا : و1 ٤‏ شر 8 2 
وام علمّة ت قال ابو ع حَدِيُثُ عَمَرٌ ف احسن شی 


wt‏ ا 
و ص 


باب ما ا ل تحاف 11 تنشو E e‏ حَرَكِنًا د e‏ 


س 


لله الي ع عَنْ اي رافع؛ weesrcasseececesesascesesesseisessesstessseseses WeusONlCCUNOODEOVOCNOLDESLHNOCELHEOVODLLSACELECISLCCLOHOLCSCLCLESEESECSOCEECECOCECOEESEEOCLCSEESESBECCLOLSTOSSCSELSSONDE‏ 
ge‏ 


العرف الشدّي: قوله: باب في المي يصيم. الثوب: مذهب الشافعي وأحمد نها طهارة المي ومذهب أبي حنيفة ومالك تما أنه نمس وأطنب ابن تيمية في «الطهارة» في فتاواه» وقال الشافعي: 
إن الأنبياء أيضًا يتولدون من المني» ؛ فكيف يقال بالنحاسة؟ ويقال فيه: إن كل ولد أعم من الأنبياء وغيرهم يكون الدم غذاءه في بطن الأم» ولا يقول أحد بطهارة الدم» ولنا آثار كثيرة؛ وثبت 
من التابعين أن المصلي في الثوب الذي أصابه الي يعيد الصلاةء وأما الحديث فثبت فيه الفرك والغسلء ونعمل هما بان الفرك في اليابس» والغسل في الرطب. وقال الشافعي سلك: إن الفرك دال 
على طهارته؛ فإن في الفرك يبقى بعض الأجزاءء ونقول: إن الخف الذي أصابه II O‏ رواية الفرك في الرطب عن (صحيح 
ابن حزيمة)» ومر عليه الشيخ علاء الدين المارديني وأعله. فوله: ضيف: الضيف هو الراوي. قوله: قال ابن عباس إلح: هذا أثر ابن عباس هحماء فلا حجة عليناء وأيضًا نقول: إن التشبيه في 
اللروجية لا الطهارة: :قولة: بإذخرة: ن دخاي أي داود»: إن معي الإذخعر مرجاككرء ومأخذه «غياث اللغاث»: وهو غلطء ورا يُغلط في معان الأدوية» ويسميه أهل السند كرن. قوله: باب في 
الجنب ينام قبل أن يغتسل: يستحب الطهارة للحنب قبل النوم» كما روي عن الطرفين» وروى الطحاوي عن أبي يوسف: أنه لا بأس بتركه. أقول: «لا بأس دال على أنه حلاف الأولى» فلا 
سل O‏ وي ال DD‏ أي هريرة ونه: لامن مات جنبًا بدون طهارة لا تشترك الملائكة في حنازته»ء والمسألة 
حواز النوم للحنب قبل الطهارة» وفي «معاني الآثار» و«اموطأ مالك) عن ابن عمر ما: أن الوضوء الذي يكون للحنب قبل النوم قد يكون ناقصًا أيضاء وأحرج ابن أبي 'شيبة في مصنفه بسنك ٠‏ 
قوي مرفوعًا: «إن الجنب لو الم يتوضا قبل النوم يتيمم». قوله: ولا يمس ماء: أكثر أئمة الحديث إلى أن أبا إسحاق السبيعي للك وهم في حديث الباب؛ فإنه لفقلا لم يث يثبت نومه بدون الطهارة» ٠‏ 
وقال قائل: إن المراد من مس الماء في حديث الباب مس الماء للغسل» وأنه توضأ وإن لم يغتسل» وقال النووي: لعل نومه 1 بدرن الطارة كان مرة أو مين مك اموا أقرل: لما أعل 
المحدثون الحديث فلا حاحة إلى التوحيه» وأما صورة 6 وهم عمرو بن عبد الله أبي إسحاق» فذكرها الطحاوي بأنه 0 المفصل: «أنه إذا أحنب أول الليل كان يتوضاء ولو أحنب آحر 
الليل لا يتوضأ» فإن كان إبان 1 الوضوء ثابت» وأحذت هذا ما في الروايات؛ فالحاصل أي أنكرت نومه 90 الوضوء أو التيمم أول الليل» بخلاف آحر 
الليل؛ فإنه بان الاغتسال؛ والحديث المفصل عن أبي إسحاق أخرحه مسلم أيضاء ولي «مسلم» لفظ يخالف لفظ الطحاوي صراحة» والحال أنهما متحدان سندًا ومتنا؛ فإن في «مسلم): «وإن م 
يكن خا نوها وصوء الرجل اللا ره الآثار»: لاوإن كان حبًا ترضأ وضرء الرحل للصلاة). ولم يتوحه إ إليه أحد من الحفاظ والمحدثين وإن أمكن الحمع بينهماء وأعل أبو داود 
اڭ الباب. قوله: ا يجوز العنوي حي e‏ وعتنع عن دحول المسحد والطواف وقراءة القرآن» وفي بعض الكتب زيادة في حديث الباب: «إن المؤمن لا 
ينحس حيّا ولا ميئّالا» ولكن السند ضعيف. وغسالة المومن طاهرء حيا كان أو ميئّاء وفي «(مبسوط محمد بن الحسن»: | إن غسالة الميت نحسةء وحمله أرباب الفقه على أن فيه مظنة الألراث» وأما 
غسالة الكافر فنحسة؛ فإن حكمه حكم الميتة. 
حاشية: قوله: الفرك: قال الطيبي: الفرك: الدلك حن يذهب الأثر من الثوب» وفي «شرح السنة): مذهب الشافعي أن المي طاهرء وعند أصحاب الرأي بجس» يغسل رطبه ويفرك يابسه. (علي 
القاري) قوله: أصح: إلكثرة الشركاء معه في الرواية بخلاف منصور.] قوله: يستحب إلخ: [أي يستحب أن يجمع بين الغسل والفرك.] قوله: بإذحرة: بكسر الممزة وسكون ذال وكسر خحاء 
معجمترن» حشيش طيب الريح. (بجمع البحار) 


عن ابي هزر + 
UAE isl go‏ 3 2°79“ ا ا ماخ سس 7 o, Fo‏ 
اك تفلم ياتنه وف الب نخان #. قال | بو عِيسَى: حَدٍ ت أبي هُرَيْرَة نه + ينك ج و5 


ات ما اء ف الأو تى ف متام قل ما ين ىالب کا ان أي غ کا شاك ئۇ غق عن جقام ان غززة 


عن أَبِيْهه عَْنْ رَيْنَبّ بِنْتِ أبي سَلَمَة عَنْ أَمَّ سَلَمَةَ ى قَالَتْ: : جَاءَتٌ آَم م سَلَيْم ابْنَة م بت مِلْحَانَ | ل ل التي ثلا فَقَالَتُ: يا رَسَوْلَ اللّهِء إِنَّ الله 


0 
32 ع‎ ê 


ا - إا هى رأث في اتام غل ما ير ی البَجُلٌ؟ قال: دت إا ذَا هى رَأتِ الْمَاءَ فَلْتَغْتَيِلُ). 


فلخ أ حلت هه ل ب ء يا آم سُلَيْم. قال أَبُو عِيِْسَى: هَدَا هذا ینک حَسَنْ صجيخ وقول عائة الها أن ال 
إِذَا راث في اسنام مل مَا ير رى الكَجُلُ كَأَنْرَلَتُ: أَنَّ عَلَيّْهَا الْعُسْلَء وَيِهِ يَقُوْلُ سيان الَوْرِيٌ وَالسَّافُِ. وَفي | لاب عَنْ اَم سُلَيْم وَحَوْلَ 
000 کم ب ي الل ننف پار بعد بَعْدَ الْعْسْل: «- حَدَّكَنَا هناد حَدَكَنًا وک ۾ عَنْ خُرَيْثْء عن السَّحْمِيَ عَنْ مَسروق» 
عن عاق م قَالَث: ربمن 2 غقسل التي 4 من | تاق كُمَ جَاءَ فَاسْتَدْكاً بي مَصَمَمْتُهُ إل رلم أَغْتَسِلْ. قال أَبُو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتٌ لَيْمَ 
پاستاو باس ول عفر واج ِدِ مِن اَل الِْلْم ِن أَصْحَاب الي فل وَالَابِِيَ: أن الرّجْلَ إا اعْتَسَلَ فلا باس بأَنْ يَسْتَدْفىَ بامْرَأته 
ويتام م مَعَهَا قَبْلَ أَنْ ل الْمرْأه وَبِهِ يو رل سُفْيَانُ اقزر المي مذ وَإِسْحَاقٌ. 

بَاب اكيم جنب كم جد العام - حَدَّكَنَا عبد بن بسار وَحَحْمُوْدُ بُْ غَيْلَانَ قالا: دتا أَيُوأُ حْمَدَ الرُبَيْرِيٌ» حَدَّدَنَا سيان عَنْ 


الْمَاءَ عشم سنِينٌ» فَإِذَا وَجَدَا الْمَاءَ فَليمسّهُ کک فَإِنَّ ذلك حيرا وة مود ع حديثه: إن الصعِيد الطب وَضوءُ انه . وف ال 


بغتسدتين ؛ , ظاهر الحلد 


عَنْ اي هُرَيْرَةَ وَعَبْدٍ الله بن عَمْرِو وَعِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ م قال أ بو عِيسَى: : وکا رَوَى عير وَاحِدٍ عَنْ خَالِدٍ لتب عن أي لم 


امن 


کن عفدني ان عن أي اول وڈ زوك كذ اواك ن قزل ل ن ر از بي در مه ول يسن 
وَهَذَا حَدٍ يت حَسَنٌ. وَهْوَ قَوْلُ عَا مَة الْمُقَهَاءِ أنَّ اث إِذَا لَمْ مدا | مَاءَ تَيْمَّمَا وَصلَيَا. وَيُرْوَى عن ابن معو مه فقه: أنه کان لا 


يَرَى ثم بلجب وإ لم جد ا الْمَاءً. وى عله ارجا ع قل قل تيمم يكح إدا ل جد الما ويه بَقُوْلُ سْفْيَانُ القَْرِي وَمَالِكُ 


0 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في المرأة إلخ: ينسب إلى محمد بن الحسن لله عدم الغسل من الاحتلام للمرأة؛ وحمله أرباب التصنيف على حالة لا يخرج المي إلى الفرج | ارج وار خوج 
امن إلى الفرج الخارج يجب الغسلء والله أعلم» » وأما الأطباء فمختلفون في وجود المي في المرأة بعد اتفاقهم على أن فيها ماء يصلح للولادة. قوله: لا يستحبي إلخ: قالوا: معناه أن الله لا يأمر 
بالاستحياء؛ فإنه تعالى ليس محل الحوادث» والاستحياء حادث» وقال الحافظ ابن تيمية: إن الله تعالى يقوم به الأفعال الاحتيارية مع كونه قددمّاء وسيأتي تفصيل البحث في ابتداء البخاري إن شاء 
الله تعالى. قوله: باب التيمم للجبب إلخ: ينسب إلى عمر الفاروق وابن مسعود ما أههمًا لا يجرّزان التيمم للحنب ولو إلى عشر سنين» وموهمه رواية البخاري. وأقول: إن هذه النسبة غلط إليهم؛ 
كما صرح ,مرادهما في البخاري» بأن غرضهما سد الذرائع كيلا يتيممون بعذر يسير غير مبيح للتيمم. قوله: الصعيد العليب: قال صاحب «القاموس»: إنه وجه الأرضء فاضطر ههنا إلى هذا 
القول مع رعاية مذهبه في اللغة» بأن يذكر ما يوافق مذهب الشافعي سل وله اعتقاد في حق أبي حنيفة س وصنف الطبقات الحنفية المسماة باطبقات فيرو زآبادي». قوله: وهذا حديث 
حسن: حديث الباب ساقط السند. 


حاشية: قوله: فانخنست: [أي تنحيت» انخنس: تاعر ولف .| فو لا ينحس: من ممع وکر» وكذا الكافر لا ينحس عندنا وعند الجمهورء وإنما النجاسة في اعتقاده» کنا ني داع٠‏ وكذا 
قال علي القاري» أي لا يصير عينه بحسا والكافر كذلك؛ أما قوله تعالى: نما لصشْركونَ نجس » (التوبة: ۲۸) في النحاسة في اعتقاداهم» وما روي عن ابن عباس ما من أن أعياهم بحسة 
كالخنزير؛ وعن الحسن: من صافحهم فليتوضًاً» فمحمول على المبالغة أي في التبعّد عنهم» كذا قاله ابن الملك. قوله: لا يستحبي إلخ: أي لا يأمر بالحياء فيه. (المجمع) قال الشيخ: بل المعيئ: أنه 
تعالى مى عن أن يستحيوا في الحق» وهذه توطئة للسؤال. (اللمعات) قوله: مثل ما يرى إلخ: ولأحمد: قالت: يا رسول اللّه» إذا رأت المرأة أن زوحها يجامعها في المنام أتغتسل؟ (شرح الموطأ) 
قوله: قالت أم سامة: وفي «الموطأ»: فقالت لها عائشة #هنا. قال القاضي عياض: ويحتمل أن عائشة وأم سلمة فنا كلتاهما أنكرتا عليه» فأحاب الي بلا بما أجابهاء وإن كان أهل الحديث 
يقولون: إن الصحيح ههنا أم سلمة نا لا عائشة #0ناء قال ابن حجر: وهو جمع حسن؛ أنه لا يمتنع حضور أم سلمة وعائشة ما عند البي بي في بجلس واحد. (علي القاري) قوله: 
فضحت: [إذ حكيات عنهن ما يدل على كثرة شهوهن ] قوله: يستدفئ بالمرأة : أي يطلب الدفاءة -بفتحتين والمد- وهي الحرارة بأن يضع أعضاءه على أعضائها. (المرقاة) قوله: فاستدفاً بي: أي 
طلب الحرارة مي بأن وضع أعضاءه الشريفة بعد الغسل على أعضائي من غير حائل؛ وحعلين مكان الثوب الذي يستدفا به؛ ليجد السخونة من بدني» كذا في «اللمعات». قال الطيبي : ومنه قوله 
تعالی: رلَكُمْ فِييَا يف4 (النحل: ه) أي تتخذون من أوبارها وأصوافها ما تستدفؤون به وفيه: أن بشرة الجنب طاهرة؛ لأن الاستدفاء فا قصل من مس البشرة البدرة. قوله: الحذاء: [ما 

حذا نعلا ولا باعها بل نزل فيهم.] قوله: بجدان: [كاعثمان» بضم الموحدة وسكون الجيم.] قوله: فليمسه بشرته: [بضم الياء و كسر الميم] من الإمساس»... 


. نفع قوت المختذي: [عن أبي هريرة أن البي َي لقيهء وهو حنب قال: فانبحست]: قال #(قب»4: بنون فموحدة فحيم؛ أي : اندفعت منه مستترا قال تعالى ل (فانيجست منه اننا شرا 
عينا» أي: اندفعت منفحرة» بنون ففوقية» أي: اعتقدت نفسي بحسا بحسب طهارته حلالة» فكرهت لقائله حساء وبنون فنقط حاء فنون» أي: تأخرت مستحفياء قال تعالى ل : فلا أقسم 
با للخنس). قوله: مثل ما يرى الرحل: ولأحمد» قالت: يا رسول الله إذا رأت المرأة أن زوحها يجامعها لي المنام تغتسل» شرح الموطا. 


جامع الترمذي ١‏ الجزء الأول 


57 الصَّلَاة؟ قَالَ: «لاء إِنّمَا دَلكِ عرق 
00 ٺ پا ا ت 7 ا ت ١‏ ال فَدَعِي الصَّلَاة وَإِذَا ت فَاعْسِي عَنْكِ الدَّمَ وَصَلٍ». قال 


كن 4 


اصن 


بو مُعَاوِيَة في حَدِيْئِهِ: وَقال: «تَوَضئْ 

کل أ حى تجو نلك الؤنشه وی اب عن أ حلت م قال بو یی حَدِيْتُ عَائِمَةَ نا حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْحٌ. وَهْوَ قَولُ 
من ين أل هلم من أضحَاب ال 4 َالَابعُِقَ» وَبِهِ يَقُوْلُ سَُفْيَانُ الكَوْرِيٌُ وَمَالِكُ وَابْنْ الْمْبَارَكِ وَالشَّافِيٌ. أنَّ المَسَْحَاصَة إا 

ا اغْتَسَلَتْ وَتَوَضَّأتْ لر صلاة. 

ا ما جَاءَ أَنَّ الْمُسْتَحَاصَة توًا لِک صلا »- حَدَّكَنَا قُتَيْبَةه حَدَّنَنَا ريك عن أ ليان عَن عي نن ات عَنْ بيه عَنْ 


س 


١ 


نه قال في الْمُسْتَخَاصَةِ: لاتَدَ ع الصَّلَاءٌ أ مَ أَكرَاء يها الي كَانَثْ بص فِيّْهَاه كُمَّ تَغْتَسِلُ و توا عن كل صلا 


© 7ر7‎ ê 2 


ا و 2 هلم 04 ا IL Seo‏ 5 ا ۰ 0 : 
کا حلا يإ شی اش ر ڪوه بمعنأه. ال أب بی هدا حَدِيْك قذ قق به ريك عن أي ي اليمَظانِ. وَسَالت 


به عَنْ جَدّو» جَدٌ عَدِيٌّ ما اسن َل يعرف محمد | أسمة. وو كرت لِمُحَمَّدِ و قَوْلَ 


البضاري 


امد وَإِسْحَاقُ في الْمُسْتَحَاصَةِ: إِنِ اغْكَسَلَت لكر صَلَاةِ هُوَ أَحْوَظ لَه وَإنْ نوات 


س ا 


و2 > ور ےس ھ رتم & o7‏ 1 م ع 

لكل صَلاةٍ اجِرّاهاء وَإِنْ جَمَعَتْ بين | ين يِعْسْلٍ اجْرّأهَا. 

2 م ےر 0 8م 52 e‏ 86 شي مه 5 2 2 ا سمهو 0 ےی 

باب في فى الْمُسْتَخَاضَةَ صَةٍ انها تجمَعُ ب بَيْنَ الصَّلاتَيْنٍ بِعْسُل وَاحِدِ: ۰ حَدَّكَنَا عمد محمد بن جشارء حَدَّتَنا عام لوي حَدكنا كير ن حو عن 


عَبْدِ الله بن حُحَمّدِ بن عَقِيْلِ عن ! رايم بين محمد ِن لحه عَنْ عَم عِنْرَان ِن ظلْحَة. عن أمّهِ تة اة جخش ف ا فيس قَالَتْ: کف 


أُسْتَخَاضُ حَيْضَةٌ كُبيرَةُ مَدِيْدَة فَأَنَيْتْ ا الى فيه وخر فَوَجَدْتُهُ في بَيْتِ بَيْتِ أَخْتي رَيْنَبَ پت جَحْشٍ. فَمُلْتُ: يَا َسَوْلَ الله a0‏ 
العرف الشذي: قوله: باب في المستحاضة: باب المستحاضة باب طويل الذيل. والفرق بين الحيض والاستحاضة: أن الحيض لأصلي الفعل على العادة؛ والاستحاضة للزيادة على ذلك وق كتبنا 
إن الأقل من أقل الطمث أو النفاس» والأكثر من أكثرههاء والأكثر على العادة بشرط الزيادة على الأكثر من عشرة أو أربعين استحاضة» وأكثر إطلاق الاستحاضة في الحديث على متعارف 
اللغة. الحيض: دم يخرج من قعر الرحم بدون داءء والاستحاضة: دم يخرج من فم الرحم من العاذل كما في الحديث» ثم للمستحاضة أنواع: المبتدأة؛ والمعتادة» والمتحيرة» ومذهبنا: أن عشرة أيام 
للمبتدأة حيض والباقي استحاضة:؛ والمعتادة تمضي على عادهًا المستقرة» والمتحيرة ال لم تستقر عادها ولم تكن مبتدأة» وأحكامها كثيرة لا توحد في المطبوعات» ويل شيء منها کور ف 
«(البحر)» ولكن أغلاط الكاتب مالعة عن الاستفادة» وبعض شيء منها مذ كور في «حلاصة الفتاو ى». وقال صاحب لالبحر): إن في «حلاصة الفتاو ى) أغلاط الناسحين» ومن اکا 

تتحرى وتعتبر بالظن الخالب» -وأسميها متحرية-, والمتحيرة مذكورة في كتبنا وكتب الشوافع» وأنكر الحنابلة هذا النوع» ثم عند الشوافع نوع آخخر يسمى بالمميزة. وتعتبر بالألوان إذا رات الم 
أسود فهر حيض وإلا فاستحاضة» ثم لهم وحهان»ء أحدهما: أن تيز الألوان في حق غير المعتادة. والثاني: أن تعتبر في حق المعتادة أيضًا. وعندنا لا اعتبار للألوان» ولنا ما روي عن عائشة 6نا: 
لاحي ترين القصة البيضاء»» وهم ما في «أبي داود»: لافإنه دم أسود يعرف4؛ وقال الطحاوي في «مشكل الآثار): إنه مدرج من الراوي» وأشار النسائي إلى إعلاله في الموضعين في الحيض» ونقل 
المارديي إعلاله عن أبي حاتم. وفي مسألة الباب أحاديث» في بعضها عدة الأيام والليالي الي ن كانت تحيض» وهذا حمول على المعتادةء والحديث الذي فيه «إقبال الدم وإدباره» حملناه على المعتادة 
كما يدل ما في «الطحاوي», وحمله الشافعية على المميزة» والحديث الذي فيه «أيام أقرائها» الأقرب حمله على المعنادة» ويمكن أن مله الشافعي على المميزة؛ ثم في المسألةاثلاثة أحاديث: حديث 
حمنة بنت جحش وحديث أماء و-حديث فاطمة بنت قيس» ومدار المسائل الفقهية على الثلاثة. قوله: فاطمة ابنة أبي حبيش: اسم أبي حبيش قيس» وفاطمة هذه غير فاطمة تي الي شكت إلى 
البي يآ من نفقة زوحهاء راوية حديث الدحال. قوله: فلا أطهر: أي لا أطهر حساء وليس غرضها نفي الطهارة الشرعية» وغرضها سؤال مسألة المعذورة. قوله: أفادع الصلاة: أي إن ذات 
دم» وإن لم يكن ذلك حيساء وحملنا حديث الباب على المعتادة. قوله: فاغسلي عنك الدم: هذا الغسل ليس هو الغسل الواحب» وفي الروايات الأخر: «فاغسلي عنك الدم واغتسلي4؛ ولي ٠‏ 
«الطلحاوي» ما يدل على الغسل الواحب. قوله: توضئي: قال مالك بن أنس لللته: إن العذر المبتلى فيه غير ناقض للوضوء. ولفظ «توضئي» في حديث الباب محمول على الاستحباب عند 
وحمله الثلائة على الوحوب» وتصدى بعض لموالك لإسقاط لفظ لاتوضئي») ولعل مسلما أيضًا متردد فيه كما يدل قوله» وفي حديث حماد لفظ «تركناه»» مسلم. وبحث فيه الحافظ وحاصله 
إثبات ذلك اللفظ» ورواه ابن سيد الئاس اليعمري عن طريق أبي حنيفة لله فقال: إنه مروي عن إمام من الأئمة فيكون صحيحًاء وأحرحه الطحاوي عن أبي حنيفة» وأخحرج له المتابع. قوله: 
باب ني المستحاضة إلخ: قال الطحاوي: إن الغسل للعلاج» وزعم الأكثرون أنه علاج طبي» والحال أن المراد من العلاج الحيلة. وقال الطحاوي: إن حديث الباب في المتحيرة. 


..أي فليوصل الماء إلى حلده» يعي فليتوضأ أ و يغتسل! فإن ذلك أي الإمساس خير من الخيور» وليس معناه.أن كليهما جائز عند وجود الماء لكن الوضوء خير بل المراد: أن الوضوء 
واحب عند وحود الماء» نظيره قوله تعالى: ت(أَضحَبُ لر َة يومد خير ر متفر مع أنه لا حير .كستقر أصحاب النار. (علي القاري) قوله: أسستءخاض إلخ: على لفظ المجهرل» أي ع 
الاستحاضة: وقوله: (إنما ذلك عرق» أي دم عرق» ویناسبه قوله: «وليس بحيض»؛ أو المراد امحل الذي يخرج منه الدم عرق لا رحم قال الفقهاء: ما نقص عن أقل الحيض أو زاد على أكثره أو 
أكثر النفاس أو على عادة -وقد جاوز الأكثر واستمر دمها- أو ما رأته حامل فهو استحاضة؛ وإن كانت مبتدئة فحيضها أكثر المدة» وإن كانت معتادة فعادها حيض» وما زاد فهو استحاضة» ٠‏ 
وهذا معن قوله ييِةِ: افإذا أقبلف حيضتك»» بكسر الحاء وفتحها أي أيام عادتك إن كانت معتادة» والظاهر أن هذه المرأة السائلة كانت معتادة أو أيام أكثر الحيض إن كانت مبتدئة» هذا 
عندناء وعند الباقين يعمل بالتمرز في المبتدئة» إن كان دما أسود يحكم بأنه من الحيض» كما حاء في الحديث عن عروة: «إذا كان دم الحيض فإنه دم أسود يعرف»)؛ الحديث» وعندنا لا يعمل 
بالتميز لخفائه. قوله: أفأدع الصلاة: [أي أفأت ركها ما دامت الاستحاضة معي.] قوله: توضلي لكل صلاة إلخ: أحذ بظاهره الشافعي للك وعندنا اللام معى الوقت» كقولك: آتيك لصلاة الظهر› 
أي وقتهاء وقد ورد في بعض الروايات: «المستحاضة تتوضأ لوقت كل صلاة)» فنحمل عليه» كذا في «المداية) واشرح مختصر الطحاوي). روى أبو حنيفة عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة: أن البي َي قال لفاطمة بنت أبي حبيش ذهها: اتوضثي لوقب كل صلاة)» ولا شك أن هذا محكم بالنسبة إلى كل صلاة؛ لأنه لا يمتمل غيرهء بخلاف الأول؛ فإن لفظ الصلاة شاع 
الات الشرع والعرف لي وقتهاء كقوله ع#: «| ن للصلاة أوَلّا وآحرًا)» أي وقتهاء وهو مما لا يحسى كثرته» فوحب حمله على المحكم. ورجح أيضا بأنه متروك الظاهر بالإجماع 
أنه م يرد حقيقة كل صلاة؛ لحواز النفل مع الفرض بوضوء واحد» كذا حققه ابن امهمام ني افتح القدير»؛ ونقله عن شرح «الموطا». 


نفع قوت المغتذي: [استحاض]: من أفعال بناء نائب لزمت» وإنما ذلك عرق. زاد البيهقي والدار قطين: انقطم. إتد ع الصلاة أيام أقرانها]: أي: حيشها. 


جامع الترمذي ١‏ < الجزء الأول 


ۋە ولي بے ووه و 4ج ه رر سمه ا اهمه ا ۹ و کا اوو ووا د زتعي 5 11 5. 
ني أستخاض حيضَة كبيرة شيد فمَا تامرني فيهاء فقد منَعتني الصيام الصلاة؟ ل: «انعت ب الْكرْسف» فإ يذهب الدّمَ».قالت: 
وے يو e‏ 4ت 2 1 1ه ها يو ا م 0 e ee‏ ر ك e‏ ا 2 كك 151 21 م 
هو أ كتر مِنْ ذلك قال: «(فتا “. قالث: هو أ كثر مِنْ ذلك قال: «فاتخذی ثويًا». قالت: هو ا مِنْ ذلك اننا نج جا فقال الت 
8 1 إي حت اللسام 2 
- ع صم 32 و ا 0 3 م f‏ کر 2 0 7 MG‏ 2 اسر سم ب صل صر لي م 
9: «سامرك بأمرين: أيه صَنَعْتٍِ أجْرَأْ عَنْكِ فَإِنْ قَويْتِ عَلَيْهِمًا فانتِ اغلم) ل: «إِنْمَا هي رَكصّة مِنَ الشَيْطَانء فتَحَيضي ستة 
2 7 بالفتس؛ وقيل: بالضم 7 0 درت 6 7 2 
e‏ سے م صا ت . ۳ ل 4 ۹ - 02 7< 2 2 e 235 fo‏ 7 ص 1e1‏ أ 52 ص د 1ol‏ 
ايام او سَبْعَةَ ايام في على الله» ثم اعتّسِلء فَإِذَا رَأَيْتِ انك قد طهرت وَاسَدَ تِ قصل أربَعة وَعِشْرِيْنَ ل أو د ته وعشرينَ ليله 
.م سے ا علمت إبئ 
رعسم 7 رس # يورق »> ره ر ر چ ع ا اا ت” 7 و ت سم & “ST‏ ره ٤‏ 
َيَامَهَاه وَضُوْي وَصَنٌء فَإِنَّ ذَلِكِ يجْرئُكِء وَكَذَلِكِ فافع كُمَا تَحِيْضُ النّسَاءُ وَكُمَا يَظْهْرْنَ لِمِيْنَاتِ حَيْضِهِنَ وَظْهِرِدِنَ. فإن فوبتِ على | 
4 ی القّلو #2 ال ۵ و ا ° 3 ۰ مسا شك > Î‏ ۱ ەر ا ا و 25 2 هس ا MES‏ اا |2 2 
دو حرم وتعجلي لعَصنٌ تَعْتَسِلِينَ حِينَ تطهرين؛ و تصلين وَالْعَصَرَ ج ؛ لم لوحرین لمغرب و حلوزل ال» ع لم 
2و7 © م اهمس © س ص © س & 1 $ Ian‏ سر ا کی کے م ر ا الى 3 س ك 0 2 00 53 e‏ 0 لظم 1 0 
تَعْتَسِلِينَ وَنَجْمَعِيْنَ بَيْنَ الصَلاتَيْنِ» فافعل» وَتَعْتَسِلِينَ مََ الصبح وَتُصَلَيْنَ» وَكَذَلِكِ فَافْعَل وَصوي إِنْ قَوِيْتِ عل ذلِكِ». فقال رسؤل الله 


0 3 7 ره 2 32 غ 2 بم 6 2 ر اس 071 ر وسور 7 اه مع هو لله r‏ ەا سه 
©: «وَهُو أَعْجَبٌ الا مرن إِكَ). قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْٹ حَسَنٌ صحيح. وَرَوَاهُ عبيد الله بن عمرو ا ق وان جرَيْج وشريك عن 


8 
اک کا و 
ل عن أ 


- 2 1 ل ه ات اه مياه و إ#ا هس ه مي ۾ موسي سم ت م و إن‎ e~ 


ا ساي i‏ ىم سا ا سے ع ا ص حم الي | 1 2 2 سم ت 0 سر ر ق ت م ما ھر ر س 0ص لھ 
ظطلحة). وَالصجيح «(عمرّان بن ظطلحة». وَسالت .مدا عن هذا التديث؟ فقال: هو حَدِيْثْ حسن. ودا ل احمد بن حَنْبّل: هر 
: ابن ماعل ٠ح‏ 

۹ م م م اس 0 $ َي ا ا سارك ۰ 4 ھت كرة: اذا 203 2ه 4 سوا ساس اقا ال ا اا ا اه ه > ل 
حَدِيْثْ حَسَنْ.صحيح. وَقال امد وإسحاق في لمستخاضة: إذ ت تعرف حَيْصَها بإِقبَالٍ م وإدباره فف ل یسر سود 
ا ص َك 7 1 س م “ أ 9 00 و 2 س ءَ ص 5 سا کا 3 حم صمل صم 4 اه ع $ or.‏ ش 8 {o‏ َه 
وإدباره ان يعبر إلى الصفرَة- فَالحُكم فِيها عل حَدِيْثِ فَاطِمَةَ بِنْتِ ابي حبيش تيا وَإِنْ كَانَتِ المستخاضة لها ايام معرؤفة قبل ان 

0 و 7 1 عصى کن ارپا 7 7 7 0" 1 هود ركه 


هم (r‏ ]> | س” ت اا 2 < ۹ جع © أ - 1 سيك س 5 ا rr‏ ت كه سس بي 17 ا 
تستخاض» فإنها تدع الصلاة أقَرَائْهَاء ثم تَعْثَسِل وَنَتَوَضًا لكل صَلاةٍ ر ٠‏ وإذا استمرٌ بها | م ولم يڪن لها يام معروفة» و 


م 
غرف الْضٌ بِإِفْبَالٍ الم ودار ا م لها عل حَدِيْتِ نة بت جَخْضٍ مخ 

العرف الشذدّي: ....وذكر ها مسائل يتعذر إدراكهاء ويمكن حمله على المعتادة» وتمشي على هذا؛ فإنه سهل. قوله: فاتخذي ثوبا: أي ثوبًا يكون مهيأ للصلاة. قوله: بأمرين: عامة المحشين على أن 
الأمر الأوّل الوضوء لكل صلاة» وهو في «كتاب الأم4, والأمر الثاني ثلاث غسلات لخمس صلوات وأشار أبو داود إلى أن الأمر الأول الغسل لكل صلاة؛ والآحر الغسل ثلاث مرار حمس 
صلوات» وقال: إن حمس غسلات ثابتة في بعض الطرق» أي في قصة حمنة بنت ححش ايء وأما الغسل حمس مرار في أحاديث غير بنت جحش فثابت بلا ريب» وروى الترمذي تحسين أحمد 
يله حديث الباب» وروى أبو داود التردد عنه» والفصل تحسينه. قوله: ستة أيام أو سبعة أيام: عندي لفظة «أو) للتنويع منه ب وقيل: إنه شك الراوي. قوله: ليقات حيضهن وطهرهن: هذا 
ظاهر الدلالة على أا كانت معتادة. وههنا يرد علينا إشكال» وهو أنه عل لم يأمرها بالوضوء ثانيًا في صورة الصلاتين بغسل واحد» والحال أن حروج الوقت ناقض لوضوء المعذورء فقيل: إنه 
مسكوت عنه وليس ههنا نفيه» فلعله يكون أمرها. وأقول: إن الزيادة في الحديث القولي بعيدة» والجواب عندي موقوف على ذكر مقدمة» وهي أن المثل الثاني بعد فيء الزوال مشترك بين الظهر 
والعصرء والمثل الأول وقت مخختص بالظهرء وبعد المثل الثاني مختص بالعصرء أو يعبر بأن المثل الأول وقت الاختيار» والمثل الثاني وقت الضرورة للظهر. وني اعمدة القاري»: عن المعلى عن 
أي يوسف عن أبي حنيفة: إذا بلغ الظل أقلّ من قامتين خر ج وقت الظهرء ولا يدحل وقت العصر حن يصير مثلين» صححه الكرخحي»› وقال ابن عابدين بلفه: إن رواية المثلين ظاهر الرواية؛ 
ورواية المثل شاذة» والحال أن في «البدائم» تصريح أن آحر وقت الظهر ليس .مذ كور في ظاهر الرواية. أقول: قد وحدت «الحامعين» و«المبسوط) و«الزيادات» خالية من آحر وقت الظهر» نعم» 
ذكر السرحسي في مبسوطه المثل والمثلين» فإذا مهّدنا هذاء فيقال: إا تغتسل في المثل الثاني» وتصلي الظهر ثم العصر في المثل الثاني» فلم يتحقق خروج الوقت؛ فإن الوقت المختص ووقت 
الاحتيار للظهر حرج قبل المثل الثاني» وكذلك نقول فق العشاء الأولى والآحرة» ولا يكون الوضوء إلا واحدًاء ولي «الوقاية4 رجوع أبي حنيفة مله إلى الشف الأ<مر عن الأبيض» ورد عليه ابن 
الهمام وصاحب «البحر). وأقول: لم يرحع أبو حنيفة مله إلا أن وقت الاختيار للمغرب إلى الشفق الأحمرء ووقت الضرورة إلى الشفق الأبيض» فتغتسل في الشفق الأبيض» ولي «الأشباه 
والنظائر): يجوز لامسافر تأخير المغرب» فأقول: يجوز تأحيرها للمعذور بالطريق الأولى. ) 

حاشية: قوله: يذهب الدم: [يمنع الخروج إلى ظاهر الفرج.| قوله: فتلحمي: [أي شدي الخرقة على هيئة اللحام.] قوله: ئج نجا: [الشج السيلان» من نج الماء والدم» لازم ومتعد.] قوله: فإن قويت 
عليهما: أي على الأمرين» لافأنت أعلم» أي .ما تختارينه منهماء فاختاري أيهما شئت. قوله: إنما هي ركضة: أي دفعة وضربة» والركضة: ضرب الأرض بالر حل في حال العدو وغيرهاء أراد به 
الإضرار والإفساد. وأضافها إلى الشيطان؛ لأنه وحد بذلك طريقا إلى التلبيس عليها في أمر دينها وقت طهرها وصلانما وصيامهاء حى أنساها ذلك. قوله: فتحيضي: أي التزمي أحكام الحيض 
وعدّي نفسك حئضًا. قوله: لاستة أيام أو سبعة4 كلمة «أو» ليس للشك ولا للتخيير؛ بل المراد اعتبري ما وافقك من عادات النساءء كذا اختاره الطيبي في توحيهه؛ ومنهم من ذهب إلى أنه 
للشك من بعض الرواة» وإنما يكون البي يك قد ذكر أحد العددين اعتبارًا بالغالب من حال نساء قومهاء وقال التوربش: ويحتمل أنها أخبرته بعادهًا قبل أن يصيبها ما أصايهاء وقيل: أمر ببناء 
كلأمر على ما تبيّن لما من أحد العددين على سبيل التحري. وقوله: في علم الله» أي فيما علم الله من أمرك» ومن قال: إن «أو» للشكء فله أن يقول: معناه: والله أعلم مما قال البي يَةِ. قوله: 
فإذا رأيت أنك قد طهرت واستنقأات: أي بالغت ف التنقية» أي مضت الأيام المذكورة وصرت طاهرة في حكم الشرع. قوله: #وصلي» أي بالوضوء عند كل صلاة» وهذا أوّل الأمرين المأمور 
هماء وهو أن تتوضأ وتصلي ف ثلاث وعشرين. وثانٍ الأمرين أن تغتسل فيها إما عند كل صلاة فرادى» وإما بالجمع بين صلا الظهر والعصر وصلات المغرب والعشاءء ولا كان الأولى من 
هاتين الصورتين أعي الاغتسال عند كل صلاة أشق وأصعبء, نزل يز إلى الثاني أعي الجمع بين الصلاتين» فقال: «فإن قويت إلخ». فإن قلت: لا يسمع الحنفية هذا التأويل؛ إذ عندهم خروج 
الوقت ينقض وضوء المعذور» قلنا: لعله لا ينقض الغسل في حقّ هذه المستحاضة بحكم هذا الحديث» على أنه يلزم مثل هذا على الشافعية أيضًا؛ فم يوحبون الوضوء على المعذور لكل صلاة؛ 
فلا بذ من التحصيص» كذا في «االلمعات». قال على القاري: هذا عندنا منسوخ»› أو الأمر بالغسل في الصورتين محمول على المعاللجة لإزالة قوة الدم. قوله: وهو إلخ: (أي الجمع بين الصلاتين في 
الغسل» والأمر الآخر الغسل لكل صلاةٍ.] 


نفع قوت المغتذي: [الكرسف]: بكاف فراء فسين ففاء» كهدهد القطن. [إنما شيج شجا]: الضم مثلثة أنج فشد جيمه» أصب اليم صبا. [أيهما صنعت]: قال أبو البمَاء بإعرابه: ينصب أيهما 
لصنعت لا غير. [إنما هي ركضة من الشيطان]: كرحمة» بالنهاية: أصل الر كض ضرب برحل» وإصابة ها كركض دابة زحلها شيئاء أي: أن الشيطان قد وحد بذلك طريقا إلى تلبيس عليهاء 
وإضرار ما وأذى ما في أمر دينها وطهرها وصلاتماء حن أنساها ذلك عادتماء وصار تقديراء كأنه ركضة من ركضاته. 


نفع فوت المغتذي: إقد طهرت واستنقأت]: كذا بألف فتاء هذه الرواية» نصوابه: أستنقيت؛ لأنه من نقاً الشيء وأنقاه» نظفه» فلا وجه بالألف ولا للهمزة. [إفصل أربعا وعشرين 
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وتال الشَافِييٌ: الْمُسْتَحَاصَةً إِذَا اسْتَمَرّ بها الدَّمْ و رام و لصَّلَاةَ مَا بَيْنَهَا وَين حَمْسَةَ عَسَرَ يَوْماه فَإِذَا 


هرت في خَمْسَةٌ عَكَرَ يَوْمّا أو قَبْلَ ذَلِكَ» فَإِنّهَا ايام حَيْضٍ. فَإِذَا رَأَتِ الدَّمَّ أ كثر مِنْ خْمْسَة عكر 3 TT‏ ا ع 
معن ل ea ET EATEN ED‏ عام و Maas‏ 2 كو رضم EE,‏ 0 2 
دو ؛ لم د ع الصلاة بعد ذلك اقل ما يجيض الد ء» وهو يوم ولي : ل أبُوعتى: تاختلف أخل هْلُ الْعِلْم في ف اقل خَيْضٍ وَأَكْترِن فَمَالَ 


ع 286 


بَمْضُ أَهْل الْعِلْم: قل | کر لاتا 0 رة الور وا و بن الْمْبَارَه ل 
ض يوم 35 وك خوسة عدر قر وق قزل الأؤرَاعِيّ وَمَالِكِ 
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وا EN‏ ددا وة ی ی 

e f %4‏ مع 8 ¢ ع س اي )وع م © tos‏ س had‏ م ا 4 0 لے 

قالٹ: استفتت اا وا و ص قلا اناه ادع ال لصَّلَاة؟ فَقَالٌ: « له إِنَّمَا ڏَلكِ عرق فَاغْتَسِلٍ ثُمَّ 
ًّ أي دم عرق 


صَنّ). فكانث تَفْتَيِلُ لِك صَلَاةٍ َال قَُيْبَُ: قال اللَِّتْ لَمْ يَدْكْرِ ابْنُ شِهَابٍ أَنَّ رَسْوْلَ الله 8# أَمَرَأمَ حَبيْبَة أن تَْتَيِلَ عِنْدَ كل صَلَاق وَلَكِنَهُ 


8 


واي الا اليا اي ليث عن اوري عَنْ عَمْرَةَ عَنْ عَائْمَةَ ن قالث: «اسْتَفْتَتْ 
e e‏ الا یل عد كل صلا زی لازا عن الا ظ 
ايا 8 اا 7 ۱ حَدَّثَنَا فَتَيْبَة حَدَكَنَا ماد ب ريد عن أن لاء عَنْ مَعَادَةٌ: ا 
سَألّت عَائِْكَةَ #ن قَالَتْ: أَتَفْضى e‏ 


اب ما جَاءَ في انب وَالخَائْضٍ أَنَّهُمَا لا يَفْرَآنِ الْمُرْآنَ: “- حَدَّكَنَا عل بْنُ حجر وَالَسَنُ بْنُ عَرَفَةَ قالا: حَدَّنَنَا سْمَاعِيْلُ بن عَيّاشٍ 
عن مُوْسَى بن عقبّة» عَنْ نَافِع» عَنٍ ابن عْمَرَ مه عن الي فك قال: ولا الخائض ا ا مِنَ الْقّرْآن). وَفِ الان 
و EE EEE‏ 
عَمَرَ ضيه عن السَيّ لك قَالَ: «لا يَقْرَاً انب وَلَا الْحَائِضُ). وهو فول أكتر اهل اليل مِنْ أَصْحَابٍ الك يل وَالقَابِعِيْنَ وَمَنْ بَعْدَهُمُ 


ا 


سماد ا نار المُبَارَكِ في أ ا ا a‏ عدي 2 e‏ 


لمي ا ل 


العرف الشذي: قوله: وقال الشافعي إلخ: هذ ا وهكذا مذكور في كتب الشوافع» وأخطأ بعض المحشين في نقل مذهب الشافعي. قال العلماء: TT‏ 
ليس فيه المرفوع لأحد من المذاهبء ولنا أثر أنس تب وللشوافع أثر عطاء بن أبي رباح» ويمكن لنا التمسك في أقل الحيض هما رواه الترمذي عن أبي هريرة ضه: «فتمكث إحداكن الثلاث أو 
الأربع إل وللحصم فيه حال التأويل. واستنبط اد أن «الأيام) جمع قلة فيوحذ أقله» و«الليالي» جمع الكثرة فيوحذ أقلهاء فيكون ثلاثة أيام» وعشرة أيام. أقول: إن 
هذا جنا له جع قلا وم كدر ولفظ «اليوم» ليس له جمع كثرة» ولفظ «الليل» ليس له جمع قلةء وأيضًا دحول اللام يخرج الجمع من الجمعية. قوله: باب ما جاء في المستحاضة إلخ: قال 
الشوكاني: إن الغسل عند كل صلاة تكليف ,ما لا يطاق» ولا أصل له هن الشريعة» وقال: إن التحير ليس له أصل من الشريعة؛ فإن التحير والتوقف ليس في الشريعة. أقول: إن الحافظ أثبت الغسل عند كل 
صلاة» وكذلك في لأبي داود» وفي ابتداء «الدارمي): سألت امرأة ابن عباس ضما بكوفة وكانت متحيرة» وكانت سألت قبل عليّا ف فأمرها بالغسل عند كل صلاةء فقال ابن عباس ما اللهم لا 
أعلم إلا ما قال علي ضقن فقيل لابن عباس تما: | إنه مشقة اء فقال: و ل وقد ثبت توقفه تَا في قصة لعان علال بن أمية» وفي بعض الصور يجب الغسل عند كل 
صلاة للمتحيرة عندنا وعند الشوافع. قوله: باب ما جاء في الحائض أنما لا تقضي الصلاة: أ : جمع أهل السنة والجماعة على قضاء الحائش الصوم لا الصلاة» وأوحب الخوارج قضاء الصلاة أيضا. ثم 
و ل ا او ا ا ا 
فعاتب الله تعالى» وأمر بالقضاء عتابّاء والله أعلم هذه القصة ثابتة أم لا. اد يقال: إن الطهارة شرط الصلاة لا الصوم» نعم عدم الطهارة مانع من الصوم» وأيضًا في قضاء الصلوات 
مشقة لا في قضاء الصوم. قوله' باب ما جاء في الجنب والحائض إلح: هذا مذهب الجمهور» وقال البخاري: يجوز قراءة. القرآن. وبوّب عليه ولم يأت بالنص» ثم عندنا تفصيل في الحزئيات» 
قال الطنحاوي: يجوز قراءة أقل من الآية» ويمنع الكرحي من الأقل منها 0 والاحتياط فيما قال الكرحي» ولعل الطحاوي بى على أن المعجز من القرآن الآية ولو قصيرة» وإذا قل منها لعله 
حرج من القرآنية. وعندي أن الآبة معجزة ولو قصررةء وهذا بديهي عندي أشد البداهة» وقيل: لم يدرك إعجاز القرآن إلا الأعرحان؛ وهما عبد القاهر والزمخشري. وأحذت هذا مما قال أبو 
حنيفة سفه: إن فرض القراءة الآية ولو قضيرة. ثم إن القراءة على نية الدعاء والثناء جائزة» ثم قيل: الشرط كون تلك الآية مشتملة على مضمون الدعاء والثناء» وقيل: لا يشترط. 


Cv 


حاشية: قوله: فإها تقضي صلاة أربعه عشر يوما: وذلك لأن أقلّ مدّة الحيض عنده يوم وليلة» وأكثرها حمسة عشر يومًاء فلما رأت مبتدئة الدم فما لم يزد على خمسة عشر يوما فكله حيض» 
ومىّ زاد على خمسة عشر فالزائد دم الاستحاضة البتة. ووقع به ااشك في حمسة عشر أيضًا؛ لاحتمال أن يكون انقطاع الحيض بعد يوم وليلة من أوّل م' رأت» أو بعد يومينء أو ثلاثة إلى خمسة 
عشر» فمبئ الأمر على البقين وطرح الشك» والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: أحرورية: بفتح حاء وضم راء أولى؛ أي نخارحية؛ فإنهم يوحبون قضاء صلاة الحيض» وهم طائفة من الخوارج 
نسبوا إلى حروراء -بالمد والقصر- وهو موضع قريب من الكرفة؛ كان أوّل ججممعهم وتحكرمهم فيه. وهم أحد النوار ج الذين قاتلهم علي ضه وكان عندهم تشدّد في أمر الحيض» فشبهتها يهم 


كذا في (الجمع». 


Ê 
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کا 


الججّاز وَأَهْل الْعِرَاقٍ أ اي أَحَادِيْتَ مَتَاكِيَْ كَأَنَهُ ضَعَّمٌ رِوَايَهُ عَنْهُمْ فِيمَا مرد به. وَقَالَ: إِنَّمَا حَدِيْتٌ إِسْمَاعِيْلَ بْنَ عَمَّاشٍ عَنْ أهل الشام. 


ااي 
5 چ 
و 6 م م 4 


وَقَالَ أَحْمَدُ بْنُ حَنبَل: إِسْسَاعِيْلُ د بن عَيّاشٍ أَصْلَحٌ مِنْ بَقِيّةَ وَلِبَقِيّة أَحَادِيْتُ مَنَا؟ كِيْرُ عن القَمَاتِ قال أبُو عِيْسَى: حَدَّتَي بِدَلِكَ أَحْمَدُ بر 
لسن قال: سَغث أخمد ب حَيل يفول بلك 


اب ا 4 مَيَاشَرَةٍ | َر الحائض: +- حَدٌ د بُنْدَانٌ حَدَكَنَا عبد الر من ن م مَهْدِيّ عَنْ سَفْيَانَه عَنْ مَنصورء عَنْ إِبْرَاهِ يْمَء عن الاسوّدء 

3 لقب محمد بن بشار ي م 1 1 

عن عَائِمَةَ م قَالَث: كان رَسُول الله # إا جضت يمري أ رن كم يُبَاشِرني. وني الاب عن أ سَلَمََ وم يمو قال ابو عِيْسَى: 
ور 1 أي إعفد الإزار 1 أي فرف الإزار ش 7 واه 5 مرو 

لن عَاخْشَة ضما حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيح) وهو قو غير وَاحِدٍ مِنْ ١‏ اللم مِنْ أ . حاب الم له ابی ریه يول الاوك راخ 


وَإِسْحَاقٌ. 

اب ما جَاءَ في مُواگة اجب وَاْحَائْضٍ وَسُؤْرِهِمًا: «- حَدَّنَنَا عباس الْعَذْبَرِيُ ي وَُحَمَّدُ بن عَبْد الْأغلّ قَالَا: تک ع ارتي زی ر 
دنا مُعَاوِيَةٌ ْنُ صَالِح عر عن الْعَلَاءٍ بن ا حار عَنْ حَرَام بْنِ مُعَارِيَةَ عن عَم عَبْدِ الله بن سعد 4 وه قال: :اف۱ ئى ي عن e‏ مر 
احَائْضِء فَقَالَ: «وَاكِلّهَا؛. ر ا واس مه قال أَبُو ل 


و 


م ىم 


قول عَامَّةِ أَهْل هْلٍ الْعِلْمِ لم يروا بمو گلة الحَائْضٍ بَأمّا. وَاخْتَلَفُوَا في قصل وَصُوْيِهًاه فَرَخْصَ في ذَلِكَ بَعْضُهُمْ؛ وَكْرةَ بَعْضُهُمْ فَضْلَ طَهُوْرِهَا. 


باب ل ما سا 30 ي الحايي تتاول ايء ب اچوا کک ی ی ا ی ر الْأَعْمَشء ر 
قي لقاب بي غك َالَ: قَالَثْ لي عَادْمَةُ #: قال لي رَسُوْلُ الله #ف: «تَاولِيْني المُمْرَءَ مِنَ الْنَسْجِيٍ». قَالّث: قُلْتُ: إن حَائْضُ. قَالَ: ١‏ 


u‏ 20 ث فى يَدكِ). في الْبَابِ عن ابن عكر واي هُرَيَْة ما تال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتٌ عَائْمَةَ هن حَدِيْثُ حسن, تج ركز 
عَامَة أذ ل لل لا غلم يهم انان لق پان لبأ أَنْ تَتتَاوَلَ | ايض شيامن الجر 


م بر or‏ رعو هو 


اب ما جاء في كراهة ة إِنَيَانٍ 53 ٣‏ حَدَّتَنَا بُندار حَدَنَنَا یی بن ب مید سعيد وحَبد د الرّحْمَن بْنُ مَهْدِيٌ وَبَهِرُ بْنُ اسي قالوا: حَدَثنًا 
تماد بن سَلَمَة عن حَكِيْمٍ الأثْرَء» عَنْ أي تَمِيْمَة الْمُجَيِْيَ» عَنْ اي هُرَيْرَةَ مه عن الى 4 قَالَ: «مَنْ أن حَائْضًا أَو امْرََةٌ في دُبِهَا 5 


العرف الشذي: قوله: من بقية: إن' بقية مدلس» والبخاري صحح روايته في «مواقيت قيت الصلاة)» ذكره في «التلحيص» فإذا صرح بالسماع تقبل روایته» قيل: أحاديث بقيّة ليست 

بنقَيّة» فكن منها على تَقيّة. قوله: باب ما جاء في مباشرة الحائض: مذهب أبي حنيفة والشافعي ما عدم حواز الاستمتاع من السرة إلى الركبة؛ ومذهب أحمد ومحمد ينا أنه 
يتقي موضع الدم» وحديث الباب للجمهور» ويجوز هما حمله على الاستحباب» وههما ما في «مسلم»: لااصنعوا كل شيء إلا النكاح». وقيل: إن الر ححان لمذهبهماء وللحمهور عند 
أبي داود بسند حسن: سال رجحل رسول الله ييل : ما لي من زوحي إذا كانت حائضة؟ قال: الك فوق الإزار». وقيل: إن النهي عن استمتاع ما تحت الإزار مفهوم الحديث لا منطوقه. وقال 
الشيخ ابن الحمام: إنه وقع في حواب من سأل عن كل ما يحل له من زوحته» فيكون المعئ: لا يحل لك إلا ماءفوق الإزار؛ أي لا يحل ما تحت الإزار فيكون منطوقاء ونقول: إن ما في امسلم) 
كناية عن نمي ما تحت الإزار. رما يوافق محمد بن الحسن مالك بن أنس؛ فإنه تلميذه» وأقام عنده ثلاث سنين» ومع محمد ملك حمس مائة حديث عن مالك وهذا من خصوصية ما باك ر ر 
مالك لا يحدث من لفظه» بل كان يقرأ عليه. قوله: باب ما جاء في الحائض تتناول الشيء من المسجد: الاعتبار عندنا للحلين لا للرأس واليدين» فيحوز ها إدخال اليدين أو الرأس لا الرججلين؛ 
وكذلك في صيد الحرم لو كان رحلاه في داحل الحرم ورأسه تخارحه فصاده عليه جزاي ولو كان عکه فلا حرام قوله: الخمرة: أكثر علماء اللغة على أن الخمرة ما يسنر الوحه» فإذن يتمسك 
الروافض بهذا على عملهم الفاسدء وتعرض العلماء لتوحيههم. أقول: إن مراد علماء اللغة أن الغرض من الخمرة ستر الوحه وحفاظته وإن كانت كبيرة؛ لما في الحديث: «إن الفأرة ألفت الفتيلة 
على حمرته يل فاحترقتء وكان النبي يي يبجلس عليه). من احتلم في المسحد فلنا فيها قولان» قيل: يخرج بعد التيمم» وقيل: لا حاجة إلى التيمم» والراحح الثاني؛ إن و خرج من الجر 
بدون التيمم حين أقيمت فتذكر أنه حنب» وأما قول: (إ: نه اة لعله تيمم» فادعاء بعيد» وللقائل بالأول ل أن يحمله على حصوصيته يَلِ؛ فإنه قد ثبت في الحديث النهي عن أن يطرق أحد 
المسجد حنبًا إلا له ية ولعلي دنه وهذا كله في الخروج» وأما الدخحول بلا تيمم فلا جوز عندما قرلا واحذا» ووز عند الشافمي ف الاحتياز دولا وروخ قوله: إتيان الحائض: يحرم 
الوطء إجماعاء وعبر المصنف بالكراهة» ومثل هذا التعبير يوجحد في عبارات السلف. قوله: امرأة في دبرها: نسب إلى ابن عمر ما أنه يجوز أن يأي الرحل دبر زوحته. أقول: إن هذه النسبة 
إليه غلط» ومثل هذه تدع البلاد بلاقع. والبحاري حين روى «يأتيها في إلخ4» لم يذكر مدحول كلمة لافي4 وكيف والحال أنه روي عن ابن عمر حم في «معان الآثار» إنكاره صراحة أشد 
التصريح» وأما ما يروى عنه الموهم لتلك النسبة فمراده أن يولح في القبل من حانب الدبر» وينبغي الاحتياط في مثل هذه النسسبة. 


عر 
م ر 3 اص 


حاشية: قوله: أتزر: هكذ هكذا وقع في الأصول بالإدغام» وقال الشيخ ابن ححر في «الفتح): كذا في روايتنا بتشديد التاء المثناة بعد الهمزة؛ وأصله «أئتزر) بهمزة ساكنة بعد الحهمزة المفتوحة ثم المثناة» 
بوزن أفتعل» وأنكر أكثر النحاة الإدغام» قال أبو موسى: هو تحريف وتصحيف من بعض الرواة» كذا نقله السيد» قال في «المفصل»: قول من قال: «أتزر ححطأ» خطأء وقال لكرماني في قول 
عائشة دما: وهي من فصحاء العرب حجّة فالمحطئ غنطئ. قوله: يباشرن: استدل أبو حنيفة ومالك والشافعي هذا الحديث» وقالوا: يحرم ملابسة الحائض من السرة إلى الركبة» وعند أبي 
يوسف ومحسد وق وحه لأصحاب الشافعي : أنه يحرم الجامعة فحسب» ودليلهم قوله يهاة: (اصنعوا كل شيء إلا النکاح)» كذا نقله الطيبي. ولعل قوله َي لبيان الرحصة» وفعله عزية تعليمًا 
للأمة؛ لأنه أحوط؛ فإن من يرتع حول الحمى يوشك أن يقع فیه» ويؤيده ما ورد عن معاذ بن جبل قال: قلت: يا رسول الله ما يحل لي من امرأن وهي حائض؟ قال: لاما فوق الإزارء والتعفف 

عن ذلك أفضل)ء رواه أبو داود وغيره. قوله: ناوليئ الخمرة: بالضم سحادة صغيرة؛ توحذ من سعف النخل. (الطيبي) قوله: إن حيضتك: بكسر الحاء» وهي الحالة الي تكون عليها«الحائض من 
التحيّض والتبتب» وقد روي بالفتح» وهي المدة من الحيض. قوله: ليست في يدك: يعن أن يدك ليست بنحسة؛ لأا لا حيض فيهاء كذا قاله علي في «المرقاة). قوله: من أتى حائضا: أي جامعهاء 
أو امرأة ف دبر هاا مطلقًا سو اء كانت حائضًا أو غيرهاء «أو كاهنا» قال في (المجمع»: الكاهن: من يتعاطى الخبر عن كوائن ما يستقبل ويدّعي معرفة الأسرار» ل 


نفع قوت المغتذي: [أن حيضتك ليست في يدك]: قال لاطب» بالإصلاح: يقوله رواة ك رحمة, فصوابه كزينة» وهوالاسم أو الحال؛ ليست حاسة الغخيض» وأذاه في يدك» وأما كرحمة, فمرة من 
الحيض. [من آتی حائضا أو امرأة في دبرها أو كاهنا نقد كفر عا أنزل على محمد كي ا ا: قال الطيي بشرح الشكاة: لي لفظ مشترك ههنا بين بجامعة وإتبان كاهن أي: من ارتكب الكهانة» 
فقد بر من ملة محمد الكتاب والسنة إذا كلاهما مزل عليه آه. ولاحط» بهذا الحديث ١‏ ستخدام» وهو عزيز بالحديث» ولا ألفت شرح الفيي بالمعاني والبيان» الترمت به ذكر أمثلة كثيرة من 
الحديث» فتيسر لي بكل نوع من أ نواع البديع جملة من أمثلة ة إلا الاستخدام؛ فقد نز على وجوده بالحديث» واعلم أن لعلماء البيان في الاستخدام طريقين: يوه قرم ف ةف ةم م يه ريه ةم م مره م وهر م لقي قة 


دس م ي ا 


TT‏ رر و2 2 ت o‏ ۶ 2 1 5 1 اس سے و 2 3 ۶ كولاه 
ر گاهئاء فَمَدْ حَمَرَ با ازل عل مُحَمَّدِا. قال أَبُو عِيْسَى: لا تغرف هَذَا الْحَدِيْتَ إلا مِنْ حَِيْثِ حکيي الأَثْرَم عَنْ الي تَمِيمَة الهجيي 


عَنْ أبي هُرَيْر مه وَإِنّمَا مَعْق هَذدًا عِنْدَ أَهْل الْعِلْم عَلَ القَغْلِيْظِ. وقد روي عن التَىَ چ قال: «مَنْ E‏ ی حَائْضًا فَلْيَتَصَدَّقْ بدِیتار» قل 


3 ا استصيابا 


١ 


عاب شاي 8 يوم و u r”‏ اص ق ا ° 42 3 ¢ “ma‏ اوه و ەق لم 
کن اتيان اا ر مر فيه ِالْكمّار رَة: وَضعف حمد هذا أ ديت م ن قبل إستاده 0 تميمة اة يف بن الد 


e o 


باب ما جَاءَ في لكاي کاقہ ہہ حدكنا غل ی ره ةك خرنك غن تبي عن مفسره عن بن عَبَاي مه عر الت 8# 


oe 


في الرَجِلٍ يمع عل ارو حَائْضُء قَال: «يَتَصَدَّقُ بِنِضف دیتار). +« حَدَثَنَا اخسن بن حُرَيْت حَدَثَنَا | EE‏ 


ص e‏ 
م 


م ع انكر يه يعاد لكر عَنْ مَس عن | بن عباس ممه ع عن التَيّ م © قال: «إِذا كن دما أَخْمَرَ كَدِيْتَابُ د كان دما أَصْفَّرَ 


$a 7‏ 2 2 اس س وة سے سے o0‏ ا 0 
قَيِضْف دِينَارٍ). ل أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ الكُمَارَةٍ في إِنَيَانِ ا ایض قد مُق عن | بن عَبَّاين هما مَوْقُوْقًا وَمَرفوعًا. ر هو قول بَعَض اهل 
اللي وَبه يمرل أَحْمَدُوَإِسْحَاقٌ. وٿال اين الْمُبارَكِ: يفير ريه ولا كُمَّارةَ حَلَبْهِ وَقَدْ رُويَ مثل قول ابن البرك عَنْ بَعْضٍ الاين 


أي واحبا 


بَابُ ما جَاءَ في عسل دم ايض مِنَ الكّوْبٍ: -٣‏ حَدَّتَنَا ابْنُ أبي عْمَرَ حَدَنَنَا سُفَيَانُ PIE‏ 
م سے 6 ا ف نزم 4ت 
0 ات 2 i‏ عن الكَوْبِ ور لدم من اا فَقَالَ ر سول الله 4 لله : ا(احتيهء تم 


أي دم الخيضة 
ع 


مي 


17 عن نر ا وك ده نك د 
ا E‏ ذانا: 


ا 2 


ن ا 


اك خط سي ىندأل يوقا نيصل فِيْهِ فِيْهِ قَبْلَ أَنْ يَعْسِلَهُ فَقَالَ بَعْضُ اهل العلم مِنَ 
الكَابعيْتَ: إِذَا گان الدّمُ مِقْدَارَ التَرْهَم فَلَمْ يَغْسِلَّهُ وم لّ فِيْهِ أَعَادَ الصَّلَاةً. وَقَالَ بَعْضُهُمْ: إا گان الد ظ 1 


7 


م 


ر و صا 2 2 2 ركو o2‏ 5-0 5 ا ماس كه أ ساديم ےہ ساب ا ا ا ات وص 
ا النوري واد فلن الشتارك و يُوْحِبُ بَعْضُ اهل ال م مِنَ التَابعِينَ وَغْيْرهِمْ عليه ارغ أن كن كثْرَ مِنْ قدر الَدَرْهَمء 


به يفول أَحْمَدُ وَإِسحَاق. رل الشَافِعٌ: E‏ اسل وَإِنْ گان ا لدرهَم؛ و RE‏ 


و 2 9 


2 2 ۰ م 0 4 سے م کے ص كن 6 ر س سے ی کے 2 ص 6 ص © م 0 
اب ما جَاءَ في حَمْ تک EO‏ بايد ا حر دواد اتات 


2 


ہے © جم ع © 


سَلْمَةَ ذه ونا قَالَتُ: 5 ا SS‏ 0 ھار ل الله tb‏ کک توم e e‏ 


العرف الشذي: قوله: كاهنا: فال ابن حلدون في مقدمته: إن الكهانة كسبية وطبيعية» وليعلم أن بعض حكايات الكهانة لكو سكناه ولكن لا ضابطة لا فلذا لم يعتبرها الشريعة الغراء. قوله: 
فقد كفر إ: أي فعل فعل لك وو ل ل ور ا | على طريق المحدثين. المشهرر أن المتأول ليس بكافر. أقول: إن المتأول في ضروريات الدين كافر كما صرح به في آخر 
(الخيالي على شرح العقائدا» وصرح الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد المالكي الشافعي سك وليعلم أن الجهل في ضروريات الدين ليس ععتبر» وكذلك في الاعتقاديات» فالصلاة فرض وتحصيل 
علمها واعتقاد فرضيتها أيضًا فرض) والجهل عنها و كذلك الجحود كفي والسواك سنة وكذلك محصيل علمه وأما الاعتقاد بسمنيته ففرضص والجحود كفرء والجبهل عنه ليس يمموجب الإثم. قوله:. 
باب ما ساء في الكفارة في ذلث: الحديث الأول منقطع؛ والحديث الثاني لم يحسنه أحد من 0 وفي سنده عبد الكريم بن أبي المخارق ضعيف» وأما المسألة فالكفارة مستحبة كما في «الدر 
المحتار» ولالفتاوى الحندية). قوله: امرأة: قيل: هذه المرأة أسماء بنت أبي بكر لاء وقيل: امرأة أحرى. مذهبئا أن الصلاة في الثوب الذي أصابه الحيض أو غيره من النجس إن كان أقل من 
ا ا سر تجريمة. وإن كان ادك 1 : وبه يقول أحمد: مذهب أحمد اي وار اي 
الدرهم صحت صلاته» وأما لو علم قبل ابتداء ع الصلاة فلا تصح الصلاة» فعبارة الترمدي قاصرة. قوله: باب ما حاء في كم تمكث النفساء: | تفق أهل المذاهب الأربعة على أ ن أكثر مدة النفاس 


أربعون يوما. 


حاشية: ...وحديث: «من أتى كاهنا) يشمل الكاهن والعرّاف والمنجم. قال الشيخ عبد الحق: إن كان المراد الإتيان باستحلال وتصدين فالكفر عبرل على ظاهرف. وإن كان بدوما فهو على 
كفران النعمةء وفيه تغليظ وتشديد لا يخفى» وكذا قاله الطيبي وعلي القاري. وفي «الدر المختار) الا ال وكذا مستحل وطء الدبر عند المدمهور. 
(انحتبى) وقيل: لا يكفر في المسالتين» وهو الصحيح. (الخلاصة) وعليه المعول؛ لأنه حرام لغيره ولا يجيء في المربّد أنه لا يفن بتكفير مسلم كان في كفره حلاف ولو رواية ضعيفة» انتهى كلام 
الدر. فعلى هذا حمله على التغليظ -كما ذكره المولف- أولى من. القول بالتكفير والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: حتيه: الحت: الحكَء و«حتيه» أي حكيه» والقرص: الدلك بأطراف الأصابع 
ار e‏ حن ذهب أثره» وهو أبلغ في غسل الدم من غسله بجميع اليد. قوله: رشيه: أي صبي عليه الماء. قوله: مسة: [بضم ميم وشدة سين مهملة. (المغي)] قوله: النفساء: 
بضم النون وفتح الفاء مع المد مفرد؛ المرأة الحديث الولادة» وجمعه نفائس. (اجمع) قوله 


0ك 


لفع فوت المغتذي: e‏ طريقة المفتاح» غود أن يؤتى بلفظ له معنيان بالأشدراك» أ و بالحقيقة واحان» أو با لماز ويراد اجك معنیه» فيؤتى بضميره مراد به المعين الآحرء كقوله: اال 


السماء بأرض قوم رعيناه وإن كانوا عضابا فالسماء أراد به مطر أو ضميره» أراد به نباتاء وقالوا: أو لم يقع بالقرآن 50 الطريتة» ولا يصح قولهمء فقد استخحرحت أربع آيات وقع بما 
على هذه 2 ذكرها بالإتقان. الثانية: طريقة المصباح أن يؤتى بلفظ مشترك, فبلفظين يفهم من أحدهما المعنيين» ومن الآخر كقوله ‏ تعالى . : طلا تقربرا الصلاة» إلخ فالصلاة تحتمل أن 
يراد يما فعلها أو أركانماء وقوله: حن تعلموا ما تقرلون» يخدم الأول» ولا عابري سبيلء يخدم الثاني» فإذا علمت بذلك فلم أر بالحديث ما به استخدام على الطريقة الأول» إلا أن يكون 
حدیث : 0 ا ال ل لضمير و ل الل ا ال 


۰ ۰ بصم بضم الحاء فوقية فتحتية) 8 1 ارا بقسم رائه فصادء بالنهاية: من المقرص» الدلك بأطراف الأصابع والأظفار مع صب الماء عليه حي يذهب أثره. 


جامع الترمذي 
انل وناب انس من الْكلفِ. َال أَبُو عِيْسَى: هَدَ حَدِيْتٌ لا تغرف إلا مِنْ حَدِيْثِ ابي سَهْلٍ عَنْ مسّة الارْدِيَة» عن 


سْمُ أبي سَهْلٍ يبر بْنُ زياڍ. قال خمد ا لتيل ول عند لعل يق ا َل يعرف حُحَمَدُ هَذَا الحَِيْت إلا مِنْ 
دِيْثِ أبي سَهْلٍ. وَقَد أَجْمَعَ أل الْعلْم مِنْ أَصحَا ب الى ف لقاع وَمَنْ بَعْدَهُمْ عَلَ أَنَّ القُقَسَاءَ َد ع اللا أَرْبَعِيْنَ يَْمّاه إلا أن 
یی الور قل کل کا تلط وَتُصَيٍّ» دا ڏا رات الدَّمَ بَعْدَ الْأَرْبَعِينَ ِن أَكْثرَ أَهْلٍ الْعِلْم فَالْوا: لا َد الصَّلَاءَ بَعْدَ الْأَرْبَعِتَ وَهْوَ 
لآق الْمُمَهَاِ وَبه يَقُوْلُ سُفْيَانُ التَوْرِكُ وَابْنُ الْمبَارَكِ وَالمَافِْ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. وَيُرْوَى عن اسن الْبَضْرِيٍّ أنه قَالَ: إِنَهَا دع 
ر 
الصلاء مسين ير وما ذا ذا لم تَظهن وَيْرْوَى عَنْ عَطَاءِ بْنٍ أبي رباج وَالسَّعْيَ: سين يَوْمًا. 
0 000 


پاب ما جَاء في اليّجُلٍ طوف عَلَ نِسَائْهِ عسل وَاحِدِ: ۰ہ حَدَكَا ندا حَدَكنا بو حم حَدَنَا فيان عن سَعْمَرِه عن قا ع 
خا زد الوق ان يلاف ل انف ل عشي واج حِد. وَفي لباب عَنْ أي راع 4 الأ ابو عِيسَى: حَدِيْتُ نين #5 حَدِيْتٌ 


کر 
دش و go‏ ترمو ب 


صَحِيْمٌ. وُو قَوْلُ خَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم -مِنْهُمْ الحَسَنُ الْبَضْرِي-: أن لَا بَأْسَ أَنْ و ن يََوضّاً. وَقَدْ رَوَى محَمّدُ بن يوسم هَذدَا 
مَنْ سُفْيَانَ فَقَالَ عَنْ اي شزو ع أي لقاب عن یں «. وَأَبُو غْرْوَة هُوَمَعْمَرُ بْنُرَاشِدٍ را : 


م 


َاتُ ما جَاءَ إدَ ذَا أَرَادَ أَنْ يعد مَوَضّا: 1 حَدَثَنَا هَنَّادُء حَدَّكَنَا حَفْص ن غِيَاثِ عَنْ عاصے | ۴ عن ي الْمْتَوَكر ٠‏ عن ١‏ 2 في سَععِيدٍ 
ا لخڏريٰ ديم عن الك ج قَال: «إدَا أفى أحَُ صم هله ثم أ 7 راد أَنْ يَحُوْدَ فَلْيَكَوَضَّأ هما وُضدْءًاا . وي اباب عن غر 4 قال أب 
هم 7 8 ۳ ىداه 05 مي 0 5 © © 1 س 
عِيْسَى: حَدِيْتٌ الى سَعید ف حد ر ول عْمَنَ بن الطاب مه وَقَالَ په غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أهل العليء مَا ا: ذا 


the 


5 ا م اسه 5 


2 24 أ اوا و سے سے سے 2 ۹ و و ے وق وو ~~ 
ته ثم ارا راد أن بُو لوصا قل ان يعود. ر بو الْمُتََكلٍ اسمه عي بن داود. وَأَبُو سَعِيْدٍ ا دري مه اسه سَعْدُ سعد بن مالك 

بن ستان. باب ما جَاءَ إِذا َنَت الصَّلاةٌ ج ا المَلاء AF‏ فَلْيَيْدَأْ بالخلا : AY‏ حَدَنَنَا هنا حَدَّكَنَا أ و ماي ر 

1 ش 1 أي الوحت إل الحلا 1 1 
و واس هم َه س و ص بل مه الأ د ۴ 4 چ ص E‏ رسوا 5 


ايم 0 


© يَقُوْلُ: «إِذَا ی اسا ی عا غاد ا بد يبدأ بالجَلَاءِ) . وف لباب عن ائ : راي هْرَيْرَة وَنَوْيَانَ راي ا دق قال ابو 


© م 
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ا اظ عَنْ هسام بْن عُرْوَة عَنْ أ بيه عَنْ عَبْدِ الله بن الأَرْكَمِ مه. وَرَوَى وُهَيْبٌ وَغَيْرْهُ عَنْ هِشام بن عُرْوَة عَنْ أَبِيْهه عَنْ رَجَلٍ» عَنْ 
عَبْدِ الله بن ارقم 4#. وَهْوَ قَوْلْ عَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أصحَاب الى 4# وَالتَابِعِيْنَ. وَبِهِ يمول أَْمَدُ وَإِسْحَاق قالا: لا يَقْرْم اى الصلاة وَهْوَ 
يد سینا يا من العَائْط راولب قال تلن لصّلاة فَوَجَدَ سينا شَيْئَا مِنْ ذَلِكَ فلا يَنْصَرِف ما لَمْ يَشْغَلَه. وَقَالَ بعد بَعْشُ أَهْلٍ الْعِلْم: لا باس أَنْ 
صل ربد خاي أ َو يَْلُ بول مَالَمْ يَشْغَلْهُ دَلِكَ عن الصلاة. 


عن 


العرف الشذي: قوله: بالورس: قال ابن سينا: إن الورس نبت يجلب من اليمن يشبه الزعفران السحيق. وفي كتبنا أن نفخ روح کو بي أربعة أشهر» ثم يكون الدم غذا ء الولدء فإذا ولد يخرج 
الدم اغتقن في الرحم» وكان: لتقن لأريمة أشهر وعشراء فصار أربعين يومًا بحساب العشرة في كل شهر.قوله: بغسل واحد: أكثر عادته ية تكرار الجماع بتوسط الغسلء وأما لفظ لني غسل 
واحد» فالأكثر على أن المراد من الغسل هو الغسل في الآخرء ويمكن أن يكون المراد هو الغسل السابق على الجماع. وني حديث الباب إشكال» وهو أن أقل القسمة يوم وليلة» والتسوية في القسمة 
واحبة» فكيف طاف البي الكرع جي في ليل؟ فقيل: إنه كان بعد حتم دور وابتداء دور آحر» وقيل: إنه كان برضاء أمهات المؤمنين» وقرل: إن القسمة ليست بواحبة على البي ن وقال القاضي کر 
بن العربي المالكي: إن هذه واقعة ححة:الوداع قبل الإحرام» وكان غرضه عل قضاء حاحتهن» وإن عبرها ارادي طريق الاستمرار ولفظ العادة. قوله: باب ما حاء إذا أقيمت الصلاة إلخ: قيل: إن 
الجماعة سنةء وقيل: واحبة» وقيل: فرض كفاية» وقيل: فرض عين» وقيل: شرط صحة الصلاة» ولتركها أعذار عند الكل؛ ووجدان الخلاء أيضًا عذرء ويحول إلى رأي من ابتلي به» فإن كان 
يعلم أ نه يصلي بدون أن يجد ف نفسه شيئاء ولا يفسد اللخشوع فيصليء وإلا فلا إثم إن فاتته التماعة» فيطلب امات سد ار دون وجرت وروا حا عن أي وس لد أنه لو 
ابتدأ في الصلاة ثم وحد الخلاء فيذهب ويدفعه ثم يأ ويب الصلاة» وعن أبي حنيفة سه : لأن يكون أكلي كله صلاة أ حب إل من أن تكون صلان كلها أكلا. 


حاشية: وكنا نطلي وحوهنا بالورس إلخ: وهو نبت أصفر. امن الكلف» قال صاحب لالمجمع4: الكلف لون بين سواد وحمرة وكدرة تعلو الوجه» ومنه: كنا نطلي وجوهنا بالورس من 
الكلف». قال صاحب 7القاموس»: وهو نبات كالسمسم ليس إلا باليمن» يزرع فيبقى عشرين سنة» نافع للكلف طلاء.قوله: كان يطوف على نسائه في غسل واحد: أي يجامعهن. فإن قيل: 
قل القسمة بل يكل امراق فكيف طاف على احم ف ایل واحدة؟ فالجواب: أن وحوب القسم عليه مختلف فيه» قال أبو سعيد: | يكن واا عليه بل كان ينسم بالتسوية رعا وتكرنا. 
والأكثرون على وحوبه» وكان طوافه َة برضاهن» وأما الطواف بغسل واحد فيحتمل أنه بإ توضّأ فيما بينه» أو ت ركه لبيان الجواز. (علي القاري) قوله: فليتوضأ بينهما إلخ: أي بين الإتيانين» 
قال ابن الملك: لأن هذا أطيب وأكثر للنشاط والتلذذ. 


نفع قوت المغتذي: [بالورس]: كعبد قال اقب»: هو نبات يزرع باليمن فقط. [من الكلف]: كسبب هي لمع سود تكون بوحه. [عن أنس أن البي ‏ ييو _ كان يطوف على نسائه في غسل 
احد]: قال «قب): كان - ية _ بالوطي قوة ظاهرة على الخلق» وكان له بالأكل قناعة؛ ليجمع الله بين الفضلين في الأمور العادية» كما جمع له الفضلين في ا الشزيدث تلت من الأدلة 
الظاهرة في قوته مع أكل وكثرة ملازمة الححامة؛ لنقض الدماء إذا كلا الأمرين جوعا وجماعاء يذهبه بالكلية» فهو - ييه بخلافه» وقد تواصى الأطباء على أن من أراد كثرة جماع لا يزيل 
قطرة دم من حسده بلا علة ظهر؛ وما بعده) قال: تلك في القشب باليابس. 


جامع الترمذي ظ 00 الجزء الاول 
باب ما جَاءَ في الْوْصُوْءِ مِنَ المَوْطى: » حَدَّكََا فكب ا CÎ‏ كنوع د برَاهِيم» عن 


ع ل 


الزن بْن عرف ه مھ قَالَث؛ قُلْتُ لِم سَلَّمَةَ همه إن مر أطي يلي ِي في| الْمَكَانٍ الْقَذِر؟ فَقَالَتُ: قال رَسُوْلُ اله :ايقن 


E‏ ا 2 الْمْبَارَكِ هدا | | اليك عَنْ مَالِكِ بن أذ : بيقن ختو ب غارة عن خَند بن إبر بَرَاهِيمَ؛ عن عن ام ولد لوڍ بن عبد 
د 1 


لمن بن عزف : عَنْ اَم سَلَمَةَ ي وَهُوَ وَهُمٌ وَإِنّمَا هُوَ حَنْ أمَّ وَلَدِ لِإبْرَاهِيمَ بْنِ عَبْد لمن ن عزف عَن أم سَلَمَةَ م وَهَذَا 
ر الات عد الله ُن مَسْعُوْوٍ مه قَالَ: کنا صل مَحَ رَسّوْلٍ NT‏ الَْوْطئ. قال أ انو ی وخر لول ار 


وَأحد هْلٍ الْعِلْمِ د قَاأَوَا: دا و طِءَ الرَجلُ عى الْمَكَانٍ الْقَذِر أن لا يجب عَلَيْهِ عسل اقم ا أن يَحُوْتَ رَظبًا فيَْسِلَ ما أَصَابَ. 
Sk‏ ا TD‏ تا يريد بن وُرَيْع» حَدَّتَنَا سَعِيْدٌ عَنْ قَتَادَهَ عَنْ عَرْرَة عَنْ 


07 ن و مه 9 6 مر مام 2 3 e og‏ 0 7 2 س كه لم 0 o‏ ۳ سے ت 007 / ص يه م 
سو اربوا ا و ا ا 06 او عدو يت بج 
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أَهْلٍ الل زم ان ف می ب تار + عبایں 95 e‏ دِ مِنَ لاعن مِنْهُمُ الشَّعْيُ وَعَطَاءٌ ومول فَالوا: 
اليثم صرب وجه وَالكمَينِوَبِ يفول أَحمَدُ وَإسْحَاكُ. وَقال بَعْض أَهْلِ الم -مِنْهُمْ ابن عْمَرَ وَجَابرٌ له وَإِبْرَاهِيْمُ وَالحْسَن-: اليثم 
ڪر للوي وَصَرْيَةٌ لين إل الزققين. َه يفول سيان اوري وَمَالِكُ وَاْنُالْمبَارَكِ وَالشَّافِيي. وَقَدْ رُوِيِ هَدَا الوَجْهُ عن عار د 
ته قال: «الوجه وَالْكَمَيْن) مِنْ خَيْروَجْهِ. وقد روي عَنْ ع عار مله أنه قالَ: ( تَيمَّمْنَا مَعَ الى © ۽ إلى الْمَتاكب وَالْآَبَاطظِ). ظ 


من غير طرين واحد بل بطرق 


سر عير 
1 ليمي أ 
ايد بم ا 


العرف الشدّي: قوله؟ باب ما جاء في الوضرء من الموطئ: لم يقل أخد بطهارة الرحلين أو الثوب إذا مشى على الأرض اليابسة الطاهرة بعد أن مشى على الرطبة النجسةء إلا ما روى الشافعي 
عن أحمد فقال: الأوسط في مراد اديت أنه ١‏ إذا مشى على الأرض اليابسة النحسة ثم مشى على اليابسة الطاهرة» يطهر الر حل والنوب؛ فإن النجاسة اليابسة تسقط ممشيه على الأرض اليابسة؛ 
اد الحديث أنه إذا توضأ فذهب إلى المسجد حافيًا بطريق ا ولا نشاهد النجاسة فيه» فهل يجب غسل الرحلين أم لا؟ فقال الي يكل #لا غسل فيه4؛ وفيه أسلوب الحكيم» وهذه 
المسألة اتفاقيةء ولا حلاف فيها لأحد, وإلى مثل هذا الشرح أ وما الشافعي في لاكتاب الأم)» 0 قوله: المكان القذر: أي المستنكر طبعًا لا النجس شرعا. 
yT‏ إل الرسفين عند أحد له ول ارين عدن وعد الشانية وظامم 
لاموطأ مالك» الوحوب إلى المرفقين» وقال شارحوه من الزرقايي وغيره: إنه مستحب إلى المرفقين» واحب إلى الرسغين» وظاهر لامدونة E‏ يضًا الوحوب إلى لى المرفقينء وقال المحدثون: إن 
الترحيح لمذهب أحمد بن حبل؛ فإنه أحذ ما هو أصح ما في الباب» وتمسك e‏ إن في حديث عمار المسح 0 ا المعهود. واعلم أن الصفات 
الثابتة في الروايات حخمسة, أحدها: المسح إلى الرسغين. وثانيها: المسح إلى نصف الساعد. وثالثها: إلى المرفق. والرابع ا وخامسها: المسح إلى الآباط والمناكب» وقال الحافظ في 
#الفتبح) : إن أحاديث المسح إلى النصفين ضعاف» وحديث المسح إلى الرسغين أصح ما قالات E‏ اسبح إلى المرفقين حسن» وبحديث المسح إلى الابط قوي. أقول: إن لعمار واقعتين» 
أحدهما: واقعة نزول آية التيسم في قصة غزوة بني : المصطلق حين فقدت قلادة عائشة ايه فإذا نزل «َإفَتَيَمَمُوا 0 0 ) عمل كل أحد من الصحابة ما بدا له من المسح إلى 
ل يد الساعد ونصف العضدء فبلغ الأمر إلى النبي يك فنزلت صفة التيمم: كت 0 ) وإلى هذا أشار الطحاوي» وأتى 
ية فيها أب بن يعة» وقال الذهبي: إن رواية العبادلة | الثلائة عن ابن ليعة معتدلة فإهم أحذوا قبل حرق کتبه» وأيضًا هذه الرواية لابن هيعة عن أ بي الأسود» وكان ابن لهيعة يروي من كتاب 
عنده» فرو SS o E‏ ال ا 
فقال لعمار ف#نه: «إنما يكفيك هكذااء ففي هذا إشارة إلى المعهود المبين صفته قبل لا حكم المسح لى الرسغين» ولم ينبه على تعدد الواقعتين إلا الطحاوي» وإليه يشير كلام الشافعي بلق أن 
رواية عمار ضّه المسح إلى المرفقين قبل رواية المسح إلى الرسغين» فإذا ثبت تعدد الواقعتين فنقول: وإشارة إلى المعهود من الصفة, فلا يقال 
00 ا سي أحد تاريخ وافعة عمر وعمار طأناء ولم أحد تعيون سفرهاء ولكنها بعد واقعة نزول صفة التيمم كما تدل القرائن. 
ستدل لنا على المسح إلى المرفقين ما أحرحه الزيلعي عن لامسند البزار والحافظ أيضًا في «الدراية» تلخيص انصب الراية4) وحسّن إسناده. لخص الحافظ لانصب الراية» للزيلعي وسماه 
- 3 وكتب الناسخ أن اسمه أيضًا ا الراية4» وهذا حطأ. ومستدلنا الثاني: ما في لاسئن الدارقطئ) بسند حسن» ولينّه الحافظ؛ فإن في سنده أبا صالح. وأقول: إنه من متابعات 
البحاري فيكون حسناء O,‏ اليا لطن اع الى بض ا زقال: الراب أنه موقوف» وار جه الزيلعى عن لأسن الدارقطي): 


ولم يذكر لفظ: «والصواب ب أنةموقرف انو كدق متردذااف هذا إلى أن وجحدت في لالتلخيص الخحبير): قال الد ئ: رحاله ثقات» وكتب في | الحاشية: والصواب ا 
ف حوض الكتاب ولم يذكر ما كان في الحواشي» ولعل | ال اراي وال ماما من ال إن رواية حابر ضه موقوفةء وقالت جماعة منهم: إنما 
مرفوعة» ووقفها e‏ الموقفين لفظ لأتاه)؛ فإمُم زعموا أن مرجع | امور ES‏ غك الله عقت والحال أن الرحع هو البي يك كما 


كال ١‏ الحافظ ١‏ العيئ. قوله: أمره بالتيمم للوجه والكفين: هذا الحديث فعلى يقيئاء و کیره راو ي حدیت الياب بالحديث ا القرلي» فهد أ مسامحة. 0 وبه يقول سفيان الثوري إل هذا مهب 
الأحناف. وقلما يذ كر المصنف مذهب !ا لعراقيين؛ فإنه لم يحصل له مذهبهم بالسند. 


حاشية: قوله: القذر: [أي النجس» وهي بكسر ا لذال» أي مكان ذي قذر. (ع)] قوله: يطهره ما بعده: هذ! يؤوّل بأن السؤال إنما صدر فيما حر من الثياب على مكان يابس من القذر؛ إذ رعا 
يتشبث شيء منهاء فقال يَلِوْ: (يطهره ما بعده)» أي إذا انجر على ما بعده في الأرض ذهب ما علق به من اليابس. 00 الحديث متعين عند الكل؛ لانعقاد الإجماع ' 
على أن الثوب إذا أصابته بجحاسة لا يطهر اام VE‏ فرظا عن الوط د EAE‏ الأديين الطريق! ي .لا نعيد الوضوء منه» لا أنهم لا يغسلونه. 
(بجمع البحار) قوله: ضربة للوجه والكفين: اعلم أن الأحاديث وردت تي الباب عختلفة متعارضة حاءت في بعضها ضربتين؛ وف بعضها ضربة واحدة» وفي بعضها مطلق الضرب» وف بعضها 
كفين» وف بعضها يدين إلى المرفقينء وي TT‏ اوت ون نين ا بالاحتياط 0-7 بأحاديث الطرفين؛ لاشتمال الضربتين على ضربة» ومسح الذراعين الى 
المرفقين على مسح الكفين دون العكس» وأيضًا | التيمّم طهارة ناقصة» فلو كان عله أكثر بأن يستوحب إلى المرفقين» دسم سه لكان أحسن وأولى» وإلى الاحتياط 
أقرب وأدن. لا يقال: إلى الأباط أقرب إلى الاحتياط؛ لأن حديث الآباط ليس بصحيح. فإن قلت: التعارض على تقدير أن يكون الأحاديث متساوية في المرتبة» والمحدئثون حكموا بأن أحاديث 
الضربتين والمرفقين غير مذكورة في الصحاح. قلنا: عدم ذكرها في الصحاح محل بحث كما نقلنا عن الحاكم وا لدارقطيٰ» على أن عدم صحتها وقوًا في زمن | اللي الذين استدلوا بما حل منع؛ 


نفع قوت المغتذي: [ ولا يتوضأ الموطىء]: قال (اقب»: كمسجد مفعل من طي:| سم مكان قدر» ويجوز من المطؤ مفعولاء وبالنهاية: أي أن ما يؤوطا من أذى بطريق؛ لا نعيد منه وضوء؛ ولكن تفيل 


كا ا لي ا للك رن رکیل ل ذل + علو با م ل ادف ليد 


حُحَمَّدِ بن خَالِدٍ | ایی ع کی شن غ ا ٤‏ عن عن ابن يايو أله شيل عن ليشي قال إن له قال ف كناب ئة 

گر الوصو > (تأغأا رقش ويخ ل الما وال فش نانشو وهخة وأ غم نه وَقَالَ: وَاَلسَارِقُ 

وَألسَّارمَةُ فَآقْطَعُوأ أَيدِيَمُمَا). قات السَنَهُ في الْقَطع الْكَنَيْنِ؛ نما هو الوه جْهُ وَالْكَنَْنء يَعْني: القيَهُم قَالَ أبُو عِيْسَى: عَدَا حَدِيْثُ حَسَنٌّ 
معن مع 


ص 
م 


اب دكت أب سيد الاش قتا حفص بی یات وَْفيَُ بن حال قلا حدقا الأغتش واب أ لل ڪن عرو ني رك ع 
عبد الله بين سلتا عن عا و قَالَ: گان رَسُوْلُ الله لله 4# بُفُرتا الْقُرْآنَ عَلَ کل حال مَالَمْ يت تاقالا بو عِيْسَى: حَدِيْتُ عا م 


ُب حَسَنٌَ صعحيح. . وَبِهِ قال غَيْرْ وَاحِدٍ مِنْ أَهْلٍ ال م مِنْ أَضْحَابٍ الك 38 قَالَوَا: د يقرا الل الْقُوْآنَ عل غَيْر وُصُوْي ولا 
۳ الْمُضْحَف إل رو طاهِر. وه يمو ل سيان اوري وَالشَافِئ وَأَحْمَدُ : ظ 


© یھ 


باب ما جا في اون يم 1 يُصِيْبُ الْأَرْض: مغ حدق تا اين ا عد التخين اأ محر ويس قَاللا: حَدََنَا سيان بن عيَيتة عَنٍ 
و 6 ” ص 1 انض سس 0 م ج ا 7T‏ 2 0 وج 


سي 


اليُمْرِيٌ عَنْ سَعِيْدِ بن الْمُمَيِّبِء عن أبي هُرَيْرَةَ هه قَالَ: تفلا 


انكنني وده ر رڪم مَعَنَا أَحَدًا. فَالْعفَت إِلَيْهِ الت ڪه فَقَالَ: ١لَقَدْ‏ خَحَجَّرْتَ وَاسِعًاه. فَلَمْ يٺ أنْ بال في لمجي فاسع إِليْه 


الكاشء قَقَالَ الك : «أَمْرِيْمًُا عَلَيْهِ سَجْلا مِنْ مَاءِ أو دا من ماه كم ال ؛ إِنَمَا بعتم هُيَسَرِيْنَ وَلْمْ تُبعَقُوَا مُعَسَرِيْنَ). قال سَعِيْد: 


3 


' اق 0 ا ° حم اح‎ o وعم 4 ت سے وو اماه 0 ر ° ل َه 02 لاه‎ “iz 
م‎ “im 2 ا عو 8 م م 0 و ص 2 9 کر 8 ےا م نت 1 8 5 : ل‎ j 2 
الاسقع ا قال بو عِيَْى : هذا حديث حسن صسحيح. وَالعَمَل عل هذا عند بعص اهل العلم. وهو قول | 3 وَإسحاق. وقد روى‎ 
2م , @ 6م 2 2 6 2 ڼ 0 ك 8 س م2 ل لس‎ 6 

زاش كد ا ڍڪ عَن الُهرِيٌ» عن عد الله بن عبد الل عن آي هريرة 40 


العرف الشذي: قوله: - عن ابن عباس إل: هذا قياس ابن عباس فما. ولنا أيضنًا قياس: بأن التبم أقرب إلى الوضوء من ا قوله: يقرننا: قيل: المراد بالذكر على كل حال 
الاستمرار» وهذا غلط بل المراد ذكر الله تعالى في الأحوال المتواردة لا في الأحوال | المتشاهة, أ: ي لم يكن متعاء وقيل: إن الد كر ذكر قابي. لى: إن اللغة ترده؛ فإن الذ كر ١‏ القلى ى هو الفكر 2 
اللغة. قوله: ما لم يكن جنبا: هذا دليل الجمهور في حلاف البخارتي والتفسيل يطلب من الفقه. وظيفة القران والحديث التبويب: ا الجزئيات بشأن القرآن؛ والكمال في وضع 
الأبواب لا فى ذكر الجزئيات» كما هو مقتضى العقل السليم. قوله: يصيب الأرض: ري تلو بيس وال عه وقال الشوافع: إن في الحديث إلقاء الدلو على ذلك البرل» نقول: إنه 
عمل بأحد طريقى التطهرر» ثم قال الشوافع: إنا نفرق بين الماء الوارد على التحاسة ا ا والمورد عليه | اشاس بأئه مس ولیس الفرق کم ني فائدة في إلقاء الدلو؟ ونقول: نه بال ف 
ناحية السحد كما ف الروايات. فيخر ج الماء ويطهر الأرض» وأيضًا في «العيني4: إن الأرض غير الصلبة إذا تدحست للقي عله الماء طهر ظاهرهاء وأما باطنها فبعد اليبس» وأيضًا في لاسن 

داود): «أن الأرض حفرت» فلعله كان لإزالة الرائحة الكريية. قوله: أعرابي: قبل إنه ذو الخويصرق وف الروايات: أن ذا الخويصرة اعترض على البى يد حين قسم الغنيمة» وأنه 3 
ا ف بعض الروايات: لاإن رحلا سال البي Î‏ لاما أعددت لها؟» قال: حبك قال البي ييز: «أنت مم من أحببت)» فهذه منقبة له» فكنت متحيرًا في أنه ذكر 
الحدثون اسم الرحل الأول أيضًا ذو الخويصرة» واسم الرجمل الثان أيضبًا ذو الخويصرة» وحال الأول دال على خسارته؛ والثانى دال على المناقب» حي أن وحدت قي بعض الكتب أن ذا 
الخويصرة اثنان: تميميّ ويّماني» وصاحب المنقبة يمان ورأس الخوارج تميمي» هذا والله أعلم وعلمه أتم 


حاشية: ...إذ يحتمل أن تطرق الضعف والوهن فيها بعدهم من ججهة لين بعض الرواة الاين رووها بعد زمن الأئمة» فالمتاحرون من المحدثين الذين حاؤوا بعدهم أو ردوها ب سنن دون 


#الصحاح»؛ ولا بارع من وحود الضعف في الحديث عند ارين وحوده عند اققا لذ حال ل زدن في ی عن الصحابي أو اثنين أو ثلاثة إن 
لم يكونوا منهم» كانو اثقات من أهل الضبط والإتقان, ثم روى ذلك الحديث من بعده من لم يكن في تلك الدرحة» فصار الحديث عند علماء الحديث مثل البهاري ومسلم والترمذي وأمثالهم 
ضعيمًاء ولا يضر ذلك ف الاستدلال به عند أي حنيفة فنديّرء وهذه نكنة جيدة. (شرح المشكاة للشيخ عبا. الحق) قوله: لقد تحجرت واسعا: أي ضيفت ما ونم الله وخصصت به نفسك. 
(الدر) قوله: أهريقوا عليه سجلا إلخ: [هو الدلو الكبير» ف«أو» للشك] قال ابن الملك في لاشرح المشارق4: استدل به به الشافعي على أن الأرض النجحسة تظهر بسب الماء. قلت: يجوز أن يكون 


الصب لتسكين ريحه في تلك الحالة لا للتطهيرء بل التطلهير يحصل بالييس لخير: لازكاة الأرض يبسهاء . (العلي) 


نفع قوت المغتذي: [دخل أعرابي المسجد]: زاد الدا ار قطيٰ» فقال: يا حمد! مين 0 والذي بعثك بالحق» ما أعدت طا من كثير صلاة) ولا 
صوم إلا أن أحب اله ورسولم فقال: مع أذ أحبيت قال رهز شيخ كبر القد حجرت واسعا : قال اقب ا 
سألت منع واسعاء فلا يستجاب لك فيه [فأسرع إليه الناس]: زاد الدار قطي فقال البي: .- ية - د أن يكون من أهل الحنة» قلت: وأيضا ليجتمع ذلك يمحل واحد 
بعدم تزعيجه. [أهريقو عليه]: بسكون وفتح هاء. | 0 0 أي دلرا قله س فار والدلو مؤنث والسحل مذكر. اا فال لاقب»: تبين ما للدار 
ل : أن الال بسحف والسائل ع الساعة» والقائل ولا ترحم معنا أ حدا رجحل واحد قال لاحجم) : أنه دوالخويصرة ورد معرسل سليمان بن د يسار أحرجه أبو موسى المديي 
بالصحابة» قلت: الظاهر أن ذالخويصرة هو إمام المبتدعة الخوار ج » اعقل أن يبول بالمسجد وبحضرة الناس فلا فلا أراه إلا أعرابيا غيره. 


£ 


جامع الترمذي E‏ و ا 
نوات الصلذوعة A‏ 
لله الرحمّن اجيم باب ما جَاءَ في مَوَاقِيتَ ETT‏ بن السَرِي» حدتتا عبد او 


يعي ارت ئی عیاش ني أي ريغن كنم فى حكني وغو ان با قال ليان شار E‏ 


اہن عبّایں ده أَنَّ الى ف قال: «أَمَّي جَبْرَِيْلُ عِنْدَ الْبَيْتِ مَرَتَينِهِ فَصل الظهْرَ في ازل متا < NE‏ 
۱ بعد الزوال 
صل الْعَضْرّ حِيْنَ کان 8 َيْءٍ غل لَه ف صل الْمَثْربَ حزن وَجَبَتٍ الگ" افد الما کے صل العقاء 8 
أي عربت 2 
صل الْقَجْرَ جين برق الجر وَحَرُمَ ع الصائِم. وَضَنَّ الْمَرَةَ الَانِيَةَ الظهْرَ حِيْنَ كان 0 َي مله لِوَفْتِ الْعَضْرِ بالأميء ٿه 
طلم 

صل اله ج كن ول كل و . تم صل الْمَعْربَ لِوَقْته AS e‏ الصبح 
N‏ ا عقت إل AN E O yy ê‏ 

Te TS 

العرف الشذي: a‏ 3 ذكر لفظ لاعن رسول الله يا بناء على أن المذكور ههنا مرفوع. قوله: قال أ 00 اخ: إن هاا دال على حراز اقتداء المفترض خلف 

تتفل كما هو مذهب الشافعي لله ورواية عن أحمد, وأما مذهب أبي حنيفة ومالك بن أنس تما والرواية المشهورة عن أحمد: عدم جواز اقتداء المفترض خحلف 8 وقال أبو بكر بن 


العربي المالكي: إنه تعالى مده لما أمر جحبريل بتعليمه البي 21 صار حبريل علا مكلفاء وصارت الصلاة عليه واجبة 0 اران عله وش ا متقدمة لا عموم لما. قوله: فصلى الظهر 
ا لم يأت جبريل عا عند صلاة الصبح؛ فإفا اول الصلوات الواجبة في ليلة الإسراءء كما قال محمد بن إسحاق قي سيرته: إنه أتى جبريل عك صبيحة ليلة الإسراء؛ فقيل: إنه ية نام 
ممعي يس وده غلط واحتلط الأمر على هذا القائل» ووحه لاا ا اول ا ل ال e‏ الاشراعم و اقول : 
إن صلاتي الصبح والعصر كان يؤديهما البي يقن قبل ليلة الإسراء, فلا حاجة ل ل ل و ا لف ا ار أيات القرآن دالة على 
ا ا ea‏ إلى عكاظ» واستمع له الجن وجهر بالقراءة4» واتفق العلماء على أنه بيا كان يصاي yy e‏ 
ونفليتهماء فقال بعض العلماء بكوفما فرضين» والأكثرون على أنهما نفلان. وأقول: لما اتحد صفتاهما قبل ليلة الإسراء وبعذهاء فما وجه الفرق بين النفلية قبلها والفرضية بعدها؟ وعندي لا 
SS‏ لون كنيد إنه ية صلى في بيت المقدس حين ذهب إلى السماء وحين رحم» اس د وصلاته آثبا كانت صلاة الصبح» ؛ ووقع ف بعض 
قاس بحيء حبريل علا عند صلاة الصبح, أخخر جه ا اراو عي وانحتاط عليه واقعة تعليم جيريل البي ي عق وو افك تدلسنيه كلكا عات 3 المدينة كما سيأق» وتعليمه 
كا ذلك الرحل من الصبح. قوله: حين كان الفيء مثل الشراك: قال بعض غير المقلدين: إن استثناء كرد أصل له من الشريعة» ويلزمه حواز الظهر» بل العصر أيضًا 
وقت الظهيرة تي البلدة الب يكون فيء 00 الرحل أو أكثر منه. قوله: الشفق: ذهب الجمهور إلى أن 0 ومذهب أبي حنيفة سك أنه الشفق الأبيض» وقال قائل: 
إن الشفق في اللغة ععى الحمرة» وقال الفراء: إن الشفق یاس وأقول: إن الشفق رقة الحمرة» فيكون أمرًا وتو مر 000 العصر بالأمس: ظاهر الحديث 
يخالف الشافعي وحمدا وأبا 0 ومن وافقهم؛ فإن ظاهره أداء الظهر حين صار لظل مثلا فتأولو فيه» ومذهب مالك له أن المثل الأول وقدر أربع ركعات بعده وقت الظهر. قوله: هذا 
وقت الأنبياء إل: قيل: إن الصلوات الخمسة من خصائص هذه 00 اقول إن جميع الصلوات من مخصائسناء وإلا فهي متفرقة ثابتة عن الأنبياء السابقين كما يدل ما في لامعان الاثار)» وهذا 
حديث (معان الأآثار» 0 إلا في لاشرح مسند الشافعي» لابن الأثير الجزري. قوله: والوقت فيسا بين هذين الوقتين: ظاهره لا يستقيم على مذهب أحدء فقال الشوافع: هو الوقت 
المستحب» وسيأني تطبيقه على مذهبناء وقيل: إن المراد من الوقترن وقتا أمس مثلا ما بين الظهر والعصرء ولكنه لا يستقيم كلية أيضاء 0 إلى محيء حبريل عا يومين. 
واعلم أن جمهور الأمة إلى أن وفت الظهر إلى المثل» والعصر منه إلى قبيل الاصفرار» وعن أبي حنيفة روايات» والمشهورة عنه -وذكرها أرباب المتون- أن وقت الظهر عنده إلى المثلين» وقال 
صاحب (النهاية) على (الهداية): إها ظاهر الرواية» وتبعه ابن عابدين. أقول: ف ا لبدائع) تصريح بأن آخر وقت الظهر ليس .مذ كور في ظاهر الرواية» ومرتبة (| لبدائع) أعلى وأرفع؛ وإن ما 
وجحدت هذا في الجامعين و«الزيادات» ولالمبسوط)» وقد صرح السرحسي في مبسوطه أن محمذدًا لم يتعرض في مبسوطه لآخر وقت الظهرء ثم تعرض السرحسي وروى الروايتين. يطلق لفظ 
سعدا الك ممسسيوطك: مل ور ويس فيرو نذا ونين E o I SE‏ مبسوط محمد ومبسوط السرحسي» و كذلك حال لاالجامع الصغير)» وله شروح تبلغ 
مسين شرحًا. والرواية الثانية عن أي حنيفة: أن وقت الظهر إلى المثل» وبعده وقت العصرء وني عامة كتبنا أا عن الحسن بن زياد عن أبي حنيفة؛ وقي لامبسوط السرحسي): أفها عن محمد بن 
الدسن عن أبي حنيفة. 


ا 0 


حاشية: قوله: ا زهو أا النعل تكون على .وحهها. (المجمعع)] قوله: حين كان كل شيء مثل ظله: اعلم أن هذا ١‏ لحديث هو العمدة في هذا ا الباب» وبه قال الجمهورء واحتاره 
الطحاوي» وقال أبو حنيفة: ا إذا صار ظل كل شيء مثليه خر ج وقت الظهر» ويد حل وقت العصر؛ اريت ]ا الابراد بالظهر؛ إذ شدة ا لحر في ديارهم ي هذا الو و (إنما أحلكم ف 
ا لسر و ذا تعارضت الآثار لا ينقضي الوقت بالشكء كذا في «البرهان». 


نفع قوت المغتذي: [أبواب الصلاة]: [أمئ جبرئيل عند البيت|: ا م “معت باجالس» وم أره بكتاب أن جبرئيل لم يكن مصلياء وإنما أمه بقوله» أو أتاه بصورة 
لمات o‏ نه صلى مثله» والذي عندي أن إقرار هذا القائل يبهذا القول» إثما هو من تعلق أصحاب الشافعي على علمائنا في 
صحة إمامة المتنفل بمذا الحديث, قالوا: فإن جبرئيل متنفل معلم» والبي ‏ صلى الله عليه وآله وسلم . مفترض مخاذ عن ذلك بان جبرئيل لم يكن مصلياء فأسقط قوله: أمئ؛ وقوله: أن 
حبرئيل متنفل» ا ا ا ل أن حبرئيل متنفل أو مفترض؟ فإن قيل: لاتكايف على ملك في هذه الشريعة» وإنما هو على الجن والإنس» قلنا 

ذلك لايعلم عقلاء وإنما علم بالشرع وجبرئيل مأمور أن يوم البي - كد ولم يؤمر غيره من الملائكة به» فلسا حص بالإمامة» جاز أن يخص بالفريضة» وقد روينا بحديث مالك من قول جبرئيل 
على تيا باه وعله اللوة وسات هذا مرت بشع اء وشح ا ما ممع قات ميج »> وهو في ا ا ره صفة أمر تعالی ‏ له بل قال: بلغ محمد هيئة الصلوة قو لا 
أو فعلا أو معاء أو كيف شئتء فلاججيء هذا الإلزام» وقال ابن التين: لما أمر الله تعالى جبرئيل بتعليم الي _ هذه الصلوة» كان فرضا عليه إذا ys‏ يكذ لحلفه صلاة 
مفترض» قلت: هذا هو الحقء وما قيل: إن الملك غير مكلف هذهء يرده ما بالحبائلك: أن ما من صلاة مر 0 إلا ولملائكة السماء مؤذن ومقيم» وإمام يصلرها م وحين كان الفيء مثل 
الشراك» ككتاب سير النعل قال اقب!: أي قصر الظل مثله؛ وابن قتيبة: يتوهم الناس أن الظل والفيء .ععئ» ولايصح بل الظل من أول النهار لآحرهء وأما الفيء؛ فلايكون إلا بعد زوال» 
فلايقال: لما قبله فيء, فسميه مابعده؛ لأنه ظلء فإذا جمع من حانب لحانب سمي فيأ من الفيء الرحو ي قلت: ماقاله الناس هو الذي يساعده؛ قوله ‏ تعالى ‏ : «إيتفيأ ظلاله عن اليين والشمائل 
إلخ) فكلاما فْء وظل. [حين وحبت الشمس]: أي: سقطت. [حين برق الفجر]: كنصر. [هذا وقت الأنبياء من قبلك]: قال «قب» ظاهره يوهم أن هذه الصلوات ني هده الأوقات كانت 
مشروعة قبله من الأنبياء» ولايصح بل معناه هذا الوقت المشروع الموسع الحدود بطرفيه الأول والآحر» مثل وقت الأنبياء في سعة ذات طرفيه» وإلا فلم تكن هذه الصلوات على هذه المواقيت»؛ إلا 
هذه ١‏ لعي امي ل اد يد وقد روي بحديث العشاء: «اعتموا بهذه الصلاة فإنكم قد فضلتم بما على سائر الأمما» ولذا قال الف دا اق الرس 
عليهم» فإن للوقت أولا وآعحرا لأن الأوقات هي أوقَاهم بعينها والوقت فيما بين هذين الوقتين. قال ابن سيد الناس: أراد هذين الوقتين ومابينهماء وهو إما إرادته أن الوقتين اللذين يوقع فيهما 
ا اعم 1 لل ينا اا ار ا ل السلام» قال محمد: أصح شيء في المو لواقيت حديث جابر» قال ازن القطان: بالخاير جب أن يكون مرسلا؛ لأن 
حابرا لم يذ كر من نحدثه بذلك» وم يشاهده صبيحة الإسراء لما علم أن نه أنصاري» صحب بالمدينة» قال: وابن عباس وأبوهريرة ‏ رضى اله عنهم ‏ اللذان رويا أيضا قصة إمامة حبرئيل ليس في 
حدما ن الإرسيال ما عا ابره إذ كال أن رسول الله يليد قال: ذلك وقسه عليهما. 


جامع الترمذي ۲ | الجزء الأول 


٠‏ حَدَّثَنَا امد بْنُ محمد بن مُوَْى» حَدَكَنا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَاركِِ أَخْبرَق حْسَيْنْ بن ڪل ن الحُسَْنِء اخبرني وَهْبُ بْنْ كَيْسَانَ عَنْ 
جَابِرٍ بن عبد عبد الله ده عَنْ رَسُوْلٍ الله © قَالَ: «امنی جِبرَئيل .٠...‏ قڌ کر خو حَدِيْثِ ابن ن عہایں هما بتعا وَلْمْ يذ کر فِيَه: لالوّقتِ 


راص © 0 ص ه 4 ص 6 . اه 8 س 2 0 سے سے اماه 5 
0 بو الزبير عَنْ جاب بْن عَبْدِ الله شه 


00-2 17 4م -ه 5 سس م i‏ ا 0 3 د 
ای یرو رو ی کین ابر جع اق و 


سر س ت س لتد وو اس فرت esr SS 54 j‏ ل قن 42 3 
باب مِنْهُ: -6١‏ حَدَّمَنَا هَنَادْء حَدَّكَنَا عمد بْنُ فصيل عَنِ لْأَعْمَشِء عن أي کال ع عَنْ أبي هْرَيْرَةَ مهه قَالَ: ل ا الله ##: «إن للصلاة 


ے٠‏ 2 ا حي 5 5 0 حن ره و 3 كمه ورارة يه 

ولا وَآخِرًاء وَإِنَّ اول وَقْتِ صَلَاةٍ ال ؤل الشَّمْسُء وَآخِرَ وَقْتِهَا حِيْنَ يَدْخْلُ و ف اضر وإ أ قتِ العصر حِينَ يَدخل 

وَفَعُه وإ ل جر َي ج ق لمش وإ ئل ولت الب جن لزن لش : خر وَقتها ا أو 
أي المستحب و 1 

م العا ع سل هم في مو ا تآ سين ٥ر‏ سب 7 25 ه 8 ر س 0 صر 

قت اله لْعِسَاءٍ الْآخِرَةٍ حِيْنَ يَغِيْبٌ الأَفُىُ وَإِنَّ آخِرَوَقْتِهَا حِيْنَ : صف اللَيْلُ وان وَل وَقْتِ لخر جك تشع 3 ؛ وَإِنَ ن آخرّ وَقَتَهَا حينَ 


طل الكش وني اباب عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو مه قَالَ أو فى شيفث تابغرل حَدِيْتُ الأغمَشٍ عَنْ اهي في الْمَوَاقِيْتِ 
اصح مِنْ حَدٍ حَدِيْثِ محم بن قُضَيْا عن الْأَعْمَكٍ وَحَدِيْكُ حت بن فصل حَظا أ أنه ته نمضيل دكا انحن أب 
أسَامَةَ عَنْ اي إِسْحَاقَ الْمرَارِيٌ» عن الْأَعْمَشٍء عَنْ مجاه قَالَ: گن قال ئ للا ولا وَآڃِراء كَدَكْرَ تخو حي محمد بي مُصَيْلٍ 


كن الأغتي تن بتغلة. ٠٠‏ حدكتا أخمد بن مبنع والحن بن الاج لار خمد بن شد تی مقو الى واج قله خث 
عهملة في أخخره ر 


@ تب Ro‏ 4 0 ص 2 ان 4 ا 90 ي صم ي ص ع 2 7 و00 
إِسْحَاقٌ بن يوْسُف لاززق عن سَمْيّانَ عن عَلقَمَة بن مرڻيء عن سليمان بن بريد عن بيه قَالَ: ألى الت لنَ 2 © رجل فَسَأَلَهُ عَنْ 


مَوَاقِيْتِ الصَّلَاةَ؟ فَقَالٌ: «أَقِمْ مَعَنَا إِنْ شَاءَ اللّهُ». فا أَمَرَ بلالا اقام حِيْنَ طَلمَ الْقَجْنُ كُمَ مر َأَقَامَ حِيْنَ رَالَتِ ب الكش قصل الطهَىَ ا 
أي عن حد الاستواء 
العرف الشذي: ...والرواية الثالئة: أن وقت الظهر إلى المثلء ووقت العصر من المغل الثالث» والمغل الثاني مهمل» وهذه مروية بطريق أسد بن عمرو. والرواية الرابعة في اعمدة القاري»؛ 
وصححها الكرحي عن أبي حنيفة: أن وقت الظهر إلى أقل قامتين» ولا يدحل وقت لعصر حى بصم مان وهذه الرواية مشتبهة أي مشتملة على زيادة الخبر» بخلاف غيرها؛ فإنما نافية أي غير 
مشتملة على زيادة الخبر» وهذه الروايات عندي عبارات محتاحة إلى التفصيل» ومحصل الكل عندي: أن المثل الأول مفتص بالظهرء وامثل الثالث مختص بالعصرء والمثل الثاني مشترك بين الظهر 
والعصرء واشتراك الوقت ثابت عن بعض السلف كما قال الطحاوي» وثابت عن الأئمة الثلاثة من أحمد والشافعي ومالك بن أنس ص وقال الشافعي سفه: من طهرت ني آخر العصر يلزمها 
قضاء الظهر والعصرء ومن طهرت في آخر العشاءء يلزمها قضاء المغرب والعشاء فلا بد من أن يقول باشتراك الوقت وإلا فكيف يوحب قضاء الوقتين؟ فأقول: إن حديث لباب لان نة يلل 
حاصة؛ فإن الظاهر أنه صلى الظهر يومًا ثانيًا بعد المثل الأول وهو مذهب أي حنيفة من وزعم لشار حون ل الحديث مخالف لأب حنيفة مشنه. وحاصل حديث الباب الفصل بين الوقتين أي 
ذا صلى الظهر تعحيلا صلى | العصر تعجيلاء وإذا صلى الظهر تأجيلاء يصلى العصر تأجيلًا. وبعد هذا فأقول: إن المراد من الوقت بين الوقتين الوقت المستحب» ولا يرد علينا وقت العصر؛ فإن 
الظاهر من الحديث أنه صلى العصر بعد المثلين وقبل المثل الثالث» وهو المستحب عندنا فلا ضير. رأف صاحب «الدر المختار» بأداء الظهر في المثل الأول د بن عابدين س بان المثلين 
ظاهر الرواية. وأقول: إن الحق إلى صاحب «الدر المحتار»؛ فإن المثل الثاني وقت الضرورة للظهرء وذكر شيخ سيد أحمد الدحلان الشافعي في رسالة رحوع أبي حنيفة إلى المثل الأول ناقلا عن 
«الفتاوى لظهيريةه واحزانة الفتين»» والكتابان من الترات؛ وأما عزانة نة الروايات فغير معتبر» وظي أن مراد أي حنيفة سلف بوقت الظهر إلى المثلين أنه إلى أقل المثلين؛ فإنه قال محمد في 
لالمبسوط» و«الموطأً»: إن وقت العصر لا يدحل عند أي حنيفة إلا بعد المثلين» وذكر مذهبه ومذهب أبي يوسف أن وقت الظهر ! لى المثل وزيادة شيء» ولم يذكر اخر وقت الظهر عند أبي حنيفة» فلعله 
لا يبلغ إلى ل المثلين. وإمامة جبريل عك مروية عن خمسة أصحاب الني ج عن حابر بن عبد الله وابن عباس ووه أحرجهما الترمذي» وعن أبي هريرة عند النسائي» وعن ابن عمر عند الدارقطي 
بسند حسن» وعن أنس عند الدارقطي ويي سنده رحل متكلم فيه» وأحرج عنه ا بن السكن ل صحيحه من رل اة الحسان. وأما استدلالاتنا فذكرها صاحب لالبحر» في رسالة: «إزالة اشا من 
وقي الظهر والعشاء». ومنها. حديث: «أبردوا بالظهر فإن شدة الحر من فيح حهنم)»› وفيه نظر؛ لأن الإبراد أمر إضافي يختلف باحتلاف الفصول» ومنها حديث قوله الا في السفر: لأبر 
. أبرد»» وقال الراوي: حي تساوي فيء. التلول» وقال النووي: إنه ب جمع بين الظهر والعصر وقنّاء ا » ومنها حديث البخاري حديث تمثيل هذه الأمة بالأمم لابق 
وأخرحه محمد في آخر مو واحتج به 4 على ر العصر كما هو مستحب عندنا. وأقول: إن الاحتجاج به على المثلين فيه نظرء وعلى استحباب تأخير العصر صحيح» ووجه استدلال 
المتأحزين على المثلين أن الوقت بعد العصر يجب أن يكون أقل من 0 إلى آخخر الظهرء ولو كان الوقت إلى المثل يكون أقل ما بعده إلى غروب الشمس» وإلا فلا يتحقق 
فضل هذه الأمة على الأمم السابقة. أقول: إن الوقت مما بعد نصف النهار إلى المثل الأول بأكثر نما بعد المثل الأول إلى غروب الشمسء فلا يصح الاستدلال» وقد ضعف الاستدلال ابن حزم 
الأندلسي في «المحلى»ء وقال: إن المثل الأول أزيد من جميع الأمثال الباقية» نعم الاستدلال بالتشبيه الأول المذكور في «إنما أحلكم فيما حلا من الأمم كما بين صلاة إلخ) بتأييد الحديث الآخر:. 
#بعنت بين يدي الساعة كهاتين الإصبعين اخ وهو دال على وقت يسيرء وأما وجه استدلال عمد په على استحباب تأخير العصرء فمذد كور ف «الموطأً»» وقيل: أول من احتج بهذا الحديث 
على المثلين القاضي أبو زيد الدبوسي يله قيل: إن الوقت بعد العصر إلى الغروب سدس النهار على مذهب الأحناف» وريع النهار عند الشوائع؛ على بناء احتلاف وقت العصر المستحب. 
قوله: باب منه: واعلم أن الشريعة أحالت وقات الوا | لى العرف واللغة» لذ كور ي الأحاديث تقريب لا تحديد. قوله: وإن أول وقت العشاء إلخ: تأخخير العشاء إلى ثلث الليل مستحبء وإلى 
نصف الليل جائز» وبعده مكروه تحريمًا أو تنزيهاء والثاني مختار الطحاوي والمحقق ابن أمير الحاج. قوله: يغيب لأف 3 يؤيد مذهب أبي حنيفة س فإن 0 الأفق بغيبوبة الشفق 
الأبيض» قال الخليل بن أحمد شيخ سيبويه: إن الشفق الأبيض قى إلى ثلث لليلء بل ! إلى نصفها أيضًا في بعض الأحيان. تول | ن الغوارب أربعة مثل الطوالم؛ فإنها أيضًا أربعة» أما الطوالع: 
فالصبح الأول»ء والثاني الأبيضء ثم الأحمرء ثم طلوع الشمس» فكذلك يكون في الغوارب» غروب الشمسء ثم الحمرة» ثم | ا وشيء آخر بدل 'لسبح الكاذب والمتمادي إلى ثلث ل 
ونصفها هو هذا الشيء»ء واختلط الأمر على الخليل؛ فإنه ليس هو البياض الذي يبقى فيه وقت المغرب عند أبي حنيفة يش وليعلم أن الوقت بعد طلوع الفجر الصادق إلى الطلوع» مثل الوقت 
بعد الغروب إلى غيبوبة الشفق الأبيض لذلك اليوم. قوله: حين يطلع الفجر إلخ: قال علماء الرياضي: إن طلوع الفجر الكاذب على ثمانية عشر درجة؛ وطلوع الفجر الصادق حمسة عشرء ورد 
عليهم ابن حجر المكي الشافعي في اتحفة المحتاج) بأن ۱ الصبح قد يتقدم وقد يتأحرء وكذلك قال الفقهاء وذ كر الشيخ في تفسيره روح المعاني» قطعة «تحفة لمحتا سمغ . أقول: إن قول ابن حجر 
مله صادق» وقال أرباب الرياضي الحديد: رعا تشاهد قرص الشمس بالأعين مع اما غير سر در له مثالا. قوله: رحل إلخ: قال الزرقاني: لا أعلم هدا الرحل؛ والواقعة واقعة ة السفر. 
أقول: إن الواقعة واقعة داحل المدينة» كما صرح البيهقي في بعض عبار اته» وهو المتبادر من ألفاظ الحد 


سر صمل اع 


ا ا 5 572 هډ 5 ےا لض م و 2 ETT‏ مدهي 12س 
أمره قَامَ قَصَلَّ ال و E‏ ا سيار ڪن غات 
2 9 24 ےر ر 00000 a‏ شه َه 8 ت اک ور 2 م 1" yT‏ ص خياب © 2 

امَف كم أَمَرَهُ مِنَ الْعَدِ فَتَوَرَبالْمَجْسِ كُمَّ أَمَرَهُ باهر تَأَبْرَد وََنْعَمَ أن يبر فى أَمَرَهُ ِالْعَضْرِ وس س0 0 

ررم ج ر 7 0 EET Ee.‏ ا ا ا فی ا 2 لي 0 ت سے 

امه فَأَخَرَ الْمَغْرِمِ EE‏ عي عام م حِيْنَ ذَهَبَ لت اللَيْلٍ. ثم قَالَ: «أ يْنَ السَّائِلٌ عَنْ مَوَاقِيُتِ الصلاة؟» 

fat 3 7‏ س سے )مم 8 007 ل ل مقو ل سكن 0 نك 2 ١‏ ه 42 6 م 2 

فقال الج اناء 9 (مَوَاقِيَتٌ الصلاة كما بَيْنَ هَذَيْن) قال ابو عِيسى ڌا ڪڍ ڪي عربت بء وقد رواه شعبة عن 


f 
3 g ^ 


ا حَدَكَنا قُتَيبَةٌ عَنْ مالك بن ای ح: قال: وَحَدَّكنَا الأنصَارِيٌ حَدَّكَنَا مَعْوُء حَدَّكَنا مَالِكُ عَنْ يحي 
رَسُوْلُ الله © لَيْصَنٍّ الصَّبْحَ فَيَنْصَرِفُ النَّسَاءُ -قَالَ الأَنْصَارِيٌ: فَتَمرٌ 


صم سو 


بن سَعِيدِء عن عَمَرَة > عَنْ عَايْمَةَ که قَالَتْ: إِنْ كن 


ي إنه كان 
مُتَلَمْفَاتِ بِمْرُوْطِهنَ ما يَعْرَفْنَ مِنَ ال وَقَالَ قتَيبَة 3 : مُتَلَمَعَات. وَفي ا ن ابن عمر والس وق ة ابتة ّم كمه قال ابو عِيسَى: 


E 


خن ت عَافْقَةَ ما حَدِيْتُ حَسَنْ صَجِيځ. ا اځتارة َر واد مِنْ َمل لملم ِن أُسْحَاب الي فك مه ابو ڪر وَعَتر ا 
رمن بَعْدَهُمْ مِنَ القَّابِعِينَ. َيِه يمول الشَّافِيُ Ns,‏ بصلاة الْمَجْرٍِ 

ا إِسْحَاقَ» ع لم هد إن لبن 
عَنْ رَافِع بن خَدِيْج 4 قَالَ: سَمِعْتُ وَسْؤْلَ الله 88 يَقُْلُ: رؤا الْمَجْرِء قله اعم لِْأجْر). ون اباب عَنْ أبي بر وَجَابِرِ يلالد 


واه والشمس بيضاء مرتفهة 0 0 : لا ا ا و ا ا الو e‏ حمد» 
0 ل أن وقت الب رهي وكا وجوز إخراج الصلاة عن هذا ا 0 سوم وأعجب من هذا ما في كتب 
الشافعية أنه يجوز | حراج كل صلاة عن وقتها بإطالة القراءة» هكذ ا في كتبنا نه: لو شرع في العصر وأطال القراءة إلى داحل الاصفرا لن > كما تي «الدر المحتار» عن لالقنية)» وذكر هذه 
المسألة فخخر الإسلام في «أصول البردوي4 فلا عكن إسقاطهاء واعتذروا 0 المصلي مستغرق» فلا يدري دخول الاصفرار» ال ا فإما أن يبين عذر آخر» أو يقيد ف هذا العذر 
قيد؛ فإن حديث: لا صلاة بعد ا a‏ 0 وا قوله: باب ما جاء في التغليس بالفجر: مذهب الشافعي ومالك وأحمد ملش: استحباب التغليس بداية وهاية» ومذهب أبي 
نمب أن سي وا و ١م‏ وت حب رکد فلن ملب مسد ل م قوله: ال 0 00 امتلفعًا ببروقه ورعوده 
eS 2 00‏ قوله: اکر سرع 1 ا 
كاف لكم؛ فإن ا في الغلس» وفي امعان الآثار»: إن أبا بكر كان يطول صلاة الفحر حى يخاف طلوع الشمس» عن أنس وتقهك وف سنده سليمان وهو ابن قيس 
الكيسايع والسند صحيح؛ وفيه: كان عمر يطول الفجر د نخشى طلوع اا وي سنده محمد بن يوسف وهو الفريابي. ووقت الفجر عندنا ثلاث حصصء كما قال اونا الفتوى: 
الأولى الأداء السنة الثانية لأداء اء الغفرض» والثالئة حالية ليقضي فيها لو بدا 2 الصلاة. الاطلاع: 2 باب من لامبسوط ! أ € يستحب الغلس وتعحيل الظهر إ إذا اجتمع الناس» 
ولکنه لم يذكره في باب اة قوله: باب ما جاء ف الإسفار بالفجر: قال بعض ا الأحناف: إن لفظ ١‏ الإإسفار ية يقتضي الزيادة» فإن | اح 


حاشية: قوله: يغيب الشفق: وهو الحمرة عند الأئمة e AE e‏ وبه قال أبو يوسف ومحمد علا غير أبي حنيفة للكه؛ فإن أذ شهر الرواية عنه أن الشفق هو البياض» قال في 
«الدر»: الشفق: وهو الحمرة عندهماء وبه قالت الثلاثة» وإليه رحع الإمام» كما هو في شروح «الحمع» وغيره» فكان هو المذهب» قال صدر الشريعة: وبه 0 وي «المواهب»: وعليها الفتوى؛ 
ورجّحها في الشرح أي «البرهان» حيث قال: وهو مروي عن عمر وعلي وابن عباس وعبادة بن الصامت وشداد بن أوس وأبي هريرة ممه وعليه انطباق أهل اللسان. لكن قال ابن الحمام: لا 
تساعده رواية ولا دراية» وكذا نفل عنه الحلبي في «شرح المنية4؛ وقال العيي: وقال عمر بن عبد العزيز وابن المبارك والأوزاعي في رواية» ومالك في رواية» وزفر بن الهذيل وأبو ثور والمبرد 
والفراء: لا يخرج حى يغيب الشفق الأبيض» وروي ذلك عن أي بكر الصديق وعائشة وأبي هريرة ومعاذ بن 0 بن كعب وعبد الله بن زبير هّمه وإليه ذهب أبو حنيفة؛ لقوله علتل: 
#وآحر وقت المغرب إذا اسود الأفقاء واحتاره التعلب, كذا في «البرهان). وقال الطحاوي ما حاصله: إنهم أجمعو أن الحمرة الى قبل البياض من وقتهاء وأما احتلافهم في البياض الذي بعدهاء 
E‏ حكمه حكم الحمرة» وقال آخحرون: المي 0 الحمرة» فنظرنا في ذلك» فرأد ال وعدن الحمرة والبياض وقًا لصلاة واحدة لاي 

والحمرة في المغرب أيضنًا وقنًا لصلاة واحدة. ولا يخفى أن الاحتياط ف تأخير العشاءء والله تعالى أعلم. قوله: أحطأ فيه: [أي أخطأ في | الإسناد حيث قال: عن الأعمش» عن أبي صالم» والصو 

اا و وأنعم أن رد 501 زاد وبالغ ف الإبراد حى انكسر وهج الحر بالكلية» يقال: للح مد أي زدت في الاحسان وبالغت. (الشيخ عبد الحق) 7 
التغليس بالفجر: يعي أداء صلاة الفجر في الغلس» والغلس ظلمة آحر اللبل» كذا في «المجمع» وغيره. قوله: عمروطهن: أي أكسيتهن؛ وتكون من صوف» ورا كان من حر أو غيره» جمع 
رط بكسر میم وکود راء. (المجمع) قوله: متلفعات: متلفعات ومتلففات متقاربان في المعن» أي مغطيات الرؤوس والأحساد, كذا في «المجمع». قوله: باب ما جاء في الإسفار بالفجر: قال 
. ابن الحمام: تأويل الإسفار بتبيّن الفجرء حى لا يكون شك ف طلوعه ليس بشيء؛ إذ ما لم يتبيّن لم يحكم بصحة الصلاة» فضلا عن إصابة الأحرء على أن في بعض الروايات ما ينفيه: «(أسفروا 
بالفجر» وكلما أسفرتم فهو أعظم للأجر)» أو قال: الأحوركم». وروى الطحاوي حدثنا محمد بن خزعة؛ حدثنا القعبي» حدثنا عيسى بن يونس» عن الأعمش» عن إبراهيم قال: ما احتمع 
أصحاب رسول الله يك على شيء كما ا جشراعلي) لحري رمد EE E‏ فيج عاد ريسو الله يي فيلزم كونه لعلمهم بنسخ التغليس المروي من 
تحديث عائسة: لكان ستول لله يي يصلي الصبح بغلس» الحديث» وحديث ابن مسعود فيه في (الصحيحين) طاهر وها ا إليه» وهو: لاما رأيت رسول الله يي صلى صلاة إلا للميقانًا إلا 
صلاتين: صلاة المغرب والعشاء بجمع»» صلى الفحر يومئذ قبل ميقاتهاء مع أنه كان بعد الفجرء كما يفيده لفظ ال لبخاري: «وصلى الفجر حين بزغ الفحر»ء فعلم أن المراد قبل ميناتها الذي اعتاد الأداء فيه. 
نفع قوت المغتذي: أن كان رسول الله يه ليصلي الصبح]: قال ابن سيد الناس: أن تأكيد غخففة من ثقيلة مؤكدة, واللام بعدها لازم للفرق بينهما وبين النافية. [فيمر النساء متلففات]: 
بفائين. إعروطهن]: قال لاقب»: أي: أكسيتهن جمع مرط كسدر كساءء وأكثر ما يستعمل النساء وابن فارس هو ملحفة يؤتزر بماء وقال قتيبة: متلفعات بفاء فعين» قال لاقب»: ھک 
التلفف بثوب إلا أن به زيادة تغطية رأس» فكل متلفع متلفف بلاعكس. [أسفروا هم قال اقب6: الإسفار ضوء أخذ من سفر» تبين وانكشف» وابن سيد الناس: هو تبون وتيقن؛ أي: إذا 
الكشف واتضح» بحيث لايصلي مصل ي شك من دخول الوقت» وبالنهاية: لعلمهم حين أمروا بغلس صلاة 0 بأول الوقت» كانوا يصلوفا عند الفجر 00 حرصا ورغبة» فقال: أسفروا 
يما وأدوها لطلوع. الفجر الثابي ونحققوه» ويقويه., أنه قال لبلال: نور بالفجر قدر ما يبصره القوم مواقع نبلهم»› أو الأمر به بإسفار حاص بليال مقمرة؛ لأن ن الصبح لايتبين فيهاء فأمروا 
بالاسفار احتياطا. 


جامع الترمذي | ١44‏ الجزء الاول 


کک 


وَقَدُ رَوَى سُعْبَة وَالقَّوْرِيٌ هَذَا الحدِيْتَ عن محمد ب إِسْحَاقٌ. وَرَمَاهُ محمد بن عَجْلَانَ صا عَنْ عَاصِعِ بْن عْمَرَ بر فَتَادَةً. قال ابو عِيسى: 


6 سرام 60 ص 1 0ه سے اص 2 3 0 © ٣م‏ ر 2 س “لتك سات فل Tr ron‏ 
حَدِيْتُ رَافع بْنِ حدس 0ه حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ وَقَدْ ر رَأى غَيْدٌ وَاجِدِ مِنْ اهل العلم مِنْ أ ب التي 8 وَالتَابعِينَ الإسفار بِصَلاةٍ 


5 م6١‏ و 06س MN Û od‏ . و رغ هرو ےو راو س 0 7 وهو هم عام هم لأ اس هس TC‏ 
الْمَجِْ وَبِهِ يَقُوْلُ سُفْيَانُ ن الشوري. ر ل الشَّافِنُ وَأَحْمَدُ وَإْسْحَاق: مَعْتى الْإسْفَارٍ ان يضح الجر فلا يسات فيه وَلَمْ يَرَوا أنَّ مَعْقَ الْوسْفَارٍ 


باب ما جَاءَ في التَعْجيّلٍ بِالظهْرِ: ٠د‏ حَدَّكَنَا ها حَدَكَنَا تتا وَکيع عَنْ سُفْيّانَ» عَنْ حکي م بن جب عَنْ إِبْرَاهِيَْ عي الْأَسْوَده عَنْ 


کی 


ای 
3 


ع ی کاٹ ما تأنث اعا 56 اَی کیاد اله م ' أى پر ولا مِنْ عُمَر. وف الاب عَنْ جابر د 
اق هه قال م ريك | | كان أَمَدّ تياد لِلِظّمْرِ مِنْ رَسْوْلٍ الله 8ه وَلَا مِنْ أبي ڪر وَلا مِنْ عَُرَ. وَفي اباب عَنْ جَابرِ بْنِ 


عند الله وخا وي ان ان عرد رید ہن ايت وين وجَاپر ہن سر ا قال ألو عِيْسى حَديت عَايْشَةَ فا حَدِيثْ حسن. 


هُوَ الذي احْتَارُ أذ فل الم من أشحاب ي تن تنم 2 ال ني بن سحيو و كذ تكلم نتاق ککيم بن حبر مز 


ابن ن الدين 


ك لاان عبن 


عم سے ي سر سے ص 0 ص وک n‏ س سے حل سے و EC‏ 
خی بِحَدِيْئِهِ بَأسّا. قال حمد: وق زوز کن تر گن سعيد د لی رغ عاو شب عن | ى فى اكفجئل الل ٠:‏ 


تا ا لحن بن عي الوا اخبرتا عب عبد اراق | خبرَا مَْمرُ عن الزهْرِيّ قال حبري اش ِن مالك «#: أن رَسْوْلَ الله لا صل 
الور ج الت القدش. هنا خرن صب 

ل الشتاء 6 
باب ما جَاءَ في اير الظُهْر في 0 حر : ۵۷ د فَتَييَة دتا اللَيْتُ عن ابْن شهاب» 5 سعد بن المسَبّب وال ممه عَنْ ألم 
بر٤‏ ههه قَالَ: قال يَسْوْلُ الله 8 «! د الحر ابروا عن ن | ۽ قق شِدّة ا حر من فيج جَهتّم». وني الاب عَنْ ابي سَِيِْ واي در 


العرف الشذدي: قوله: معبئ الاسفار أن يضح إلخ: قال ابن الهمام: إن هذا بعيد حًا > فإن الصلاة قبل تبين الفجر غير صحيحة» فضلا عن الفضل وزيادة ا جرا اا می ر الحديث صحة 
الصلاة لو صلى قبل الإسفار» وأيضًا في لامعاني الآثارة و«ابن حبان» لفظ: لاكلما أسفرتم» بأسانيد قوية ولم يجب أحد من الشوافع» ويمكن لهم قول: إن المراد من لاكلما» كل يوم يوم» لكن 
التبادر والظهور للإكثار في يوم واحد وهو مراد الحديث» وتعرض السيوطي إلى أنه رواية بالمعيى» كما في حواشيه على الستة. وني (شرح إحياية عن السنماوي يفول شيحه الحافظ این حدم 
ملي : : إن مذهب الأحناف في الإسفار راحح» وللشوافع ما في «أبي داود» لي قصة عمر بن عبد ازير واي مسعوه الأنصاري: «أنه عا صلى مرة بالغلس» وصلى مرة بالإسفار» ثم حرى عمله 
على التغليس حن لقي الله تعالى». وقال أبو داود: إن الراوي في تفسير الحديث متفرد» وعندي محمله أ نه غلس شديدًا مرة» وأسفر شديدا مرق م توي أمره» وهذه واقعة تعليمه علج أوقات 
الصلاة لرحل في المدينة. ولنا حديث الصحيحين عن ابن مسعود فضه: أنه حل غلس ف المزدلفة» وصلى قبل ميقاتهها لا في غيرها4» ونقول: | إن الراد من قبل ميقاها هي اليا المعتاد؛ فإنه لا 
يقول أحد بصلاة الفجر لفجر في الليل قبل طلوع الفجر في المزدلفةء وقال الحافظ: مله خلس شدي . أقول: ما مراد التغليس الشديد والضعيف؟ فإن مذهبكم ابتداء الصلاة حين نحقق وتبين طلوع 
الفخر في الفور» وقال النووي: إنكم تقولون بالجمع بين المغرب والعشاء في عرفة» والحال أنه ليس يمذكور في حديث ابن مسعود بء والحال أن جمع المغرب والعشاء ني حديث ابن مسعود 
وه مذكور عند النسائي» ونقول: إن فعله عة مختلف من التغليس مرة والإسفار مرة» ولنا قوله ع والحديث القولي مقدم أي «أسفروا .بالفحر؛ فإنه أعظم للأجرا. وأما ثبوت الغلس فلا 
ننكره؛ فإنه أيضًا جائر؛ فإن الخلاف في الأفضلية» فصار الترحيح لمذهب الأحناف» وفي حديث مرفوع: «التغليس في الشتاء والإسفار في | الصيف». وتتبعته فو بحدته ساقط السند؛ فإن في سنده سيق 
صاحب «كتاب الفتوح»)؛ وهو قريب من اناق على ضعفه م وحدات نه في عله اونا لأبي نعيم الأصبهان» وليس في سنده والله أعلم. قوله: باب إل يستحب تأخير لصلوات في ا 
إلا المغرب عندناء ويستحب التعجيل في الحملة إلا العشاء عند الشوافع. وحديث الباب نحمله على الشتاء أو على الابتداء؛ فإنه قد صرح المحدئون أن آحر عمله عة المستمر على الإبراد 
وكذلك يروى عن بلال» وأيضًا نقول: إن له َي قعل وتر وقوله 4 مقدب وهر في ايديا حديث: الأبردوا بالظهر فإن شدة الحر من فيح جهنم إلخ». وأيضًا فعله علا مختلف. ول 
وحباب إلخ: حديث حباب أخرجه في اصحيح مسلم)» وفيه: شكونا إلى رسول الله اة فلم يشكنا. ومراد لالم يشكنا» أي لم يدفع شكوتنا وعجل بالظهر» وقال يعض: معن لافلم يشكنا» لم 
يدع شكوتنا بل أزالها و وأبرد بالظه وعندي هذا التأويل بعيد غاية بعد ومراده ما ذكرت أولا. قوله: ولم ير ييى بحدينه بأسا: هذا جيى بن سعيد القطان؛ وما كتب الحشي من ييى بن معين 
فهو غلط صريح. قوله: باب ما جاء في تأحير الظهر إلخ: قال الشافعي: إن كان السحد قرا تمحل وللا دوحل ولو “ندا ي في السفر بجتمعين يعجل وإن كان الحر شديداء وني لاسنن أبي داود» 
عن ابن مسعود #ه: لكان قدر صلاة رسول الله ب في الصيف من ثلاثة أقدام إلى خمسة أقدام» وفي الشتاء من حمسة أقدام إلى سبعة). قوله: فأبردوا عن الصلاة: قال العلماء: إن الأفصح صلة 
الابراد بالباء. أقول: إن كلمة لاعن) سيفيد قي الرد على من لا فهم له في الحديث من غير قل ققد راي لبعضي أن اراد إرادها بأداء الصادة . قوله: من فيح ججهنم: : ههنا سؤال عقلي» 

أن التجربة أن شدة الحر وضعفها بقرب الشمس وبعدهاء فكيف «إن شدة الجر من فيح جهنم»؟ فنقول: لو كان السؤال على طريق اليونانيين فالجواب: إن قول: لاإن الشدة والضعف بسبب 
الشمس» غير مستقيم على قولهم؛ فإن الأحرام الأثرية خالية عن البرودة والحرارة» وأما شرّاح «قانون ابن سينا فتعرضوا إلى إثبات الحرارة والبرودة فقال البعض: إن الجرارة بسبب تحرك 
الأشعة» فيقال: إنه قد صرح فى «الشفاء» الذي هو مرض في الحقيقة: أن الشعاع من مقولة الكيف» فكيف توجد النقلة؟ وأما أرباب الفلسفة الجديدة من الأوروبيين» فقالو!: إن حر الأشياء 
شمسي» فنجيب هما يفيد في مواضع عديدة وهو: للأشياء أسباب ظاهرة وباطنة» والباطنة يذكرها الشريعة» وأما الظاهرة فلا تنفيها الشريعة الغراء؛ فإنه أخبر يما المخبر الصادق» فكذلك يقال في 
الرعد والبرق والمطر وهر حيحان وسيحان. قوله: في شدة الحر: لنا قولان في إبراد الظهرء قيل: إن المدار على الحرارة» واختاره العين؛ وهو المختار؛ لأنه أوفق بالحديث» وقيل: إن المدار على 
الصيف» واحتاره في «البحر»» وكذلك قولان في تبكير الجمعة» وني الحديث: «إن إن جهنم نفسا في في الصيف» فيوحد حرًا شديدًاء وها نفسًا في الشتاءء فيوجد البرد الشديدااء ويرد على هذا 
احتلاف البرودة والحرارة في البلاد المختلفة في زمان واحد, فيجاب أنا إذا | أدحلت التفس في جانب فتوجب البرودة» وأحرحتها إلى جانب آحر فتوحب الحرارة في زمان واحد 


حاشية: قوله: الحلران: بضم المهملة وسكون اللام وبالنون» منسوب إلى الحلوان موضع قريب بالشام. قوله: حين زالت الشمس: هر حمول عندنا على زمان الشتاي أما في أيام الصيف 
فا لمستحب الإبراد كما سيجيء» والدليل عليه ما ني «البخاري») قيل لأنس: كيف كان رسول | الله يله يصلى الظهر؟ قال: كاذ رسول انه و | اشتد البرد بكر بالصلاة» وإذا اشتد الحر أبرد 
الصلاة؛ والمراد الظهر؛ لأنه واب السؤال عنهاء كذا ف لافتح القديراء وبه تمتمع الأدلة. قوله : من فيح جحهنم: [وهو سطوع الجر وفورانه. 


د اس 


نفع قوت المغتذي: [إذا اشتد الحرء فأبردوا عن الصلوة]: قال لاقب»: أي ي أخروها ارعن برد ولايتظم مع قول عن إذ صورته أ عن الصلوة إلا بحذف أي: أحروا أنفسكم عنها لم يقل 
فأبردوا بالصلوة» وهو انتظام في الظاهرء فعن إذا معن الباءء كرميت السهم عن القوس» أي: به» وقال ابن سيد الناس: أي روما ع ذل الوقت. وأدخلوها بوقت برد» وهو زمن يتبون به 
انكسار شدة حزء وتوحد به برودة ما من أبرد صار ف برد مماره» أو عن ههنا زائد أي: أبردوا الصلوة» من أبرد شيئاء فعله ببرد فهاره. [من فيح حهنم|: كعبد أي: انتشار حرهاء وشده, 
غلياشاء قال «قب): أصله واوء قاله ابن سيد الناس: وقد روى به بحديث أي سبعيد من فوح حهنم» قال أحمد: لا أعلم من رواه بواو إلا الأعمش. 


7.4140 


جامع الترمذي 4 ` الجزء الأول 


وان عْمَرَ وُر والْقایم بن صَفْوَانَعَنْ ابی وای مُوْسَى وَابْنِ عبّایں وَأَذّين م َوْرِي عن عْمَرَ ه4» عَنٍ الي #ه في هَذَاء وَلا 
2 م يج > و 2 ے‫ وو ھ۴ ص o‏ هه 
يتصم. ل ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ الى هرر ةده حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيح. وَقَدِ اخْتَارَ قوم مِنْ أهل هل الْعِلْم تأَخِيْرَ صَلَاة الظْهْرِ في شد ا لحر وَهْوَ 


2 بن البرك َأخمد وإشحاق. قال الشافي: | إِنَّمَا الْإِيْرَادُ بصَلَاةٍ اهر ذا كان مَسْجدًا يناب أَهْلْهُ مِنَ الْبِعْدِ ماما الْمُصَنٌّ مَحْدَْ 


أي يحضرون نوبا 


وَالَذِي يُصَنَّ في مَسْجِدٍ قَوْمِهء فَالَذِي أ جب له أن لا يخر الصَّلَاةَ ١‏ في شِدَةٍ ا قال أ بو عِيسَى: : وَمَعْىَ مَنْ ذَهَبَ إلى تَأَخِيْرِ الظهْر في شد 
حل 


ار خرأزل وأبة بااتباج. ماما فكب بد الشَافِ أ المخْصَة لِمَنْ ياب مى الْبْْدِ وَِلْسَمَقَّةِ عل اناس فَإِنَّ في حَيِيْثِ أبي در مه 
ما يل عل خِلَاف ما قال السافیی قال ابو َر #: ئا مَمَ الي 4# في سَفَرِ قن لال بصَلَاةٍ الكهٍْ فقَالَ الكئ ©#: هيا بلالء أَبْرذ ك 


ری َو كن ال ع ما دعت َب إل ایی ل تحن ازا ى يكلف مغ يناجو فى اکت ارا تار أن 


ابوا مِنَ اليد ٠‏ حَدَّكَنَا مود ن عَيْلان حَدَّتَنَا أَبُو دَاوْدَ قَالَ: أَنْبَأَنَا شُعْبَةُ ع عَنْ مُهاجر أ بي ا سء عَنْ رَيْدِ بن وهب عَنْ ابي ڌر 
ET :‏ م ل و صا ب ص سے سے سن ره ® NET‏ 0 فى م عن هل وه i4‏ 
فقه: أن سوا ل کن ی حفر عا لال راد 0 (أَبْرذكء قم د نيقيب قَقَال ر سول الله #ك: ابر في الظهر». قال: 
مي | كمس ا 6 7 01 8 5 کے | رس وه تہ جه وي مس اح >1 عو 2 07 
حقی ايتا فيء التلول 4 ثم أقا م قصل تقال ر سوا لله : إن شدة ل برد | عن الصلاة). ل ر ع هذا 
راج 9# صر سے f‏ ا 8e‏ 

or 4‏ 2 0 م 2 glam gg‏ 7 4 6 اس في و لط 
باب ما جَاءَ في تَعْجِيْلٍ الْعَضْرِ: ۹ حَدَّنَنَا قُتَيبَة َتَيْبّة حَدَتَنَا اللِيْثُ عن ن شما عن خروة عن عفش نكما أنها فال ص رسول الم 


لضي انش فی حجر لم بر ل ء من حُجْرَتهًا. ونی الْبَابٍ عن اُدیں وای أَرْوَى وَجَابِرِ وَرَافعِ بی خَدِيْج چ وَيُرْوَى 
عَنْ رَافِع د # أَيْضًا عن لني ف ف فاخن ادر ولا یځ قل أ نکی تنك لةه رزگ خم صح وف ل 


اختاره بعت بَعْضُ آهل العلم مِنْ * اصحًا ب التي ا -مِنْهُمْ عر وَعَبْدُ الله بن مود ك وأ س هق وَغَيْرُ وَاحِدِ د من التَابِعِينَ تَعجيل 
صلاة الْعَصر» وك هوا تَأخيرَهَاء وَبِهِ يمول عَبْدُ گېد عبد الله بْنُ | الْمبَارَكِ وَالشَّافِيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌُ. + دكن عل و شجرء حدقا إشتاجيل :ا 
فرعن العَلاءِ د اليَحمّن أنه کل عل ای بن مَالِكِ في دارو بِالْبَضْرَةِ حِيْنَ انْصَرَفَ مِنَ الظُلَهْر وَدَارَهُ َنْب الْمَسْحِدِ enn‏ 


العرف الشذي: قوله: ينتاب: «عناه الإتيان نوبة بعد نوبة» وقد يكون بمعين الإتيان متواليًا. أقول: إذا نسب إلى الجماعة يكون بالمعئ الأول» وإذا نسب إلى المفرد يكون بالمعئ الثاني» كما قال: 
وعجبت من ليلاك وانتيابها :: من حيث زارتئ ولم أدري ما. وسيفيدنا هذا في مسألة الجمعة في القرى» وفي حديث الجمعة في لفظ من الافتعال وفي لفظ من التفاعل كما في «البخحاري). قوله: 
حلاف ما قال الشافعي: هذا هو الموضع الذي اعترض فيه الترمذي على الشافعي مع كونه مقلد الشافعي؛ ويمكن الحواب من جانب الشافعي» بأن الأحوال تختلف في السفر أيضاء رعا يجتمعون 
كلهم نحت شجرة واحدة» ورا يتفرقون تحت أشجار متفرقة. قوله: فْء التلول: في بعض الألفاظ: ساوى فْء التلول» وفي هذا تأحير شديد؛ فإن التلول مخروطية فتساوي الفيء يكون بعد زمان 
طويل» وحمله النووي على الجمع وقنًا. وزعم بعض المستغرقين في السفاهة والفكاهة مع أئمة الدين أن مراد الحديث إبراد نار حهنم بأداء صلاة الظهر عجلة لا تأخير الصلاة» وترد عليهم 
صرائح النصوص؛ فإنه يد قال لبلال فقنه: «أبرد أبرد»» وقال الراوي: «وساوى فيء التلول»ء وأيضًا في الحديث: «أبردوا عن الصلاة». قوله: باب ما جاء في تعجيل العصر: يستحب عندنا 
تأخير كل صلاة ف الحملة إلا المغرب» ويستحب عند الشرائع تمحيل كل صلاة في المملة إلا العشاء . قالوا: إن الأفضل التبادر إلى العمل؛ لحديث: «أفضل الأعمال الصلاة لميقاتما)» أخرجه 
أرباب الصحيحين» وفي حديث: «الصلاة لأول وقتهااء أحرجه الترمذي والحاكم بسند ساقط» وتعرض الحاكم إلى تصحيحه؛ ولكنه لا يمكن تصحيحه؛ فإن الراوي متفرد» ومر عليه الحافظ 
فلم يحكم عليه بشيء» وأما الأحناف فتركوا العسومات والإجمالات وأخذوا بالخصوصيات» فقد أيعا الإسفار بالفحر والإبراد بالظلهر؛ وت احم العصرء وأما تعجيل المغرب وتأير المنناء 
فمسلم عند الخصوم أيضاء وليتدبر النهيم في نمج الاستدلالين من الاستدلال بالعموم والخصوص أيهما أوفق؟ وأما عمله يي في العصر فمختلف فيه» وكذلك قوله. قوله: والشمس في حجرتما: 
الشمس قد يكون .معي ضياء الشمس» وقد يكون معن ترصهاء كما قال اشام قامت تظللئي ومن عجب :: همس تظللي من الشمس. والححرة ال هو البناء 
المسقف» ذكر السيد السمهودي في «الوفاء بأحبار دار المصطفى»: أنه َة بى أولا المسحد النبوي ثم بيت سودة ذُنها. قوله: لم يظهر الفيء: أي لم يعل على الجدار الشرقي» وهذا ثابت كما 
قال: وتلك شكاة ظاهر عنك غارها. وقال الطحاوي: ينظر في حدران الحجرة؛ إن كانت قصيرة فلا يظهر الفيء إلا بلبث» ونقول: إنه عفِتكا شرع في التهجد وهو في حجرة واقتدى أصحابه 
حارجتهاء فلا بد من كون الجدران قصيرة؛ فإن 59 انتقالات الإمام شرط لصحة الاقتداء» وهذه الواقعة غير واقعة اقتداء الصحابة حلفه مء وهو في الححرة المتخذة من الحصير في المسحدء 
فلا يختلط» قال الحافظ ههنا: إنه قال الطحاوي: إ ن التغليس بالفجر كان بسبب الجدرانء وكان في الواقع الإسفار. أقول: إن الطحاوي لم يقل ما نقل الحافظ؛ فإن كلامه في الجدران في العصر . 

لا الفحر. قوله: ويروى عن رافع إلخ: أخرجه الدار قطين بسند ساقط. قوله: أنه دحل على أنس بن مالك إلخ: وكان.عهد الححاج الثقفي مبير هذه الأمة» وكان بيت الصلاة فكان السلف لا 


يصلون معه» وف الآثار: أن بعص التابعين صلوا الظهر ني حطبة الخجاج الظالم في الجمعة بالإشارة؛ فإنه كان يطيل الحطبة إلى لى أن يدحل العصرء وكان السلف يخافون على أنفسهم فصلوا 


بالإشارة» فإذن تعجيل أنس يه لم يكن فيصلا بين المذهبون؛ فإنه تعجيل من تأخير الحجاج الذي يميت الصلوات 

حاشية: قوله: ولا يصح: [أي رواية عمر مرفوعا بل موقوف عليه.]قوله: لا يحتاحون أن ينتابوا من البعد: بل كانوا بجتمعين في مكان واحدء وقيل: هناك علة أحرى» وهي شدة النزول والسحود 
في عون الحر. (التقرير) قوله: فيء التلول: الفيء أصله الرحوع» من فاء يفيء» والمراد هنا الظل الذي يكون بعد الزوال» والتلول جمع تل: كل ما اجتمع على الأرض من تراب أو رمل» وهي 
منبطحة لا يظهر ها ظلء» إلا إذا ذهب أكثر وقت الظهرء كذا ني لاالمجمع». :قوله: والشمم قي حجرقا: [أي في داحل بيتهاء والحملة حالية. ] قوله: لم يظهر: [أي م يرتفع» قال القاري: وهذا 
باحتلاف الأمكنة والأزمنة» وهر ظاهر لا يخفى.] 


نفع قوت المغتذي: [حن رأينا فيء التلول]: بفوقته فلامين كفلوس» قال «قب» هي الروابي المرتفعة» والكدي الثابتة بأرض جمع تل» قال ابن سيد الناس: وظلها لايظهر إلا بعد نكن ايء 
واستطالته حدا بخلاف أشياء مننصبة» فإن ظلها يظهر سريعا في أسفلها لاعتدال أعلاهاء وأسفلها. [في ححرقا]: بحاء فجيم» كغرفة دارها. [لم يظهر الفيء]: قال ابن سيد الناس: أي لم يعل ‏ 
سطلحاء أي: لم يزل عليهاء والظهور يستعمل فيها. 


٤٦‏ الجزء | الأول 


راث كساه i‏ وص ل وس I r © i‏ سر 0 e~‏ ا 1 
فصَلوا العصنٌ ل SEE‏ فصليئاء فلما انصرّفنا ل: سَمِععتٌ رسول الله iy‏ يمَول: «يَلكَ صَلاةٌ لفق يجلس در قب 


3 ام © س0ص لمان 2 ۶ه 0 © سير ل ٠‏ 6م 1 arz‏ 7 1 ع 8 > 2 2" 2 7 سم 2 8 
| | كانت بين قري 1 ١‏ يتان قا تقر أزيعا لا يكز الل فيه إل قليلا». قال ابو عیسی: هذا یگ ی ص 
ےو ر ا 52 م جا 5 ا As yo 3o‏ 2 اة 2 
جور صَلاة لَعَصْرٍ:- َد عل بن حجر ایر ا ھل بن کج ن يوب عن | نی ای لیک عن ا 

و 0 و 27 


اع هم ج سه 52# جه 0 1 6 م راقو هو ددس مي 0 0 


في وَفْتِ الْمَغْرب: حَدَّكَنَا تَيب حَدَّكَنَا حاتم بْنُ إسْمَاعِيلٌ عَنْ يَزِيْدَ د ي أبي عَبَيِم عن سَلَمَة يي اک + قل :کان 


صل لفرت إا رب ال : َرَت بالحِججَابٍ. وني الاپ عن جاور وري بن حال و َس راف بن خد 


الأكْوَعِ ھ حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْحٌ. وَهْوَ قَوْلُ اکر أَهْلِ الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الى # وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنَ التَّابعِينَ الحْتَارُوا تَعْجِيلَ صَلاة 


8 
£ س ھی 


لغرب وگرخوا رکه حئی قال ټغ فل افهلم: ی صلا التغرب إل وفك واج وبا إل حيبت التي ا حَيْث صل بب 
جار ي ثيل وهو قول اذ أن ن امار رالشاي 


لي قول 


بَابُ ما اء فى فت صَادةٍ اأ لَعِسَاءٍ الآخِرَةِ: :- حَدَّكَنَا محمد بْنُ عَبْدِ الْمَلِكِ بن اي الشَّوَاربء حَدَّكَنَا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ أي يشر عَنْ بَشِيْرِ 
ن بج عن تن في حلي کي اتان ی یره أن غل ل يزب خم طلا کن تزا ل الله في يُصَلَيْهَا سمط 
الَْمَر لعالكة. حَدَكَنَا | ابو ڪر حُحَمَدُ بن بان حَدَّمَنَا کید عبد الزَّحمَّن ن بن مهدي ڪن اي انه بهذا الإسْتَادٍ ححَوَه. قَالَّ أ اہو عِيسَى: : رَوَى هدا 


اديت فخي عن | لي بشي عن خیب إن حال عن اغنان ين زه وَلّمْ يذ ذه هكيك عن کار ب ابت» وَحَدِيْتُ أبي 


لے 


وات صح عن تا لِأَنَّ يَِيْدَ بُ هَارُوْنَ رَوَى عَنْ شُعْبة عَنْ أي بر تحر ررَاية أبي عَوَانَةث 
العرف الشذي: قوله: يرقب الشمس إلخ: أجمعوا على كراهية الصلاة تحريما بعد الاصفرار» وأما حد الاصفرا ر فقال قاضي حان: إنه تغير ضياء الشمس» وقيل: تغير قرص الشمسء والمختار 
قول قاضي حان. قوله: قري الشيطان إلم: الصحيح شرحا حمل الحديث على الظاهر؛ وف الحديث: «يقوم الشيطان عند الشمس) وأما الشروح الأخر من الاستعارات والتمثيل فسقيمة عندي» 
والقرنان حانبا الرأس. واعلم أن ن الأرض كروية اتفاقاء فيكون طلوع الشمس وغروما في جميع الأوقات» فقيل: إن الشياطين كثيرة» فيكون شيطان لبلدة وشيطان آحر لبلدة أحرى وهكذاء وعلى 
كروية الأرض تكون ليلة القدر مختلفة» و كذلك يكون نزول الله تعالى أيضًا متعددّاء وظين أن سحدة الشمس بعد الغروب تحت العرش المذكور في حديث أب ذر ضيه في «الترمذي» والصحيحين لا 
تكون متعددة» بل تكون بعد دورة واحدة لا كل حين من الغوارب المختلفة بحسب تعدد البلادء وعيّن موضعها الشيخ الأكبر وكذا ابن كثير. قوله: فنقر أربعا: هذا يدل على وحوب تعديل 
الأركان؛ فإن الشريعة عدت السحدات الثمانية الخالية عن الجلسة.أربع سحدات» وعن أب حنيفة: من ترك القومة أو الجلسة أحاف أن لا تجوز صلاته وأيشا يمكن لنا الاستدلال بحديث الباب 
على عدم فساد صلاة العصر بغروب الشمس» بخلاف صلاة الفجر عند طلوع الشمس» وأما حديث: لامن أدرك ركعة من الصبح فقد أدرك الفحر؛ > ومن أدرك ركعة إلخ4) فسيحيء شرح 
ووجه الاستدلال بحديث الباب أن الشريعة سماها صلاة مع كوما عند الغروب» وأما تقييد أا صلاة المنافق» فنقول أيضًا بكراهتها تحريمًا مع بقاء وجودها. قوله: باب ما جاء'قي تأخير صلاة 
العصر: حديث الباب ظاهرة مبهم؛ والتأخير ههنا إضاف» وإطلاق الألفاظ الإضافية ليست بفاصلة» نعم يخر ج شيء لنا. ورجال حديث الباب ثقات» فلا أعلم وجه كف اللسان من المصنف عن 
تصحيحه. وأدلتنا كثيرة لا لا أستوعبهاء ومنها ما في «أبي داود» عن علي ضيه: «أن رقت الإشراق من حانب الطلوع مثل بقاء الي بعد | العصر». . ومن المعلوم أن وقت الإشراق يكون بعد 
ذهاب وقت الكراهةء ولنا حديث آحر حسن عن جابر بن عبد الله ضما أحرحه أبو داود في سننه» وكذلك أحرحه الحافظ ف «الفتح): «أن الساعة الحمودة من الجمعة بعد العصر في الساعة 
الأحيرة) واليوم اثنا عشر ساعة» ويي «فتح الباري» في موضع: أن ما بعد العصر ربع النهار» ولي موضع: : أنه م نمس النهارء وف «رد امحتار» لابن عابدين ملم : ا العصر إلى الغروب 
قدر سدس النهار. قوله: باب ما حاء قي وقت المغرب: اتفقوا على تعجيل المغرب» وفي «الدر المختار»: أن التأحير إلى اشباك شحوم مكررهء وني #حلية ا محقق ابن أمير الحاج»: أن التأخير إلى ما قبل 
الاشتباك مكروه تنزيهاء والتأخير إليه مكروه تحريمًاء وأما الجمع فعلا بين المغرب والعشاء ففي «الأشباه والنظائر) لصاحب «البحر»: أنه مكروه للمسافر» وكذلك روي الجواز عن عيسى بن أبان 
تلميذ محمد سله. قوله: باب ما جاء في وقت صلاة العشاء الآخرة: للعشاء ثلاث حصص؛ فإنه يستحب إلى ثلث الليل» وف رواية إلى نصف الليل» ويجوز إلى نصف الليل» ويكره إلى الصبح كراهة 
شرع أو تنزيه على القولين. قوله: لثالثة: هنا يدل على زيادة التأحير؛ فإن القمر يتأخر كل ليلة قدرس ساعة [أي ستة أسباع الساعة] فيكون جميع بع الوقت إلى سقوط القمر للثالثة ساعتين ونصفهاء 
أو و ثلاث ساعات إلا ربعها. 


حاشية: قوله: تلك صلاة المنافق: [إشارة إلى ما في ١‏ الذهن من الصلاة المخصوضة. (الطيبي)] ] قوله: فنقر أربعا: يريد تخفيف السجود: وأنه لا بمكث فيه إلا قدر وضع الغراب منقاره فيما يريد 
أكله» كذا في «الدر». قوله: إلا قليلا: [لعدم اعتقاده أو لخلو إخلاصه. (المرقاة)] قوله: تأخير إلخ: قال محمد: تأخير العصر أفضل عندنا من تعجياها ! ذا صليتها والشمس بيضاء نقية لم تدخلها 
صفرة» وبذلك جاءت عامة الآثار» وهو قول أبي حنيفة» وقد قال بعض الفقهاء: إنما ميت العصر؛ لأا تعصر وتؤخر. (الموطأ) قوله: إذا غربت الشمس وترارت بالحجاب: هما بمعيئ؛ وفائدة 
التكرار التأكيد» وهذا أول وقت المغرب» وتمام البحث مضى في شروع ذكر المواقيت» فليراحع ثمه. قوله: النعمان: ك اعثمان»؛ هو من صغار الصحابة. قليل الرواية بلا واسطة. (التقرير) 

له: أنا أعلم الناس بوقت هذه الصلاة: هذا من باب التحديث بنعمة الله عليه بزيادة العلم» مع ما فيه من حمل السامعين على اعتماد مرويه» ولعل وقوع هذا القول منه بعد موت غالب أكابر 
الصحابة وحفاظهم الذين هم أعلم بذلك منه. (علي القاري) قوله: لسقوط: [أي وقت غروبه أو سقوطه إلى الغروب.(المرقاة)] قوله: لثالثة: [أي في ليلة ثالثة من الشهر.| 


نفع قوت المختذي: [إذا كان بين قرفي الشيطان] : قبل: هو على حقيقته وظاهره؛ ومر اده: أنه يحاذيها بقرنيه عند غروها وطلوعهاء إذ يسجد | الكفرة ها إذا ا فيقارئماء فيكون 
حداء كنقر طائر حبا. [وتوارت بالححاب]: أي: استترت 


جامم الترمذي ) ظ 4۷ الجزء الأول 


ق الس باس اله o‏ , 44 ا م ا س وصق ماج e‏ ل ر سام و 2 ےه س ص ع لھ ے فے ~r‏ 
لي العشاءٍ الآخِرَة: ٠+‏ العو واوا ا اا ا 


ص ص 
س ا 


متي لَأْمَرْتُهُمْ أن يُوَخَرُوا ال لعشاء إلى ثُلْثِ اللَيْلٍ ا وف لتاب عن جار بن سر 
ےت 3 15 ol Greg‏ ب 38 س © اوه اس مے @ 0 2 002 ف ماسر 5 0 عو 80م ص ت 
ر راي بَرْدَةَ وَابْن عباس واي سَعِيْدٍ الْحُدْرِيٌّ وَرَيْدِ بْنِ خَالِدٍ وَابْنِ عْمَرَ م قال ابو عِيْسَى: حَدٍ بٿ اي هرر رة 


ص e 0 e‏ 4 م8 
للك 7 r‏ د سے ت 1 ص اسم و 0 "50 0 e‏ س ب كن سح | اس 02 ا 7 م ص ۳ 7 - و 
و و وي و دس الات كله كل المليمة NaS‏ الفا اذا ues‏ 
لوحي a‏ اصح وو ع e‏ او ا و ا ا ج 


Rs AE GA aa Te RD: a a‏ عرد .ند ےر 2ه a‏ و ر ا ور كدت 
باب ما جَاءَ في كرَاهية الوم قبل العشاء وَالسمر بَعدها: 6 حدثتنا امد بْنُ مَنِيْع» لخر عوف. قال احمد: وحدثتا 
ا باو حقو امهل - وَإِسْمَاعِيْلُ بْنُ علي جييكا عن عون عن سيار بن سَلَامَهَ عَنْ أي بز ده قله كان الگ ل : ي ڪره الوم 
اهنا الوق دق وف | الاپ عن عَائْمَةٌ وَعَبْدِ الله بن مَسَعُودٍ میں م ال ار غیی د أن وزو 5 خرن جر 
صجيع. وذ کر لأف امل اق قبل + ١ EA E RPO‏ كاز لخاد يهل 


6 2 


الْكرَامَةِ وَرَخّصَ بَعْضُهُمْ في التَّوْمِ قَبْلَ د صَلَاةٍ الْعِمَاءِ في رَمَضَانٌ. 
ناث تافنق الحقةى A‏ العناء اک أذ ين می لتاب مُعَاوِيَة عن الامش عَنْ براي عَنْ عَلْتَمَهَ 


بالتحريك: ارك م 


عَنْ عمَرَبْنِ ا لشاب ف قَالَ: : كن 10 الله © يمرم أبي ب ڪر في الْأَمْرِمِنْ CT RA‏ وف الاپ عَنْ عَبْدِ الله بن 


وب 5ب 


TS‏ قال ا ل ص ا . وقد رَوَى هَذَ | الخَدِيْتَالَْسَنُ 
ا نم عن قلقت عَنْ رَجُلِ مِنْ جُعْفِيٌ يمال لَه فسن 1 0 


4 


ِضَّةٍ طويْلةِ وقد الف اهل الْعِْم مِنْ أَصْحَابٍ الي 8 وَالَابِعِنَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ في السّمَرِبَعْدَ صَلَاة لِْمَاءِ الجر فَكرة قوم من 
ا لودام ررض ا کا كا في تى الم وما لا بد ِن ِن الخوائج. كارا نت عل شد وقد وق غ 
الك لل قال: اا 1 ومُسَافِر). 


ينتظر الصلاجّ 8 
٠‏ 5 


أن كااجاة فى ارقت الأول من الفضل ا كد كنا واس وم aS‏ ل ل د 


الْعْمَرِيّ ع عن الْقَاسِم. بن عَنَام؛ عَنْ عَمتِهِ 3 فَرَوَةٌ ه تفا و نَتْ م“ باي اَی يه - قالت: سَيْلَ التي : أى الْأَعْمَالٍ أَفْصَلُ؟ قال: 


وم ى ير وو 


«الصَّلَاءٌ لرل وَفْتِهَاك. مد لك أن مي خاک ب ن اون الْمَدَقُّ عَنْ عَبّْدِ الله بْن عْمَنَ عَنْ نَافِع» عَنِ نسي 
قال: E‏ الله #: «الْوَقْتُ الأو اله لصَّلاةٍ رِضْوَانُ الله َالو اللخ غفا وَفٍ الاب عَنْ ع زان عر اؤ 


ص ع 5 يس 2 ها - 42> سوير 5 ۴ ص 8 0 ي اساي 6 سر © وس © ضر 
مشود هف ٣‏ حَدَّنَنَا قُتَيْبَة حَدَّمَنَا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ عَنْ سَعِيْدِ مل e O E‏ 
العرف ا الشذي: قوله: باب ما جاء في كر أعية النوم قبل العشاء إلخ: السمر هو ضياء القمرء ثم يطلق على امحادئة في ضياء ١‏ ار وا وق د ف رر ل ا و المسافر. وأما 


النوم قبل العشاء فقال النقهاء ON o‏ ا الجماعة؛ يجوز له النوم قبل العشاء بلا كراهة» وثبت الاضطحاع في المسحد قبل العشاء عن عثمان #9ه. في أصرلء الفقه أن 
تخصيص النص بالرأي ابتداء غير جائز ورأيت في شرح عمدة الأحكام) لابن دقيق العيد سه تحت مساألة: : مق يجوز تلقي الجلب ومن لا يجرز؟ أن تخصيص النص بالرأي حائز | إذا كان 
اة جا وهذا صحيح؛ فيجب تقييد ما قال الأصوليون؛ فإنا نمد تخصيص النصوص الواردة في الأخلاق من الشكر والصبر وغيرهماء وكذلك قد يخصص نصوص المعاملات بالرأي أيضًا. 

قوله: قال أحمد وحدانا عباد إلخ: ههنا تحويل» والمدار سيار. قوله: جميعا عن عوك: المراد من. الجميع هو عوف وعباد وإسماعيل. قوله: باب ما جاء في الرخحصة في ١‏ لسمر إلخ: ا مر حص من السمر 
ليس هو المنهي عنه» بل المذكور ههنا من حوائج الدين» وهو ليس بسمرء واستعمل لفظ السمر مشاكلة؛ واعلم أن الأمور قد تختلف باحتلاف النيات. في «فتح القدير»: يجوز قراءة الأشعار 
العربية بشرط أن لا تكون الممدوحة حاضرة» وتكون القراءة بنية معرفة العربية» وثبت أثر إجازة الأشعار عن عمر ونه. أقول: إن معرفة العربية فرض كفاية» وكذلك في «رد انحتار» لابن 
عابدين طكه. قوله: باب ما جاء في الوقت الأول من الفضل: قال الشوافع: إن المراد من الصلاة قي أول الوقت هو أولى حصص الوقت» من ابتداء دحول الوقت» والمراد عندنا من أول الوقت 
أول وقت كان معتاد البي يكين وأحذ الشوافع بالعمومات؛ ونزلنا على أحذ الخصوصات» وهو أقرب» وحديث الباب ساقط سندًاء وكذلك أحرجه في لامستدرك الحاكم»» وهو أيضًا معمول» 
وتعرض الحاكم إلى تصحیحهء زلا كن التصسيع كيل فد ورد ا لديك اق مراص ف السحبئون؟ رها السلا على ميتاا»: ) 


حاشية: قوله: والسمر: بفتح الميم» والمسامرة: الحديث بالليل. (الدر) قوله: عوك: التفاوت في هذا الاسم ؛ لأن هشيمًا قال: عوف» وعباد قال: عون. (التقرير) قوله: يكره النوم قبل العشاء إلم: 
أصل الحديث الطويل إنما هر عن عورف بن أبي جميلة عن ل ا ل ل ام قوله: لأول وقتها: قال القاري في شرح 
المشكاة» : : والمحتار أن ا E‏ الوقت الوقت المخحتار؛ أو مطلق» لكنه حص ببعض الأحيان: قوله: رضوان | لله أ سيب رضائه كاملا لا فيه :من المباقرة | إلى الطاعات. قال الشيخ في 
(اللمعات» * والظاهر أن كو اوم ا ا ل ا كين فالأظهر أن كلمة «من» فى قوله: لل يا لانت اه 
يجتمع' النصوص. قوله: عفر الله: [بحيث يختمل أن يكون خروجا من الوقت» والمراد به وقت الكراهة. 


نفع قوت المغتذي: [الوقت الأول من الصلوة رضوان ا القت الأ راا : قال اقب»: روى عن أبي بكر الصديق»› أنه قال به: : رضوان ا ب إلينا من عفوه» قال علمائنا: لأن رضوانه 
للمحستين» وعفره من المقفصرين» وللدارقطي حديث أبي حذورة زيادة وسط الوقت ‏ رحمة الله » قلت: عي 0 قال رأويه: عليك برضوان الله تعالى تربت يداك. 


3 2 1 1 o TT سرا اس دكي ۶ زو ده تت وس ا‎ TNS MM 2 © 2 : ممه ماس ه گے‎ e 
عَنْ أبيّهء عن ع بن ابي طالب ذه: أن التََىَ ب قال له: 27 عي ثلاث لا وزغا الضلاة إذا افخ و از 5 إذا حَصَرَث؛ وَالايم إِذا‎ 
هي من لا زوج لها‎ "7 1 1 17 1 


3 سے 
3-2 5 2 2 8 و ان ات گا 6 س ٠‏ 2 8 او سم عند 
ل ابو یکی ينث ا٥‏ رةھ لا رر إلا من حَيْت عبد ال عْمَرَ الْعْمَرِيّ» وَلَيْسَ هْوَ القوي عِنْدَ 

الْحَدِيْثء وَأضْطَرَيُوًا في هَذَا الْحَدِيُث. -٠١‏ حَدَّتَنَا قُتَيْبّة حَدَّمَنَا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوَيَةَ القَرَا 5 عن أن يشي عن الد الْعتؤان عن أي 


سے عد 6د 
ا ا 


عرو الشَّيْبّاقَ: أن يَجُلا قال لابن مَسْعْوْدٍ د 5 العَمَل أَفُضَلْ؟ قال: سالب عَنْهُ عَنْ رَسوْل الله ي فَقَالَ: «الصَّلاه عَلَ مَوَاقِيْتِهَاا 
قلت وَمَاذَا يَا رَسُول إلله؟ قال: «وَيرٌ الْوَالِدَيْنَ) '. قُلْتٌ: وَمَاذًا؟ قَالّ: ١‏ لاد في سيبل الله). قال و ی و رعا حر خسن صح 


صو 


الس ل رار 2 oo‏ 2 س © هر عر ميان 3٠‏ ره 5 ص ا 0 6 هم 00 يم س سه د 2 


ريده عَنْ سَعِيْدٍ د إن أي الب عَنْ إشحاق بن غ عن ائ ته كما قَالَّث: ما صل يَسُوْلُ الله © صَلَاة لِوَقْيَهَا لكي مركن عق 
لد قل أ تی ذا دك رب وى إنئة برقل شايع ويك ال من شاه تل و با ع 


قو 
4 


از شر وا يتخْتَاروْنَ إلا ما هُو أَفْضَلُ وَلَمْ يَحكُوْنُوا يَدَعْوْنَ الْمَضْلَ؛ 


ا 


انوا يُصَدَوْنَ فى أو َي 
ات ما اء فى ال ع5 ا شی صا انقطس ٠»‏ ا ف 2 عَنْ ٿافء عن اين عر فده عن الب 8 ل 
الوه ل )عي اه سجر اا و مه oe gr‏ ه N ZZ)‏ ور 
تَفْوْنَهُ صَلاةٌ العصر فَحَانْمَا ود أ ْلَه ماله وني لباب عن بريد قل بن مُعَاوِيَةَ مد قال أ ابو عِيسَى: حَدِ يٿ ابن عر 
ور 
حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وقد رَوَاه اوري ايسا عَنْ سال عَنْ أيه عن التي #ل. 
بَابُ مَا جَاءَ في تَعْجِيّل الصلاة إِذَا أَخَرَهَا الِمَامُ:- حَدَّنَنَا محمد بْنُ مُوْمَى الْبَصْرِيٌُ 00 


العرف الشذي: قوله: والجنازة إذا حضرت: في قولنا لو حضرت الجنازة في الأوقات الثلاثة المكروهة جوز الصلاة عليها في الوقت المكروه ثم احتلف فقيل: الأفضل تأخيرها إلى خروج 
الوقت المكروه» وقيل: تعجيلها في ذلك الوقت» وأما لو حضرت قبلها فلا يجوز أداؤها فيها؛ فإن الوحوب كامل» فيحب الأداء أيضًا كذلك» امل لان حال سجدة التلاوة. قوله: أي العمل 
أفضل: احتلفت الأحاديث في بيان أفضل الأعمال» وحواباته متعددة بتعدد أسئلة السائلين» فقيل في التوفيق: إن الاحتلاف بحسب أحوال السامعين» وقال ملك العلماء عز الدين بن عبد السلام 
سلنه: والشرط. أن يكون السامع حاضرًاء وأن يكون السؤال من باب الأعمال لا العقائدء وقيل: ينظر إلى خصوص ألفاظ جوابه لت ومنهم الشيخ الأكبر» وقال: لا ترادف في الألفاظ 
أصلاء فمعين الأفضل والخير مقر و لكل اسم من أسماء الله حضرة لا يدحل فيها غيره» والمختار مختار الشيخ الأكبر وابن تيمية من نفي الترادف» والأقرب حوابًا ما قال الطحاوي في 
ال(مشكل الآثار» .ما حاصله: أن يوخذ كل الأحاديث ويتتبع الطرق» فيؤحذ كل أول أفضل الأعمال» فيدرج تحت نوع واحدء فالأولوية نوعية» وكذلك يوخذ كل ثاني الأحاديث الدالة على 
أفضل الأعمال» فيدرج تحت نوع آخر وهكذاء وأما إشكال احتلاف الأحاديث تقديمًا وتأخيرًا في بيان أفضل الأعمال» فلم يجب عنه الطحاوي؛ فإنه محتاج إلى تتبع طرق الأحاديث وخصوص 
المتون» ولا تحتوي عليه ضابطة. قوله: مرتين: قد ثبت التأخير مرتين» مرة في مكة حين إمامة حبريل علبلا ومرة في المدينة حين تعليمه جلا رحلا مواقيت الصلاة. وأما قول عائشة تنا فمبيٰ 
على علمها؛ فإِهها لم تكن في واقعة إمامة جبرئيل لجلا في مكة عند البي وَكة. قوله: وكانوا يصلون إلخ: هذا منظور فيه. قوله: أهله وماله: قرئ: «أهله وماله» منصوبًا وقرئ مرفوعاء والأفصح 
الأول» ويكون متعديًا إلى المفعولين» وقي القرآن: ( ون ترک أَغْمَلَكُْ) ثم في فوات العصر أقوال» قال الأوزاعي: فواتها بدحول الاصفرار» كما في «أبي داود»»؛ ولكنه مبين على قوله: إن 
وقت العصر إلى الاضفرار» وهو قول الحسن بن زياد من الأحناف والإاصطخري الشافعي» وق ردان وفواتها أن تدحلها صفرة» وكنت أزعمه مرفوعا حى أن وحدت ف لاعلل أبي حاتم» أنه 
موقوف» وقول نافع» وهذا الشرح كان لطيفا لكنه غير مرفوع. أقول: يحمل الفوات على الظاهر» أي الفوات بغروب الشمس» ومحاورة لاوكر أهله وماله» أنه يقال في حق من قتل ولم يود ولم 
يقتص لوليه» فوليه موتور الأهل والمالء وإن قيل: إن تخصيص العصر يدل على أن الفوات بدخول الاصفرارء أقول: إن حكم وتر الأهل والمال حكم الخمسة» وأما وجه التخصيص بالذ كر 
فمذكور في امسلم»: «أهها عرضت على الأمم السابقة فضيعوهاء ولو أقمتموها فلكم الأحران». ولذا اهتم القرآن بشأن صلاة الوسطى» ولحديث الباب شرح آحر» وهو: أن الفوات فوات 
الصلاة بالجماعة» ذكره المهلب شارح البخاري, ويؤيده ما في لمعرفة الصحابة» لابن منده الأصبهان مرفوعًا: «الموتور أهله وماله من فاتته صلاة العصر بالجماعة». نقل الزرقان متنه» وتتبعت 
الأسانيد» وفي سنده ليث بن أبي سليم» وهو من رواة مسلم مقرونًا مع الغير» وقد يمسن حديثه فيكون من رواة الحسن. مذهب الجمهور: أن الصلاة حالة اصفرار الشمس مكروهة تحريمًا ٠‏ 
وتصح» ورا تجتمع الصحة مع الكراهة؛ مثل البيع حال أذان الجمعة» وقال ابن تيمية: لا يجتمعان» ويرد عليه حواز نكاح المخطوبة في العدة» مع كون الخطبة في العدة منهيًا عنه» وكذلك 
الصلاة في الأرض المغصوبة. قوله: أحرها الإمام: أي الإمام الجائر. 7" أن ههنا مسألتين لا مقاط بينهماء إحداهما: إن يعلم أن إمام الجور يميت الصلاة. والثانية: إن صلى في البيت لعذر ثم 
دحل المسحد وأقيمت الصلاةء وللشوافع في المسألة الأولى وجوه أربعة» والمختار عندهم أن يصلي في البيت صلاته» ثم يصلي حلف إمام الجور بنية ما ضلى في البيت من الظهر والعصرء 
الحاصل أنه يعيد الصلاة وتقع نفلا ثم صرحوا بأنه يتبع الإمام» وإن ارتكب الكراهة تحريمًا. فالحاصل أنهم يقولون بالأداء في البيت وبالإعادة في الأوقات الخمسة وباتباع الكراهة تحريمًاء 
وأما مذهب أبي حنيفة سه فليس مذ كور في مسألة إمام الجورء ومسألة أحرى يجوز تعديتها إلى هذه المسألة» ويذكر في كتبنا أنه لو صلى ف بيته منفردًا يعيد الظهر والعشاء لا الثلاثة» . 


حاشية: قوله: إذا آنت: قال التوربشييّ: المشهور الموحود في أكثر النسخ: أ: تت حبالتائين- من الإتيان» وهو تصحيف» وإنما المحفوظ من ذوي الإتقان 9آنت» على وزن كانت .معن حانت» كذا 
في «اللمعات). قوله: العمري: أبن حلص بن عاصم بن مسر بن ا ر وليس هو بالقوي: [لأنه شغلته العبادة عن حفظ الحديث وضبطه. (اللمعات)] قوله: مرتين: لعلها ما حسبت 
صلاته مع جبريل للتعلم وصلاته مع السائل للتعليم؛ ؛ يعي أن أوقات صلاته ی كلها كانت في وقت الاحتيار» إلا ما وقع من التأخير إلى آخره لبيان الجواز ونحوه» كذا قاله علي القاري. قوله: 
وليس إسناده .متصل: [لأنه لم يثبت ملاقاة إسحاق مع عائشة.] قوله: فكأنما وتر أهله وماله: بلفظ الجهول أي سُلب وأحذ أي فكأهما فقدها بالكلية ونقصهما. قال السيد: ردي باصت على 
أنه مفعول للاوترقةء أضمر في لار مفعول ما لم يسم فاعله» وهو عائد إلى الذي تفوتهء فالمعيئ: أصيب بأهله وماله» ومثله قوله تعالى: لن يرک أغتلخ:» > وروي بالرفع على أن 
الوتر) بمعين أحذ» فيكون «أهله وماله» هو المفعول الذي لم يسم فاعله» كذا في «المرقاة». 


نفع قوت المغتذي: [الصلوة إذا أنت]: بسكون تاء ثان» قال «قب» وابن سيد الناس: روايتنا بفوقيتين وروى أنت ههمزة فنون» كباعت حانت وحضرت. [الذي تفوته صلوة العصرء فكأنما وتر 
أهله وماله]: قال «قب): أي سلبا عنه» فبقي وترا فرداء قال: روى برفع أهله بدل من ضمير وترء وبنصبه مفعولاء وزاد ابن سيد الناس: أو أهله نائب وتر معن نزع» وماله عطف على كل» 
وهذا .من فاتته بلاعذر حي غربت» والداؤدي: أي يجب عليه أسف واسترحاع مثل ما يجب على من وتر أهله وماله» قال لاحت»: ودحلت الفاء بالخير» وهو فكأنما لتضمن الذي معن الشرط. 
قلت: صوابه لشبهه لشرط في عمومه وإهامه. 


ع الترمذي ١‏ الجزء الأول 


و 
2 


جَعَفْرٌ ا الضْبَعة عن أ ران ا الله بن الصَّامِتِء عَنْ أ أبي در ذه قال: قال الس 2 يا أَيَا دن أَمََاءُ 
يَحُوْئونَ بَعْدِي يمين الصّلَائ فَصَلَ الصَّلَاة لوقتا ان صلَيّث لوَفْتِهَا کا لَكَ تَافِلَه وَل گنت قد أَخْرَرْت صَلَاتكَ». وَفي الْبَابٍ ‏ 


yı e‏ نضا 


المراد تأخيرها عن وقتها المختار أي صلاة 
ور e ۳ EE‏ 7 5 1 إن 9 
عَنْ عَبڍ الله بن مَسْعُوْدٍ وَعْبَادَةَ بن الضَّاهِ و E‏ يٺ أبي در د حَرِيْتُ حَسَن. وَهْوَ قول غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَهْل اليل 


يَسْتَحِبُوْنَ أن يُصَيّ الرّجُلُ الصَّلَاةً لِمِيْقَاتَِا إِذَا أَخَرَهَا لعاف ف بصق ت الإكاه :3 الأ ونه IT E‏ اهل العله: 


رابو عِمْرَانَ ا جوف امه عَبْدُ الْمَلِكِ بن حَويْب. 
e‏ الوم عن | لصا دا و ا ن زد عن قات ا ال ر ا الأنْصار 
د مه قال: ذَكْرُوًا لِلنَيَّ ي نَوْمَهُمْ عَنٍ الصلاة فَقَالَ: «إِنّهُ لِيْسَ في الوم تَفْرِيْطء إن نَّمَا الكَفْرِيْظ في الْيَقَطلَة فَإِذَا يى أحَدّكُمْ صلا 


ی 
لے اح © بي مه ام 


اوتام lL‏ اذا ذَكْرَهًا). رفي الْبَابِ عن E‏ 0 


6 2 
E 


م 


OTR E‏ وهر | الكَجَاشی د قال أ الو سنو يٺ أي قَتَادَةَ 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَقَدِ الختلّفّ اَهَل 
کا 

لملم ني الرَجِلٍ يتام عن ال n‏ 0 وف عبر فب َل زع ال أو روا ؛ ققَال 

م TS‏ ران كان عند ظلْوع ااا أو عِنْدَ د عَرُوْيهًا وَهُوَ قَوْلُ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ وَالشَافِيٌ وَمَالِكٍ. وَقَالَ 


ع و س جم إشراء 4 ےم لم e‏ راه 0 و ا سے الى و 2 : 1 5125 o.‏ ل 
LS NEUES‏ اك حدقا عتيبَة ویر ین ل اك تا بُو عَواتة عَنْ ادك عن أذ د ل: قال رَسول الله 


©: «مَنْ يى صَلَاةً كَلْيُصَلَّهًا إِذَا اه وف NS‏ رة راي قاد فلم قال أ ابو عسي دیف ی اُدیں هه حَدِيْفُ حَسَنٌ صجيح 


يروي عَنْ عَنَ بن ابي طالب #ه: أَنّهُ قال في الرّجُلٍ يى اللا قَالَ: e‏ ت. وهو قول أَحمَدَ 
وَإِسْحَاقٌ. وَيَرْوَى عَنْ أبي َء ده أنه لَه تام عَنْ صلا الْعَضْرِء فَاسْتَيْمَك عِنْدَ عُرُوْبٍ الشَّمْسء فَلَمْ يُصَلّْ حى غَرَبّتِ الشّمْسٌ. وَقَدْ 
دَهَبَ قوم من أَهْلٍ الْكُوْفَةِ إلى هَدَا. واا أَصْحَابْنَا كَدَهَيوا إلى قول عا بن أي طالب م 


O 


العرف الشذي: ....ويذكر أن يعيدها متنفلاء وزعم البعض أنه ينوي النفل حي أن صرح الشلي في «حاشية الزيلعي»: أنه ينوي النافلة» والحال أن مراد أرباب التصنيف أنما تقع نفلا لا أن 
ينوي النافلة» بل ينوي باسم ما صلى قبل وتقع نفلا كيف وقد صرح الطحاوي بالإعادة في قوله اومن قال بأنه لا يعاد من الصلاة إلا الظهر والعشاء أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد ملا 
وكذلك عبر محمد بالإعادة في موطئه وكذلك عبر قي «كتاب الآثار» و« الجامع الصغير» و«المبسوط». وأما تفقه الشافعية فبأنه إذا أمات الإمام الصلوات فلا بد من أدائها صحيحة:» وأيضًا يخاف 
حور الإمام» فيدحل معه في الصلاة. وأما شرح الحديث على مذهب الشوافع فمعئ فصل الصلاة لوقتهاء فإن صّليت لوقتها) أي بعد ا بتكرار الصلاة في الشق الأول" 
المذكور ف الحديث» وشرحه عندنا: فمعئ لافصل الصلاة لوقتها» أي يقرر في نفسه» ويعوّد أ نه يصلي الصلوات لوقتهاء م إن مليت لرا أي مع الإمام قبل أن أن تصلي منفرداء فلا نقول بتكرار 
الصلاة: قي الشق:الأو! + وان قيل: كيف یہ قول: «فإما لك نافلة4 فإن هذه الصلاة فرض؟ نقول: قد يطلق النافلة على صلاة الفرض» ويكون معناه أنها زيادة أحر لك» ويقع لك جانا كما 
2 حديث «المشكاة»): : من توضاً فمشى قتنحط الخعطيئات مخطوته اليميئة؛ و ا ر وتكون صلاته نافلة4, وكذلك ذهب بعض اله ماء إلى أن صلاة التهحد واحبة على 
لبى يع وأطلق في القرآن: د دافا لك 4 والقرية على رها ا نالم : فصل الصلاة OTE‏ الو ة وأنت في المسجد إلخ)» فدل على عدم 
0 النووي إلى التأويل فيه وأما ما في لمسلم»: «فلا تقل: إني صليت فلا أصلي 4 > فمعناه لا تقل باللسانء أو يقال: لا يأق عليك نوبة أن تقول إن صليت بل انتظر صلاة 
الإمام» فإن ضّليّت في الوقت فصل معهم» وأيضمًا ظاهر شقى حديث الباب يخالف الشوافع؛ فإن الصلاة في الحالين نافلة عندهم. قوله: باب ما جاء في النوم إلخ: مذهب الشافعي أن ن النائم إذا تنبه 
فذلك وقت صلانه» وإن استيقظ عند الأوقات المكروهة فيها الصلاة» ويقولون: إن حديث الباب مخصص لحديث: لا صلاة بعد الفجر حى تطلع الشمس» ولا بعد العصر حى تغرب 
الشمس»» وتفصيل هذه الضابطة سيأ في موضع ما. قوله: نومهم عن الصلاة إلخ: واقعة ليلة التعريس. 0 أا حين القفول من غزوة خخيبر» وأطنب الطحاوي في المسألة. 
ومذهبنا نا أنه لا يصلي في الوقت المكروه» وقال الطحاوي: إن فعله ي في هذه الواقعة مفسر لقوله في هذه الواقعة؛ فإنه أ: حر الصلاة حي حرج وقت الكراهة؛ لما في «البخاري): اح ابيضت 
الشمس4» وفي «الدارقطئن»: #حين أمكنتنا الصلاة». وقال الشافعية: تأخيره علج كان ليخرج من موضع الشيطان»ء ونقول: إن ا 0 بأن 
مذهب أبي بكرة وه ومذهب كعب بن عجرة موافق لمذهب أبي حنيفة. وقال عبد العلي بحر العلوم في «الأركان الأربعة4: إن بناء احتلاف المذهبين على أن ن «إذا) ظرفية عند الحجازيين 
وشرطية عند العراقيين» كما قال أبو حنيفة فيمن قال: «إذا لم أطلقك فأنت طالق): أن يقع الطلاق في آخر زمان الحياة» على أن «إذا) شرطية؛ وقال صاحباه: لو لم يطلق يقع في الحال؛ لأن 
٠إذا»‏ ظرفية» وليس البناء على ما قال بحر العلوم. قوله: يصليها مي ما ذكرها: يمكن أن يقال: إن التعميم باعتبار وقت الأداء ووقت القضاءء لا باعتبار وقت الكراهة أو غيره. قوله: عن أبي 
بكرة إلخ: قصته أنه نام في بستانه عن صلاة العصر» وكان عنده أولاده فلم يوقظوه» فاستيقظ والشمس قربت أن تغرب فغضب عليهم» وجلس إلى أن غربت فصلى العصرء أخرحه في المشكل 
الآثار» في الحصة القلمية» وأبو بكرة الطائفي امه نفيع بن حارث. 
حاشية: قوله: الضبعي: بضم المعجمة وفتح موحدة» نسبة إلى ضبيعة بن نزار. قوله: صليت: [هذا مب على كونه ببناء الحهول؛ ويحتمل | لجالا شين أن يكون هذا أيضًا للخحطاب» والله أعلم.] 
قوله: وقال بعضهم لا يصلي حى تطلع إلخ: وبه قالت الحنفية؛ لما رواه البحاري عن ابن عمر ضما قال: قال رسول الله يكو: «إذا طلع حاحب الشمس فأحّروا الصلاة حى ترتفع» وإذا غاب 
حاحب الشمس فأخروها حى تغيب»4. 
نفع قوت المغتذي: [ياأباذر أمراء يكونون بعدي عيتون الصلوة]: قال ابن سيد الناس: أي يخرحوها عن وقتهاء فتكون كميت لاروح له. [فصل الصلوة لوقتها]: أي: المختار بدليل قوله. [فإن 
صليت لوقتهاء كانت لك نافلة]: أي: زيادة في عمل وثواب ب. [وإلا كنت قد أحرزت صلاتك]: أي: فعلتها بوقتهاء ومايجب أداؤها. [حديث أبي ذر حديث حسن]: بل هو صحيح» أخرحه لم4. 


بَابُ ما جَاءَ في اليَجُلٍ مون الصَّلَوَاتُ يتن يبدا ٠‏ حَدَّكنَا هلاخدا هُمَيْمٌ عن أ 0 


عْبَيْدَةَ بن عَبْدٍ الله بْن مَسْعْوْدٍ قال: قال عَبْدُ الله فقه: إِنَّ المشركين سَعَلُوا رسوا الله چ عَنْ أَرْيّع صَلوَاتِ يوم و 
7م سام 4 دك 264ب 4ے قور جد © ہر وج قيس جل تت ۹رہ ىا 5 ١‏ 

اليل ما مَاءَ الل كَأَمَدَ باد ذُنَ مَأ م قَصَل الظهْن نَم أَقَامَ فصل الْعَضٌ كُمَّ أقَا م فصل اذب ؛ م اقام قَصَنّ الْعِشَا َي جا 
عَنْ اي سَعِيْدٍ وَجابر هه قال أَبُو عِيْسَ کوځ عبد الوم لیم بِِسْتَادِهِ باس إلا أَنَّ اأ الخ له كشت من عند ال مھ وهو 


١ 


32 2 
ي 
2 
کچ کے 


آي المتارة بغ أخل اليلم في القرائ: أذ أَنْ يُقِيْمَ البَجُلُ لل صَلَاةٍ إا قَصَاهَاء وَإِنْ لَمْ يُقِمْ أَجْرَأَه. وَهْوَ قول الشَّافَِ. ۷ حَدَّتَنَا خمد 
بن بَشَّارِهِ متا مُعَاذ لے گام قال حَتكو أ عن کی نى أن گیل کا أل علا تی عبر الت عن جا فى ع 


3 2 ماس اهس 2 0 ا a‏ ار سم ع اس س م ت سے © f‏ سير هه : ص 6 ع اه 22 
5" م: أنَّ غْمَرَ بْنَ التظاب قال يوم ادق وَجَعَلَ مسب کار قُرَدْشء قَالَ: يَا رسو الله ما كدت اصن الْعَصْرَ حى تَعْوْبَ 
2 7 وهر عزوة الأحزاب ١‏ ع سر ت , ١‏ 0 
الشم سء فَقَالُ رسو الله بة: رال إنْ صَلَيْتُهَا» . قَالٌ: رلا يُظحَانَ َتَوَضَّأُ رَسُوْلُ الله ما وَتَوَضَانَاء فصل رسو ل الله ن العصر بعد 
ثافية كسثمان» و أ بالمدية 


قو 
ا 
4 مع 


ما عربت ا لششثرء ثم صل يندخ 00 صححيح. 
پاب مَا جَاءَ في | لصلاة الوس انها : + حَدََّنَا هنا حَدَّكَنَا علد عَبْدَةٌ حَنْ سَڃِيڍء عن فاد عن | حَسَنء عن 0 
دق عن الى جي : أنه TT‏ صَلَاهٌ الْعَضْرِ). الى حد کنا وة ب عبان دكن أ بو داور رد الشَّليَالِيِيٌ وَأَبُو 3 ر عن 


N 


کے 


مد بن طلحَة ن مُصَرَفِه عَنْ ريڍ عن مر انان عَنْ عند الله ن مَسْعُوْدٍ ذه قال: قال سول الله #د: «صَلَاةٌ الْوُسْطَى صلا 
سے ع م اس ھر ەر س م 

لضي" قال ا وى ذا ییک صح وف الاپ عن عل وَعَائدْمَةَ وَحَفْصَةً واي هْرَيْرَةَ راي هاشم بن غُيْبَةَ مل قال أَبُو عِيْسَى 

قال محم 2 حت قال عل ب عبد ئ الد لحي عن حر + دبك خت وذ سی لوقل أ اتی خر مثو 


سن يي نالخ 


صَلَاة الى َد يت حَسَنٌ. وَهُوّ قَوْلُ أَكْتر اله لعلمَاءِ مِنْ أُصْحَابِ لني لا وَعَيْرسِم. وَقَالّ وَيْدُ بْنُ نَابتِ وَعَائْمَةُ ضى: صَلاةٌ الوسطى 
صَلَاةٌ الظْهْرِء وَقَا ل ابن ياي واب عُمَرَض: صَلَاه | الْوُسْطَى صَلَاةٌ الصّبْح. حَدَّكَنا أَبُو مُوْتَى حَحَمّدُ بْنُ انى 0 


ا في وسط النهار 


ص 


العرف الشذي: شوک باب ما حاء في ار إخ: الترتيب في قضاء الفوائت واحب عند أبي حنيفة ومالك اء ويستححب عند الشافعي وأحمد مد چا وقد نبت ترتيبه عن في واقعة الباب غزوة 
الخندق» والخلاف في أنه باعتبار الوحوب أو الاستحباب» وقال مولانا عبد الحي للهه: إن الرححان لمذهب الحجازيين, فإن فعله اج لا يورث الوجوب. أقول: إن ضابطته منقوضة في 
مواضع كثيرة. قوله: عبد الله : إذا أطلق عبد الله في مرتبة الصحابي فهو ابن مسعود دي وإذا أ طلق الحسن في مرتبة الصحابي فهو ابن علي وإذ :ا أطلق ف مرتبة التابعي فهو الح ن البصر وي لله 
قوله: : عن أربع إم: في البخاري ذكر العصر فقط» فقال ابن سيد الناس اليعمري بتعدد الواقعتين» وأتى برواية الأربع مما في امعان الآثارة بسند الشافعي» وهو أحل ا الأسانيد. 9 احتلف فى وه 
تركه يي الصلوات» فقال الشوافع: إن صلاة الخوف لم تكن نازلة؛ وقال الموالك: إنه َي فرغ قبل المغرب» ولكنه تأخر بسبب بطء توضئ الصحابة» وهذا على رواية الصحيحين لا رواية 
اسنن ولا احمل مستيعد» وتر إن وحه الترك أن الصلاة حالة المسايفة غير صحيحة» وأما حواب أن عصر اليوم جائز عندكم عند الغروب أيضاء فنحيبه عنه إن شاء الله تعالى» ويصح لنا 
3 المذ كور في الصحيحين دليلا على تأخير الصلاة من الوقت المكروه. وإ تتبعت كتبًا كثيرة لمسألة اهل الرجل مأمور بأداء عصر يومه عند الغروب؟» فما وجحدته» بل يدل عبارة محمد 
3 مو می سم لار تم سا شيا الصا 9 کو قو ا کت اس قل دمل ل ع أن عمر ف أدى الصلاة قبل الغروب. والمختار عند النحاة أن لاكاد» مثل 
باقي الأفعال ميت عند الإنبات» ومنفي عند النفيٍ وأما إذا علم وحود الفعل وثبوته في الواقع فيدل «كاد» المنفي على تحقق ذلك الفعل بالبطء. قوله: ا ثي الصللاة الو سطى أضا 
العصر: في تفسير الصلاة الوسطى حمس وأربعون قولا: مذهب أبي حنيفة في ظاهر الرواية ية أا العصرء وف شرح النقاية» لملا علي القاري رو اية شاذة عن أبي حنيفة ن الصلاة الوسطى صلاة 
الظهر› وله ما قي («أبي داود)» وعندي لا بد من توجيه الرواية الشاذة والحديث» وعندي أن ما في لأبي داود) فهو من احتهاد زيد ب بن ثابت طق ولنا صحت 0 وفال النووي: 01 
مذهب الشافعي .له أا صلاة الفحرء إلا أا صحت الأحاديث قي أها صلاة العصر»ء وقال الشافعي: إذا صح الحديث فهو مذهي» فيكون مذهبه أنها صلاة العصر. في «مدحل البيهقي» عن 
حنيفة ملله: إذا صح الحديث فهو مذهي» وذكر البيهقي عن ابن المبارك عن أي حنيفة: ما حاء عن الي ي فعلى الرأس والعين» وما حاء من الصحابة نختار منهم؛ وما ل ا ي 
رحال ونحن رحال» أو قال: زا“مناهم. ودليلنا في مسألة الباب ما في المسلم»: أن ي مصحف حقصة. ا ا إن العطف يقنضي التغاير؛ فإنه قد صرح أنه 
إذا كان لموصوف واحد صفات يجوز إ إدحال حرف العطف فيها مثل: إلى الملك القرم وابن الهمام :: وليث الكتيبة في المزدحم. وقيل: إن الصلاة الوسطى صلاة الوترء واحتاره الشيخ علم الدين 
السحاوي الشافعي» وصنف فيه كتابًا مستقلا) وقال: 3 ورم اسا ون رط وقال: إن أبلغ للأمة أن الوتر فرض› ذكره ابن بن عايدين سلقه. قوله: عن سمرة بن جندب اخ قيل: 
مع الحسن البصري عن سمرة كثيراء وقيل: إنه لم يسمع منه شيئاء وقيل: إنه سمع حديث العقيقة» واختلف في سماع الحسن بلك عن علي بن أبي طالب دنه 


حاشية: قوله: ما كدت أصلي العصر إل: فإن قلت: ظاهره يقتضي أن عمر وه صلى وقت الغروب» قلت: لا نسلم بل يقتضي أن كيدودته كانت وقت الغروب» ولا يلزم منه وقوع الصلاة 
عنده» كذا ذكره الكرماني. قوله: صلاة العصر: اعلم أنه قد وقع الاحتلاف في قوله تعالى: لإ حَفِظُوا عَل الصَّلَوَتٍ وَالصَّلَرةَ الْوْسْطَئنْ)» والأكثر على أا صلاة العصرء وهو قول أبي حنيفة وأحمد 
te‏ وذهب مالك والشافعي إلى أنما صلاة الصبح, وقال النووي: والذي يقتضيه الأحاديث الصحيحة أنما صلاة العصرء وهو المختار. ومن ثم قال الماوردي من الشافعية: نص الشافعي ين أ 
الصبح» وصحت الأحاديث في أنما العصرء وكأن هذا هو مذهبه؛ لقوله: «إذا صح الحديث فهو مذهي» واضربوا تمذهبي على عرض الحائط»» كذا ذكره الشيخ في «اللمعات). قوله: صلاة 
الصبح: [قال زيد: إن قبلها صلاتين وبعدها صلاتين» أي حنم قدي ولعرى له ماين ماع الليل والنهار» والواقع بين الحد المشترك بينهماء ولأنها مشهورة» وقيل: ! نا المغرب؛ لأا 
المتوسطة بالعددء وقيل: لمشاءا اغا ين حهريتين واتعتين طري اللبل» مع ما في أدائها من مزيد مشقة ومزيد فضل؛ لكوها من خصائص هذه الأمة, كذا في «اللمعات4» وقيل: إهها-الوتر؛ لأنه 
الوسط بين الفرض والنفل» والله أعلم» وعلمه أتم | 


نفع قوت المغتذي: إقال عبدالله: إن المشركين شغلوا رسول الله - ية - عن أربع صاوات / ۶ الخندق؛ حى ذهب من الليل ماشاء الله|: قال «اقب»: الصحيح مابعد هذا؛ أن ما شغل عدها 
رسول الله ؤا - وأصحابه يوم الخندق صلاة واحدة» وهو العصرء وقال ابن سيد الناس: احتلفت الروايات في نسبة يوم الخندق» فيما يأتي بابر العصرء وهو في لاق»؛ وبالموطا الظهر» ويهذا 
أربع صلوات» فمن الناس من اعتمد ك_اقب»؛ ومن جمع بين كل بأن الخندق كانت أياماء فكانت الصلوة بأوقات مختلفة في تلك الأيام» فهذا أولى من الأول لحديث أي سعيد في ذلك سنده 
صحيح جليل» فن مخ بصلاة الخوفب. [بطحان]: بمرحدة فطاء مثال فحاء» كعثمان واد بطربة أو كقطران» قاله: كأبي عبيد البكري؛ فأنشد عفا بطحان من بي فامحصب. 


جامع الترمذي ٠6‏ ) الجزء 7 


له ر م ْ 5 8 و TZ‏ لے OE eS: ETT‏ 2 ا 2 رس 
E‏ حَبيْبٍ بن الشّهِيْدِ قال: قال لي مد بن سِيْرِنَ: سَلِ الحسَن: من سَيعَ حَدِيْت الحَقيقة سالك قال: سيحة 


واي 3 © في 


من سَمْرَة ني جنپ ده قال أو يس ييحن مايل عن عل ن عبد لل عَنْ فُرَدٍْ بن یں 4 عدا ایی قل 


٤ه‏ 
ا م © f‏ و e‏ 


00 کے نة اخ E‏ ا ار -وَهوَ ابْنُ رَاذانَ- 


عَنْ قَتَادَه اخبرد أ العَالِيّةِ عن ابن Tre‏ ا قَالٌ: تيفك ب لسن فا حاتت التي طلة -مِنْهُمْ عْمَرٌ و ساو بن الخَكَلَابء وان مِنْ 
أَحَبَّهمْ إ-: أنَّ رَسُوْلَ الله ف ّى عن الصَّلَاةَ بَعْدَ | اه ج حى تَظلْمَ ال TOT OT‏ :00 وف الاب 


عَنْ عل وَابْن مُسعودٍ لبخي ونج ف غاب زان ني وَابِنٍ شر و ني ملقب و سَلْمَةَ د ن الا رع وي بيني ايت وَعبْدِ الله 
E EE‏ -َوَلمْ يَسْمَعْ مِنَ الى 9- - وَعَافِمَةَ وَكَمْبٍ بْنِ مُرَءَ واي مام وَعَمْرو ُن عَبْسَةٌ وَيَعْلَ بْنِ أَميّة 
2 ع ي الع سے وگ ق F0‏ ا 1o4‏ س ۹ے 0 ل ت 22 س الا لع م © 


م 2 


5 0 ا حى تَظْمَ الكش وَيعْدَ اْعَضْرِ حى تَغْرْبَ الشَّمْسُء وَأمّا الصَّلَوَاتُ الْقََائْتُ فلا بس 


HUEY‏ و ا از الو قال يَحى بن سَيِيْدِ: قال شُعْبَةُ: لَمْ مَسْمَمْ قاد مِنْ أب الْعَالِيَةِ إلا تَلَاثَة أشياء: 


ديت ی التَىَ ‏ تَعَى عن الك لصلاة بَعْدَ الْعَضْرِ ك عل ثرت الكش رند شنج ع م أله وای ادق 
$o ~2 a‏ مِنْ ون أ وا 7 

عباس ما عن التي ه قال: CT‏ لا E‏ يوْنْسَ بْن مَقّى٤.‏ وَحَدِيْتَ عَإِمَ ده: «الْقْضَاهٌ ثلاكّة). 

2 ت و ء 0 رهاس ١‏ سے ص هلا 2 03 5 2 2 ت مص 5 سی 1 

ات کا جاه ف الاو نة الغضر:« قت فا کت رر عن غا فر الان سعد بن جبير» عن ابن عبایں ذم 


ge 


e جاجاسمج سواسو مص‎ Grey roger ahr raerrhRsanRAHepaemenD 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في كراهية الصلاة إل: : قال أبو عمر في «التمهيد»: إن حديث: لا صلاة بعد الصبح حى تطلع الشمس» ولا بعد العسر حن aT‏ 
في السلاة علطنو ودروب والاسكراء 00 فالأوقات المنهية فيها الصلاة خمسة: وحعل أبو حنيفة طائفتين» فقال: لا تحل الصلاة في ؤقت الغروب والطلوع والاستواء ثم إن 
ملعف لماائكه نسي ay‏ ا ا بكم لنوافل مع الكراهة التحريية. وأما تفسير لعينه ولغيره فعند ما هو ظاهمر «الهداية» من 
أن الواحب لعينه ما يكون مطلوبًا بنفسه» والواحب لغيره ما يكون مطلوبا لغيره» وقال الشارحون: إن الواحب لعينه ما يكون من الله والواحب لغيره: ما يكون من حانب العبد» وأوءمهم لفظ 
«(الحداية) ارس ين ركعتا الطواف؛ فإنهما واحبتان للعين على ما قالواء وأما على ما قلت فواجبتان للغير أي نتم الطواف» فظهر الفرق بين ركعي الطواف وسجدة التلاوة» 


07 راكع الط ف أثر عمر بن الخطاب و#نه: «فإنه طاف قبل طلوع الشمسء ولم يصل ركعي الطراف حى بلغ ذي طوى». رجه الطليا وت مرضي و ای ke‏ انها 
لبي الكرم ميد أ ونام لاطوقي وراء GS‏ 0 عليها». وقال أبو حنيفة يله في الطائفة الثانية للأوقات المكروهة: جوز فيها الفرائض 
0 لعينها لا 0 کک لغيرهاء ولم يفرق الشافعي ينه بين الطائفتين» وقال: تصح الفرائض وذوات الأسباب من النوافل؛ مثل التحيتين والخوف لا غيرهاء وجحوز السنن الكدة 
أيضًا e‏ : يحوز الفرائض لا النافلة» وتفقه الشافعي أن e‏ الأسباب سماوية» وغيرها في حيار العبد» فيرد النهي على ما في طوعه» وقال صاحب «المداية): إن وقت بعد الفجر 
والعصر» ينبغي أن 0 0 فالقبح ليس بسبب الوقت فتجوز الفرائض والواحبات لعينهاء وقال هنا سيط« ا ای اتا ل ب نراه وأا آخر 
لإثبات الطحاوي ف التفقه: إن النهي عن الصلاة بعد العصر والفحرء صلى في الفور بعد دحول الوقت TT‏ التأثير للصلاتين فلا قبح في الوقت. وأقول فيما قال 
الشيخ ساحب ا الهداية» بأنه تم يدن ا بالنص؛ فإنه قا. تعمس منه صلاة العصر والفجرء ونص آخر مستقل وهو قضاء الوتر أخرحه الترمذي بسند فيه عبد الرمن بن زيد. بن أسلم» وهو 


متكلم فی خلاف أيه عبد الله؛ فإنه ثقة» وأخرحه أبو داود وصححه العراقي» ولكنه غير واضح» ل ا الشوافع: حديث الباب عام» ويخصصه حديث 
التحية فتحول إلى مسألة الأصول. فقال الشافعية:.إذا تعارض العام والخاض فيراد من العام ما وراء الخاص» تقدم الخاص أو تأخر أو لم يعلم التاريخ» وقال الأحناف: لو علم التاريخ فالمتأخر 
ناسخ» وإلا فوقع التعارض» فيحول إلى باب التعارض» وهذا يوهم الناظر» قال الشافعية: يؤخحذ بالزائد فالزائد وتعبيرهم هذا حيد مؤثر قوي مما قال الأحناف» فأقول: إن المراد من التعارض 
عندنا أنه يعامل فيه تمقاسمة الأصول؛ وام جر عصيض ال وعيات بأحكام لا تكون في الجنسيات. وهذا من ثعبيراق» فصار تعبيرنا أيضًا أحود وأقوى» وصارت ضابطتنا امل على ضابطتهم 
ومقاسمة الأصول أن يكون حزئي واحد مثا يسلح للاندراج تحت العام ويصلح للاندراج تحت الخاص» فإدخاله تحت ما له زيادة استحقاق مقاسمة الأصول» فنحري الضابطة فيما نحن فيه بأن 
e‏ السلاة. ا ري O N‏ ا أن ما كان قي ذمة 
فن آل داؤه» وإلا فلاء بفيد هذا الأصل فيما مر عن الصلاة منفردًا إذا أمات الإمام الحائر الصلوات» فقال الشافعية: إن الشريعة أمرت بتكرار الصلوات» فيكون في الصلوات الخمسة؛ 
ونقول: أمر الشار ع بأداء الصلاة و م م ثم سال سائل: أفأصلي معهم؟ قال: نعم لو شئت شئت كما يدل على هذا صراحة ما في «أبي داود» فلا تكون الإعادة 
إلا فيما تجوز منه» فإذن انكسر صورة تكرار الصلاة في الأوقات الخمسة» وليتدبر في هذا. قوله: آنا حير من يونس إلخ: قيل: إن مصداق لأنا» هو المتكلم» > وقيل: مصداقه هو البي يلق ثم تخرج 
المحامل في شرح الثاني؟ فإن فضله ثابت على جميع ! الأقناء لاقن وا ري وول وحديث علي فده إلخ: هو قول على ضيه كما في «السنن الكيرى)» وليس مرفوع. وأما ما قلنا من كراهة 
الصلاة في الأوقات الثلاثة مع الصحة فاحتماع الصحة مع الكراهة ليس ببعيد» قال الشيخ ابن الهمام: الس لد فإن في المعاملات طرفين» طرف الدنيا وطرف 
الدين» بخلاف العبادات؛ فإن eS‏ أحروي. وأفول: يلزم. على هذا ارتفاع باب كراهة الصلاة» ويحتمل أن يقال: إن الكراهة الواقعة على نفس الصسلاة لا تجتمع 
معهاء مخلاف الكراهة في بعض أجز ل ل a‏ اا اا کن yT‏ احتماع الصحة مع الكراهة التنزيهية» 
وهو قول عندهم, والله م أتم. قوله: باب ما جاء في الصلاة بعد العصر: eT‏ عو عاط Sh‏ ار كعتين بعد العصر مواظبة في بيت عائشة تخر وفي السنن عن ابن 
ك ET‏ ال م ز الركعتين بعد العصرء وعندنا من خصوصيته تاا وقال الشافعية: إن الخصوصية باعتبار المواظبة 
لاف ا صل المشروعية» والسلف أيضًا مختلفون. ولنا ما في «البحاري) وامعان الآثار»: «أن عمر كان يعزّر من يصلي الركعتين بعد العصر». وهذا لا بد من كرنه علانية» ولم ینکر عليه أحد من 
الصحابةء فلنا أن تقول: إن قول جمهور الصحابة مع أبي حنيفة سلف وسئل الدارمي فقال: اقول قول عهر وه الطاب فش وحديث الباب لناء وقال الحافظ: إن عطاء احتلط في آخر عمره» 
وأخذ عنه جرير بعد الاحتلاط ولنا ما في امعان الآثار»: عن أم سلمة ذهنا: قلت له علكلا: أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: «لا إلخ». وسكت الحافظ عن الحكم على حديث الطحاوي» وقال رجل: 
إن سند يزيد بن هارون عن حماد بن سلمة» فيه شيء؛ فإن حمادًا قل حفظه في الآخر. وأقول: تتبعت «مسلمًا». فاستخرحت منه سند يزيد بن هارون عن حماد بن سلمة في مواضع كثيرة» ... 


حاشية : قوله: زادان: [معرب زادان» وهو بالفارسية شعن الشحاع. | قوله: والصناحي: [بضم٠٠‏ 'الصاد منسوب !كن 4 بطن من هراد اد.(اللمعات)] 
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قَالَ: انما صل رسو ل الله ركعت بعد اضر لِأَنّهُ نا مال عله عن الرَكْعَتَيْنِ بَعْدَ الظّهْرِ فَصَلّاهْمَا بَعْدَ الْعَضِ كُمَ لَمْ يعد 


اک 
595 


. 
۾ 9 9 سان © عاص 


لهمَا. وَف الاب عَنْ عَائْمَة ا وَأمَ سَلَمَةَ وَمَيْمُوك مز وای می اہ قال أَبو عْسی: حَديْتُ اہن عا ما حَدِيْتُ حَسَنُ. وقد رَوَى عير 
2 ص گب 2 32 سر @ اس ت سح ل ہہ سے نل كه و 54 1 َك“ 2 اح لمهم 5ع ه م 9 32 5 
اد ن ا 8 ان صل بَعدَ الْعَضْرِ ر تينِ. وَهَذَا خلاف ما روي عَنْهُ: ائه نَعى عن الصلاة بَعْدَ العَصر حى تَغْرْبَ الشمس. 


نهنا 


کے زم 5 gg‏ 


وَحَد بث اد بن عباس ذا اصح حَيْثُ قَالَ: «لَمْ يَعْدْ لَهُمَا». وَقَدْ رُوِيّ عَنْ رَيْدِ بْن ابت هه نو حَدِيْثِ ابن عہایں اھ وقد رو عَنْ 
نا شد خذاب اث ون عله لي اشع عله نة لش ا عل رت وروي عَنْهَا عَنْ اَم سَلَمَةَ ايء 
عن الي #: انه ّى عن الصَّلَاةٍ بَْدَ الْعَضْر SS‏ َبَعْدَ الصبْح حَدَ حَق تظلع الشَّمْسُ. وَالذِي اجْتَمَعَ عَلَيْهِ أكثرُ أَهْلٍ 


کو 
٠‏ 


الْعِلم: عل كرَاهية الل 8س يَعْدَ اله َغ لشَّمْس وَيَعْدَ اش 0 ئی تَظِلُمَ | سمس لشَّمْسُء إِلَّا مَا اسْتْئيَ مِنْ ذَلِكَ مِثْل الصّلاة به : 
بَعَدَ الع لطر حك كفب القن شمسء وَبَعَدَ داش 5 ع قل لش ياواه ققد ثري عن لين هه مخضا ن لك وقد قال ب :4 
TT‏ شق ل وَأَحْمَدُ وَإسْحَاقٌ. وَقَدْ كرة قَوْمٌ مِن أَهْل الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ التي 


راص © ير 


#© وَمَنْ بَعْدَهُمُ الصَّلَاءَ بِمَكَةَ أيْضًا بَعْدَ رَيَعْدَ الصّبْح. وَيِهِ يَقُولُ سُفْيّانُ التَوْرِيُ وَمَالِكُ بْنْ أذ وَيَعْضُ أَهْلٍ الْحُوْفَة. 
ال ا ا دِيْعٌ عن كَهْمَسس بن الحَسَنْء عَنْ عَبْدِ لله بن رَد عن عبد الله 


بي مُكَئَّلٍ مضه عن الي 4# قَالَ: «بَيْنَ کل أَدَاَْنِ صا ِم سَاء». وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بن الوُبَيرِ ج قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَبْدٍ 
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الله بن مُغَمّلِ ذه حَدِيْتٌ يٹ حَسَنْ صَحِيْح وَقَدِ | اخْتَلََ أَصْحَابٌ | اي © في الصلاة قبل الْمَغْرِبِء َل يَرَبَْضُهُمُ العلا قَبْلَ الْمَغْربِ. 
قد روي عن غَيْر جد هن نْ أُضْحَابٍ الك #: انهم کنر , لَوْنَ قَبْلَ صلا الْمَغْرِبٍ رَكْعَتَيْد بَيْتَ الْأذًا ن نِ وَالإقَامَة. 


العرف الشذي: .... فكيف حكم ذلك الرحل على ذلك السند؟ ومر عليه السيوطي في «الخصائص الكبرى» وصححه» والحديث موجود في «مسند أحمد». فالحاصل عندي أن حديث 
الطحاوي في أعلى مراتب الحسن لذاته. ولنا ما في «مسند أحمد4 وبعضه في «البخحاري): أن معاوية طك دحل المدينة» وكان ابن الزبيز يصلي الركعتين بعد العصر» فقال معاوية: ما تفعل فإنى ما 
وحدته من البي وَك؟ قال ابن الزبير: علمته من عائشة؛ فأرسل معاوية رحلا إلى عائشة دتما فقالت: ما صلى في بيي» وأرسلته إلى أم سلمة ما وقالت أم سلمة ذٌُنا: لإنه علا قضى 
الركعتين اللتين بعد الظهرء رحم الله عائشة قد كنت ذكرت لهااء فاضطرب حديث الصحيحين عن عائشة #جماء ولهذه العلة رحح الترمذي حديث ابن عباس ا على حديث البخاري؛ 
وقال: حديث ابن عباس أصح. ولنا أيضًا ما في امصنف عبد الرزاق» عن أبي سعيد #6ه: «نفعل ما أمرناء وفعل النبي ية ما أمر»» فدل على أن حملهما على حصوصيته علي كما قلنا. قوله: 
عنها عن أم سلمة ضيها: لعل لاعن أم سلمة) ليس بصحيح؛ فإن عائشة روت بدون الواسطة كما قال المصنف: «وفي الباب عن عائشة تكما» إلا أن يراد ما في «مسند أحمد» في قصة معاوية 
وابن الزبير دَجّم. قوله: إلا ما استئئ من ذلك إلخ: إسناد الاستثناء ضعيف. قوله: باب ما جاء في الصلاة قبل المغرب: تسن الركعتان قبل المغرب عند الشافعي سك» وفي قول منه الإباحة» 
وقال أبو خنيفة ومالك تها: لا ينبغي» وقال ابن الهمام بالإباحة ونفى الاستحباب» وحديث الباب للشافعي. وأجيب بأن المراد المكث مقدار الصلاة بين الأذانين لا فعل | الصلاة» ويرد على هذا, 
الجواب ما في «البخخاري4 في الموضعين عن عبد الله بن مغفل ذينه: لاصلوا قبل المغرب ركعتين»؛ وإن تتبعت لأجد أنهما حديئان أو حديث واحدء فلم أحد فيه شيئًا من الحدثين إلا أن برب 
لبنحاري على الفصل بين الأذائين. وأتى فيه بحديث الباب» وبوّب على الركعتين قبل المغرب» وأتى فيه بحديث: «صلوا قبل المغرب ركعتين»» وقي لامسند البزار»: «بين كل أذانين صلاة إلا 
المغرب»ء وأدرحه ابن الجوزي في «الموضوعات»4؛ وقال السيوطي في «اللالى المصنوعة»: إنه ليس .عوضوع» وقال: إن حيان بن عبيد الله -مصغرًا- ثقة» وهو راوي الحديثء لا حيان بن عبد 
الله المكبر الذي كذبه فلاض» وابن عبيد الله وثقه البزار» والزيلعي والحافظ نقلا قول اب بن الجوزي والبزار» ولم يخبرا .كما قال السيوطي» وهذا عجب منهماء وأحرحه الدارقطين أيضًا. وقال البيهقي 
في لامعرفة السنن والآثار»: إنه وهم حيان وأدرحه من نفسه» وعندي قرائن من «سنن الدارقطي» على كونه مرويًا من الفوق» وليس من إدرج لراويي» ونقول بعد تسليم الإباحة كما قال ابن 
الهمام: إن الحديث لا يدل على الاستحباب؛ لما في «البخاري» و«أبي داود»: «لمن شاء أن يصليهما كراهية أن يتخذها الناس سنة4ء وأ ما الفرق بين السنة والاستحباب فبعيد في نصوص الشارع؛ 
ونقول أيضًا: إن البزار وابن شاهين في «كتاب الناسخ والمنسوخ» يقولان بالنسخ» والناسخ لفظ إلا ا فدل هذا أنهما من الصحيحين لحديث: إلا المغرب». قوله: وقد روي عن غير 

واحد إلخ: لنا ما في «أبي داود»: سئل ابن عمر كما عن الركعتين قبل المغرب» قال ابن عمر #كما: ما رأيت أحدًا يصليهما قبل المغرب في زمن البي يك بسند حسنء وقال النووي في لاشرح 
مسلم»: إن الجمهور مع أبي حنيفة» ولكن الأحاديث ترد عليهم» وفي «فتح الباري» ا أحمد عن الركعتين قبل المغرب» فقال: ما صليت إلا مرة واحدة, ا 0 


5 
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حاشية: قوله: فصلاهما بعد العصر: هذا يدل على أن قضاء السنة سنة» وبه أذ الشافعي» والظاهر أن هذا من حصوصياته ييك؛ لعموم النهي للغير» ولأنه ورد في حديث: «أنه كان يصلّيهما 
دائمًا)» وقد ذكر الطحاوي بسنده حديث أم سلمة وزاد: فقلت: يا رسول الله أفنقضيهما إذا فاتتا؟ قال: لا. فمععئ الحديث كما قاله ابن حجر: أي وقد علمت أن من خصائصي أن إذا 
عملت عملا داومت عليه» فمن ثم فعلتهما وفيت غيري عنهماء لكن حالف كلامه حيث قال: ومن هذا أخذ الشافعي يك أن ذات السبب لا تكره في تلك الأوقات» ولا ينفى أنه إذا كان من 
حصوصياته ولق فلا يصلح للاستدلال» وا لله أعلم بالحال. قال القاضي : احتلفوا في حواز الصلاة في الأوقات الثلانة: وبعد صلاة الصبح إلى الطلو ع؛ وبعد صلاة العصر إلى الغروب» فذهب داود 
إلى حواز الصلاة فيها مطلقاء وقد روي عن جمع من الصحابة» فلعلّهم لم يسمعوا يه صلوات الله وسلامه عليه» أو حملوه على التنزيه دون التحريم, وخالفهم الأكثرون» فقال الشافعي: لا يجوز 
فيها فعل صلاة لا سبب لحاء أما الذي له سبب كالمنذورة وقضاء الفائتة فحاز؛ لحديث كريب» واستثئ أيضًا مكة واستواء الجمعة. وقال أبو حنيفة سه يحرم فعل كل صلاة في الأوقات الثلاثة 
سوى عصر يومه عند الاصفرارء ورم النشورة وندائلة بعد الصلاتين دون الكو الفائتة وسحدة التلاوة وصلاة الجنازة» كذا! قي «المرقاة4. قوله: فقد روي عن 0 
قال تَكلِ: الا تمنعوا أحدًا طاف بمذا | بيت وصلى أية ساعة شاء من ليل أو فهار»؛ وعند أبي حنيفة مللك: حكمها حكم سائر البلاد في الكراهةة لوم حديث النهي» وقيل: إنه ناسخ لما سواه 
ولت ارم راجح قال ابن الملك: والظاهر أن المراد بقوله: لاصلى أيّة ساعة شاء» ف لأوقات الغ الكروهة توفيقا بين النصوص. قوله: بين كل أذانين صلاة لمن شاء: قال ابن الجوزي: فائدة 
هذا الحد أنه بمكن أن یتوم متومّم أن ن الأذان للصلاة يمنع أن يفعل سوى الصلاة الي أذن لهاء فتبيّن أن التطوّع بين الأذان والإقامة جائزء كذا ذكر في «فتح الباري». والصواب أن ال 
بيان ؛ أذ مع كل فريضة تا وب نبغي أن يصلي بينهما نافلة؛ لشرف الوقت وكثرة الثواب» وأما الإشكال بالمغرب فحوابه اقول الس ها واا عت من لر ولات قر ل ر 
بعضهم الصلاة قبل المغرب: وهو قول أبي حنيفة» قال التوربشي: غا ذهب أبو فة إلى كراهة النافلة قبل صلاة المغرب؛ لحديث بريدة الأسلمي ذقه: أن البي يي وأبا بكر وعمر فما لم 
يصلوهاء وما رواه غيره من الصحابة فهو منسوخ» وعن ابن عمر ما قال: لاما رأيت أحدًا يصليها على عهد البي يله ففيه دليل على نسخ ما كان قبل رؤيته؛ 00 القدير». 


نفع قوت المغتذي: [بين كل أذانين صلوة] : قال ابن سيد الناس: أي بين أذان وإقامة تثنية تغليب» كالعمرين والقمرين تخفيفاء فالمذكر أحف من المونث 
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وتال امد وَإِسْحَاقٌ: إِنْ صلاهمًا ف e e‏ ا 
تاب ما جاء فة اذ أن ml LEG aS‏ #حرثنا مالك 3" 
فِيمن | مِنَ | ر بن موی : و اا اا 


م ده e‏ 


ل 
نيس عَنْ رَيْدِ بن اسل عن عطا ف بتار وعد رن سَعِيْدٍ وَعَن الأغرّح ُوه عن أبي هُرَيْرَةَ عه عَنٍ الي ا قَالَ: «مَنْ 
أَذْرَكَ مِنَ الصّبْح رَكْعَةٌ قبل أَنْ دد ا أذْرك الصُبْحَه و 0 وو 2-100 فد أَذرَكَ الع 


5 7 و 2 ا r‏ ا 3 و 5 | حير داه ساق 
وات ر اب اا ا دت حَسَنُ صَجِيځ. وَبِهِ يَُوْلُ ا رَالشَّافِيئٌ ان سكاف 


وتلق :هذا ت اج الغذ رنيال ار يتام عن E NES i Sees,‏ 
0 3 ا ع في الجسْع مَيْنَ الصَّلَاتَيْنِ: «- حَدَّكَنَا هَنّاكُ حَدََنَا أ بو مُعَاوِيَة عن العش عن حَبيبٍ بن أبي اٻ عَنْ م 
ابْن عَبّایں هما قال: مح رسو الله © بين الظهْرِ وَالْحَضْرِ وَبَيْنَ الْمَْرِبٍ وَالْعِسَاء ِالْمَدِيْئَة مِنْ غَيْرِ خَوْفٍ ولا مَظر. قَالَ: فَقِيْلَ لابن 35 


العرف الشذي: a‏ م ف لاالعمدة): حن بلغي الحديث)» أي ما صليت إلا مرة واحدة حين بلغي | الحديث» وهر دأب اک ويف «(الفتح): حي بلغي الحديث» فتلزاهره أنه صلاهرا مرق ثم إذا 
بلغه الحديث استمر عمله من الإتيان ما کک نال اا ار ا أحمد». ذكر الشيخ عبد الحق الدهلوي في الحاشية لحديث بريدة الأسلمي ضق: «أن البي ية وأبا . 
بكر وعمر ضما لم يصلوها) إل وهذا | غلدل؛ فإن المروي عن بريدة استثناء إلا المغرب» قي «مسند البز ارق u‏ الشيخ فهو مروي عن إبراهيم النخعي مر سلا في «كتاب الآثار» . قوله: 
باب ما جاء فيمن أدرك ركع من العصر اخ: مذهبنا أن طلوع الشمس في خلال الصلاة مفسد للصلاةء ثم قال الشيخان: تمولت الصلاة إلى النافلة» وقال محمد: تبطل من الأصل ولا تبقى 
النافلة أيضاء ورواية شاذة عن أبىي يوسف في «الفتح): أنها لا تبطل وتبقى فريضة: ثم إذ ذا طلعت فالسبيل عنده إذن أن يمكث المصلى على حاله؛ ويؤدي الباقية بعد حروج وقت الكراهة؛ وأما إذا 
غربت الشمس فلا تفسد ا الصلاة» فحديث الباب يخالفنا | إلا على الرواية ة الشاذة عن يعقوب. وقال الأئمة ا الثلانة م من المجازيين: إن مصداق حديث الباب المعذور ٠ن‏ النائم وغیره» والنهي عن 
الصلاة في هذه الأوقات لغير ا المعذور. والحال أنه لا ليماء في معن الحديث إلى المعدورء وقال الشافعية: 00 حر العصر صحت صلاته» ويكون فر لكت الكبيرة» وألحقوا به احتهادا من صار 
أهل الو حوب من البالغ 0 8 | صلى وغربت الشمس ف حلالهاء لم تفسد صلاته بدون إنم. و eS‏ الصدور. وقال الطحاوي: إ إنه حمول 
على ن صار أهل الخو يانه بف ١‏ الصلاة عليه ثم يقضيهاء ثم رد الطحاوي. بأن رواية السحيحين: «فليضف إليها ركعة 0006 يخالفه» ثم احتار الطحاوي بطلان الصلاة عند الطلوع 
والغروب؛ وجعل حديث الباب منسوعًا بكلا ال 0 الطحاو ي» والعجب من الحافظ أ نه نقل حواب ب الطحاوي» ولم ينقل رده وأعنذ حذ أرباب التصنيف 
مسادة الأ مول» كما ذكر شار ح «الرقاية». 0 الجواب» وأذكره .مخض SS‏ فأقول: إن الحديث في حق الجماعة لا في حق الأوقات» فيكون 
المعن: من .درك ركعة مع الإمام فليدسف إليها ركعة أحرى» ولتكن الركعتان قبل الطلوع والغروب» وزعم الححازيون أن المفهوم كون الركعة الثانية بعد الطلوع؛ ولا يخالفي رواية: «فليضف 
إليها رتدمة أحرى»»؛ ولي لي هدا الجوراب 00 الحديث مروي في أربعة مواضع بألفاظ متقاربة» واتفقوا في المواضع الثلاثة على أنها في حق المسبوق» فيقال في هذا الموضع أيضًا: إنه في 
حق المسبوق» ومن تلك المواضع ما في (مسلم» عن عن أبي هريرة: : امن أدرك ركعة من الصلاة قعل أدرك الصلاوفق وي لامسلم) في بعض الطرق: لمن أدرك ركعة من الصلاة مع الإمام إلخ)» 
e‏ وأيضًا 0 الباب وحديث: امن أدرك ركعة من الصلاة مع الإمام» في باب واحدء فيد.ل على أن مصداق الحديثين واجدء ومن تلك المواضع 
ما في لأبي داود»: لامن ا ك الر كعة فمَد ار تدك وي الا e‏ داود في لاجرء القراءة)» وقد أخبرحه ابن خحزعة» فعلم صحته عند ابن 


تحزيكة, ومن تلك المواضع ما في (النسائي » : موده ركعة من لجمعة إلخ). ار إن حديث الباب a‏ المسبوق» اقول بأن 0 00 رادت ف الألفاظ من الرواةء بل 
إن آخر الوقت إجماعًا ليس إلا لهاتين الصلاترن» وإما أن 00 حر الوقت المعلرم ا لماتين الصلاتين» ويبهذا ينقح وجه 0 لاقبل أن e‏ ولاقبل أن تغرب)»› 


وأيضًا يقال: إنه مثل حديث فضالة سج في سنن أبي e‏ البي يَقِِ:ِ #حافظوا على البردين أو العصرين4» وحمله أهل التدريس على زيادة الاهتمام وغيره» وقال السيوطي: إنه من 
خصوصيته. وليس عليه إلا صلاة العصرين» ويناقٍ ما ذكرت من المراد ما في افتح الباري» من «السنن الكبرى»: «من أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس» وركعة بعد أن تطلع 
الشمس فقد تمت صلاته4. فأقول: إن هذا الباب من «السنن الكبرى» موحود عندي. وما وحدت فيه ما حكى الحافظ» وذكر الشو كان هذا الحديث من لالفتح» وم يذكر «السنن الكبرى»؛ 
وقال في بعض الروايات: ولكن الإنصاف أن الرواية ثابتة. وأقول: فن ينها الجافط. في فم سراد الحدية» الخال أن الحديث في مسألة سني الفحر كما روى الترمذي: امن لم يصل ركعي 
الفجر فليصليهما بعد ما تطلع الشمس»» وهذا الحديث ثابت عندي ا ن ا کی ی ا أحمد» وحمس في «سنن الدارقطيٰ»»› وثلاث في سنن البيهقي»؛ واثنان في 
الصحيح سنن ابن حبان4» واثنان في لالمستدرك)ء وواحد في لاطبقات الذهبي»؛ وواحد عند النسائي في «الكبرى» وعند الطحاوي» وماار الكل قتادة؛ ثم عبر بعض الرواة -وهم حمس-: من 
أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس وركعة بعدها)» والمراد من الركعة الصلاةء والصلاة قبل الطلوع هي المكتوبة» والصلاة بعد الطلوع السنن» ويعبر بعض الرواة بالمراد الواضح» فكان ٠‏ 
ما في (السنن الكبرى» متعلقا بالسئن مراد ما ذكرت» وزعم الحافظ متعلقة بحديث الباب» ولقد بلغ الحافظ المراد الصحيح في «التهذيب» تحت ترجمة عزرة بن تميم» وقال: إنه متفرد بهذا المكن». 
وأحاله على «النسائي الكبرى»؛ ولم ينبه على هذا في «الفتح)»ء وأحزاء كل ما قلت على كلام د ل وأخرج بعض الطرق مشتملا 
على وحدان ركعة بعد ار إن هذا فتوى أبي هريرة وليس .مرفوع؛ وم بميز الحافظ العيي بين الموقوف والمرفوع» والدليل على أنه فتوى أبي هريرة ذه عبارة البيهقي في 
(السنن الكبرى)ء وأقول أيضًا: إن ابن عباس فنا راوي حديث الباب في لامسلم)» وفتواه ببطلان | Ts‏ ل NE‏ 
أيضاء إلا أن القطعة المفيدة لنا ليست .مذ كورة فيه. e‏ الذي د كرة ه الملحاوي ثم رده مذكور في «مدونة مالك» عن ابن قاسم تلميذ مالك ملق شه ويمكن نفاذ ذلك الحواب في المحملة» 
فإن فخر الإسلام والسرحسي مختلفان فيمن طهرت أ وأسلم أو بلغ, > هل يجب عليه الأدا ء في الحال أو بعد طلوع الشمس؟ ويرد على ما قال الححازيون فعله علي في غزوة الخندق كما ف 
الصحيحرن» وسيما على ما علد مسلم» وفعله غج في ليلة التعريس» فبعد الفراغ من حديث الباب حول مسألة حواز عصر يومه عند الغروب إما إلى الاحتهاد, أو إلى الحديث السابق في 
«الترمذي» من صلاة المنافق» ولم ببق لحديث الباب التعلق .ممسألة العصر والفحر المنازعتين فيهما. قوله: باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين : جال مدهب مالك والشافعي وأحمد مب حواز 
جمع الصلاتين وفنا باحتلاف الروايات في السفر والمطر والمرض» ثم الجمع جمع تقدم وجمع تأخير» وأنكر البجاري جمع التقدم؛ وعن أي داود: لم يصح حديث في جمع التقام» ثم لجمع التقدسم 
ا اي ا لكا ا لو م ا و ال ل ا ع بو 
الأولى؛ وقال أبو حنيفة وأصحابه بالجمع فعلاء والجمع فعلا من تعبيري» وكذلك في «البرهان»؛ فإن تعبير الجمع الحقيقي والصوري يوهم الناظر القاصرء وأما تفصيل المسألة فسيأني عن قريب» 
وأما حديث الباب فقال النووي بلك: إنه جمع في معن المدينة لعله لمرض. وأقول: إنه يخالف صراحة حديث الباب من غير خوف ولا مطرء وكيف مرض كل القوم؟ ثم قال النروي: ذهب بعض 
القدماء إلى الجمع الوقيّ بدون سفر ومطر ومرض أحياناء بشرط أن لا يعتادوا. وأقول: إن في واقعة الباب جمع فعل بإقرار الحافظ في «الفنتح4, و كذلك قال أ ا ب لس 
سل وني #النسائي» قول ابن عباس دما بأنه جمع فعلا. 


حاشية: قوله: من أدرك من الصبح إلخ: قال النووي: قال أبو حنيفة: وس كر a‏ لوي عن E‏ عون a‏ لى.يث حجة عليه 
حوابه ذكره صدر الشريعة في «اشرح ااا و ند قال ابن الملك: فيل: معناه: فقد أدرك وقتها فَإبْ م يكن أهلا للصلاةء ثم صار أهلا. وقد بقي من الوقت قدر ر كعة» لزمته تلك 
كذا في «المرقاة). 


جامع الترمذي 4 الجزء الأول 


من وف الباب عَنْ ألي هريره ه: .قال ا ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن عباس دشم فد زوق 


ص © فير 


رس فول وو ات 3 ل وۋ 7 و 
عَنْهُ مِنْ عير وي رَوَاه جاير بْنُ رَيْدِ وَسَعِيْد بن جبير وَعَبْدَ + اله بن شقيق اني رَقَد رُوِيّ عَنِ | ر اَي ي غير 
هَذَا. م« حَدَّكَنَا أ وسل خی ب م خَلَفِ ب الَْضرِيٌ» حَدئن الْمُعْتَرُ بْنُ سُلَيْمَاكَ عَنْ أبِيْه په عن حَنّضٍ» عَنْ رة عن بن عَمَّاين یہ 
لفب_رحسون بن قيس 


ئی بَابَا من أَبْوَابٍ الْكَبَائِِا. قال أَبُو عِيْسَى: وَحَنَشٌ ا هُوَ ابو عل 
خد 


۴ 


نی زا ل ت یی وق شك مل افر ریب حلا رغ وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ َل العم أن لا يَخْمَعَ بين 
الصَّلَائينٍ إلا في السَّمْرِ أو بِعَرَفَة. وَرَخّصَ بَعْضُ لي الم من الاي في انع بَْنَ الصَّلَاتيْنٍ رض وه يَقُوْلُ امد نع 
وال بود بَعْضُ أَهْلٍ العم يبن يمع بير بَيْنَ الصَلَاتَيْنِ في الْمَطرِء وَبه به د اك ا ر الشافی لا للْمَرِيْضٍ أن يَخْمَمَ بين الصا 
بَابُ ما جَاءَ في بَدْءٍِ الْأَدَانِ: +« حَدَّكَنَا م هِب بن تی بن سهد لمر حَدكتَا أيه كناخ خمد بْنُ إِسْحَاقَه عَنْ مُحَمَّدِ ُن إ: ا 
الق عَنْ حن بن عَبْدِ الله ن رَيِْ عَنْ ابه 4 قال لما أَصْبَحْتا اتتا رَسْوْلَ الله يه فَأَخْبَرتُهُ بالرُؤْيَه فَقَالَ: «إِنَّ هَذِه َوُؤْيَا حى 
تفم مع يلاله نه ألدى واد صر صَْنًا مِكَ٬‏ أل عَلَيْهِ مَا قِيْلَ لَك وَلْينَادٍ دَِّكَ). كَالَ: كلها سَعِعَ عْمَرُ عُْمَرُيْنُ اتاب نِدَاءَ بلال بالصَّلَاةِ 
حرج إل رول الله » َو و ار وهو :ا سول الله واي بعك باع آذ أت مغل الذي 
يله نئ متك أتبك». ون لماي عن اني ترف قال أَبُوعِيْمَى: حَدِيْتُ عبد الله بن 3 بده حَيِيِتُ خسن صَجِيْح وذ رَوى 


صو س ت 


قال. قالخ قال رَسُوْلُ الله : 


0 
8 
14 6 مام لل يي e‏ 


هَذًا ا لديك إِْرَاهِيُمُ بْنُ سَعْدٍ عَنْ محمد بن إِسْحَاقٌ أ َم مِنْ هدا الْحَدِيْث وَأَظْوَلٌ» ود گر فِيْهِ قِصَّةً ة الاذان مَعْىَ مَثْي وَالإِقَا مة مرة مرة. 


يي 
ددا 


وَعَبد الله بن زَيْدٍ هو ابْنُ عَبّْدِ رَيّهه وَيُقَالُ: ان عَبْدِ رَبِّ. ولا نَعْرِفُ لَه عن التَىّ 4 سَيْئًا يَصِح | إا هَدَا | الْحَدِيْتَ الْوَاحِدَ ان 
رَعَبْدُ الله بْنُ وَيْدِ ُن عَاصِيٍ الْمَازحُ له أَحَادِيْتُ عَن الى 4 وَهْر عَم عَبَّادٍ بن تَمِيْم. . ب حَدَّكَنَا أ او ڪر هو أبي 7 ؛ حًا 
ا جاج بن خمد قال: قال ابْنُ جُرَيْج: أخْبَرَنا نَافِعٌ عَن ابن عُمَرَ هنا قَالَ: گن الْمُسْلِمُونَ حِينَ قَدِمُوا الْمَدِيئَة 111000 
العرف الشذّي: قوله: وقد روي عن ابن عباس 5 لعله أشار إلى ما في لامسلم» عن ابن عباس ما ما يدل على أا قعة السفرء ويدل حديث الباب على أها واقعة المدينة) ونم يتوجه أحد من 


المحدثين إلى أنه احتلاط الراوي أو غيره» والحال أن ن ألفاظ ١‏ الحديثئين متحدة متقاربة, قوله: : من مع بين الصلاتين إخ: ا حجة على الحجازيين» وهذا أصح موقوفا على ا بن الخطاب 
ضيه . قوله: وحنث إلخ: حلم اثنان: حنش بن ربيعة تلميذ علي مه وهو ثقة) وأما حنث ههنا فهر حنش بن قيس» وهو ضعيف» وصحح الحاكم حديئه. لكن تصحيح الحاكم وتضعيف ابن 
الجوزي لا يعتد به بدون موافقة أحد من المحدثين» وحسّن ابن كثير في تفسيره رواية حنش بن قيس» إلا أنه أيضًا متساهل في حق الرواة. قوله: للمريض إلخ: ما كان البي يل مريضا لنص 


حديث: لابلا حوف ولا مطرة؛ ولو سلم بتقدير ا نمحال» فهل كان المقتدون كلهم مريضين أيضًا؟ ولا يقبل العاقل هذا اللاحتمال الأعر ج المريض. قوله: وبه يقول أا حمد إِلم: نسب إلى أحمد بن حنبل 
لا حديث ابن عباس ذتّما: 


ا 


مله ما ذكر النووي عن بعض الشوافع. ولعل المصنف مله لم يعتمد على هذه؛ فإنه قال في «العلل الصغرى): ما أتيت في «الترمذي) برواية إلا عمل به بعض العلما 

أنه جمع بين الظهر والعصر بالمدينة إلخ» وحديث: «(إذا شرب الخمر فاحلدوه وإن عاد في الرابعة فاقتلوه). وأقول: إن الحديثين معمول مما عندناء ونقول: إنه جمع فعلى . قوله: باب ما اء ف 

بدء الأذان: بدأ الأذان في المدينة» وفي بعض الروايات | الساقطة أن جبرئيل علا علمه علبلا الأذان في ليلة الإسراء؛ والأذان عندنا سنة» ونسب وحوبه إلى محمد بله. وأقول: لعله مأحوذ مما قال 

حمد: أن يقاتل الإمام بقوم احتمعوا على ترك الأذان» ولا يخرج الوحوب من هذا؛ فإنه روي عنه مثل هذا في أهل قرية احتمعوا على ترك الختنة» وعندي مدار القتال أنه ترك شعار الإسلام» ثم 

بون القتل والقتال بون بعيد, وظهر ضعف استدلال النووي هذا البون على قتل تارك الصلاة بحديث: «أمرت أن أقاتل الناس | إل فإن المذكور في الحديث هو القتال لا القتل. قوله: حرج إلى 
رسول الله اة إلخ: في بعض الروايات: أنه حرج عمر بعد عشرين يوماء وظاهر حديث الباب أنه حرج في الحال» وللحافظين فيه كلام طويل. 


ع 


حاشية: قوله: الأذان: و اللغة: الإعلام» وفي الشرع: إعلام بدحول وقت الصلاة بذكر مخصوص» وهو مشروع للصلوات الخمس بت د أن شرعيته في السنة الأولى من الهحرة» 


وقيل: في الثانية» ثم المشهور آنه ثبت برؤيا عبد الله بن زيد بن تعلبة بن عبد ربه ورؤية عمر بن الخطاب» وقد وقع في «الأوسط) للطيراني: أن ن أبا بكر رأى أيضًا الأذان. وفي «الوسيط» للغزالي: 
أنه رآه بضعة عشر رحلا وصرّح بعضهم بأربعة عشر. وقال الحافظ ابن حجر: لاا ينبت شيء من ذلك إلا لعبد الله بن زيد» وقصّة عمر حاءت في ؛ بعض الطرق» والصحيح أنه ثبت إذا أوحي 
إليه کب بعد رؤيا عبد الله بن زيد» وهو المراد بقوله 7 حين ذكر عبد الله بن زيد رؤياه: انا أرؤيا حق | إن شاء الله4؛ ترقبًا منه َة نزول الوحي بذلك؛ وقد وقع فيما رواه عبد الرزاق وأبو 


داود في «المراسيل» من طريق عبيد بن عمر الليثي أحد كبار التابعين: أن عمر لما رأى الأذان حاء ليخير ليخبر الني ية فقال له جنا : «قد سبقك بذلك الوحي4؛ وهذا أصح» كذا ذكره الشيخ في 
«اللمعات شرح المشكاة»» والله تعالى أعلم. قوله:'بى جريج: [امه عبد الملك بن عبد العزيز بن حريج.] 


نفع قوت المغتأ ي: [نا أبوسلمة جى بن خلف المصري ) المعتمر بن سليمان عن أبيه عن حنش عن عكرمة عن ابن عباس عن النبي - ية _ قال: من جمع بين الصلاتين من غير عذرء فقد أتى بابا 
من أبواب الكبائر]: هذا أورده ابن الشرزي بالموضوعات» وأعله بحنش» وقال: كذبه أحمد» وقد أخرجه الحاكم بالمستدرك»؛ وقال: حنش ثقة سكن الكوفة» وأخرحه البيهقي بسننه؛ وله شاهد 
موقوف على عمرء أحرحه البيهقي» وأخرحه عن أبي موسى الأشعري» وأحرجه ابن أبي شيبة ,بمصنفه. [لا أصبحنا أتيت رسول الله إو - فأخيرته بالرؤياء فقال: إن هذه الرؤيا لحق]: قال | 
«اقب): رويا الأنبياء وحيء ومراها حق من جملة شرائع الدين» وزؤيا غيرهم في الدين ليست بشيء إلا أن هذه من غيرهم» استقرت من الدين بوحوه: الأول: أنه قيل له ية - بوحي أنفذها 
آه. كانت ما يتشوف إليهاء ويل العمل اء ا نظمها لايستطيعه ‏ 
الشيطان» ولايدحل في جملة وسواس وحواطر مسترسلة» وروى أن الني - ب - رأى الأذان ليلة الإسراء وسمعه» ولم يؤذن له به عند فرض الصلوة» حن يبغ ليغا وقوله _ يي لعمر: 
فذلك أثبت دليل على ترحيح أحد احتمالين الثاني» والثالث على الأول؛ لان كان الإقرار عليه أولا بوحي آه. قال ابن سيد الناس: وذكر وعراسيله أن عمر لما رأى الأذان نوماء أتاه ليخبره ‏ 
ية _ » وجاءه السسى به فما راحه إلا بلال يؤذن» فقال يخ .. سبقك به الوحي» قال: فهذا بذا معضد لتأويل الأول. [فإنه أندى]: أي: أحسن صوتاء قال «حج»: أي أقعد .مد وإطالة. [(حديث 
عبدالله بن زيد حديث حسن صحيح]: قال ابن سيد الناس: عبدالله بن زيد إثنان من الأنصار من بي مازن» الأول ابن عبدالله ذو حبر الأذان» والآخر ابن عاصم له أحاديث ف نحو الوضوءء 
وصلوة الا الاستسقاء» وقد نسب بعض المتقدمين لغلط إذ حعل حبر الأذان لابن عاصم. 


جامع الترمذي مه ١‏ الجزء الأول 


تي يي ا لت ل e‏ 


يمون فَيَتحَينُونَ الصَّلَوَات وَلَيْسَ يُنَادِي بها أَحَدُ َتَكلَمُوا يَوْمَا في ذَلِكَه فَقَالَ بَعْضْهُمْ: ادوا نَاقُوسًا مِثْلَ تافو التَصَارَىء وَقَالَ 
ل الَخِدُوا قرا فش قَرُنِ الَهودِء EE‏ د د عون يادي بالصلاء؟ قال: فَمَال الله أ: ايا اال و م فَنَادِ 


٠ 


f e 07 2 8 0 ٠‏ ص 7 “ ہے سے 0 7 م ا ا 
بالصلاة). قال ابو ي هذا حذديث من صَحِيِح عر بب من حديث ان e‏ 


. ا ھ ه : 2 ل 8 ص سر نه a‏ إن 0 هم كس هاه مھ 7 8 0 dor‏ وري fii‏ ۶ ورر. 
باب مَا جَاءَ في التَرْجِيْم في الْأَدَانِ: +« حَدَّثَنَا شر بْنُ مُعَافِ حَدَّنََا إِيْرَاهِيِمُ بن عَبْدِ العَزِيْرِ بن عبد الْمَلِكِ بي ابر ََدُوْرَةٌ قال: اخبرني 
ب ح 28ص > o 2 5 : os 34 i gn °; o‏ 24 © وى "| or‏ م112 | ° 58 NS f2 ٣‏ 2 2 

آي مَجَدّي جَمِيْعا عن أي حَحْذْوْرَةَ ع#ه: ن رَسَوْل الله 4 أَفْعَدَهُ وای عَلَيْهِ الْأَدَانَ حرفا حَرْفًا. قَالَ إِبْرَاهِيُْ: مِكْلَ أَذَانِنَا. قال يِشْرٌ: فَمَلْتٌ 


e 
إن‎ 
ا اس‎ 8 #6 5 


و 4 2 پر ےپ 0( 0 َه ل > ۶و 8ص و ET‏ ۶ 7 ال 4 كلء. د 680 2 F0‏ 2 2 < -: 
له: اعد . فوصفا الاذانَ بالترجيع. قال ابو عيسى: حديثكث أي حدورة ونه ق الآدان حديث A‏ وقد روي عه من و 


صم يهو 


2 6 س g9.‏ سر ل ت سے ص سا ا ع ي ص ٤‏ 2 و 
ارو موسي مد دن ال حا عازه حدتنا هام عن عَامِرِ الاحوّل» عَنْ 


و 


ت ص ¢ ر o‏ 5 سے ا 
و العمل : بمَكة وهر قول الشافي. دا 


سدم ره r o‏ لل ه فده ه Mh 4 ب٤ lo 7 o‏ ق <٤‏ ب اس هاس اس 9 ماري ا hi‏ سم سومان eof‏ م 1 ا 
۾ سک عرد الله ١‏ ودع أن کل ١:‏ الک“ غ عَلمَه الاذا م كلمَة الا مه 0 5 
مَکحول» عن مد ذبن خيرير کن ي وره نيه ن التي 4 RE‏ ا د واف ل 2 ل ابو 
0 ار ساس و هو 0 سمة و ىرس )فقا ترك 8 يي 3 3o ref OG“‏ ء 5 tm‏ < ري © ال ا ا 
کد هذا حديث حسن صحجيح رابو حَحُدُوْرَة اسْمُهُ سَمُرَةُ بن مِغْير. وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ اهل العلم إلى هَذا في | ذان. وقد روي عن 
م >0 7 وماج ےو سا 53 و AG‏ 
آي حَحْدُوْرَةً دك أنه گن يَفْرِدُ الوقَامَة 


ولل وي رمه 


3 ت لس ٠:‏ ر Ay‏ م 7 2 سے ا م 6 ت س ص ب + 2 
اموماباء ف إفراق اك مَة: ٠.‏ حَدَّثَنَا قُتَيْبَةه حَدَتَنَا عبد الوَهاب الحَمَفيٌ وَيَرِيد بن زريع خَالِدِ الحَذَاءء عَنْ الي قلابةء عن 


چ 


العرف الشذي: قوله: يا بلال قم فناد إلخ: اختار ابن حجر أن هذا .النداء غير الاذان المعروف» وذكر احتمال أن يكون هو الأذان المعروف» ويقدر العبارة» لكنه رحح الأول» ورحح العيي 
الاحتمال الثاني» وما كلام مطنب. والمختار عندي مختار الحافظ ابن حجر ييه وف ررايتين قويتين مرسلتين أن النداء: «الصلاة حامعة؛ الصلاة حامعة» كان في زمان. قوله: باب ما جاء قي 
اارحيع في الأذان: قال مالك والشافعي دلا بالترحيع» وعن أحمد يك جواز الأمرين» وعختار الحنابلة على ما نقل ابن الحوزي في كتابه «التحقيق»» ومذهب الأحناف عدم الترحيع؛ ولي 
السحا-: أن أذان بلال فق حال عن الترحيع» وكذلك أذان الملك المنزل من السماء» وثبت الترحيع في أذان أبي محذورة و#نه. وأما الإقامة ففي إقامة أبي محذورة التثنية» وني إقامة بلال الإفراد 
والتانية؛ وأما الروايات الساقطات ففيها احتلاف. وكلمات الأذان عند الشافعي مله تسع عشرة كلمة» وعند مالك مله سبع عشرة كلمة؛ فإنه لا يقول بتربيع «الله أكير)» وكذلك روي عن 
أي يوسف ملك في «الدر المختارلاء وعند أي حنيفة يلك حمس عشرة كلمة. وأما كلمات الإقامة فعند أبي حنيفة كه سبع عشرة كلمة» وعند الشافعي سه إحدى عشرة كلمة» وعند مالك 
عشر كامات؛ فإنه قال بإفراد «قد قامت الصلاة». ثم المأثور سكون أواخحر الكلمات» وعن المبرد: «الله أكير الله أكبر) بفتح راء الله أكبر»» ولكن الرواية لا يساعده؛ ثم على كل كلمة 
أذان وقف اصطلا حي إلا أن «الله أكبر» مرتين بمنزلة كلمة» وهذا الوقف ترسّل» وفي الإقامة الوقف على كل كلمتين» ويسمى هذا حدرًا في الإقامة» ثم إن ترسّل في الإقامة أو حدر في الأذان 
5 أكثر كتبنا لا يعيده ولا يعيدهاء وني «قاضي حان» إعادتمما.وإن رحع الحنفي في الأذان نفي #البحر»: إنه مباح ليس بسنة ولا مکروه» وعليه الاعتماد» وقال صاحب «النهر» بالكراهة 
تنزيهاء فلا بد من التأويل ف كلام «النهر» بحمله على أنه مفضول مثل التأويل في كراهية صوم عاشوراء منفردًا في «الدر المحتار»؛ فإن كل ما ذكر محمول على أنه مفضول» واستمر الترحيع 
بمكة إلى عهد الشافعي «ل؛ وكان السلف يشهدون موسم الحج كل سنة وام ينكر أحدء فلا يقال بالكراهة» وأما إيتار الإقامة فلم جى تصريح حوازه في كتبناء ولا بد من القول بجوازه» وي 
(مواهب الرحمن»: أنه لعنه كان» ففي الحملة لا بد من القول بثبوت الترحيع وعدمه» وكذلك ف إفراد الإقامة وتثنيتهاء ويتكلم في الرححان. ثم قال أرباب التدريس: أحذ أبو حنيفة بأذان بلال 
وإقامة أبي محذورة تر ولكن المؤثر تعبيرًا ما في «المداية» بان مأحرذ أبي حنيفة سف أذان الملك النازل من السماء وإقامته» وأما ما في لأبي داود» من إيتار إقامة الملك النازل من السماءء فيقال: 
إن تلك الرواية احتصار أو إحالة على كلمات الأذان؛ فإن الكلمات مشتركة فيمكن أنه قرأ فرادى وقال: احعلها كالأذان» كما في «(مسلم) إحابة عمر ضيه الأذان؛ فإِهها مروية إفراداء ويقول 
الكل بأنه احتصار. وأما حديث الباب من الترحيع فأحاب عنه الطحاوي بأن أبا حذورة ته لم يرفع صوته بالشهادتين على ما ييغي الي يق فأمره ثانيًا: «ارفع مما صوتك). وقال صاحب 
(المداية): إن التكرار بالشهادتين كان للتعليم» وقال ابن الجوزي في «التحقيق»: إن أهل مكة كانوا حديثي العهد بالإسلام فأمره عة بالترحيع؛ ليرسخ الشهادة في قلوهم. فالترحيع كان عارضيا. 
والأشبه ما قال ابن الجحوزي؛ فإن الحق ثبوت الترجيع؛ ووحه الرجحان لنا في عدم الترحيع أن بلالا ميمه استمر أمره بين يدي رسول الله إلا بعدم الترجيع قبل تعليمه الأذان أبا محذورة ذ#» 
ربعده» وق اتحقيق ابن الجوزي» تواتر عدم الترحيع» وأما الإقامة فتصدى الشافعية إلى نفي التثنية في إقامة بلال ولكن النفي غير ممكن؛ ومذهبنا ثابت بدون ريب كما في «الآثار» و«الزيلعي») 
ونقل ابن الهمام تواتر التثنية عن الطحاوي وابن الجوزي» ولم أحده عنهماء نعم ادعى ابن ا جوزي تواتر عدم الترجيع, قوله: باب ما حاء في إفراد الإقامة: هذا الباب للححازيين. قوله: أمر بلال 
إلخ: قال الأحناف: من الآمر؟ قال الحافظ في «الفتح): إن الآمر هو البي يكل وأتى برواية على هذه !لدعوى؛ وقد وحدت الرواية في «علل أبي حاتم/» وأنكرها أبو حاتم. قوله: يشفع الأذان إل: 
استدل الموالك يبهذا على أن «الله أكبر» مرتين» ونقول: إن أربع مرات منزلة المرتين عندنا أيضًاء كما قال أبو توف الك دن اس ةا 


حاشية: قوله: مثل ناقرس النصارى: الناقوس: الذي تضربه النصارى لأوقات صلاتمم» حشبة كبيرة طويلة» وأحرى قصيرة» واسمها الوبيل. (القاموس) قولهز قرنا: [وهو البوق الذي ينفخ فيه.] 
قوله: أولا تبعثون: الواو للعطف أي على مقدرء أي أتقولون مموافقة اليهود والنصارى ولا تبعثون» والهمزة لإنكار الجملة الأولى» ومقرّرة للثانية حثا وبعثا. (المرقاة) قوله: فناد بالصلاة: 
أي ب«الصلاة جامعة»؛ لما في مرسل عند ابن سعد: أن بلالا كان ينادي بقوله: «الصلاة جامعة»؛ ثم شرع الأذان. وني «شرح المسلم» عن القاضي: الظاهر أنه إعلام وإخبار بمضور وقتهاء . 
وليس على صفة الأذان الشرعي. قال النووي: هذا هو الحق؛ لما يؤذن بوحه التوفيق بين هذا وبين ما روي عن عبد الله بن زيد: أنه رأى الأذان في المنام» وذلك بأن يكون هذا في مجلس آخحر» 
فيكون الواقع أولا الإعلام ثم رؤية عبد الله بن زيد» فشرعه البي بيد إما بوحي أو اجتهاد عند من يجوزه عليه» وهو الجحمهور وليس هو عملا بمجرّد النوم؛ وهذا مما لا شك فيه بلا 
حلاف» والله أعلم. (علي القاري والطيبي) قوله: الترجيع: [هو إعادة الشهادتين بصوت عال بعد ذكرهما بخفض الصوت.] قوله: فوصف الأذان بالترجيع: وقال ابن الملك: الترحيع في الشهادتين 
سنة عند الشافعي بهذا الحديث» وعند أبي حنيفة ملك ليس بسنة؛ لاتفاق الروايات أن لا ترجيع في أذان بلال وابن أم مكتوم إلى أن ترفياء وأوّلنا الحديث بأن تعليمه علا أبا محذورة الأذان 
عقيب إسلامه» فأعاد كلمة الشهادة وكرّرها؛ ليثبت في قلبه» فظن أبو محذورة أنه من الأذان» ذكره علي في «المرقاة». قوله: أمر إخ: فيه ححّة للشافعي يجك ولنا: ما روى ابن أبي شيبة بسنا 
رحاله رحال الصحيحين: أن عبد الله بن زيد الأنصاري جاء إلى الني يه فقال: يا رسول الله رأيت ف المنام کان رجلا قام» وعليه بردان أحضران» فأقام على حائط فأذن مث مثئ» 


نفع قوت المغتذي: [فيتحينون الصلوات]: قال لاقع»: أي يقدرون حينها؛ ليأتوا إليها فيه من الحين وقتا قدمنا. [فقال عمر: أولا تبعثون رحلا ينادي بالصلوة]: قال ابن سيد الناس:' 
ظاهره معارض للحديث الأول» ويمكن اللجمع بأن نداء بلال لم يكن» إذ أشار به عمر على صورة أذان شرعي»› بل لعله بحرد إعلام بدحول وقت» وإنما استقر الأذان الشرعي 
بعده» فلايعارض هذا رؤيا عمر بجواز وقوعها بعده» وليس بما لعمر أكثر من مطلق النداء. [وأبو محذرة]: اسمه سمرة بن معين» قال ابن سيد الناس: هذا ما احتارت» وقال غيره: 
أوس بن معين أو ضمرة بن عمير. 


اب ما جَاءَ في أن اقام مى مَف: ٠‏ حَدَّتَنا أَبُوسَعِيْدٍ الامج حَدَّثَنَا عُقْبَُ بْنُ حَالِدٍ عن ابن اي لَيْلَ عَنْ عرو بن مُه عَنْ عَبْدٍ 
اليَحْمَنِ بن أبي بء عن عَبْدِ الله بن رَيْدٍ ء#» قَالَ: كان أَذَانُ رَسَوْلٍ اله فك عا سَفْعا في أن وفع قل أو متت حَدِيْتُ عبد 
ل ٠.‏ سا اق رک ت سے 6 ٤ے‏ ع 

الله بن ريد يْدِ ده رَوَاهُ وَكِيْع عن الْأَعْمَشء »عن عَمْرِو بن مره عَنْ عَبْدٍ اليَعْمّن بْن أ بي لَيْل: أنَّ عَبْدَ الله بْنَ رَيْدٍ ى الْأَدَانَ في 


الْمَنَام. رَقَالَ شعْبَةٌ: عن عَمْرِو بن مره عَنْ عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن أبي َيل قَالَ: حَدَ : تتا أضْحَابُ رَسْوْلٍ الله فلا ت د كود 


لادان في | م وَهَدَ اأ من ر ِي اين آي لَيْلَ. وَعَبْدُ الحْمن بْنْ آي ليل لم يَْمَْ مِنْ عَبْدِ الله بن رَيْدٍ قال بَعْضُ أَهْلٍ اليل 

الْأَدَانُ مَدْقى مَمْى وَالإقَامَةُ مَك مَفْى. وَبِهِ يَقْوْلُ سُفْيَانُ الكَورِيُ وَابْ الْمبَارَكِ وَأَهْلُ الكودة. 

اب ما جَاءَ ‏ ف لیر ف الاي حَدَّكَنَا امد بن اسن حدقا عق : بن اسي حَدَّكَنَا عَبْدُ المع -وَهْوَ صَاحِبُ السَّقَاه- خد 

3 نمسم عن الْحْسَنِ وَعَظاي عَنْ جَابِرٍ #2 أَنَّ ١‏ رسو الله ل فغ قال لِيلال: «يَا بلالء إِدَا أَذَنْتَ فَتَرَسَلُ في أَذَانِكَ» وَإذا أَقَمْتَ 
ولا 

اخ َاجْعَلْ بين أَدانِكَ وَإقَامَيِكَ قَْرَمَا يَفْدْغٌ الكل من أ5 له ولاب من شزيه امقر ! 5ا دَخَلَّ لِقَضَاءِ حَاجتدء ولا تشن 


تن فير 


حت تَرَوْني). حَدََتا عبد ف ن مييه حَدَّتَنَا ڀوس بن مُحَمّدِ عن عَبْدِ الْمَنْعِمِ خو قال أ أبوعِيسَى: : خَدِيْثُ جَابرٍ مه هدا حَدِيَتٌ لا تخرفة 


إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه مِنْ حَدِيْث عَيْدٍ الْنْييء وهو ! اسا هول . 


6 ور 0 م 2 8 4 0 ê‏ و 68س 8 2و أ ~ هل oe‏ 3 
باب ما جَاءَ فى إدخحال الاص ع الاذنٌ عند الاذان: ۳ حَدَكَنًا ع بْنُ غَيْلَانَ حَدَّكَنَا علدا اق حَدَكَنَا سفيان الشو ری عون ب 
يب ف ءٍ ا ف م رر رب عن لول سل 
32 4 3 ق 
AR 8© Gord. f‏ َ1 4 مر عق رش ص ا : مم أو مهاسم أساره ا 
اي جحيفة؛ عن بيه قَالَ: : رایت بلالا يَوَدْنْ وَيَدُوْرَ) وينبع ناوعا وَأَصْبْعَاه في ديه وَرَسُوْلُ الله © في قبة له حمراء أزاه قال: 
0 أله عي دن احیام بیت وار 


امن م شرع لال تق نه بان كرا بابحا قصل لياو الله هه يد ب تيد اكب راطيا عله عل راد 


كل 


وو 
بير 8خ 


وهو قول الْأَوْرَاعٌ. وَأَبُو جُحَيْفَةَ اْبهُ وَهْتٌ الراك 


العرف"الشذي: قوله: ويوتر الإقامة: قال الأحناف: إنه إيتار في الصوت: ويخالفهم ما في الصحيحين | لا الإقامة)» وما توحهوا إليه. وأقول: إن الإقاءة ليس باستنناء عن الإفراد والتشفيع؛ بل 
بيان الإقامة مثل الأذان إلا أن فيها زيادة «قد قأمت الصلاة). فائدة: في «مصنف ابن أبي شيبة) الله أكبر ثلانًا عن ا الكاتب. حي و حدت مثله في لاموطأ محمد 
عن ابن عمر فنا قوله: باب ما جاء في أن الإقامة مثئ مثئ: هذا الباب للعراقيين. وأجحاب الححازيون بأن لفظ ا الإقامة ليس بداحل تحت الشفعية» ورده تفي الدين .مما في الحديث: أن الإقامة سبع 
عشرة كلمة. قوله: وعبد الرحمن بن أبي ليلى إلخ: قيل: لم يسمع عبد الرحمن عن عبد الله بن زيد وأجاب الزيلعي عن هذا وأيضًا صحح ابن دقيق العيد حديث الباب. وأقول: قد رأى عبد 
الرحمن مائة وعشرين صحابياء وقي «بيو ع الدارقطي»: أن عبد الله بن زيد عاش ! إلى عهد ذي النورين» وأن عبد الرحمن وجد عهد عمر وه قوله: باب ما ماء ق إدخال الأصبع إلخ: يد حل 
الأصبعين فى ١‏ الأذنين؛ ؛ ليرتفع الصوت» 0 الاب كا ي مى وف كتب الفقه: أنه إذا أذن في الميذنة يخر ج فاه إلى الطرفين. ولا يحول صدره عن القبلة. قوله: بالبتلحاء: هذا هو حصب 
مكة وخحيف بي كنانة. قوله: حلة حمراء: الحلة: الرداء والإزار من حنس واحد؛ وأما لبس الثوب الأحمر للرحال» فصنف الشرنبلالي رسالة في هذاء وفيه تسعة أقوال؛ فقيل: إن الأحمر القا 

يستحب لبسه» وقيل: إنه حرام. وأقول: إن العصر والمزعفر مكروه تحريمًاء وأما الأحمر القاني فيكره تنزيهاء وأما ما فيه حطوط -مراء فلبسه جائز؛ ويمكن لأحد ادعاء استحبابه» وأما الحلة 
الحمراء المذكورة في حديث الباب» فقال ابن القيم: إن فيها حطوطا مراي والقرينة على هذا لفظ الحبرة؛ فإهها ذات جداول حمراء تحلب من اليمن» ولأن في «سنن أبي داود): أن عبد الله بن 
عمرو شهد البي اة لابسًا الثوب الأحمر القاني» فنهاه رسول الله ي فأحرقه عبد الله. وقد ذكروا تحويل الوحه نة ويسرة بي الإقامة أيضًا 


حاشية: ...وأقام مثئ مثئ)؛ وقال الطحاوي: فأذن مث وأقام مث والحواب عن الأمر بالإينار يما: أنه من باب الاختصار في بعض الأحوال؛ تعليمًا للجواز لا أيستمرَ سنة» بدليل ما روى 
الطحاوي واب ن وز أن بلالا كان بن اقم إل أن مه كذا ي ارعان شرح مرامب هب الرحمن».قوله: الترسل: [أي قطع الكلمات بعضها عن بعض» كذا في «المجمع».| قوله: فترسل: 
الرسل بكسر الراء وسكون السين: التودة» والترسل: طلبه» وقوله: #فاحدر» بلفظ الأمر من باب نصرء والحدر الإسراع» والأمر للندب. (اللمعات) قوله: والمعتصر: [هو من يوذيه بول أو 
. غائط. (امجمع) أي يفرغ الذي يحتاج إلى الغائط» ويعصر بطنه وفرجه. (المرقاة)] قوله: ويدور: أي عند الحيعلتين؛ ولي «البرهان»: ويستدير هما في صومعته إذ الم يستطع التبليغ بتحويل وجهه 
يعيئًا وشمالاء > مع ثبات قدميه مكافماء بأن كانت متسعة؛ لما في «الترمذي»: «رأيت بلالا يوذن ويدور» الحديث» وسمعت من شيخنا ومولانا المرحوم محمد إسحاق به يقول: بأن يستدير الموذن 
بحيث لا ينحرف صدره عن مواحهة القبلة. قوله: من أدم: بفتحتين أي من جلد» كذا في «المجمع». قوله: بالعنزة: هي رميح بين العصا والرمح» فيه زج» كذا في «القاموس). قوله: فر كزها: أي 
غرزهاء قوله: «بالبطحاء)) وهي في اللغة: مسيلٍ واسع فيه دقاق الحصى» صار علّمًا للمسيل الذي ينتهي إليه السيل من وادي مى وهر الوضع الذي يستى خصبا أيضاء كذا ي #الرقاة». قوله: 
حلة: هي بضم الحاء إزار ورداء ولا يسمّى حلة حن تكون ثوبين. حراء) أي فيها خطوط حمر ولعلها كانت من البرد اليمانية» كذا قاله علي ا لقاري» ويؤيده قول سفيان: نراه 
حبرة)؛ لان الحبرة على ما في «القاموس» و«المجمع»: هي ضرب من برود اليمن موشّى مخططا. 


نفع قوت المغتذي: [إذا أذنت فترسل]: هو ترك العجلة مع الإنابة. (وإذا أقمت فاحدر|: بحاء فضم و کسر داله فراء» وروی بنقط ذاله فميم) أي : أسرع معا. [والمعتصر|: أي : 
الداحل لقضاء حاجته» وأصل الاعتصار ارتحاع العطية, 


جامع الترمذي /اه ١‏ الجزء الأول 


ر ل ص ےم اه 0 ۰ 5 ه . س لل هر 5 سے هټ سے ی ص 0 م هھ ث2 م ص 0 سرا م ا م 9 
ال ما جاءَ في التثویب في الفجر: وا تنا أحمد 0 م ا ابو أحمَد | زَبَيْرِي) حدثنا ابو عر امد ج الحكّم؛ عن ع 
د ا ل E‏ ل osc NS NS‏ هك ۾ e Sy o a‏ أ ا رة 
الرَحمن بن ابي ليْلء عن بلال مج قال: ا لله ی دلا د توبن في شَيْءٍ مِنَ الصَّلَوَاتِ إلا في و الفَجْرِ). وف البَاب عن الي 


Sor‏ ر 58 > 2 م 7 : 6“ ” و ب 5 ۹ 5 2 4 ت َ1 | 5 5 07 ب 
حدورة 9. قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ بلالٍ ده لا نَعْرفَهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ ابي إِسْرَائِ اللاي رابو إِسْرَائِيْلَ َمْ يَسْمَخ عم هَذَا الحَدِيْتٌ مِنّ 


لحك ا للقت قله رذ زواااضى شقن إن الكاز شعن النحكي أن E N SN O‏ 


بِدَلكَ القوي عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيْثِ. وَقَدِ اتَلَمٌ اهل الْعِلّم في تَفْسِيْرِ اتويب فَقَالَ بَعْضْهُمْ: | التفْويْبُ أَنْ يَقُوْلَ في أ دان القَجر: «الصلاء 
6-6 - م6 م ع 0 ام ر ia‏ م ص 2 9 ه يم ولس 7 هاس 2 يم 
خر م التوم»» وهو قو ابن الغتاراك واحمديو ل إِسْحَاقٌ في الگ 0 قال: هوّ 3 اده الئاس بَعَدَ التي يف اذا اذن 


أي في معناه 


المَذَنُ فَاسْتَبْطَأْ الْقَوْمُ قال بَيْنَ الْأَذَانٍ وَالْإِقَامَةِ: «قَدْ قَامَتِ الصَّلَاهُ حى عَلَ الصَلاي ي 7 الْمَلّاح». وَهَذَا الذي قال إِسْحَاقٌ: هْوَ 


لويب الذي گرهَۀ أَْل الْعِلْم وَالَذِي أَحْدَكُكُ بَعدَ انى 49. الي فك ا: بْنُ الْمُبَارَكِ وَأَحْمَدُ: أنَّ التَنْوِيْبَ أن يَقْوْلَ الْمُوَذَنُ في صَلَاةٍ 
2 ه يَ اهم E g2‏ 0 3 و مت 007 3 0 BE.‏ ل ا A-a‏ ل له 
المَجْرِ: «الصَّلاةٌ حير مِنَ الوم فهو قول صَحِيِمٌ؛ وَيُقَالُ لَه: التَعُويْبٌ أَيْضَّاء وهو الذي اخْتَارَهُ اهل العلم وراو وروي عَنْ عَبدِ الله بن 


صل 


مس اط 2 ع الال ا ع MS eG “© e7 a‏ ساس 1 © کا 
مسر هه أن كن رل في لدو الج ام قم خير مِنَ الوم وروي عَنْ ُجَاهِدٍ قَالّ: دَخَلْتُ مَعَ عَبْدِ الله بن عُمَرَ نما مَسْجِدًا وَقَدُ 


و 7 > 

f خم 0 ت‎ 3 i و م و صر س بل سے ا س ا‎ 1 7 6, ci 

أذن فيه - أ ضغ نه لرل لخر خد فر شت همق انور و ل: ا خر ج ٻتا مِنْ عِنْدٍ هَذَا الْمَبْتَدِ ع ول 

2 ت ا نه کان | 

و م ا س همقر ين 8 هاس 0 f‏ مه سمهو لو 6 #3 للد د 

صل فِيُه. وَإِنْسَا رة عبد | وه اله دما لل أا حدثه الاش بعدك. 

00 5 نا هناد حَدَّكَنَا عَهْدَةُ ويا م ل ال او لشي 
ت تاع هن دن فهو فهو یقیم: -٠٠١‏ حد داید عبله ود عن عبد اَن بن زِيَادٍ بن وس a‏ € 


EOE‏ ا أن انان فشان الجر ادنك داراة يلال ل فال د ول الله (: «إِنَّ 


#2 
5 * 


چ اس e‏ 7 1 م 1م عيدو E‏ م 0 م و ش ف 2 ا e‏ ا 
احا صداءٍ قد اذن؛ وفن ادن فيه يقیم. وټ الاب عن ابن مم كف. قال ابو عيسى: حديث زياد انما نعرفه من حديثث الف ظ 


له م اس ابه 7 0 , انج 3 ص ا ا وه واو ان و 2 اس 7 ل ف 3 سه Ss‏ ھم 
عت 00 ل احمّد: اكثبٌ حَدِيْتَ الإِفْرِيْقِيَ. قا : ورایت خمد 


بن إسَْاعِيل يقي امه وَيَقوْلُه هو مُقَابُ الحَدِيْثِ. وَالْعمَلُ عل هَدَا عِند أَكترِ أل اليم أَنَّ مَنْ 

بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الْأَدَانِ بغَيْر زی ٠.‏ اکتا عن ب شج حك الْوَِيْدُ بْنُ مُسْلِمِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بن ڪي عَن الزّهْرِيٌ» عَنْ اي 
هُرَيْرَةَ هه عن الي يه قَالَ: الا يُؤَذنُ لا مْتَوَضّئ). ۷ حَدَتَنَا يده ا دنا عَبْد ا يفا عَنْ يُونْسَ ع د يق 
الَ: تال أَبُوهْرَيْرَة 4 لا يادي بالصَّلَاة إلا مُتَوضّئٌ. قال أَبُو عِيْمَى: وَهَدَا أصَحّ مِنَ ا بْب الْأَوَلِ. وَحَدِ نك أي خريرة 4 لم يكذ 

ابْنُ وَهْبْء وَهُو اصح مِنْ حَدِيْثِ الْوَلِيْدِ بن م و أبي هُرَيْرَة مك د اتلك قل یلین کاو عل غ شر 


كر قيض أذ لعلو ويه تقول كافون بواشيكان وتتضى ذلك بفض هن كل لعلو وو لول لكان وان A‏ فاخي 

العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في التثويب في الفجر: التذويب 1 الإعلام بعد الإعلام» من الثوب» وكان العرب يحركرن الثوب معلقا على حشبة» قائمًا على موضع مرتفع حين 3 
الل ثم التشريب اثنان؛ أحدهما: زيادة «الصلاة خير من النوم)) في أذان الفجرء وهو ثابت مرفوعاء وقول «حي على الصلاة» بعد الأذان قبل الإقامةء وتعرض له محمد في «الموطا)» وكذا ف 
0 را ولرد امختارلا؛ والثانىي حدث في عهد لوا ا ا ا ا البي ا. قوله: e‏ 
في كتبنا: أن الأولى أن يقيم المؤذنء وحاز لغيره لو لم يشق على المؤذن» فوجه الأولوية أن الموذن أحرز ثواب الأذان الموعود فينبغي له ثواب الإقامة أيضّاء وفي كتب الشافعية: اه حق 
TT‏ الأمر ضيقاء وقد صح كثير من الأحاديث في فضل الأذان. قوله: زياد بن الحارث: في امعان الآثار» عبد الله بن حارث»»؛ وقال الحافظ في «الإصابة»: ما وحدت عبد الله في غير 
كتاب الطحاوي» ثم تتبعت نسخ لامعاني الآثار))؛ كيلا يكون من سهو الكاتب» فوجدت عنده النسخ على هذا النمط فسكت الحافظ والظاهر أنه من سهو الناسخين» والواقع أنه زياد؛ فإن 
المذكور في الأحاديث واقعته. قوله: مقارب الحديث: تكلم المحدثون في أن لفظ «مقارب الحديث» لفظ توثيق أو تليين» وقد قلت: إنه لفظ توئيق كما صرح ههنا بأنه يقري أءره. وفي «اعلل أبي 
حاتم كثيرا ما يوحد لفظ: افلان على يدي عدل» في حق الرواة وقال الحافظ: قال الشيخ العراقي: إنه بإضافة «يدي» إلى ياء المتكلم وأنه لفظ التوثيق» وكنت ننشيت على م 
العراقي؛ حن أن وعدت أنه بإضافة لايدي» إلى اعدل4) وعدل لقبُ بواب محبس نبي ويکر ن المع: :ہیں شش ل دك تبلج فعرفت أنه لفظ ١‏ التليين؛ ومأحذ هذا محاورة أهل اليمن. قوله: 
باب ما جاء في كراهية الأذان بغير وضوء: المشهور في مذهبنا إعادة أذان المحدث بالحدث الأكبرء ويجوز أذان المحدث بالحدث الأصغر ويكره إقامته» وعن 0 ذان غير متوضئ»؛ 
كما في «المداية)ا وهذه الرواية تحفظ؛ لأن الحديث يساعلها؛ لا في #التخريج» عن وائل بن حجر بسند صحيح: «لا يوذن إلا وهو طاهر قائم»؛ وقال الحافظ: إنه معلرا.؛ لأن عبد الحبار بن 
وائل ليس له ماع عن أبيه. و ساد كر سماعه في باب اللجهر بآمين. قوله: 

حاشية: قوله: الملائي: [مضمومة وخفة وعد نسبة إلى بيع الملاءء نوع من الثياب. (المغين)] قوله: الصدائي: بضم الصاد منسوب إلى صداء بدوداة رعو ي قاله ابن الملك. 
(المرقاة) قوله: ومن أذن فهو يقيم: فيكره أن يقيم غير وبه قال الشافعي من وعند أبي حنيفة رلكه: لا يكره؛ لما روي أن اب بن أم مكترم رشا كان يوذن ويقيم بلال» ورا كان عکسه» 
والحديث محمول على ما إذا لحقه الوحشة بإقامة غيرهء قاله ابن الملك. لقا قوله: لا يوذن إلا متوضىئ: هذا عند ا ن على ا والله تعالى أعلم بالصواب. 
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e 15 E E E LN FL‏ عند ا ا اف خرف ساك يم حاب 
اب ما جَاءَ أنَّ | ا 5 کن بلقا 0 لي ا ن مُؤْتَىء حَدََتا عَْدُ الرَرَاقِه حَدَّتَنا إسْرَائِيْلُ أَخْبَرَنِ سِمَاكُ بْنُ حَرْب» 
سمح جَابِرَ ُن سَمْرَة د غ يَعْوْلُ: گان مُوَدّنْ رَسُوْل الله 4 يُمْهلُ» لا بُقِيْمْ ئی إا رای رَسُوْلَ الله 88 قذ حَرَجَء اقام الصا حِْنَ 
ير قال بُو عِيْسَى ديك حاير ني سر خوك ع ديك تا لا تغرف إل من ع وجه وَهَكَدَا گال بَْضُ 
أَهْلٍ للم ِن لذن أَمْلَكُ بالْأَدَانِء وَالْإِمَامُ أمْلَكَ بالإقامة. 00 

بَابُ ما جَاءَ في الْأَدانِ باللَيْلِ: ٠‏ کت يه کن اا عر ان شاب عَنْ سَالي عن أَبيه: اد الي 8# قَال: «إِنَّ بلالا بوذن 
يل ا اروا حى تشتف وین ال ام کم قال اہو عِيْسَى: ونی الاب عن ابن شوو وَعَائَة وة وذ وای در 
وسر د قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن عُمَرَ رھ حك مسي قد اتل أَهْلُ الْهِلم في ادان باللَْلِه فَقَالَ بعص أَهْلٍ 
الْعِلْم: إا أَذّنَ الْمُوَذّنُ باللَيْلٍ غ يُعِيْكُ وَهْوَ قَوْلُ مَالِكِ وان الْمُبَارَكِ وَالشَّافِِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. رَقَالَ بَحْضُ اهل الْعِلْمِ: إذَا أَذّنَ 
باللَيْل أَعَادَ وَيِهِيَعُوْلُ سَُفْيّانُ ئا ل ن سَلَمَةَ عَنْ أب عن اني غر عن ابْن عْمَرَ فيمد اَن بلالا أَذنَ َي امه ا 


عو 


أنْ يُنَادِيّ: إن لعن تام. قال أب عِيْسَى: هَذَّا حَدِيْتُ عير َحَفُوْظٍ وا اشح تازى غت الله ِن عر َير حَنْ نافع من : 

د أن لبي 3 قال إن اال وان ييل کو واشريزا فى لقان بن ام مَكْتُوْمٍ) وَرَوَى عَبْدُ الْعَرِيْزِ بْنُ أ ىوا عن اني 
د أَذَّنَ لیل قمر ع دق أ أنْ يُعَيدَ الْأَدَانَ. وَهَدَا لا يِڪ لاله عن نَافِ عَنْ عْمَرٌ د مُنْقَطِعٌ. وَلَعَلَّ ئاد بْنَ سَلَمَة 
راد هدا الي نگ وَالصَحِيحُ راي َد الله ن عْمَرَ عفر اجر د عَنْ ٿافع عَنٍ ابن عْمَرَ مه وَالهُريٰ عَنْ سَالِم عن ابن عُمَرَ اا 


ی 
م عو 
| 


ای الى ## قَالَ: دن بلالا : أن بلب ال أَبُوعِيْسَى: وَلَوْ گان حَدِيْتُ كماو صَحِيْحًا لَمْ يَكُنْ لهذا | 00 
#: «إنَّ بلالا يُودْنُ بلَيْل» فَإِنّمَا أَمَرَهُمْ فِيْمَا مُْتفْبَلُ فَقَالَ: اک 4 أَمَرُ بإِعَادَةٍ الْأَذَانِ 

الْمَجْرِلَمْ يَُلُ: «إِنَّ بلالا يُوَدَنُ بليْلِ) 0 لْمَدِيِْيَ: حَدِيْتُ کا بن سَلَمَةَ عَنْ 
هُوَ عير ُو وَأَخْطَأً فِيّهِ تاد بن سَلَمَة 


اب مَا جَاءَ في كْرَاهِيَةٍ هِية اروج هِنَ الْمَسْجِدٍ بَعْدَ | الان : .»- ركنا ها حَدََنَا وَكِيْمٌ عَنْ سُفْيَانَه عَنْ إِبْرَاهِيُمَ بن مهاجرء ees‏ 5-2 


۹ 
1 
0 
n 


e 


ع 
ايوب 


ص چچ ص 


العف الشذي: باب ما جاء أن الإمام أحق بالإقامة: أي لا يقام إلا عند حروج الإمام» والخروج يكون بالقيام | إن كان في الصف» وبدحوله المسجد لو كان حارجهء وأما الأذان فالأحق به 
لموذن ويؤذن بلا انتظار إمام. قوله: باب ما جاء في الأذان بالليل: قال الحجازيون: يجوز الأذان بالليل للفجرء ثم قال النووي: يجوز التقدم إلى نصف الليل» وقال غيره بتقديقه إلى سدس اليل 
الآحر» وصححه تفي الدين السبكي الشافعي في (شرح المنهاج» ثم احتلفوا في إعادته بعد طلوع الفحر قال تقى الدين السبكي بوجوب الإعادة» وادعى الوا رم الأذانين من السلف في 
المدينة» وفي -كتبنا: : أن أ وسا به وقع سارت ع مالك حك ف مله اسه أ أب يوسف مك وا الأذان قبل الفحر حين رحع من المدينة» وعند الطرفين لو أذن بالليل يعيده. قوله: 
قال إن بلالا يؤذن بليل إلخ: مفهوم حديث الباب أن أذان بلال ته كان في الليل» وأذان | بن آم مكتوم ف بعد طلوع الفحر» ومفهوم حديث ثم لحق بصره شيءء فأحذ يقدم الأذان ويوخره من 
الوقت» وكان ابن آم مكتوم لا يوذن إلا باطلاع الناس» فانتقل أذان بلال ضقّنه | ل اليل وأذان ابن أم مكتوم اه إل الفح وقيل: [ إن في لصحيح ابن خزيمة» قلباء وني «معاني الآثار»: (فإن قي 
بصره شيئا»» وف بعض الروايات: إن في بصره سوعا)» وفي «السنن الكيرى»: قات عا مه إن ما روى ابن عمر ضما أن بلالا كان يوذن بليل غير صحيح» مع أن رواية أذان بلال هه 
بليل عنها موجودة في «البخاري)ء ولي «عين الإصابة؟ للسيوطي مثل ما في «السنن الكبرى»؛ فلا بد من ثبوت تلك الرواية عن عائشة. ووجه التوفيق أن أذان ہلال ضقن كان قريب الفجرء كما 
في امعاني الآثار: أن فصل ما بين أذان بلال نه وأذ ذا ابن أم مكتوم قدر ما يصعد ابن أم مكتوم وينزل» بسند قري» ولي سنده علي بن معبد بن نرج ومو لكف وهو غير عي بن لم بن 
شداد راوي «الجامع الكبير» وشيخ البخاري» وأشكل على النووي هذا الفصل القصير. وقال: كان بلال فج يوذن ثم يقعد على المنارة ثم ينزل» فيصعد | بن آم مكتوم ست یوند وأحيب عن 
.حديث الباب من حانب الأحناف بأن التكرار كان للتسحير كما في كتاب الحج» وهو المتبادر من ألفاظ الصحيحين: اليرحع قائمكم وينتبه نائمکم)» ولازمه أن يكون التكرار في رمضان» 
وصرح الحافظ عبد الملك بن قطان المغربي الفارسي الشافعي والحافظ تقي الدين بن دقيق العيد بأن التكرا ر كان في رمضان» وفي «شرعة الإسلام): استحباب الأذان للتسحير في رمضان» 
والكتاب معتبر؛ لأن المصنف هو شيخ صاحب «المداية). وأيضًا أقول: إن التكرار لم يكن مستمرًا في السنة كلهاء وفي هذه الدعرى مادة كثيرة في امعان ب الآثار» و«الزيلعي» وروايات أخخر 
عندي» ولعله كان حين كان تحرم الطعام في رمضان بفعل اختياري» ويدل على هذا أي التحريم بفعل اختياري ما في «معاني الآثار» عن نافع عن عن ابن عمر ا عن حفصة بسند قوي من أن 
البي ية يصلي الر كعتين بعد أذان الفجر؛ ثم يذهب يحرم الطعام» و كان لا يوذن حى يصبح. . ولنا في ابتداء الصوم قولان [كما في ارد شار ولقاضي اذ وها ومن السرخسي أن الأول 
محتاط و الثاني يسر] قيل: من ابتداء طلوع الفجر» وقيل: من حين انتشار الصبح» وقال: الآخرون: إن حكم الأكل إلى ما بعد الصبح منسوخ؛ وحملوا نعل أبي بكر الصديق نه حين كان 
يأكل» فأخبر بطلوع الفجرء فقال: أغلق الباب» على النسخ» ولي افتح الباري» روايات موقوفة ومرفوعة دالة على ختم السحر بالفعل الاحتياري. قوله: مؤذنا لعمر: اسم هذا الموذن مسروح. 
وغرض الترمذي تضعيف | الحديث» وأرج الحافظ الحديث الدال على أن الواقعة وقعت لبلال © أيضًا بست طرق» كلها ضعاف» ثم قال | الحافظ إن تعدد الطرق دال على أن لها أصلا. قوله: 
لم يكن لهذا الحديث معنن إلخ: اعتراض الترمذي هذا معنوي؛ والحواب : أن قول: «إن بلالا يوذن بليل إلا في الزمان الذي كان فيه تكرار ار الأذان» وأما قول «ألا إن العبد قد نام إخ» في الزمان 
الذي لم يكن فيه فيه تكرار الأذان» وأما قرول علي بن المديي» فنقول له ما قال | الحافظ: من أن تعدد الطرق دال على أن لهذا أصلا. قوله: اب ما جاء لي كرافية اطروج من للسحد عد لفن 
يكره الخروج بعد | لأذان تحريمًا لمن كان داح اسح وهذا الحكم مقتصر على من كان دال المسجد وكذلك حكم كرامة هة الجماعة الثانية. وهذا دال على أن الحكم قد يختلف مع الما 


حاشية: قوله: أحق بالإقامة: الغرض أن لا تقام الصلاة قبل حضور الإمام» والأذان يجوز قبل حضورء. (التقرير) قوله: يؤذن بليل: استذل به مالك والشافعي وأحمد وأبو يوسف» وقالوا: يجوز 
الأذان للفجر وحده قبل وقته في النصف الأحير من الليل؛ قلنا: كان ذلك في رمضان فقط؛ تسحير ور و (لا تؤذن حي يستبين لك الفجر هكذاء 
رمد يديه عرضاف» رواه أبو داود» وأعله البيهقي بالانقطاع» وهو غير مضرٌ عندناء ثم روى هو بإسناد كل رحاله ثقات أ نه ع قال: ليا بلال» لا توذن حي يطلع الفحر». (البرهان) قوله: هذا 
اخديث: أ ثر ابن عمر» فوقع له الوهم عند الرواية فقال موضع عمر: ابن عمر.] 
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کے 
£ 


07 ن فِيْهِ بالْعَصْرِ “تقال الى لوحي ا لي O O‏ 


4 َيف حَمَنٌ صَجِيحٌ. عل هذا أضحَاب الكو 8ه 
هيه يث حسن صجيح. وع | الْعَمَلُ عِنْدَ اهل العلئاية ب ي 8 


9 سے ق ھم 


ET‏ 3 ا تن ل ا ا ê‏ ع 
وَمْنْ بَعَدَهُمْ ان لا يحرج أحد مِنَ جد بعد | ان إلا مِنْ عُڏر أنْ ڪرو ڪون عل غير وَضُوءٍ أأئر لا ب ن . وَيرْوَى عن إِبرَاهِيم 
التَكَمٍَ أَنّهُ قال: يرج مَا لم يَأَخُذِ الْمُوَدّنُ في الْإِقَامَةِ قال أَبُو عِيْسَى: هذا عندةا 3 ال هذ E E‏ انك لير 
اكز ون واه احققا م ا E‏ اننطو نالمشتاء هذا اشريك ك2 دنه 


ھت ا 
e‏ 5 
pg e‏ 


باب ما جَاءَ في الاذانٍ في التعرة نيز نا EOE‏ و يم عَنْ سَفْيَانَه عَنْ خَالِدٍ الْحَذَاءء عَنْ أي قِلابَةء عَنْ مَالِكِ بن 


ایرث و قال: قَدِمْتٌ عل رَسُّوْلٍ الله ة ئا وای ع ليه فال لاه د اكاك انها قاذنا وأوتكاء E PEE‏ 
هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَيِْ عِنْدَ أَكْثر أَهْلٍ الْعِلْمِ؛ اختارُوا الْأَدَانَ في السَمَّر. وَقَالَ بَعْضُهُمْ: تر الْقَامَةُ إِنما الأَدَانُ عل 
من ويد NS‏ اص به يَعوْلُ أَحْمَدُ وَإِسْحَادُ 
اكات E E CR‏ ر تا بُو ئر عَنْ جاب عَنْ عُجَاهِي عن ابن 
بضم الفوفية 
عباس #م: أن ال َال «مَن أَذَّنَ سَبّْعَ ِي محْتَِبًا كيبَتْ له بََاَةٌ مِنَ الا RT‏ وي :وف لباب عَن ان مع وين 
طالبا للشراب لا للأحرة حلاص 


e نے‎ 


رمعا ر وأ وأ شير وي سي 4د حديث اه بن عَبَّاين ما حَدِیْٹ غَرِيْبٌ. را ا حون رايع و عه لمر 


ا 
ge 6 2-0 2 s4‏ اس © - 2 وم 


اسه محمد بْنُ مَيْمْوْنِ. وَجَابِرُ بْنْ يَزِيْدَ ا غي صَعَّفُوْه نره يح بْنْ سَعِيْدٍ وَعَبْدُ الل ال أبُو عِيْسَى: سَمِعْتُ الْجَاروة 
ا در ل زلا جارك اجون لكان أل ل الْكُوْمَة بقَيْر حَدِيْثْ ولول ماد لكان أ هل الْكُوْقَةِ بير فِقّه 


ارت ای ر ار نظرًا على ابن تيمية؛ فإنه قال: !| ا 0 الحكم باختلاف الألفاظ والصورء ويرد عليه ما سيأتي من أن الصحابة اام اة 
وأحذوها 0 التمر الرديء ضعفاء فقال البي يك «بيعوا الرديء بالنقد؛ ثم اشتروا الحيد بتلك الدراهم»» فاحتلف الحكم مع اتحاد الغرض» وكذلك يجوز الدرهو ولا يموز بيعها 
نسيئة» مع أن الغرض واحدء وفي «البحر»: يجوز الخروج بعد الأذان لمن أراد الرحوع بعد قضاء حاجته وأتى على هذا برواية لامعجم الطبراني)» وفي كتبنا: إذا أقيمت e‏ 0 
تحريما لمن قد صلى صلاته إلا الفجر والعصر والمغرب. قوله: باب ما جاء في الأذان في السفر: يكره 0 ولو تركه لا بأس؛ كما قال | 00 قوله: فأذنا وأقيما إلح: واعلم أن 
المبمع عند النحاة وأرباب الأصول والمعاني يشتمل على الحكم فردًا فردّاء وهو في حكم المتعاطفات» وأنه عام. وأما اسم الجمع فالحكم فيه على 00 وقد يرا بل د 
المع أيضًا بقرينة المقام. وأما التثنية فعدوها من الخاص» وما ذكروا حكمه إلا أن في مفهوم «تحرير الشيخ»: من قال لامرأت نيه: إن دخلتما الد ر فأنتما طالقان» فداحلت إحداهماء فقيل: يقع 
الطلاق» وقيل: لاء وكذلك في «الطبقات الشافعية4) فعلم أن العلماء لد e‏ جع او راد دی لباب أن ادان 0 کاف» وعليه أهل 
الإجماع» والعحب من النسائي بوب الترجمة على إقامة كل واحد بنفسه» مع أنه ليس مذهب لمعي د النسائي» من أن غرضه أن أذان أحدها بلا تعيين كاف. قوله: 
وقال بعضهم تحزئ الإقامة: هو الشافعي سف ولم يصرّح باسمه؛ فإن الترمذي قال بأن الأصح خلافه. قوله: باب ما اء ي فضل الأذان: قد صح كثير من الأحاديث الدالة على فضل الأذانء 
قد أتى الترمذي عا هو ساقطء وقال بعض الحفاظ: إن الترمذي رعا ا لم يأت به المتقدمون» لعل غرضه لاطلا ع على حديث لم خر جه المتقدمون. قوله: لولا حابر اجلتعغي اط هذا مختلف 
فيه كثيراء في نسخة الترمذي للحمان ههنا عن أبي حنيفة: ما وحدت أفضل في نفسي من عطاء بن أبي رباح» وما وحدت أكذب من جابر الجعفي؛ فإني ما أقول برأي إلا يأني عليه 
بالحديث. وقال بعض الناس: إن قول وكيع هذا إنما هو لتضعيف جابر الجعني. وهذا غلط؛ فإن وكيعًا وسفيان الثوري وشعبة ممن يوثق الحعفي» وفي لاسنن الدارقطي» عن أحمد: أن. حابرا متهم 
في رأيه لا روايته» وقيل: إنه كذاب» وقال أبو محمد الجويئ: إنه كفرء وليس إلا أنه يخطئ. وقيل: كان يعرضه المرض من شدة الحرارة فكان يهذي فيه» وهكذا أقرل في من قيل في حقه: 


حاشية: قوله: أما هذا فقد عصى أبا القاسم يكو قال الطيبي: «أما) للتفصيل يقتضي شيئين فصاعدًاء والمعئ أما من ثبت في المسجد وأقام الصلاة فيه فقد أطاع أبا القاسم» وأما هذا فقد عصى» 
قال القاري: رواه أحمد وزاد: ثم قال: أمرنا رسول الله عله : «إذا كنتم في المسجد فنودي بالصلاق قلا يخر ج أحدكم حي يصلي»» وإسناده صحيح صحيح . قال الشيخ عبد الحق في «اللمعات4: وقد. 


حاء في هذا الباب أحاديث متعدّدة» منها: قال يَيِ: لامن أدرك الأذان في المسجد ثم حرجء لم يخرج لحاجته وهو لا يريد الرحعة» فهو منافق»» رواه ابن ماجحه» وأحرج أبو داود في «المراسيل» عن 
سعيد بن المسيب: أن البي ي قال: «لا يخرج من المسجد أحد بعد الندا ء إلا مناقق» | إلا أحد حد أحرجته حاجة وهو يريد الرحوعاء ومراسيل ابن المسيب مقبولة بالاتفاق؛ ثم هذا النهي مقيد عندنا 

ما إذا لم ينتظم به أمر جماعة» فإذا اننظم لم يكره؛ لأنه تكميل معن وتركٌ صورة» وإن كان قد صلَى قبل» ففي الظهر والعشاء لا بأس بأن يخرج؛ لأنه أحاب داعي الله مرّة إلا إذا أحذ الموذن في 
الإقامة؛ لأنه ينهم مخالفة E‏ العصر والمغرب والفحر يتخرج؛ لكراهة النفل بعدهاء ولما ورد في حديث صحيح. أخر جه | ا كن أن البي بي قال: :9إذا صليت في 


أهلك: غ ادر كث الصلاةء فصلها لا الفحر والمغرب») [قال علي القاري: وف معناه العصر. ] انتهى كلام الشيخ مع الحتصار وتغيير يسير. قوله: وقد روى أ شعث إلّ: قال ابن ألهمام: وأحرج 
الجماعة إلا البخاري عن أبي a‏ «كنا مع أبي هريرة فج في المسحد» فخرج رحل» الحديث» وقال: yS‏ وت كان ابن عبد الب ل ف وف نظائره مسند 
كحديث أي هريرة: لامن ۾ يجب الدعوة فقد عصى أبا ا قال: لا يختلفون في ذلك» كذا قاله علي في «المرقاة». قوله: : فأذنا و قيما: أي يؤذن ويقيم اعد كما أي فلرقع الأذان والإقامة 


بينكما. قوله: وليؤمكما إلخ: أي ليكن إمامًا أكي ركماء ولعلهما كانا متساويين في ل ري 5 

نفع قوت المغتذي: [حرج رجل من المسجد بعد ما أذن فيه بالعصر, فقال أبوهريرة: أما هذاء فقد عضى القاسم|: قال ابن سيد الناس: ذكر بعضهم أن هذا موقرف» وقال ابن عمر: هو مسند 
عندهم: 7 لاتختلفوا في هذاء وذلك إنمما سندان مرفوعان في هذاء وقول أبي هريرة» ومن ا أي الدعوة» فقد عصى الله ورسوله» قلت: يفيد هذا بكونه على طهارة» وإلا لم يتناوله 
الوعيد. [عن ابن عباس أن الني ‏ ية - » قال: من أذن سبع سنين محتسباء كتب له براءة من النار]: ولابن حبان بحديث ثوبان: من حافظ على النداء بالأذان سنة» أوحب المنة. ولابن ماجة 
بابن عمر: من أذن ثُنيَ عشرة سنة» وحبت له الجنة» وكتب له بتأذينه في كل يوم ستون حسنة وبإقامته ثلاثون حسنة» ولأبي الشيخ بأبي هريرة: من أذن حمس صلواء ت لمانا واحتساباء غفرله 
ماتقدم من ذنبه؛ قال ابن سيد الناس: ولاتعارض بين هذه المدد المختلفة في إقامة بوظيفة الأذان طولا وقصرا لاحتلاف ثواب» ترتب عليهاء فبحديث أبي هريرة: غفر له ماتقدم من ذنبه» فهو وإن 
كان ثوابا ما قلس يه ما يتتطي درل اه a‏ مد وف سما رتالب سودت ونا فون لين سيية اطول مدة» وأكمل ثوابا؛ لأن الوعد به محقق» فهو يقتضي سلامة ما 
يحول بينه وبين الحنة» فيما سبق له قبل أذانه تلك المدة» وماتأخر عنهاء ولابن عباس قيد بسبع سنين كذلك» أي: لأن البراءة من النار أمر زائد على دحول الحنة» فليس كل من دحل الحنة سلم 
من النار» وما لابن عون الأطول منهاء كلها مدة تضمن مع وحوب الحنة الجنة» وزيادة تسعين حسنة على أذانه وإقامته» كل يوم زيادة رفع الدرحات بالجنة. 
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اب ما جَاءَ أنَّ الإِمَامَ صَامِنٌ وَالْمَوَدْنَ مُؤْتَمَنْ: حَدَّمَنَا هنا حَدَّتَنا أو احرص رابو مُعَاوِيَةَ عن الأغمّشء عَنْ أبي صَالح» عَنْ ابي 
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أبي صَالِحٍه عَنْ أَبي هُرَيْرَةَ مث “غر التي ن. وروی أسبَاظ بن َم عن الْأَعْمَشٍ فَالَ: حُدَّنْتُ عَنْ أبي صَالِ عَنْ أي هْرَْ 
التَّ 1 وروی ی نَافِمٌ بْنْ سآ سُلَيْمَانَ عَنْ حَمَدِ بْن آي صالب عن بيه عَنْ عَائْمَة ور ع عن عن المي قلا هدا الحڍیٹ فال ابو عیسی: و سم خت 


ا عه يقل حَديث أي ضَالح عن أي هرب 4 ص من حَديْتٍ بث اي صَالِح عَنْ عَائْمَة مچ قال أ بو عِيْسَى: : مَمَمِعْتٌ مدا يَقُوْلُ: 


کس 


39 0 
م ار ته 


7 ر 0 0 م ورور ء 3 ر 
يٿ حَدِيْتَ ابي صَالِح عَنْ ابي هِرَيْرَةً فق وا حَدِيَثٌ الى 


٤و‏ 
أنه 
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عن اترغز أي شین چ قَالَ: قَالَ رول الله #: «إذَا سَمِعْتُمْ التَدَاءَ مولا هفل ما يَمُوْل الْمُوَذَنُ1. وَفي لباب عَْ 
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ابي رافح واي هريرة رة عبد الله نن عرو عبد الله بن رييت وَعَاِْسَةَ وَمعَاذِ بُن یں وَمُعَاوِيَةَ ل م قال أبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ 
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العرف الشذي: .....إنه كذاب» ار أرباب. اجرح يطلقون من أخطأ مرة بالكاذب» وعلى من أخطأ مرارًا بالكذاب» وقد وقع هذا مضرا للناظر» وأما وجه ۰ حابر الجعفي تقل إنه 

يقول: عندي مسون ألفا من الحديث ما ذكرته, . وأقول: إنه لا يصلح للقول بالكذاب؛ فإن السلف كانوا حافظين لدفاتر من الأحاديث؛ كما قال المحدثون: إن أحمد بن حنبل ك حافظ ألف 

الف حديث متنا وسندا . وقيل: إنه قائل برجعة علي اه وأقول: قد قال عمر ونه حين توفي البي م لامن قال: إن البي 5 ي مات أضربه بالسيف» نحطب أبو بكر [خ4؛ كما في 


ا(البحاري». وقيل: إنه ذو شعبدات؛ فإنه كان يعطي الناس القثاء في غير الموسمء وهذا أيضًا لا يصلح حجة للجرخ؛ بل يمكن حمله على عمل. قوله: باب ما جاء أن الإمام ضامن والمؤذن 
مؤتمن: الحديث مشتمل على كثير من المسائل. قال الشافعية: ضمن من سمع: رعى أي مراعاة عدد الر كعات فيقولون: إن فساد صلاة الإمام لا يسري إلى فساد صلاة المقتدي» فإذا ظهر فساد 
صلاة اإإمام لا يجب الإعادة على المقتدي؛ فإنه تمت صلاته» حى أنه قال بعضهم: إن المقتدي لو شاهد ترك الإمام الأركان تمت صلاة المقتدي» كما في لافتح الباري) ونقول: إن الضمانة 
التكفلء فیسري فاد صلا صلاة المقتدي» وقال بعض ١‏ الأحناف: إن التكفل والنيابة ة إنما هو في القول؛ فإن الفعل يؤديه المقتدي بنفسه» ووحهوا الحديث إلى نفي القراءة خلف الإمام» وي 
رواية: ( أن سهل بن سعد الساعدي كان لا يوم بل يأتم) وكان يقول: [ ن الإمام ضامن!» فزعم مراد د الحديث ما قلاء وني أن هذه الرر اية ثابتة. وتعرض المصنف بك إلى إسقاط حديث الباب» 
وقال إن عبد الاد في اشيج التحقيق»: إن مسلمًا أحرج بسند | 7 أربعة عشر حديثًا. قوله: باب ما يقول إذا أذن المؤذن: ثبت أذكار في خلال الأذان وبعده ثبت إجابة الأذان في 
السكتات» وفي الصحيحين أن يجيب الحيعلتين بالحيعلتين؛ > وف رواية: أن يجيبهما بالحوفلتين؛ والعمل على الرواية الثانية؛ فإما مفسرء وقيل -منهم ا بن الممام- بالجمع بينهما. وأقول: إن 
الغرض احتيار أحدهماء وفي بعض الروايات حواب الشهادتين بد«أنا أشهد» وني «فتح الباري» الاكتفاء على «وأنا» فقط اعتمادا على ظاهر البخاري لکن ة «أنا أشهد» مضرح في لالنسائي». 
ومن الأذكار الصلاة على البي ي بعد الفراغ» وقال ابن القيم في «الزاد: إن المختار صلاة التشهد. ومن الأذكار دعوة الباب» وأما زيادة «والدرحة الرفيعة) فليس لحا أصلء وزيادة «إنك لا 
تخلف الميعاد» ثابتة في «السنن الكبرى» بسند قوي» وأما زيادة «وارزقنا شفاعته» فلا أصل لاء «والوسيلة» مرتبة في الحنة» ولي بيته ليثلا شحرة وفروعها في بيت كل من أتباعه؛ 


حاشية: قوله: الإمام ضامن والموذن موتمن: لا يفهم من هذا الحديث تفضيل الأذان على الإمامة أو تفضيل الإمامة على الأذانء بل المقصود بيان حاهماء والدعاء مما بالرشاد والمغفرة والتوفيق 
للعلم وصلاح الحال فيسا تحمّلوا من الخير وفرطوا فيه شيا فالإمام ضامن ومتكفل ومتحمّل صلاة المقتدين؛ فيتحمل القراءة عنهم؛ ويتحمل القيام إذا أدركوا في ال ركو ع» ويحفظ عليهم أفعال 
الصلاة وأ عداد الر كعات» والمؤذن أمين في محافظة لار للصلاة والصيام. وللعلماء احتلاف في فضل أحدها على الآحر في الثواب» والمختار أن من علم من نفسه القيام بحقوق الإمامة فذهي 
أفضل؛ لكوها حلافة عنه ون وإلا فالأذان» ثم تكلموا في أن البي ية هل أذن بنفسه؟ وقد روي: «أنه أذن في سفر وهم على رواحلهم» | الحديثء وقد أوّلوا ذلك بأن المراد الأمر بالأذانء وحاء 
ذلك صريًا في «الدارقطين): أنه أمر بالأذانء ولم يقل: أذن» والمفصل يقضي على احمل والحتمل» والله أعلم. (اللمعات) قوله: فقولوا ثل ما بر الموذن: إلا في الحيعلتين؛ فإنه يقول: لا حول 
ولا قوة إلا بالله, وإلا في قوله: «الصلاة حير من النوم)؛ فإنه يقول: صدقت وبررت وبالحقّ نطقت» و«بررت» بكسر الراء الأولى» وقيل: بفتحهاء أي صرت ذا بر وخير كثير» كذا في «المرقاة». 

قال الشيخ في «اللمعات: :) إحابة الموذن واجحبة» ويكره التكلم عند ا الأذانء ولو تعدد الموذنون في مسجد واحد, فالحرمة للأول» ولو سمع الأذان من جهات وجب عليه إحابة موذن مسجده» 
ولو كان في المسجد لم يجب» ولم يكن آلمًا؛ لحصول الاحابة الفعلية» فلا حاحة إلى الإحابة القولية. وفي «الدر المختارا: ويجب وحوباء وقال الحلواني: ندبّاء والواجحب الإحابة بالقدم وإن 
كان وحوها بلسانه؛ لظاهر الأمر في حديث: «إذا سمعتم الموذن فقولوا مثل ما يقوله»» كما بسطه في «البحر, وأقره المصنف» وزاد قي النهر» ناقلا عن «(المحيط). وي شرح المنية) للعلامة 
الحلبي: الإحابة قيل: واحبة» وقيل: الإجابة بالقدم واحبة؛ وأما باللسان فمستحبة» وهو الأظهر» وني الإقامة مستحبة إجماعاء ولي لاالتجنيس»: لا يكره الكلام عند الأذان بالإجماع. 


نفع قوت المغتذي: [ [الإمام ضامن والموذن مؤتمن] |: قال لاقب»: قيل أي : ضامن وراع» أو حافظ لعدد ركعات؛ قال: وههما ضعيفان؛ لأنه لغة رعايةء أو حفظ لایو حد» ووعاء إذ كل ما جعلته يي 
شيء» فقد ضمنه إياه». وشرعا الالتزام» فإذا عرف معناه» فضمان الإمام لصلوة مأمومية؛ التزام شروطها وحفظ صلاته في نفسه» إذ صلوة مأموم تبت عليهاء فإن فسدت صلاة مأمومه» فكان 
غارما لحاء وإِنْ كان معي الوعاءء فقد دحلت صلاته بصلوة إمامه؛ لتحمله قراءة عنه؛ وقياما لحين ركوعه» وسهوا فله لاتمزرئ صلوة مفترض خلف متنفل» إذ ضمان واحب هما ليس بواحب 
حال» وهو فائدة قوله: [اللهم أرشد الأئمة]: كأكرم؛ لأهم إذ أرشدوا بإحراء الأمور على وجههاء صحت عبادهم في نفسها. [واغفر للمؤمنين]: أي: مافصروا فيه من مراعاة وقت بتقديم عليه 
أو بتأحير عنه آه. وبرواية لابن حبان؛ فأرشد الله الأئمة» وعفا عن المؤذنين» قال ابن حبان: الفرق بين العفو والغفران» أن العفو قد يكون منه ‏ تعالى ‏ لمن استوجبه نارا من عباده قبل تعذيبه 
إياهم. أو بعد تعذيبه بيسير» فلتفضل عليهم بعفوه بشفاعة شافع» وبغيرها والغفران هو الرضى نفسه» فلايكون ‏ عزوحل ‏ كمن استوحب ناراء إلا ويتفضل عليهم بعدم دحرها آه. وبالنهاية: 
الإمام ضامن» أي: حافظ وراع لا غارم إذ يحفظ عليهم صلوتمم» والموذن مؤتمن» أي: يثق به القوم» ويتخذونه أمينا حافظا على صلوهم وصيامهم؛ من اءتمن عمرو» فهو مؤتمن» وقال ابن سيد 
الناس: الإمام ضامن» أي: لما غاب عليه من إسراره بقراءة وذكرء أو لعموم دعائه له» وبكل لايحقها بنفسه؛ أو يتحمل قياماء وقراءة عن مسبوق» والموذن موشن أي: أمين على أوقات صلوة 
وصوم. أو على حرم الناس إذ يشرف على منارات عاليةء أو متبرع بالأذان» وني حديث ابن عمر: حصلتان متعلتتان في أعناق المؤذنين للمسلمين صلرتهم وصيامهم وللبيهتي باي حذورة: 
أمناء المسلمين على صلوهم وسحورهم المؤذنون. 


7 4 4 


جامع الترمذي ۰ ۱۹۱ ) الجزء الأول 


عل ا E‏ 6- دنا هنا حَدَٿتا بُو ويد عن شعت عن | لحسن» عن عَثْمَانَ بن ابي 


اس 
ا 


٠ مها‎ YT پیات‎ 


سعد 


oJ g~ 5 0 8‏ ا 0 00-7 هس سام مير 0 2 e E‏ 00 0 رده سو ” س f mig‏ 
ئو گی ولص مھ خن ان «مَنْ قا ل جين يَسمَعْ الْمُوَدّنَ حِيْنَ يدن واا اشهد ان لا ١‏ إلا الله حدَه لا شَرِيْك له 


ي ي 8 سے ص ١‏ ر ۲ To‏ 5 2 م ت ۹ 000 1 1 8 2 $ ل °$ 


و a‏ سا اه ۳ 2 س 7 2 
رک لا تغرف لام حبنت ال ني سنو ع کی بن عبد الله ين کیس: 
د 


ايل نكا حدقا تحَمّدُ بْنُ سَهْلٍ بن عَگر الْبَغْدَادِيٌ وَإِبْرَاحِيْمُ بْنُ يَعْقُوْبَ قَالَا: حَدَّتَنَا ع بْنُ عَيَّاش حَدَّثَنَا شُعَيْبُ 


1 
وا ميم 
sw‏ 
9 « 


ڪر حَدَّنَنَا نُحَمّدُ بن الْمُنْكدِرٍ عَنْ جَابرٍ بن عَبْدِ الله ضضم قال قال سول الله ا" «مَنْ قال حِيْنَ يَسْمَعْ الَّدَاءَ: اللي عو تعر 
1 أي بعد مامه 

E‏ 0 وَابْعَقّهُ مَقَامًا موا الَّذِي وَعَدْتَهُ إلا حَلَّثْ لَه السَعَاعَة يوم الْقِيَامة. ل 

E 

عِيْسَى: حَدِيْتُ جَابِرٍ هه حَدِيْتُ حَسَنُ غُرِيْبٌ مِنْ حَدٍ حد يك دن E‏ 00 أبي عَمْرَة. 


ص 
م م 6 و م e e‏ 


E لواف د فنا‎ E. اق 1 او اال ا امد‎ NE ENE 


سم عه e‏ 5ه ا 2 رسع o‏ _ 7 26> 6 شه 1 0 1 32 0 هس 6 و 4 
عَنْ ريد العم عن الي اياس معاويَة بن قَرَةَ عَنْ أنس بن مالك ذه ذه قال: قال رہ سول الله جك : : (الدّعَاءْ لا يرد بين الاذان وَالاإِقَامَةِ». قال 
o‏ کات مم e‏ ا 
بو عِيسَى حَدِيتُ انس 5ه حدِ لسن :وقد روا ه أد اسان ال دان عن برد ويك بن DMR‏ 
لے م کے 2 0 0 00 س ا بض الوحدة وفتح الراء ى ١‏ 
ات تا جا سكم رس الل عل عادو من اللات - حَدَتَنَا خمد بن ی TES‏ الرَّزَّاقء اخبر معمر ٤‏ عن الزهْرِيٌ ... ك5 


العرف الشذي: 0 وليسأل كل واحد من المسلمين ارتباطه بالبي كي فالغرض فائدة المكلف لا فائدة البي يفو . وأما حواب الأذان فالأحناف وغيرهم على استحبايه» ونسب إلى الحلواني 
وحوبه» وإن قيل: إن الأذان سنة» فكيف يكون الحواب واجبًا؟ نقول: مثل سلام التحية إنه سنة وحوابه فرضء وقيل: إن 0 الإحابة بالقدم» وأما من فاته حواب ب الأذان فبعد الفراغ 
هل يجب أم لا؟ فتردد النروي 0 لو أحاب لوي ب و قوله: باب ما جاء لي كراهية إلخ: مى المتقدمون عن أخذ الأحرة على الأذان والإمامة والتعليم» 
وأحاز المتأاحرون» وظاهر «المداية): أن القول بالجواز خروج عن المذهب» وأنه قيل به للضرورة؛ وقال: إن منشأ | 77 ن التعليم متفاوت بحسب أفهام المخاطبين فلا ينضبط» ولي «قاضي 
حان4: أن في الزمان 0 00 مقررة في بيت المال للعلماء والموذنين بخلااف هذا الزمان» فيحوز الأحرة» فلا يلزم الخروج عن | المذهب» ay‏ حان؟ 0 
عالية كما صرح قاسم بن قطلوبغا سللكه, ولنا أثر سعد بن أبي وقاص د#نه حين أحذ حذ القوس على قراءة القرآن» فأنكر عليه البي يَكلِِ. وتمسك الشافعية على الحواز بواقعة أبي سعيد ونه أنه 

غنمًا على تعويذ الفاتحة واستحسنه» ونقول: إن واقعة أي سعيد نه في الرقية» والرقية جائزة عليها الأحرة عندناء وأما حتم القرآن والبخاري لأمور الدنيا فيحوز ا عليه لا ا 
a‏ ب للميت وغيره فلا تحوز» كما في «رسالة اب بن عابدين الشامي)ء إلا أن ن الثوا ب في الأذان والإمامة ولتعليم حون أحذ الأجحرة فيتلاشى» كما صرح به قاضي خان. قوله: 
باب ما يقول إذ ذا أذن المؤذن من الدعاء: تردد النووي في محل هذا الدعاء أنه بدل الشهادتين أو بعد الفراغ» وف معان الآثار» تصريح بأنه بدل ) الشهادتين» وفيه: لاحين ب يسمع المؤذن تشهد . 
قله مانا فو : قال صاحب «الكشاف): إن مقامًا محمودًا اكتسب العلمية» » فيصلح نعنًا له «الذي» وقيل: إن «الذي» بدل منه. قوله: باب ما جاء أن الدعاء لا يرد إلح: قال الشاه ولي الله 
الدهلوي في «حجة الله البالغة): ال ل امام قوله: زيد العمي: وجه التسمية بالعمّي قيل: إنه إذا سئل عن 
المسألة كان يقول: لا أدري إلا بعد أن أن أسأل عمي» ولكن الصو ب. أن هذا بطن من القبائل. قوله باب ما جاء كم فرض الله إلح: قال العلماء: كانت مسین صلاة؛ ثم نسحت وبقيت همس 
صلوات» وعندي لا نسخ فيهاء والاحتلاف بحسب احتلاف العالميق والآن أيضًا مسون ثوابا وأحرة» و فعا نا ةا أن الحسنة بعشرة N‏ ولي المسلم» 
أنه عا ا «الحسنة بعشرة أمثالها» لي ليلة الإسراء. والنسخ على ثلاثة أنواع: نسخ المتقدمين: وهو تقييد المطلق» وتخصيص العام» أو تأويل الظاهر؛ .. 


حاشية: وكذا قاله ابن الممام ف (الفتح», لكن لا يخفى أن الاجابة بالقدم إذا كانت واحبة») فالجماعة بالأولى تكون واجبة» وأكثر المتون على أن الحفافة نة والله تعالى أعلم. قوله: ما عهد: 
[أي وقت الرخصة إلى الطائف على العمل.] قوله: أهل العلم إلخ: قال الخطابي: أحذ الأحرة للمؤذن على أذانه مكروه بحسب مذهب أكثر العلماء» قال الحسن: أحشى أن لا يكون صلاته 


خالصة, وكرهه الشافعي. قوله: حين يسمع الموذن: أي صوته وأذانه» أو قوله» وهو الأظهر, 0000 يكون المراد به حين يسمع التشهد الأول والأخيرء وهو قوله آحر الأذان: «لا إله إلا 


اله)» وهو أنسب» ويمكن أن يكون معن (يسمعة بجيب» فيكون صريًا في المقصود؛ لأن الظاهر أن الثواب المذكور على الإجابة بكمالما مع هذه الزيادة» ولأن قوله هذه الشهادة في أثناء الأذان 
رما يفوته الإحابة في بعض الكلمات الآتية. (المرقاة) قوله: القائمة: [لا يغيرها ملة ولا ينسخحها شريعة. (العلي)] قوله: الوسيلة: أي المنزلة العالية في الجنة الى لا تنبغي إلا له» a‏ 
المرتبة الزائدة على سائر المخلوقين. «وابعثه» أي أرسله وأوصله مقامًا محمودًا يحمده الأولون والآخرون, وهو آدم ومن دونه تحت لوائه ومقام الشفاعة العظمى. «وعدته» أي بقوله: (عَمَىَ أن 
e‏ وهو ل ا اتن و لطت قال علي ف «المرقاة»: أما زيادة #الدرحة الرفيعة» المشهورة على الألسنة» فقال 


البحاري: .لم أره في شيء من الروايات. 


نفع قوت المغتذي: [الدعوة التامة]: كرحمة كلام الأذان» سميها لكمالهء وعظم موقعه. [والصلاة القائمة]: أي: ال ستقوم» أي: تقام وتحضر. [وابعله انا محمودا]:. قال ابن سيد الناس: كذا 
جاء منكرا حكاية؛ لقوله ‏ تعالى ‏ عسى أن يبعثك ربك مقاما محموداء وقال احج»: نصبه ظرفاء أي: ابعثه يوم القيام؛ وأقمه مكانا يحمده به الخلق كله أو مفعولاء أي: أعطه مقاما أو مصدرا 
ضمن» وابعثه أقمه أو حالاء أي ذا مقام محمود. [الذي وعدته]: بدل من مقام أو بيان. [حلت له الشفاعة]: أي: وحبت» كما للطحاوي» أو نزلت عليه؛ فلامه كعلى؛ ويؤيده ما لم حلت علبه. 
[حديث جابر حديث حسن]: بل صحيح» أخرجه ١ح2.‏ [غريب من حديث محمد المنكدر لائعلم أن أحدا رواه غير شعيب بن أبي جمرة]: قال ااحجا: : فهر غريب مع صحته: وق وبع اين 
النكدرعليه عن جابر أحرجه الطبراني بأوسطه بطريق أبي الزبير عن جابر. [عن أي ا و قال رسول الله: ‏ ي _ الدعاء لايرد بين الأذان والإقامة]: 
حديث أنس حديث حسن» وقد رواه أبو إسحاق الهمداني عن بريد بن أبي مريم عن أنس عن البي - ية _ ٠‏ [مثل هذا!: قال المنذري: ما لبريد أحود» فكان الأول إخراحه بحديث بريدء وابن 

لليف 6ن ا نك ل ركد ر تلك يا و رض عر و بوتي يا تلع ر ا 
بكتفق عليه؛ لأن الاستشهاد لايحسن بمختلف فيه آه. وبريد مو حدة فراء فدال» كربير. 


ر ےه 70 2000 س اه oe‏ 8م يي ھ مسرل مي هم اه 
لا يبدل الول لدَيّ» وَإِنَّ لك بهذا ا لجنس حَمِْيْنَ). رف الاب عَنْ عاد بْن الصَّامِتِ وَطَلْحَةَ بْن عَبيْدِ الله وَا 


کی 
0 ر © س سم ولو ص سے < لد 2 


1 2 ب 2 6م ےر ر , 
بن صَعْصَعَة وَأ سَعِيْدٍ ا دري م قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ ألَّين «» حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ غَرِيْبٌ. 


َا في قَضْل الصَّلَرَاتِ ا:٠‏ شنا ع ن خط حك ِسْمَاعِيْلُ ب جَعْمَرِ عن الْعَلَاءِ بن عَبْدِ اليَعْمْن عَنْ ابه عَنْ أب 


ير © أن رول الله # قَالَ: «الصَّلَوَاتُ اتش وَالِمْعَةُ إل الْجْمْعَةِ كَقَارَاتٌ لِمَا بَيْتَوُنَّ مَالَمْ يفش الْكَبَائِدُ). وَفي الْبَابٍ عَنْ 
جَابرِ ونين وَحَنْظلَة الأسَيّدِيٌ م قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ اي هْرَيْرَة 4# حَدِيْفُ حَْسَنُ صَجِيْحٌ. 


ان ما جاء في قَضْلٍ الجمَاعة: ٠‏ حَدَّكَنَا هنا حَدَّتَنَا عَبْدَةُ عَنْ عْبَيْد الله بن عْمَىَ عَنْ تَافِعء عَنِ ٤‏ عن ابن عُمَرَ ذم قال : قال سول الله 
: «صَلَاةٌ الجمَاعَةٍ تَفْضْلُ عَلَ صَلَاة البَجْلٍ وَحْدَهُبسَيْع وَعِشْرِينَ دَرَجَةه. وَفي الَبَابٍ عَنْ عَبْدٍ الله ين مزه أن بن كفب رمعا ير 
جَبَلٍ واي ي سيج واي هری وى ني عله ل ابو عِيسَى: : حَدَيْثٌ ابْن عُمَرَ هما حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. . ودا رَوَى افع عَنِ ابْنِ 


5 


َي 


عمر داه عن التي ۾ أنه قال: «تَفْصُلُ صَلاهُ الجميْع عل صَلاةٍ الرَجْلٍ وَحده يسبع وَعِشْرِيْنَ دَرَجَة). وَعَامّةٌ مَنْ رَوَى عن التي فل 5338 


لعرف الذي .... كما صرح به ابن تيمية والسبوطي وابن جر الأندلسي؛ والنسخ في كلام العلحاوي: ظهور أمر حلاف ما كنا نعلمه وإن كانا باقيين حككمًاء وكذلك مصرح في مواضع 
في «الطحاوي)ء ولذلك قال: إن رفع اليدين منسوخ» ولذا قيل: إن الطحاوي يطلق لنسخ 0 ر إن النس: لنسخ ارتفاع حكم الأمر الفرعي بعد كونه مشروعا. ثم احتلف» فقال 
المعتزلة: لا بد للنسخ من العمل بالمنسوخ ولو مرة واحدة» وقال الأشاعرة: لا يجب العمل: بل يكفي التبليغ إلى الأمة ثم اتفقوا على أن وقوع النسخ ليس إلا بعد العمل بالمدسوخ, والتزاع في 
الإمكان لا في الوقوعء فتكون المسألة من وظيفة أرباب الكلام» وتمسك المعتزلة مما في حديث لي اا لی ا ليت امن الس فلا لض اماس ثم ال العلماء في التكليف 
بالناسخ» فقال الأحناف والحنابلة: من بعد تبليغ الاس خ إلى مكلف من الكلفين» وقيل: | إن الشرط وصرل اناسع إلى الي ا ولا يلرم تبليغه إلى مكلف» ويرد على هذا صلوات أهل مسجد 
قبا حين تحويل القبلة؛ فإنسهم اطلعو نموا على مويل القملة في صلاة اج وم أمروا بالقضاءء فلا يصح على أحد من المذهبين» وظيي أن الب ي ل يحكم ما شاء في عهده والعسل بالضابطة بعد 
عهده عل ويدل على هذا كثير من النصوص؛ فإنه يقال: ! ن الجهل ليس بعذرء مع أنه ۴ لم يأمر عدي | بن حاتم بقضاء الصيام م المارة قبل بيانه عل مسالة الصوم له ولم يصرح بأمر 
القضاء في طريق من طرق الحديث صحة وضعفا. وأيضًا كان ا البي بياذ تصدى بنفسه لإرسال رسول إليهم بالخبرء ا الموضوع بالقض. ثم إن أورد علينا وحوب 
الوتر» فنقول: إن الصلوات خمسة» والوتر واحبء وأد يضًا الوتر تبع العشاء؛ فإن وقته بعد العشاء إلى آخحر وقت | العشاء. وقيل: إن مراد الحديث حمس صلوات باعتبار خمسة أوقات» وقال البخاري 
بوجوب الوتر» كما سيأ إن شاء الله تعالى في «البخاري)؛ وذكر محمد بن نصر المروزي في ايام الليل) أن رحلا سال حي مم كم فرض لسارت ت؟ قال الإمام: خمسة. قال: ما الوتر؟ قال: 
واحب. ثم قال: ما الوتر؟ قال الإمام: واحب. فقال: کم صلرات مفروضة؟ قال الإمام: خمسة. فذهب بسبيله ضاحكاء ويقول: إنك لا تعلم الحساب. وأقول: إن إبا حنيفة أحابه مرتين» لكنه 
لم يدرك د مراده؛ لقلة العلم والفهم. قوله: باب في فضل الصلوات خمس: ذكر كثير من فضائل الأعمال من الوضوء وا لصلاة والصرم وغيرها. ويرد أنه إذا ذا كان الصوم متلا كفارة فيلغر الجمعة 
والوضوء وغيرهماء فيقال في الجواب: إن المذكور في هذا ام مقردات: م يقابل ي ار ين الأعمال ر والسيئات؛ مثل التذكرة وقرابا دين في الطب» وأي شيء يخلو عن العوارض والوانع؛ 
ومع هذا بمكم على الأشياء بآثارها وأحكامهاء امم يذكرون دواء وخواصه ثم إذا کف الدواء عن التأثير لعارض آحر» لا يقول أحد بكذب صاحب | الكتاب؛. فكذلك ههنا للأعمال تأثيرات 

وعوارض وموانع. قوله: والجمعة إلى الجمعة: أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة» ويوم جمعة إلى يوم جمعة؛ اف لاو زيادة ثلاثة أيام) بضابطة لاالحسنة بعشرة أمثاهااء وعلى 
التقدير الثاني تصير الأيام أحد عشرء وعلى الأول عشرة. قوله: كفارات لما بينهن ما لم يغش الكبائر: في تفسير «الكبيرة» أقوال. وقيل: لا تقسيم إلى الصغيرة ٠‏ والكبيرةء نمم تفاوت بين المعاصي . 
منهم ابن حزم الأندلسي. ثم تمسك المتأحرون بحديث لباب على تقد الذنوب بالصغائر في هن أحاديث الكفارة» والسلف يفوّضون إلى الله. وأقول: لا يؤحذ القيد إلا فيما ذكر فيه» نعم ينظر 
إلى حصوص ألفاظ ١‏ الأ ديث؛ فإن الذنوب والخطايا والمعاصي ليست ترادفةء واحذاق ى إنكا ر الترادف في اللغة. ثم قال الشاه ولي الله شه في (شرح الموطأ): إن لاما لم يغش» غاية» وهو 
الظاهر؛ لأن 9ما» وقتية. وقال النووي» وإليه ذهب الحمهور : إن لما لم يغش إلخ) استاي فإن الغاية تسيق إلى الاعتزال؛ فإنهم يقولون: إن مرتكب الكبوة حال ا حهدم وجوت على الله ء 
ومرتكب الصغائر فقط يجب عفوه على الله ونقول: كل ذلك في مشيئته تعالى» ويرد على المعتزلة القدر المشترك المتواتر الدال على خروج العصاة من حهنم,؛ فانكروا المتواتر بتواتر القدر 
المشترك. وأقول: إن قول الغاية في حديث الباب لا يسيق إلى الاعتزال؛ فإن ا الحديث تحت سياق الوعد لا تحت المشيئة» و كذلك أية: إن خَجْتَنْبُواً كَبَآبِرَ مَا نهن € تحت سياق الوعد» وليس 
في صدد بيان المشيئة. في (الجامع الكبررا: من قال لامرأته: الا تخرحي من الدار إلا أن آذن لك)ء إنها تحتاج إلى لات گل روج تغلاب ر ر حون آذن لك. وأشكل وجه الفرق 
في المسألتين على الر الرازي في لالتفسير الكبير»؛ والحال أن وجه الفرق ظاهر؛ فإن الاسشناء إحراج شيء من متعدد كالإحراج من البيت» والغاية انتهاء السافةه فيتعدم الحكم بعد ذلك بف 
قوله: بسبع وعشرين درحة: في رواية: #بخمس وعشرين درحة)» والجمع بينهما قيل: بعد حصال فضل الحماعة» فتكون سبعا وعشرين في الجهرية» وحمسا وعشرين في السرية» وقيل: 
بالاحتلاف بحسب حلوص النية. قال سراج الدين بن ملقن الشافعي ملكه: إن ن أقل الجماعة ثلاثة رحال» وضابطة الأحر: الحسنة بعشر أمثالهاء فصار ثلاثين» وأخرج منه ثلاث .... 


حاشية: قوله: لدي: فيه إشارة دقيقة إلى أن ليس في النسخ تغيير وتبديل بالنسبة إلى الله تعالى؛ لأن الحكم الأول كان مقيدًا في علمه بزمان معين» فالنسخ بالدسبة إلى الله تعالى بيان لانتهاء مده 
الحكمء وفيه إشارة دقيقة أخرى» وهو أن مراد الله تعالى في هذه الأمة كان كثرة الثواب وشدة العمل: وعارضه في عناية الله تعالى قصور هممهمء > فأبقى صورة التخفيف وراعى معن التشديد؛ 
حيث جعل لكل عشرة مثلهاء وهذا الاح إنما في التغير بحسب العنايتين» وإلا فأمر واحد» فتأمل. (التقرير) قوله: كفارا ات لما بينهن ما لم يغش الكبائر: أي تكفر الذنوب كلها غير الكبائرء 
ولا يريد اشتراط الغفران باحتناهماء كذا في «المجمع». قال علي القاري في «المرقاة»: إن الكبيرة لا يكفرها الصلاة والصوم وكذا الحج» > وإنما يكفرها التوبة الصحيحة لا غيرها. نقل ابن عبد البر 
جاع عليه بعد ما حكى ني هیده عن بعض معاصريه أن الكبائر يكفرها غم الترية. ثم قال: وهنا جهل ومرافقة للمرحنة في رر ۽ إنه لا يضر مع الإيمان دنب. وهو مذهب باطل بإجماع 
الأمة. قال القاضي عياض: ما في الأحاديث من تكفير الصغائر فقط هو مذهب أهل السنة؛ فإن الكبائر لا يكفرها إلا التوبة أو رحمة الله تعالى) أي فهي لا تكفر بعمل. فإن قلت: إذا وجد بعض 
الکفرات فما يكفر غيره؟ قلت أجاب العلماء عن ذلك بأن كل واحد صالح للتكفير؛ فإن٠و‏ جد صغيرة أو صغائر كفرهاء وإلا كتبت له به حسنات؛ ورفعت له به در رجحات. وقال النووي: وإن 
صادف كبيرة أو كبائر» رجونا أن يخقف من كبائره أي من عذابما. 


نفع قوت المغتذي: [ [الصلوات ت الخمس والجمعة لى اللمجمعة كفارا ات لما بينهن ما لم يغش الكبائر]: بنقط غينه» قال «نر): أي الذنوب كلها تغفر إلا الكبائر» فإنها لإتغفر. ولم يرد أن الذنوب تغفر 
ها لم تكن كبيرة» فإن كانت لايغفر شيء: من ا فإن هذا فإن احتمل إياه سياق الحديث» وقد يقال: إذا كفر الوضوءء فماذا تكفر الصلوة» وإذ ذا كفرت الصلوة» فما تكفر الجمعات»› 
ورمضان وصوم عرفة وعاشوراء وموافقة تأمين الملائكة» قال: أحاب العلماء أن كلا صالح للتكفير فإن وحد ما يكفره من صغائر فرت وان مدت لبر أو کبائر» رحونا أن يخفف منهاء 
وأن لايصادف صغيرهة ة ولاكبيرة) كتبت به حسنات» ورفعت به درحات» قال ابن سيد الناس: بقول لانو) رحونا نظر من وجهين الأول أ ن تكفير ذنوب» ولو ابا مرئبين على الطاعات أمر 
توفيقي» لاججال به للظن الثاني؛ أن النص الوارد باحتناب كبائر يرده الذي نقله الحققون؛ أن الكبائر لايكفرها إلا التوبة» وقال «اقر» وغيره من المتأخرين: لا بعد في أن يكون بعض الأشخاص» 
يكفر له بذلك الكبائر والصغائر» بحسب ما يحضره من .إخلاص» ويرو عنه عن إحسان وآداب» ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. [صلاة الجماعة تفضل على صلوة الرحل وحده بسبع وعشرين 
درجة]: أي: تكون صلوة الجماعة مثل سبع وعشرين صلوة» كذا دل اللفظ أن الدرحة هي الصلاة» ورححه ابن سيد الناس. 


جامع الترمذي. ظ 1۳ الجزء الأول 


مي 
ل 


2 اس 59 230 i“‏ م ټ ص 5 8م ابم مه سر 2 6م َەر سے م 1 سے ل ارسي 
ا امون وعشر ين ): اا عمر اء فاته ل بسبع وَعِسْرِينَ. ~ ا إسحاق بن مَوْتَى الانصاري» حدثنا معن“ ea‏ 
کر ° ۾ أ ده 0 س ا ي I 3 ET j.‏ 3 0 م ٠‏ 5 ر ت و2 7 
مالك عن ابن شِهاب؛ تدا ا آي هَرَيْرَةٌ #: أن رَسوّل الله و قال: « إن صَلاة الرّجل في الْجَمَاعَة تريد عل صَلاتِه 


رحد مس وَعِشْرِيْنَ جِرْءًا) ». قال ابو 


ا ما جا تن سبع الثقاء قلا يس 60 دنا شان دنا وك يم عَنْ جَعْمَرِ بْنِ بُرْقَانَه عَنْ يَرِيْدَ بن الأْصَمَ عَنْ أي هُرَبْرََ م 
و 
عن الت 7 : ' 0 1 


الْدَّرْدَاءِ ران عافن وَمَعَاذِ دس وجابر ضا قال ابو عيسى : ا ا هريرة ا حد دت 
Pa Fo‏ دإ دده @ ت RR‏ س ل ا ماه لم اص او E‏ و د 0 ل كوم 5 o‏ 0 
حَسَنُ صَجيځ. وَقَدْ روي عَنْ عَيرِ وَاحِدٍ مِنْ اصحَاب التي 29 أنه ا وَقَالُ بَعّْض أهل 


2 ۾ 


اباس الود كاراب I‏ ا لجماعة إلا مِنْ غُذْر. قال جَاھِد: وَسْئْلَ ابْنُ عَبّایں هما عَنْ رَجُلٍ يَصُوْم. 


COTEK AN‏ في الكَارٍ . حَدَّتَنَا بِدَلِكَ هَنَاد حَدَّتَنَا الْمْحَارِيٌ عَنْ لَيْثْء عَنْ حُجَاهِدِ. وَمَعْقَ 
5 0 0 
انا ازيل تلتاق كُ الَمَاعَةً: . Es‏ ۾ عَعَلاءِء حَدَتَنَا جابر ِن 


کے 


يريد بن السود عَنْ أَبِيْهِ ء# قال عَهِدْتُ مَعَْ الك © حَجتَهُ ف لَيْتْ مَعَهُ صَلَاءٌ الصَبْح في مَسْجِدٍ اَي E‏ 
ا و خْرَى الْقَوْمِ لَمْ يُصَلَيَا مَعَهُه قَقًال: "عَلَّ بهمًا؛ تج ا د رانا A A E‏ 
لكالا ول ال اد قَدْ صَلَيْئَا في رِحَالِتاء قَالَ: «قلا تَمْعَلاء | إن سينا ی رخالا ف تا نة متاق قلا معب ف 


e ایسا‎ 
7 


لما تافلة» ون الاب عن جني ورن نر بن عایر ا ال انق ا ا ا السو حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجخ؛ ET‏ 


ص م و ۾ ل 


قزر اجو من أل ايلي و يرل فيان قوري الهاي وأختة وإشحاق قلا إ5ا صل الل وده كم أذرك الجتاعة» إل ية 
a‏ في الْجْمَاعَةه وَإذَا صل البَجُلُ الْمَغْربَ وَحْدَهُ كم أذرك الجِمَاعَة ب 0000 ا 2300 


e أيه‎ 


الغرقت الشيد ... وهو أقل ١‏ اثثواب وأصل الثواب ومأخذ الفضل» فيبقى سبع وعشرون؛ ولكنه م بذ كر وجه التوفيق؛ فتضم إليه ضميمة أن كل صلاة لها ارتباط بالأربعة الباقية؛ لنص حديث : 
امن صلی الصبح فهو في دنه اله فل روا ال ی شنت » فيحصل حمس وعشرون بضرب الخمس في الخمس» ويؤخذ الارتباط من قول مالك وأبي حنيفة ا بوحوب الترتيب في قضاء 
الصلوات» وليعلم أن قلة الجماعة وكثرتها مؤثرة في قلة الأحر وكثرته؛ ثم ليعلم أن لاخمسا وعشرين) مراده صلاة؛ أي بخمس وعشرين صلاة كما وجحدته من الروايات. قوله: باب ما حاء فيمن 


مع النداء فلا يجيب: الام ن الإحابة هي الفعلية. الجماعة واحبة في القول ك الشافعية: المحتار سنيتهاء > وف قول کک 
الحدابلة : OSE‏ : لو صلی منفردًا تصح صلاته ويكون مرتكب الحر لحرام, وعند الظاهرية: شرط لصحة الصلاة. ثم للجماعة أعذار عند كل من 
E‏ ههنا نظر معنوي» وهو أن أبا حنيفة حكم على الجماعة بدون ضم الأعذار ولحاظها معهاء وحكم الشافعي عليها بالسنية مع ححاظ الأعذار» وكذلك حكم بسنية الوتر 
مع لحاظ التهجد معه» وحكم أبو حنيفة سك على | راط بوكر جا را تا ا 0 المذكور. والاستسقاء على ثلاثة أنماء: -١‏ الدعاء بلا صلا ۲- والدعاء بعد الصلاف -٣‏ 


والدعاء في المصلى اي واشدكر نانس نيه الجماعة بدون لحاظ اله لقسمين الأولين» وحكم أبو حنيفة سل بالاستحباب مع لحاظ الأقسام الثلائة» وهذا النظر من 
مدارك الاحتهاد. قوله: أحرق على أقو لخ: الحرق على القوم أعم من القوم في الوت اة واستدل القائلون على عدم كراهة الجماعة الثانية بحديث الباب؛ فإنه لا بد من أن يصلي 
البي بل بالجماعة بعد 00 بي القائلون بالكراهة على الكراهة بحديث الباب» بأنه لو حازت الجماعة الثانية لأمكن لهم قول: إنا نحد الجماعة الثانية» ولكن الصواب 


أن خدیت ١‏ الباب لا يصح حجة لكلا الأمرين. قوله: باب ما حاء ي الرحل يصلي وحده إلخ: قال الشافعي : من صلى منفردا ثم وحد الجماعة يعيد الصلوات الخمسة» ثم تقح الأولى فرضًا والثانية 
م وقيل: يفوض لامر إن الله تعالى» ولا يقول أحد بنية النافلة في المرة الثانية) وأما إعادة الخمسة عندهم فلأن هذه الصلاة من ذوات ت الأسباب عندهم» وقال مالك ين انش 
سه: لا يعيد المغرب والفجحر» وقال أبو حنيفة «للنه: لا يعيد إلا الظهر والعشاء. قوله: مسجد الخيف: اف ک۷ ج ن كنانة. وأما الجواب عن حديث الباب فمن وجوه الطحاوي: أنه 
0 ل نامر لقيش يبل انك و داكي اا اللو E‏ اد EG‏ 
إنه قال تقي الدين ¿ السبكي: إن النص الذي فيه الحكم طردًا أو عكسا يجوز فيه تخصيص المورد من النص» كما في قصة ابن وليدة زمعة قال البي يقد «الولد للفراشء وللعاهر الحجرا. هو إما 
ي المذهبين. ونقول ثانيًا: إن في حديث الباب | انتقالا إلى شيء آخر ورد ما زعموه» وزعمهم مذكور في لاكتاب و د وابن عباس 
دنا (فإنه إذا استرحت مفاصله إلخ)؛ فإن المورد البي بء وليس ذلك حكمه؛ انان فيط اا إل شىء آخرء وأيضًا في « كتاب الآثار)ا و«أمالي أبي يوسف) كما في لالبدائع)) ولان 
الحديث في صلاة الظهر. قوله: وإذا صلى الرجل المغرب وحده إلخ: في قول للشوافع: تصح النافلة وتراء ولم يذهب أحد إلى هذاء ولا دليل لهم على هذاء كما صرح به أبو عمرو بن 
الصلاح في «الطبقات | الشافعية) بأنه لا دليل للشافعية على هذا. ورل ا إله مطتطر ني فإن ي جد ٠‏ الباب أنما واقعة قعة الفجرء ويي بعض الروايات أنما واقعة الظهرء كما في 


(("كتانت الآثار)) یل ل اسن ٠‏ باب من صلى الفريضة)» وأحرجه ا وألفاظ وف الباب وحديث ل( كتاب الاثار)) متقاربة) ومرسل كات ١‏ الآثار 4) وصله في لامسند 5 حنيفة ) 
للحارئي بذكر حابر بن الأسود» وهو جابر بن يزيد اا ولكن ١‏ لحارئي متكلم فيه» وهو مع هذا حافظ؛ كما صرح به ا م الأصبهان. وأقول: 200 


حاشية: قوله: حزم الحطب: جمع .#حزمة» بضم الجا ما حزم. كذا في «القاموس). قوله: أحرق: بالتشديد. قيل: هذ هذ عنمن ان کن غاا جميع الناس. وقيل: المراد به المنافقون لي زمنه» 
نقله ابن الملك. والظاهر ١‏ دي امسا الي ود ب ون الشاك قي دينه. وقال أبن حجر: : لا دليل فيه فيه لوجوب جماعة عيناء الذي قال به أحمد 
وداود؛ لأنه وارد في قوم منافقين. وفيه أن أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. (المرقاة) قوله: ترعد فرائصهما: : جمع فريصة أي ترحف غروق رقبتهما من الخوف. (الدر) 


نفع قوت المغتذي: ثم آمر بالصلوة» فتقام, ثم أحرق على أفوام؛ لايشهدون الصلوة] |: قال اہن .سيد النا : بالصلاة المرادة حلاف هل العشاء أو هي والفجر أو واللجمعة فقط. قاله بجی بن معين: 
أو كل من الخمس. | 0 قال ابن سيد الناس: الفريصة بصاد كسفيئة؛ لحمة * E E E‏ 


جام الترمذي . 1٤‏ الجزء الأول 


هس ع و 


1# وت سے مر ل ق ےت 0 
قَالوًا: : فاته َه يُصَلَيهَا مَعَوُمْوَيَشْهَمْ بر وَالَّي صل وَحْدَهْ هي | وة عند 
ياب ما جَاءَ 6 في الجَمَاعَةٍ في مَسْجِدٍ قد صل فِيْهِ مَرَة ٠٠‏ حَدَّنََا هنا حَدََنَا عَبْدَة 0 سَعِيدٍ بن ي عَرُوْبَهَه عَنْ سُلَيْمَانَ التَاحِيّ» عن 


بي الْمْتَوكلِ» عن اي سَعِيْدِ م ذه قَالَ: جَاءَ د جل وَقَدْ صل سل الله فَمَالَ: ايم ي سجر عَلَ هَذَا؟ فَقَام رجلء وَصَنَّ مَعَهُ. رف 


2 2 2 8 


الاب عَنْ أبي أَمَامَةٌ مه واي مُوْسَى وَالَكَم بن عْمَيْر مق ال او عِيْسَى: وَحَدِيْتُ أبي سَعِيْدٍ هه حَدِيْكُ حَسَنُ. وَهْوَ قول غَيْرٍ وَاحِدِ صِنْ 


ءَ. 2 2 بے ف ہہ > © 0 9 - اس e<‏ له عام 3 ۹ < ےا . ماه م 7 .ره و fedl‏ م 
هل الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الى 4 وَغَيْرِهِمْ مِنَ الاين فَالوَا: لا باس أَنْ د ع الْقَوْمُ جماعَة في مَسْحِدٍ قد صل فِيْه. وَبِهِ يقو امد 
سا سرك cT Nae‏ إن كم eo‏ 25 ل 5م > كسا 9 OE od”‏ چ ن كم ت ادي 4سا 
وإسحاق. و ل أخَرُوْنَ مِنْ آهل العِلم: يُصَلَوْنَ فرَادَى. وَبِهِ يمول سفيّانُ واد : بْنُ الْمبَارًا قال الاي ازرد الصلاة فرَادى 
اث تا جا طل الام وخر تاق« كاز نن خيلا اق بن السّرِيٌ» حَدَّتَنَا سُفْيّالُ عَنْ عَفْمَانَ بن 
ر هم ل ا2 أو مسر يه 
e‏ عبد الرَمنٍ ين أبي عَمْرَهَ عَنْ عُمْمَاَ بن عَنَّانَ # قَالَ: قال ول لله من کر مهد الْعِمَاءَ في جَمَاعَةٍ ويا يضف 
وم لعثَاءَ > > 8س * س ی ا ص وات 0207 2 س 3 2 سودي ه eT‏ 
مَنْ صل اله لْعِمَاءَ وَالْمَجْرَف جَمَاعة کان لَه كُقِيَام لَيْلَّةِ». وَفي الْبَاب عَن ابن عْمَرَ واي هُرَيْرَ وای وَعْمَارَةَ بن رُوَيْبَة eee‏ 
العرف الشذء ي: .... إن الخارئي حافظ بلا ريب؛ ولكن تصائيفه غير منقودة» وقد اس ستمر الحافظ | بن حجر في يه عن الحارئي في تعين رار مهم فا ماصل أنه عندي من رواة الحسانء ولنا 
ما في «كتاب الآثار)) من أثر ابن عمر ذتها: لالا يعيد الفجر والمغرب». وأقول: يضم إليه العصر أيضًا؛ لما في «سنن الدارقطين) بسند قوي: أن ابن عمر فما دحل | لمسجد النبوي» ولم يدحل في 
جماعة العصر بل حلس على ابلاطم تقيل لبه فاحاب ها قال البي يد لا تصلوا صلاة في يوم مرتين). ويي لاعقود الجواهر» للزبيدي أيضنًا لفظ الظهر؛ وكذلك ف «البناية4» وكذلك في 
#البدائع! ا عن لأمالي أبي يوسف»). وأقول أيضًا يضًا: إن الحافظ أبا با الحجاج السمزي الشافعي قال في (التهذيب): إن حجنا صاحب واقعة الفجرء وكذلك قال ابن حجر في «هذيب التهذيب»: إها 


واقعة حجن بن أبي حجن الديلي واقعة الفجر. فهذه النقول تدل على أن صاحب الواقعة حجن بن أبي تحجن الديلي» ويخالفه بعض الروايات؛ فإن أبا داود أحر ج الروايتين: -١‏ رواية يزيد بن 
عامر» وجعله صاحب الواقعة والرواية» وحعله قصة رحل واحد. -١‏ ورواية يزيد بن الأسودء وفيها واقعة رحلين مع تقارب ألفاظهما. وفيه: «وهذه مكتوبة) أي الصلاة الأولى مكتوبة لا 
الثانية. وعندي تقول كثيرة دالة على أن يزيد , بن الأسود ويزيد بن عامر واحد, منها أر ن الذهي ي ذكر في اا رین يري | بن الأسودء وذكر فيه قصة حنين» ثم ذكر يزيد ب بن عامر» وذكر نحته تلك 
القصة بعينهاء فدل كلامه على الوحدة وإن لم يصرح بالوحدة. وأيضًا ذكر بن سعد ابا اجر كنية بن الأسودء وذكر الحافظ في «التهذيب» أبا حاحز كنية ابن عامر» فعلمت الوحدة. ثم ما في 
لاأبي داودا مروي بسند نوح بن صعصعة» وتكلم فيه النووي في «الخلاصة) وضعفه. أقول: ا حبان فى لاكتاب الثقات)» فلا بد من كونه من رواة الحسان»ء ورواية أبي داود أحرحها 
الدارقطي ف «السنن الكبرى» سئدًا ومتئاء وأيضًا عندي مروية بطرق أخر. فإذا ثبت وحدة يزيد بن عامر ويزيد بن الأسود فأقول: إن صاحب الواقعة هو محجن» ومعه رجحل آخر لا يزيد بن 
عامر» ولي على هذه الدعوى قرائن» منها: أن في حديث الباب تصريحا بأنه كان يصلي حلفه عة وقد ثبت اتحادهماء وفي «معان الآثار» شك الراوي بين الفجر والظهر» وف #مسند أحمد» 
بسند حيد حزم بواقعة الظهر. وأذكر بعض أوهام الكبار» منها: ذكر جد الدين بن تيمية جد الحافظ ابن تيمية في المنتقى): محجن بن أدرع» وهذا غلط قطعًا؛ فإن ابن أدرع صحابي آخر. 
وكذلك ذكر لسيرطي في #الخامع الكيرة: حجن بن ادر وهو أيضًا غلط. وقال الحافظ في «الإصابة): إن البخاري روى في الأدب المفرد» عن محجن بن أبي محجن. وإنٍ تتبعت «الأدب 
المفردا» فما وجدت فيه» نعم أحرج رواية ابن أدرع. هذا ما حصل لي الآن في هذا | الحديث كلاماء فالحديث صار مضطربًا. ثم أقول: إن حكم الإعادة ليس إلا في ثلائة أحاديث» أحدها: 
حديث أئمة الجور السابق» وغرض الشارع فيه محافظة وقت الصلاة لا حكم الإعادة فلا يكون في الخمسة» كما ثبت من «سنن أبي داود). وثانيها: في حديث الباب» والغرض منه تحصيل 
الجماعة لنفسه لا حكم الإعادة. وثالئها: حديث الباب اللاحق: اليكم يتحر على هه الا والغرض منه تمصيل الجماعة للغير» فتة قمر ار الثلاثة على مواردهاء وليعمل بالتشريع العام 
الكلي: لا تصلوا صلاة في يوم مرتین)» “أخر حه الطحاوي والنسائي وأبو داود و ابن السكن وغيرهم. وتمسك | الشافعية بحديث معاذ هي وأحابو عن التشريع العام بأنه فيما ينوي الصلاتين 
فرضًا. أقول: إنه لا إيماء إليه في الحديث» وأيضًا فى قصة معاذ ذه إعادة الصلاة الموداة بالجماعة مرة بجماعة أحرى» ولا يقول أحد يهذا ا ونقول: إن حديث: «لا تصلوا صلاة إلخ) 
ينسخ حاءيث معاذ ذه . وقال الحافظ: إن قصة الباب قصة حجة الوداع» وناسخة لحديث: لالا تصلوا صلاة إلا أقول: إن مورد الباب وجدان الجماعة بعد ما صلى منفرذاء وتعذر الجواب 
على الشافعية عن حديث: الا تصلوا صلاة إلخاء وأشكل عليهم. قوله: باب ما جاء في الجماعة في مسجد قد صلي فيه مرة: من فاتته الشماعة في السحد ل أن يصلي ثمة منفردًا أو يأني بيته 
ويجمع وإما يذهب إلى مسجد آحر» ويستحب هذا. ثم الجماعة الثانية بتكرار الأذان والإقامة تكره تحر وأما بدون التكرار ف فعند أبي حنيفة تكره» وهو ظاهر الرواية» كما في ارد 
المحتاراء وفي رواية شاذة عن أبي يوسف: لا بأس بتبديل الهيئة بتبديل المصلى» وعن أبي حنيفة: لا بأس إذا كان الرحال نحو ثلاثة» وحمل مولانا رشيد أحمد مله ما روي عن أبي يوسف 
ممن «لا بأس) على الكراهة تنزيهاء ويكون لفظ: «لا بأس» دالا على أنه حلاف الأولى» وقلما يدل على الاستحباب؛ وقريب من مذهب أبي حنيفة مذهب مالك» كما في «المدونة)» 
ومذهب الشافعي دل موافق لنا على ما ذكر الترمذي مذهبه» وني رد احتارا : أن علماء المذاهب الأربعة أجمعوا على كراهة الجماعة الثانية» ولو بدون تكرار | الأذان والإقامة» في مكة سنة حمس 
مائة وإحدى وحمسين .)501١(‏ وليعلم أن أن حكم الكراهة منحصر على داخل المسجد لا حارحه ولو بذراع» وقد صنف مولانا الگنگوهي ب له رسالة في مسألة | الباب» وأتى فيه بحديث: : أنه اة 
دحل المسحدء. وقد صلي فيه» فذهب إلى بيته وجمع أهله وصلى بالجماعة4؛ ولو كانت الجماعة الثانية جائزة بلا كراهة لما ترك فضل المسجد النبوي» أخرحه في #معحم الطبراني الأوسط ٠‏ 
والكبير ). وقال الحافظ نور الدين الميئمي: إن رجال السند ثقات محسنة» أقول: إن فى سنده معاوية بن جى من رحال «التهذيب»؛ متكلم فيه. وتمسك القائلون بالحواز بأئر أنس بن مالك ده 
ل(أنه دحا ل المسجد فأذن وأقام وصلى بالجماعة الثانية». أقول: إن في «مصنف ابن أبي شيبة) تصريًا بأن أنسًا هه توسط في الصف كما يتوسط مام النسوان؛ وهو مكروه اتفاقاء وفي سند آخر 
في امصنف ابن أبي شيبة): «أنه تقدم ني ف الصف) فتعارض الروايتان» وأما واقعة الباب فليست بحجة علينا؛ فإن المختلف فيه إذا كان الإمام والمقتدي مفترضين» وفي حديث. الباب كان المقتدي 
متنفلا, ولنا حديث ابن عمر فما «لا تصلوا صلاة في يوم مرتين)» أحرجه الطحاوي والنسائي وغيرهما. قوله: يتجر على هذا: في رواية: «أي رحل يتصدق على هنا؟») وفي حديث الباب 
تضمين التصدق» أي يتحر متصدقا على هذا. قوله: نقام رل : هو أبو بكر الصديق فه. قوله: باب ما جاء في فضل إل: إن قيل: إن الثواب يزداد بازدياد الشقةء والشقة لي قيام اليل زائدة. 
كما في (فاية ابن أثير» حديث: «أفضل الأعمال أحمزهااء أي أشقهاء يقال: إن المأخوذ في الصلاة بالجماعة: الثواب الأصلي والفضلي» وفي قيام الليل المأخوذ الثواب الأصلي. واعلم أن الثواب 
الأصلي ثواب العمل بقدره» والفضلي هو الز لزائد بضابطة: إن الحسنة بعشر أمثالها)» والجواب المذكور ذكره القرطبي شارح «مسلم)ء وسيأتي حواب آخر في فضل اسورة الإخلاص» على ما قال 
ابن تيميةء وأما القرينة على حواب القرطي فهو أن صلاة الفجر والعشاء بالجماعة مأحوذة تحقيقاء فيو حذ الثواب الأصلي والفضلي» والمأحوذ في صلاة الليل مقدر» فيؤوخذ ثوابها الأصلي. 


حاشية: قوله: : فإنه يصليها معهم إلح: وعند الحنفية: لا يصلي بعد الغرب» وكذا بعد العصر والصبح؛ لحديث نهي التنفل بعدهماء ولما ورد في حديث صحيح أخرحه الدارقطي عن ابن 
عمر عن البي مير قال: «إذا صليت فى أهلك ثم أدركت الصلاة فصلها ! لا الفجر والمغرب)» كذا في «اللمعات). قوله: يتجر: 0 اللواب» لا من 
(الأحرا؛ لأن الهمزة لا تدغم حينئذ. كأنه حين صلى معه فقد انحر بتحصيل الثواب. وأما من «الأحرة ف«يأتحراء بمعيى أيكم يحصل لنفسه أحرًا بالصلاة معه. أو يعطيه الأجر بالصلاة معه» 
كذا في (الجمعا. وفي «النهاية): الرواية إثما هي «يأتحرا» وإن صح «يتجر) فهو من «التجارة)» كأنه بصلاته حصل لنفسه تحارة. 

نفع قوت المغتذي: [أيكم يتجر على هذا]: بالنهاية: الرواية إعا هي يأتحر من الأجر والضر» لايدغم في تاء. فإن صح فيها يتجر» فمن التجارة لا الأجره كأنه بصلاته معه حصل 
لنفسه تحارة ومكتسبا. [فقام رجل» فصلى معه]: قال ابن سيد الناس: هو أبو بكر الصديق» رواه ابن أبي شيبة عن الحسن مرسلا. 


جامع الترمذي. ٥‏ الجزء الأول ْ 


Ao gy 


ودب رای نن كفي را لمان لا e‏ : حَديْتثٌ عَثْمَانَ فق د#» حَدِيْتُ حَسَنَ صَحِيْحٌ. . وقد روي هَدَ ١الحَدِيْث‏ عَنْ 
عَبْدِ الرّحْمْنِ بن ا ر ا ف مَرفُوْعًا. ۷~ ا ُحَمّدُ بن بَشَّاِِ حَدَتَنَا يَزِيدُ 
بن هارونٌ» E‏ أبي هني عن الحسن» » عَنْ جِنْدَبٍ بن سَمَيّانَ فی ى. عن الي ون قال: من صل الع فهر في ذمة اللّهء قد 


له 3 روا الله في ذِمتِه) 4 دكا سان 000 2 5 الوكتان العدري ي عَنْ إِسْمَاعِيْلَ الَكَخَّالِ عَنْ عَبْدِ الله بن اؤ 
fe 7: 5‏ 


ا راي عن بريد ا التي © قَالَ: ابَسَّرٍ ا ىال ل لاجد باثؤر لامي لْقِيَامَة؛. هَذَا حَدِيْتُ عَربْبٌ. 
نبو لا SE E‏ كت 2ج و ت ٣‏ 
اب ما جَاءَ في فصل الصف م الأ ».نا فيك دكن ع الْعَرِيْزْ بْنُ # حمڍ عن سهَيّْلٍ بن ي صَالِج؛ عن أيه عن اي هْرَيْرَ ده 


قَالَ: قال سول الله 9ه: E MG EE‏ اله النَّاءِ آخِرُهَا وَشَرُهَاأوَلها». وف الاب عَنْ جَابِرِوَابْنِ 


0 


7 لبعدهن من ار حال لقرهن من الر حال 
2 ا ع 3 56 5 و اه ل عر ل د و #60 
عباس اي سَعِيْدٍ وَاقِيّ وَعَا EES‏ قال أ اہو عِيسى: حَدِ 0 
روي عن التي : 5 يَسْتَغْهِرُ لصف ا اا رللا مر . 6 وَقَال ای ف : لو أَنَّ الاس يَعَلدرق كا ف ع لنَدَاءِ وَالصف 
٤‏ 2 1 0 7 5 م 2 رم 
الاوَلٍ ثم لم يجدؤا إلا أن نومزا ادن عَلَيّهِ). حَدَّمَنَا ٻِدَلِكَ إِسْحَاقٌ بْنُ مُوْسَى | لار حدقا مني دتتا مال 


دتا فيه عن الله عن سه عن اي صالي عن أي هرب مه عن الي ل مغل 
ET‏ ة الصَمُوْفٍ: 6 - ا تاتا بو ڪرات عن سما بن زيه عن e‏ :ن ل 


me 


0 داك و هه ار سل اسه # ع 4 8 502 ب 2ه 0 Gt‏ صقو نَكُمْ شو اس هس 0 
8# سوي صَفؤفتَاء فرج يَوْمًا فَرَاى رجلا خَارِجًا 5 ْ عن القوم؛ قَقَالَ: «[ أ لَيُخَالِمَنَ الله بَيْنَ وُجْوْهِكُمْ). وف 
للك واد 


الاي ب عَنْ جَابِرٍ بن سَمُرَةَ وَالبَرَاءِ وَجَابِرٍ ُن عَبْدِ | ا هِرَيْرَةٌ وَعَايْصَةَ هوف 1 لي ل لان ا اه 
ا a‏ م206 يهل إماد راس 2 عم ہے هھ د مس إن 
چ انه ل: مين تمام الصلاة إقامة الصف). - وروي عن عمر ويه a‏ 


العرف انشذي: قوله: فلا تخفروا إِل: فإن قيل: كيف يتحقق التخفير من العباد؟ نقول: إن أفعال البارئ وقدرته في دار الدنيا مستورة تحت الأسباب. قوله: باب ما جاء في فضل الصف الأول: 
الا ی تتفي الصف الأول» قيل: هم الأولون دعولا المسحد. وقيل: الصف الأول هم المتُصلون بالإمام» والمختار هو الثاني وإقا كات للأولت عر لذ ابطا ER‏ لفت 0 
المتصلون بالإمام» ثم احتلفوا في أن الصف الأول هو الصف التام أو الصف الذي يكون في المقصورة أو المحراب الكبيرء والمختار هو الأول» أي البالغ من حدار إلى جدار. قوله: وشرها آخرها: 
قال الأ حناف: إن حير الصفوف في صلاة الحنازة آخرهاء والغرض التحريض على صلاة الجنازة كيلا يتخلفون على أنها فرض كفاية. وأما علة حديث الباب من شرها آحرها أن النساء كن 
يحضرن المساحد وأما الأحناف فحوزوا حضور العجائزو ثم منعهن أرباب الفتيا؛ لفساد الزمان. قوله: باب ما حاء في إقامة الصفوف: تسوية الصفوف واجبة على الإمام كما في «الدر المختار )ا 
وتركها مكروه تحريمًاء وقال ابن حزم بفرضيتها. والاعتبار في التسوية للكعاب» وأما ما في «البحاري» من إلزاق الكعب بالكعب فزعمه بعض الناس أنه على الحقيقة» والحال أنه من مبالغة 
الراوي؛ ا التوقيت في هذاء بل الأنسب ما يكون أقرب إلى الخشوع» وفي «النسائي): ان رخن امات كان يضف ين کی الى برف يوق كعبيه: 0 
وهو عند أبي داود أن ن الزبير كان يلزق بين كعبيه» ولا يدع فرحة» وفي أكثر كتب الشافعية ة: أن يفرج المصلي بين كعبيه قدر شبر. وفي حاشية الأنوار للأردبيلي وكذلك في كتبنا: أن يكون بين 
القدمين قدر أربع أصابع.] وفي «السنن» وكذلك في «الوفاء): قال أئس لرحل: أتعلم ا الخشبة في الجدار؟ فإنه يلو كان يضع عليها يده الشريفة ويس ي الصفوف» وكان رحل في عهد 
عمر وعثمان ا مر ني 00 ويقول: سووا صفوفكم؛ وإن كان صف بعضه معدل وبعضه غير معدل؛ فظن أن ا خاي إن كان عليهم الترصيصض لا على 
الذين قدامهم؛ 9 أعلم وعلمه أتم» ومن رأى فرحة في الصف يجوز له الدحول فيهاء ولو تخطى الرقاب» كما هو مصرح لي كتب الفقه. قوله: أو ليخالفن الله بين وجوهكم: قيل: المراد 
البغض» وقيل: المراد المسخ صورة ثم قيل: إن المسخ مرفوع عن هذه الأمة المرحومة» فأجيب بأن المرفوع هو المسخ العام» ويجوز مسخ البعض. قوله: من تمام الصلاة إلخ: التمام يتعلق بالأحزاى : 

ا فائدة: : تسوية الصفوف مؤثرة في رفع الحقد والشّحناء من بين الصدور. 


حاشية: قوله: في ذمة الله: الذمام والذمة: العهد والضمان. قوله: فلا تخفروا الله في ذمته: والخفارة بالكسر والضم: الذمام» وأحفرته: إذا نقضت عهده وذمامه» والهمزة للسلب» وهو المراد 
ف الحديث» أي لا تتعرّضوا له بشي ءا فإنكم إن تعرّضتم له يدرككم الله وضمير اذمتها لاالله» أو ل«من», ويحتمل أن يراد بالذمة الصلاة المقتضية للأمان» أي ل تتركوأ صلاة الصبح 
فينتقض عهده.. كذا في «المجمع), وال أعلم. قوله: بشر المشائين إل: الخطاب عام» وبمكن أن يكون أمرًا من جحانب الحقّ سبحانه وتعالى لنبيه يك فيكون دنا قدسيّاء وا لله أعلم. (اللمعات) 
قوله: حير صفوف الرجال أوها إلخ: [لقريهم من الإمام واستماعهم لقراءته وبعدهم من النساء. (المرقاة)] لأنهم مأمورون بالتقدم» فمن كان أكثرها تقدَمًا الشرع» وهن 
مأمورات بالاحتجاب من الرحال» فمن كانت أكثر تقدّمًا كانت أقرب إلى الرحال. (مجمع البحار) قوله: وشرها إلح: [لقريهم من النساء وبعدهم من الإمام.] قوله: سمي: [بضم السين وفتح الميم 
وشدة التحتية.] قوله: لتسون صفوفكم: بضم التاء وفتح السبن وضم الواو المشددة مع النون الثقيلة» وللمستملي: «لتسوون» بواوين» وقوله: ١أ‏ کک ا أي يحوها إلى 
أدبا ركم؛ أو يمسخحها على صورة بعض س الحيوانات» كالحمار مثلا, أ و المراد بالوحوه الذوات أو وحوه قلوبكم» كما ورد: ان الل ل د ي أهويتها وإراداقا؛ فيه غاية التهديد 
والتوييخ» أي والله لا بد من أحد الأمرين: إما لتتسوّن صفوفكم أو ليقع المخالفة ين وحوهكم؛ كذا في «اللمعات). 


نفع قوت المغتذي: [فلاتخفروا الله في ذمته]: بالنهاية: وأحفره نقض عهده وذمامه وهمزه للإزالة» أي: أزال حفارته كأشكيته 00 بشر المشائين في الظلام إلى المساحد بالنور التام يوم 
القيامة]: هو حطاب عام لم يرو به واحد بعينه. إحير صفوف الرجال أوها]: قال ابن سيد الناس: أي أكثرها أحرا. [وشرها آحرها]: أ 0 أحراء وكذا بصفوف النساء» فسببه أن الأول من 
صفوف رحال, مختص: بكمال ضبط عن إمام واقتداء به وتبليغ عنه» وكل فلك معدوم في النساء» فاقتضى ذلك تأخيرهن؛ وكان أول ما للنساء شرا من الآحر لما به من مكارهة أنفاس الرحال 
للنساءء فقد يناف أن يشوش كل كلاء وهذا القول في تفضيل التقسع في حق الرحال مطلقاء وأما القول في صفوفهن: فليس على إطلاقه بل حيث كن مع رحال وإلا فصفوفهن كالرجال سواء 
آه. وقال «قع٤:‏ قد يكون شر صفوف الرحال مخالفة أمره فيهاء وتحذيرا من فعل المنافقين بتأخيرهم؛ وع سماع ما يأني. إلو أن الناس يعلمون ما في النداء» والصف الأولء ثم لم يجدوا إلا أن 
يستهموا عليه|: أفرد ضمير إثنين لإرادة ذلك الثواب» 0 ديا حطرط ون مرا وبلق :: كأنه في الحو توقيع المهق. والاستهام الافتراع أوتر أم بسهام» قال ابن سيد الناس: هل النداء ههنا 
000 قاله الداؤدي: أو لكل صلوة قاله | 0 أو ليخالفن الله بين وجوهكم|: بالنهاية: أي يصرف كل وحه عن الآخر عداوة» وبغضا؛ لأن إقبال ا رجا آثار امحبة 
والألفة؛ أو أراد تحويلها للإدبار» أو كغير صورها لصور آ 


1 5م ل‎ woe o!” j سيم‎ E م‎ ° fedl <I 


1 2 سم امل 1 ل 2 3 س / 0 ص سر © 7 سے ا لعل حم ا ا 0 
ا ا جا انی ملسف أو حلام وَالتُعَى: 0- حَدَّتَنَا نَصِرٌ 8 بن علي الخفضيئ خذنا تر بن لت حَدَّتَنَا الد الحَذَاءُ عن أ 


تي عن رديت عن علقت عن عبد الله 4 عن ال + © قال: «ليليي منم أوأر الأخلام الى ثم الذي يَلْوتَهُمْ م 
أن أ ولا توا كتختيف فان ا ات الْأَسْوَاقِ». وف الاپ عَنْ اټ بن كشب وي مَسْعُوْدِ وَأي سَهيِْ وَالبرَاء 
یں ٥‏ دق قال ا ابو عِيسَى: حَدٍ يٿ ابن مَسعود مه يت حَسَنٌ غْرِيْبُ. ۰ وروي عَنِ اللي 2 أنه گان يَعْحِبَهُ 
رَالأَنْصَارُ لِيَحْمَطرا عله اه له الْحَذّاءُ هو الد بن مه بان بی أن انك تازل. سَيِعْتٌ مُحَمَّدَ بْنَ إسْمَاعِيْلَ يَمْوْلُ: إِنَّ خَالِدَا الحَذَّاءَ مَا 
حَدَا تَعْلّا قم انما ان يَجْلِسٌ إِلَ حَذَاءِ قَنْيِبَ إِلَيْه وَأَبُو مَعْشَرِ اسْمُهُ رياد بْنْ كَيْب. 


و 


سحم û‏ ان 


بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصف بَيْنَ السّوَاري: + دتا هَنَاكُ حَدَّتَنَا وكيم عن سيائ عن يت ټي هاني ني روه رديه عن سم 
ا يي بن تَحْمُودٍ قَالَ: صلا خَلْمَ أُمِيْرِ مِنَ الْأَمَرَاهء قَاضْطََنَا الاس قَصَلَّينَا بَيَْ المّارِيَيْنه لما صَدَيْنَا قال أَنْسُ بْنُ مَالِكِ مھ کا 


و 
5 © ص 


نَتَقِي هد دا ع عَهْدٍ رَسَوْلٍ الله اة وف لاب عَنْ قُبٌَ بْن إیایں الْمرَيّ 4 قا ابو عِيسَى: حَديث ذس هه حَدِيْتْ حَسَنْ صجیح. وقد 


سو 
83 


@ © ش سقو فير 


ع ٠ Fo‏ و ورت سے © ع 2 7 َه لا 9 ص 0 م َه 5 ۰ لام 

کر قوم مِنْ اهل الڃلم ان يُصَمْ بَدْنَ السّوَارِيء وَيِهِ يمول امد َإِسْحَاقُ» وَقَدْ رَخَصَ قَوْمْ مِنْ أَهْل | هلي في ذلك. 

7 ع سم اس ٠‏ س ہے ت رهس ص س سے ب م 5 2 gg‏ سے ت م 5 0 05 ص م 2 چ 

باب ما جاء في الصلاة خلف الصف وحده: 2 - حَددَنًا هَنَادء حَدَقَنًا اد بو الاحوص عن حصين» عن هلال بن يَسَاف» قال: أ خد زياد بن 


أبي الجَعْدٍ بِيّدِي ون بالرّقَّهَ فَقَامَ بي عَلَ سَيْجْ -يقال لَه رَابِصَةُ بن مَعْبَدٍ ه- مِنْ بن أَسَدِء فَقَالَ زيّاد: : حَدَّنَيِ هدا ال 6 يب ان رل 


ا 
سم موطع 3-4 


يعدا 


صَنَّ خَلْمَ الشف ونة؛ ولیخ منت فام زنر له 9و أن ُي الصَّلاة. وي الاب عن عي ي يان و ابن عباس دم قال ابو 


عِيْنَى: حَدِيْتُ وَابِصَةَ 4 حَدِيْتُ حَسَنٌ. وَقَدْ گر قَوْمٌ مِنْ أَهْل الْعِلْم أن يُضَيِّ اليَجُلُ خَلْمَ اله اک وده وقلا وة إا دا صل حل 


5 وس 2 0 5 1 ١ fo Soz‏ م يي Ta‏ جاه # ودعو ر لسرب إؤه ہے 

الصف وَحْدَهُ وَبه يمول أَحْمَدُ وَإِسْحَاق. قد ل قَوْمٌ مِنْ اهل الْعِلْمِ: جره اڏا صل خَلْمَ الصف وَحْدَه وَهْوَ قل سُفْيَانَ التَورِيّ وَابْنٍ 
َه 1 س هه ا 2 o‏ ہے فاص : ۶ء e<‏ رم ر < 2 

الْمْبَارَكَ وَا وَالشَافِعيّ. وَقَدْ ذَهَبَ قَوْمْ مِنْ أهلٍ الكوْقَة ! حَدِيْت وَابصَة بن مَعْبَدٍ ذه ايْضاء قالوا: مَنْ صل خَلف الصف وحده يعيد لمعه 


العرف الشذي: قوله: الأحلام: الأحلام جمع حلم بالكسرء أو جمع حلم بالضب وقرينة الأول قرينة «النهَّى» أي العقول. قوله: فتختلف قلوبكم إلخ: هذا دال على أن المراد في الحديث السابق 
الحقد. قوله: وهبشات الأسواق: قيل: إنه كلام مستأنف» ونهي عن الذهاب إلى الأسراق بلا ضرورة؛ وقيل: إن الكلام يتعلق بالسابق» والنهي عن رفع الصوت في المسجد. وقال الملا علي 
القاري : إن الجهر بالذكر في ا لمسجد حرام» هكذا في «المرقاة)» وكذا ثبت اانهي في أثرء وأ ما الكردري صاحب «اليزازية)ء فأحاز رفع الصوت بالذكر» وكذا في «الخيرية) إلا مما لم يذكرا قيد 
المسجده ولي المنع عن الكلام في | المسجد حديث ف الطريقة المحمدية: وأثر عن عمر م قوله: باب ما حاء في كراهية هية الصف بين السواري: حكم القائم بين عضادتي الح سح ا 

بين الساريتين» وفي امعراج الدراية» لقوام الدين الكاكي. عن أبي حنيفة ملكه: یکره للامام أن يقوم بين | الساريتين» وهذا صادق على من يقوم بين العضادتين أيضًاء وأما المقتدي فلم أرَ له في كتبنا 
إلا ما ذكر ابن سيد الناس اليعمريء كما في انيل الأوطارا نسبة كراهن هته إلى الأحناف. وأما المفرد فلا كراهة له عند أحد؛ فإنه لقثلا صلى في بيت الله بين العمودين كما في (البحاري»» ولي 
البمجمع الزوائد) لنور الدين ا ابن مسعود فلقه: «إذا كان رحلا أو ثلاثة بين الساريتين يجوز القيام بينهما؛ فإنه صار كالصف» . قوله: باب ها حاء في الصلاة خلف الصف وحده: 
مذهب أبي حنيفة والشافعي ومالك مش كراهة القيام حلف الصف وحده» وقال أحمد ولك ببطلان الصلاة» وسبيل هذا و ار ان يبر رحلا من الصف الا وأ أرباب الفتوى 
بعدم الإشارة للجر؛ لقلة العلم وفساد الزمان؛ وأما دليل أصل المذهب من الجر فما روآأه ه أبو داود في مراسيله» وقال الحافظ في «فتح البا ن البخاري مواق فق لأحمد في لاحزء القراءة). 


حاشية: قوله: ليليني: أي ليدن مني قال الطيبي: من حقّ هذا اللفظ أن يحذف. منه الياء؛ لأنه على صيغة الأمرء وقد وحدنا بإثبات الياء وسكوفا في سائر كتب | لحديث؛ والظاهر أن عاط لل 
النووي: هو بكسر اللامين وتخفيف النون من غير ياء قبل النون» ويجوز إثبات الياء مع تشديد النون على التوكيد. قوله: اك قال صاحب «القاموس): «الحلم) بالكسر: الأناة والعقل 
والجمع أحلام. وكذا قوله: «النهى) جمع اافية» بالضمء .مع معي العقل» فيكون من قبيل التأكيد والتفسير» قال الشيخ عبد الحق هذا ما عليه الأكثرء وقد يجعل جمع (احلم) بالضم ٠‏ على ما في 
شروح «الهداية)) .معن البالغ والبلوغ نفسه» أي البالغون العقلاء؛ وإنما أمرهم ليلوه؛ ليحفظوا صلاته» ويضبطوا الأحكام والسنن لسنن الى فيهاء فيبلغوفاء فيأحذ عنهم من بعدهم. قوله: وهيشات: 
[بفتح هاء وسكون ياء وبشين معجمة؛ هي ما يكون من الحلبة وارتفاع الأصوات.] قوله: أبا | لنازل: [بفتح الميم» وقيل: بضمها وكسر الزاي.] قوله: حديث حسن: قال ابن الحمام: ورواه ابن 
حبان في ااصحيحه»)؛ وقال ابن حجر: وصححه ابن حبان والحاكم» ويوافقه الخبر الصحيح أيضًا: الا صلاة للذي حلف الصف).؛ ومنها أحذ أحمد وغيره بطلان صلاة المنفرد عن الصف مع 
إمكان الدخول فيه» وحمل أئمتنا الأول على الندب» والثاني على الكمال؛ ليوافقا حديث البخاري عن أي بكرة : أنه دحل والبي ييو راكع؛ فر كع قبل أن يصل إلى | ا 
فقال: (ازادك ١‏ الله حرصًا ولا تعد) أي لا تفعل ثانيا. [ [قلت : فيه حديث البخحاري في عدم إعادة الضلاة للمصلي وحده حلف الصف» وهو أنه دحل والبي بت راكع» فركع قبل أن 

الصف» فذكر للبي ياء فقال: ازادك الله حرطا ولا تعداء الحديث. (الثواب الحلي)] ] ولو كان الانفراد مفسدا م تكن صلاته منعقدة؛ لاقتراك ن المفسد بتحريمهاء مع أن حديث 5 
صمّحه وحسّنه من ذكرء أعله ابن عبد البر بأنه مضطرب» وضعَفه البيهقي»› كذا في لالمرقاة). 


نفع قوت المغتذي: إليليي منكم أولوالأحلام والنهى]: قال ابن سيد الناس: الأحلام والنهى معن وهي العقول؛ وقال بعضهم: أولو الأحلام البالغون وأولوالنهى العقلاء» فالعطف على الأول؛ 
كقوله: فأنفى قولها كذبا دميناء 0 وهو كثير بالکلام» د فمععن كل مستقل. | [ولا تختلفوا فيختلف قلوبكم] : أي: فتتغير عن تواد وألفة لتباعض وعداوة, ' 
[إياكم وهيشات الأسواق]: بفتح هاء وسكون تحتية فنقط شينه؛ أي: اختلاطها منازعة بارتفاع أ صوات وخحصومة وفان. ْ ش | 


جامع الترمذي . - الجزء الأول 


أ 


يهم ماد بْنُ أبي سُلَيْمَانَ وَابْنُ أبي لَيْلَ وَوَكِيْم. وَرَوَى حَدِيْتَ حُصَيْنِ عَنْ هلال بي يَسَاقٍِ غَيْرُ وَاحِدٍ ر مِكْلَ رِوَايَةِ أي الْأحْوَصٍ عَنْ زِيَاد 


E GEE 00‏ ا 
بَعْضَِيَُمُ: حَدِ GE‏ وا وَقَالَ بَعْضْهُمْ: حَدِيْثُ حُصَيْنٍ عَنْ 
يلال ن با E‏ اسلو د كلاق مقر نأض قال | ادو عيسى: : وَهَذَا عند ي أَصَحٌّ مِنْ حَدٍ د دت يث عَمْرِو بن مره 
ا رَوَى مِنْ غير شرو عقارق ونان قن رار فى کے کہ ا وای کی مود د ا بْنُ بَشَانٍِ حَدَّتَنَا 


ومع وى وو 72 رسع و وو 


مد بن جعم دتا شُعْبَةُ عن عَمْرِو بن مر عَنْ زيّادٍ بن ألم الجَعْيه عن وَابِصَةً هه قَالَ: وَحَدَّثَنَا مد 1 محمد بن بَشَّاِ حَدَّتَنَا محمد بْنْ 
ESS a SS‏ 
ا التي شف أنْ به E N yS‏ 


باب ما في البَجُلٍ صر 4د اف ا ويد اليّحْمَنِ عار عن عرو ني ديار عن كرس مزل اني 
موي ب أي من واف جني عن 


أَصضحَاب التي ب وَمَنْ بَعْدَهُمْ قَالوا: إِذَا گان الرَجُل مَعَ ج 


باب ما جَاءَ في اليَجُلٍ يُصَنَّ مَعَ اليَجُلَيْنِ: > حَدَتَنَا بُنْدَارٌ مد بْنُ شا حَدَّنََا خمد 


الود قتي TO AT‏ ولك ل هذفنت أخل العلم تالزاى CS‏ زا خف لتم 
وروي عن ابن مسعود ف فقه: آنه صل بِعَلِقَمَةَ وَالاسْوَدِ فََقَامَ أحَدَ سح و e‏ عن الي #. ٠‏ وَقَدَ تكلم بَعْضُ 
الاق فى إني إسْمَاعِْلَ بن مسيم ِن ق قبل حِفْظِه. 


جك ترد تولك ووو دين حول لل و ل بويا ابن أبي الجعد يد هلال وقيامّه به على وابصة بصة الشيخ. فاحتلف أهل الحديث في هذاء فقال بعضهم: حديث عمرو بن مرة عن 
هلال بن يساف عن عمرو بن راث شد الآني عن وابصة بصة أصح؛ وقال بعضهم: نيف جنم لين فا بن عبان كن ل اين أن الجعد عن وابصة بف اض :وهو تلد كور اقا قال ابر عسي هذا 
-المذكور سابقا- ين حديث عرو بن مرة؛ لأنه -أي عمرو بن مرة- اقد روى من غير حديث هلال بن يساف عن زياد بن أي الجعد عن وابصة) متعلق باروى). الحدثنا محمد بن 
بشار» إلى اعن وابصة e‏ الجعد غير حديث هلال بن يساف عنه لاحدشا محمد بن بشار) إلى الأن رحلا»): هذ هذا الحديث الذي صححه البعض الأول» وقال: إن حديث 
عمرو بن مرة إل فحديث زياد بن أبي الحعد من طريقين: عسرو بن مرة وطريق هلال بن يساف» وأما حديث عمرو بن راشد فمن طريق واحد» وهو طريق عمرو بن مرة» فالحديث الذي 
بطريقين أصح من الذي بطريق واحد. 5 أن يعيد الصلاة: e‏ أحمد يلل لبطلان الصلاة؛ وعندنا لأداء الصلاة بالكراهة تحريماء ولا يقال: إن هذا حو مي 
لتكميل الصلاة الأولى» حي لا يجوز لأحد أن يقتدي بهذا الرحلء وأ ما إعادة الصلاة المقرونة بالكراهة التحريمية فظاهر لاهداية» أن كل صلاة موداة على الكراهة تحريمًا سبيلها الإعادة» سراء 
كانت الكراهة داحلة أو حارحة؛ فإنه ذكر المسألة تحت الصلاة على التصاوير» وهذه الكراهة حارحة» وتردد في هذا ابن عابدين ملك بأن الجماعة واحبة» ومن صلى منفردًا لم أحد رواية أن 
يعيد في الجماعة؛ وأما إعادهًا منفردًا فلا فائدة فيه. أقول: إن المنفرد لا يعيد بل يستغفر. ثم إعادة الصلاة المؤداة بالكراهة تحريمًا قيل: واجبة» احتاره السرحسي وصاحب لاهداية» وابن الهمام» 
وقيل: إنما مستحبة. ثم احتلفوا في أن الوحوب والاستحباب داحل الوقت أو خارجه؛ فذهب ذاهب إلى هذاء وذاهب إلى ذاك» وقال صاحب #البحرة: تحب في داحل الوقت» ويستحب في 
حارحه» وقال ابن عابدين: جمع صاحب لالبحر) بين القولين؛ فإن القائلين eT‏ وحارجه» وكذلك القائلون بالاستحباب. قوله: باب ما جاء في الرحل يصلي ومعه 
رحل: مذهب الشيخين أن يكون قدما المقتدي حذاء قدمي الإمام» وقال محمد: يتأحر المقتدي بشيءء وعلى هذا العمل» وحديث الباب طويل أخرحه البخاري في صحيحه» وفيه: «أن البي از 
وميمولة ون كانا نائمين على طول الوسادة وابن عباس قفا غلى .عرضهاء وكان | بن عباس ضما غير حتلم). قوله: ذات ليلة: في «الرضي»: إن موصوف لاذات) مقدّر» أي مدة ذات إلخ. 
وفعله 3 يدل على أن يدفع المكروه اللاحق في خلال الصلاة في حلاهاء وفي كتبنا: من سقطت عمامته يجوز له أن يضعها على رأسه بيد واحدة» وفي لاشرح ار بن الملك) ' أيضًا تصريح حواز دفع 
المكروه في الصلاة. واعلم أن الفتوى قد يكون على الأقوى دليلاء وقد يكون على الأرفق بالناس» وقد يكون على الموافق بعرف بلدة» وقد يكون على الأوفق بالحديث» وقد يكون على 
الموافق لإمام من الأئمة المجتهدين. قوله: باب ما جاء في الرحل يصلي مع الرحلين: TT‏ الرحال» 0 يدحل الصبي الواحد في صف 
الرحال» وهو مذهبناء وإذا كانا اثنين فصاعداء فيطلب الجكم من حديث: اليليئ أولو الأحلام والنهى منكم) السابق. مذهب الطرفين أن الرجلين يتأخران عن الإمام» ونسب إلى أبي يوسف 
كه مثل ما في هذا الباب عن و ب E‏ ر المحتار): إذا كانا رحلين يكره هما القيام مع الإمام تنزيهاء وإذ إذا كانوا ثلاثة فيكره تحريمًا. فائدة: الحديث الساكت عر العذر لا 
كمل على ر يدون فين قوله: وروي عن ابن مسعود: قال بعض السفهاء: كما لم يبلغ | لبمس مسا نر اوه ب لسر 
اليدين؛ لأنه كان قصير القد. أقول: إن هذا اقول من غاية الجهل» ولا يصدر إلا ممن تم عليه الجهل؛فإن رفع اليدين يعمل في يوم وليلة مائة مرة بل أزيد» فهل يقول العاقل ما قاله السفهاء؟ و 
ما في حديث الباب فيقع قليلا؛ ولعله تأسى فيه البي يد في واقعة قعة له قد مضت له معه ية ولا يجعله سنةء وأما التطبيق فمروي عن علي ذه 
النسخ على الرخصة. في «التلحيص الخبيرا: (إذا قام الرحل بالصلاة 3 في الصحراء يقوم معه ملكان عيئًا وسمالاء وإذا أذن أيضًا فيصفون حلفه). قوله: إسماعيل: هما اثنان: عبدي وهو ثقة) ومكي 
وهو المذكور ههناء وهو ساقط؛ وقد وثقه المصنف في موضع. ) 


حاشية: قوله: أن يعيد الصلاة: أي استحبابًا بارتكابه الكراهة؛ قال الطيبى: إنما أمره بإعادة الصلاة تغليظًا وتشديدًا. قال القاضي: ذهب الحمهور إلى أن الانفراد خلف الصف مكروه غير مبطلء 
كذا قاله علي. قوله: أن يتقدمنا أحدنا: معمول «أمرنا) بحذف الباء أي بأن يتقدّمنا أحدناء و«إذا كنا» ظرف «يتقدمنا)» قاله الطيبي. 


جامع الترمذي ظ ۱۸ الجزء الأول 


ص مام 0 ال م ظ 8 هم ع وي م عر ا و س اص $ سم ي لق صي 6 م بل هم 
ہاب مَا جَاءً في البَجْلٍ صل ر مَعَهُ رجّال وَنْسَاءُ: :- حَدَّدَنًا إِسْحَاقٌ | الأنْصَاريٌ» حَدَّنَنَا معن حَدَّتَنَا مالك عَنْ ٳِسْحَاق بْنِ عبد الله بن 


ا صو 


أي طَلْحَة عَنْ أذ بْن مالك م ان تة شليكة دع زول الله لِطعَام صَتَعنُْ فَأَكَلَ ِن ئم قَالَ: ١قُوْمُوا‏ فَلْنصَلَّ بء قال 
أ س ف فَقَمْتُ ت ِل حَصِيْرٍ لا قد اسود مِنْ ظول ما فَنَضَحْبُْهُ بِالْمَاء فَمَامَ عَلَيْهِ رَسُوْلُ اله » وَصَمَفْتُ عَلَيْه اا وَالْمَتِيْمُ ورَاءَهُ 
7 أني استمل ِ 


َالْعَجُوْدُ مِنْ وَرَائِنَه قصل ہا وَكُعََينه كه انْصَرَفٌ. قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ اَی 4ه حَدِيْتُ صَجِيْمٌ. و العمل عا عَلَيْهِ عِنْد ر 00 


تَالوا: إا گان مَعَ امام رَجُنُ وَامْرَك قَامَ اليَجْلُ عَنْ يَمِيْنِ الهِمَاءِ وَالْمَرا 

ذا گن اليَجُلُ خَلْمٌ الصف وَحْدَهُ وَقالوا: ِد الي لَمْ تڪن له صلا وگن أ ج ان الب دوعت وب للا قن 

إل لِأنّ الى 8# أَقَامَهُ مَعَ اليم حَلَْهُ مَلَولَا أنَّ التي 4 جَعَلَ لِلْيتِيْم صَلاءٌ لما أََامَ الْيتِيْمَ مَعَهُ وََأَقَامَهُ عَنْ يَمِيْبهِ. ٠‏ وَقَدْ رُوِيّ 
ا 


7 
أذ 


7 م مج ر ف عرس 2 cS Ain” 8 6 2-0 77 7 7 i 00 wm‏ ص الت لك سنس 1 ها سر 
عَنْ موسى بن يس» عن أذين #ه: أنه صل مَعَْ الي و مَهُ عَنْ يَمِيْئِهِ. وَفي هَذَا الحَدِيْثِ دلا ته إِنْمَا صل تَطوعًاء اد إدخال 


2 اه 2 سي 0 س سر 7 س 7 مر ر ر هوري o7 ê‏ 0 لل 
باب من احق بالمَامة: ~۳٦‏ - حَدَكَنَا هناف حدفتا بو مُعَاوِية عن الاعمش» 16 وحدكنا مود د بن غيلانّ ؛ دتا 
”4 


عن الْأَعْمَشء عن إِسْمَاعِيْلَ بن رَجَاءِ الرَبَيْدِىّء ع عن ازس بن نتج قال سَيفْك | أا مشار مغرو اْأَنُصَارَيٌ د يَقُولُ: قال رَس الله 9 


عر 


يم القؤم رُم لكاب الله إن ازا في لقا سوا ء تأَعلَمَهُمْ باسنت مإنْ كنا في السّنَةِ سوَاء فَأَقدَمُهُمْ ِجْرَة قن كاثؤا في 
الْهِجْرَةٍ سر واءَ َأَكْيَرْهمْ سنا ولا يوم لجل في شلتلايه ولا يلس على ترت 4 في يته إلا بإذْنِي». 0 حَدِيْثه: 


0 متعلق تجميع ما تقدم 


«أَقُدَمُهُمْ سِمًا). وف الْبَابِ عن أي ب هيد َي ُن مال وَمَالِكِ بن الْحُوَيْرثِ وَعَمْرِو بن سَلِمَة عق قال ابو عِيْسَى: و يت أبي 
مَسْعْرْدِ هه حَدِيْتٌ E.‏ س الل غل هنا عند اهل هْلٍ الْعِلْم قالوا: أ أ٤‏ حَقٌّ الاس بِالْإِمَامَةٍ ة أَقْرَوُهُمْ لكاب ل راغا افك 


العرف الشذي: قوله: باب من أحق بالإمامة: الإمامة على قسمين: صغرى وكبرى» والكبرى: تولي أمور المسلمين أي الخلافة» واشترطوا ها أن يكون قرشياء رعن أي حنيفة كما في «التحرير 
المختار)ا -واحتار إمام الخرمين- عدم اشتراطه. والإمامة الصغرى: كون الرحل ضامئًا لصلاة من يقتدي حلفه» وكان الإمام الصغير والكبير واحدٌ حدًا في السلف ثم افترقا في آخر الزمان» وحديث 
الباب الم يخرجحه البخاري إلا أنه أحذ المسألة. ومذهب أبي حنيفة رشظه: أن الأعلم مقدم ثم الأقرأء وعن أبي يوسف رواية عكس هذاء وعند الشوافع قولان؛ والمشهور عندهم تقديم الأقرأ على 
الأعلم بالسنة» واحتج صاحب «المداية) بحديث الباب» الظاهر أنا بحيبون عنه لا مستدلون به وليعلم أن لأقرأ الحديث» غير (أقرأ العرف»؛ فلا يكون حديث الباب وغيره متعلقا مما في الفقه؛, 
والأقرأ في عرف الحديث هو الحافظ للمقدار الزائد للقرآن» 3 رف ر التحويد؛ ولي حديث قصة بئر معولة وغزوة ة يمامة استعمل لفظ القراء على ما قلت من عرف الحديث. وأورد بن 
الحمام على صاحب «المداية) إيرادين» أحدهما: أنه لو كان أقرأ السلف أعلم أيضًا كما قلت» يلزم قم س ر حافظا لزيادة مقدار القرآن ويعلم عام اکا ولا يعلم الفقه إلا القد 
الضروري على من هو متبحر في الفقه وعالم قدر القرآن الضروريء والحال أنه حلاف تصريحات الفقهاء. أقول: إن ! براه الشيخ مندفع بالنظر إلى حر ل الصحابةء والايراد لان على صاحب 
«المداية): أن قوله حلاف نص الحديث؛ فإن نص الحديث؛ بالفرق بين لأعلم والأقرأء ويازم التساوي بينهما على ما قلت أقول: إن إيراد شيع سد فإ منائشة امه فان ل التساوي في 
القراءة يكون أحدهم أعلم بالسنة؛ ولم يدع صاحب «الحداية» انحصار العلم في الأقرأ؛ فإن السلف كانوا يتعلمون القرآن ومسائل الحديث أيضًا. واستدل ابن الهمام على لمسألة من تلقائه؛ وكنت 
مترددا فيه حي أن وجحدت إليه إيماء البخاري» والاستدلال بأنه ا أحبر: «أقرؤ كم أي بن كعب»؛ ومع ذلك حعل الصديق الأكبر إمامًا؛ لكونه أعلمهم؛ لا روي عن ابي سعيد الخدري هك أنه 
يل حطب يوما وقال: إن الله حير عبدًا بين الدنيا والآخرة فاحتار المد الآخرةة» فبكى أبو بكر الصديق ف فتعجبنا من بكائه. ثم علمنا أن ذلك العبد هو النبي يك فعلمنا فعلمنا علمنا أبو بكر 
الصديق نه وأشار البحاري إلى هذا. ثم إن قيل: كيف اعتبر الفقهاء الحسن أيضًا مرجح التقدم للإمامة؟ نقول: إن الشريعة بوب على أن يُقدّم ذو وقار» والحميل أيضًا ذو رقا فإنه ييخ كان 
يرسل دحية الكلبي !| ل الملوك؛ لأنه كان حميلا وذا وقار. قوله: ولا يوم الرحل في سلطانه: السلطان مصدر أو صيغة صفة» وههنا مصدر. قال الفقهاء: لو كان الزائر أحق بالإمامة فعلى إمام 
ا لحي أن يقدمه» وأما الزائر فلا يتقدم بنفسه بدون الإذنء وشبيه هذا ما في الحديث: ١لا‏ تمنعو | إماء الله من المساحد وحث النساء على الصلوا ت في قعر البيت لا في المسجد؛ فإن مثل هذه 
الأمور يتقوم بالطرفين» فيأمر الشار ع الطرفين .مما يليق كل واحد منهما. أقول: يجوز الاقتداء حلف المخالف من المذاهب الأربعة مطلقًا بدون كراهة» وهو الظاهرء ونقل ابن الهمام عن شيخه 
الشيخ سراج الدين قارئ «المداية» أن عدم حواز الاقتداء حلف المخالف ليس يمروي عن المتقدمين» وكذا ذكره الشاه عبد العزيز مله في فتاواه» واعترض ابن الهمام مما في لاالجامع الصغير» في 
مسألة تحري القبلة. أقول: إن مبئ ما في «الجامع الصغير» ليس على ما زعم الشيخ ابن الهمام؛ فإنه حلاف المتابعة في داحل الصلاةء وأما الفتاوى ففي بعضها صحة الصلاةء وإن م 
يتحرز الإمام عن الخلافيات» وفي بعضها صحة الصلاة بشرط أن يتجنب الخلافيات» ولي بعض كتب المذهبين عدم جواز الاقتداء مشاهدة ما يرى المقتدي من نواقض الوضوء في الإمام؛ مثل أن 
يرى المقتدي الشافعي مس المرأة والذكر من الإمام الحنفي؛ وتصح الصلاة لو لم يشاهدهاء ولا يكلف بالسؤال عن الإمام. أقول: قد احتمع السلف عملا على مسألة حواز الاقتداء بلا حلاف 
وتقييد؛ فإفهم كانوا مختلفين في الفروع؛ وكانوا يقتدون حلف كل منهم بلا نكير وسوالٍ من أنك توافقيٰ في الفروع أم لا؟ ثم قالت جماعة من أرباب الفتيا: ! إن العبرة في الخلافيات لرأي الإمام» 
وقيل: لرأي المقتدي» والمتحقق ما حررت آنفاء وليس حروحا عن المذهب بل هو المذهب. قوله: إلا بإذنه: قيل: إنه يتعلق بحملتين» وقيل بواحدة. في تاريخ ابن خلكانة: أن الدامغاني الحنفي 
مر .مسجد الأستاذ أبي إسحاق الشيرازي عند المغرب» فحان وقت الصلاة: فدحل المسحدء فأشار الأستاذ إلى المؤذن أن لا بر حع في الأذان» فقدم الدامغاني على الصلاة؛ فصلى هم الدامغاني صلاة الشافعية. 


. حاشية: : قوله:. جددته: کن أن يكون الضمير راحعًا إلى أنس؛ لأن مليكة جدّة أنس من حانب الأم؛ ويمكن أن يكون راحعًا إلى إسحاق بن عبد الله؛ لأن جدّة العم حدته أيضًا. (التقرير) قوله: 

قنضحته: إللتطهير أو للتليين؛ كذا في «المجمع»؛ ويمكن أن ن يكون النضح لزوال سواده.] قوله: واليتيم: قيل: هو اسم علم لأحي أ نس: وقيل: اسم اليتيم ضُمَيرَة وهو جحد الحسين بن عبد الله بن 
ضميرة ٠‏ كذا ف «المرقاة). قوله: أقرؤهم لكتاب الله: وبه قال أحمد وأبو يوسف آعحذا بهذا الحديث وأمثاله» وذهب أبو حنيفة ومحمد ومالك والشافعي وأحمد مى في رواية إلى أن يقدّم الأعلم 
. على الأفرأ» ومتمسكهم: : أن القراءة مفتقر إليها لر كن واحدء. والعلم لسائر الأركانء وقالوا: إن الأحاديث دالة على تقدم الأقراً؛ ؛ لأن أقرأهم كان أعلمهم؛ لأنهم كانوا يتلقرن القرآن.بأحكامه, 
فقدم في الحديث» ولا كذلك في زمانناء فقدمنا الأعلم» كذا في «المداية)ء ذكره الشيخ في «اللمعات). وقال بن الهمام: وأحسن ما يستدل به لتقدم الأعلم على الأقرأ حديث: امروا أبا بكر 
فليصل بالناس»؛ وكان ثمه من هو أقرأ منه لا علي دليل الأول قوله يَتقق: الأقرؤ كم أي ودليل الثاني قول أبي سعيد: ( کان أبو بكر أعلمنا», وهذا آخر الأمرين من رسول الله ب فيكون 
المعول عليه. قوله : ولا يوم الرحل في سلطانه: أي في موضع يملكه أو يتسلط عليه بالتصرّف» كضاحب الحلس وإمام المسحد؛ فإنه أحقّ من غيره؛ وإن كان أفقه؛ فإن شاء تقدّم؛ وإن شاء يقدم 
غيره ولو مفضولا. قوله: ولا جل على تکرمته: هي بفتح تاء وبكسر راء» موضع خاص بفاوسه من فراش أو سرير نما يعد لإكرامه» كذا في مع البحار». 


سر مو سم 


جامع الترمذي ‏ ا 
رَقالؤا: صَاحِبٌ المَنْزل أَحَقٌّ بالإمَامَة. N aN‏ ا E‏ ع يه وَكْرهَةُ بع م بوني : السَّنَةٌ 
ته إلا 


مرا ل اص > اس کے رو ُو 12> و م 2ه 1 ا قا ى هس عد م هم ت 

ياب ما جاء اذا ام احدكم الاس فليخفف: ۳Y‏ حدثنا E‏ بل عند التي عن ا ي الڙتادء عن الْأغرَج» عَنْ أبي 
هْرَيْرَةٌ 4 أنَّ الى ن قال: «إذا ام أحَدُكُمْ الاس ًف ل ا لضَّعِيْفٌ وَالْمَرِيْضَ شء فَإِذَا صل وَخَْ فيصل 
کي شَاءَ؛. وَفي لباب عَنْ عَيِيّ بن حاتي ا ا وَأقِدٍ وشوج اا e‏ 


مرق 1 © سام ا 1 ھگ اع صم fF ٤‏ اع مس 000 ل َه 55 © سور و َه 
يَجَابِرِ بن عَبّْدِ الله راہن عَبایں ماد .قال ا ا 5 ونه حَدِيْتْ حَسَنْ صَحِيح. وهو قو أكثْر اهل العلم» اختاروا أن 


لا يِل امام الصّلَاة اق َة عل الِب رَالگرثر وَالْمَريْضِ' N,‏ ا 1 


e و‎ @ 


ابو 
بن هرمر الْميني. TN TT TC E EE‏ انين 


سے سے ق fo. e‏ 


gg e 


TT E n‏ و بْنُ فُضَيْلٍ عَنْ أي سُفْيَانَ طَرِيْفٍ ادع 
#: ١مِمْتَاحٌ‏ الصلاة وَتَحْرِيْمُهَا القَكْبيْرٌ وَتَخْلِيْلَيَ التَّسْلِيْهُ ولا صَلاء لِمَنْ لم يقرأ 
کور الول ديا 1 اليا كاله 2 


از غير ( ار في الاب عن عي وَعَايْمَةَ ضقن مد وَحَدِيْتُ عل د بن أبي طالب ذه أَجْوَدُ إِسْتَادًا راص > 
ول لي فر ا من أشحاب الي هن متخن يتوأ شط الذي 


0 


10 
2 
0 

2 
ما 


ِمَ الصلاة الكَكْبيْنُ وَل يَكُرْنُ الرَجُلُ داجلا ODA‏ ل 
+3 ین انر ت TS‏ 2 ا تتح لجل الصّلاة سيق اشنا هن أشتاء اله تعال 


32 ا 
9 
7< ع ل سم © 


TER u التق‎ ES ET 5 كان لم ري‎ : 


: 2 5 000 0 م ا 3 ُ o‏ ےم © 
3 ماھ س اہ i o‏ ب رف هم 3 e‏ 0 جر ٤ر‏ 7 00 ھ م سم هاش 1 ع هراس اد ¢ o‏ 
تماق عن أب رن دف قال او او 3 ا ب 
0 3 6 ہے © 5 0 هرا م ٍ َي 7 7 ا کا سے س ې 0 کے ص 
| ا اذ أن ذه ١‏ | أى هدئدة ضق: «أنّ التےء 4ه أن !ذا د | ة رفع يديه 
روا غير وا يويك سعيدِ بن سمعان» عن A‏ ان التي ۾ ا في الصلاة رفع د 2 
٤‏ 2 سے اج ل 


E) سے‎ © 5 0 @ e "الى‎ 1 ٠ ر .0 سر ام 2 9ے @ ب ف ص‎ 2 E 
مَدا). وهو أصَح مِنْ رِوَايَةٍ ى بْنٍ اليَمَانِ وَاخْطَا ابن يمان في هذا | لديمت. ا ل ا اخيرنا عبيد‎ 
5 1 0 سر ي سے هټ 6 مع وس ايه 6 0 ا 27 اک اسم‎ e 0 
eens الله يفول كان ل ا چ‎ E E 4 دنت . سَعِيدٍ بن سمعَان قال: سم‎ | 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء إذا أم أحدكم الناس فليحفف: ظهور التخفيف إنما يكون في القراءة لا في ال ركوع والسجود» وتعديل الأ ركان كما هو معلوم من فعل صاحب الشريعة» وأما 
حتم القرآن مرة في رمضان فلا يترك وإن كسل القوم. قوله: باب ما جاء في محريم | الصلأة وتحليلها: حديث الباب ليس بقوي؛ فإن أبا سفيان متكلم فيه» ولو كان صحيحًا لأفادنا في 
و حوب م ضم السورة» وأما ما مر من حديث علي ذه فكان قوياء ولكنه حال عن هذه | القطعة. وأما ما في «الحداية) : امن أحدث بعد | التشهد فقد أحزأت صلاته) 00 
مشقيلة على اذا ۽ الأركان؛ فإنه مصرح في كتبنا أن ترخا وي وة ورا يطلق فط الضخه على ما بكرن معسلا على الكراهة تحريماء فاق کا المذاهب الأربعة: أن 
الساحد قبل الإمام مرتكب الحرام» وصحت صلاته وأحز رأت. ره 0 اک الطحاوي السنة أن يمد أصابع يديه ويستقبل ها o‏ 
القبلة) 2 2 ولا يفرج كل التفريج» ثم قال الشافعي منكه: يرفع يديه إلى أذنيه» وف رواية: أن يرفع يديه إلى منكبيه) وكلامه في مصر جامع هما وهو المختار عند الأحناف» أي 
يكون الكف حذاء لمنكب والأصابع حذاء | الأذنين. . ' 


حاشية: قوله: وتحريمها التكبه.: لأنه بحرم الأكل والشرب ونحوهما على المصلي» وهو شرط عندنا؛ لقوله تعالى: ا ل الشافعي. قوله: وتحليلها التسليم: أي 
يحل للمصلي بالتسليم ما حرم عليه بالتكبير؛ ثم الخروج عن عو و د وأحمدء قالوا: لأن ظاهر قوله َها: اوتحليلها التسليم) ل غيل ها سوا ول 
حاء في (الصحيحين) من حديث عائشة: «فكان يختم الصلاة بالتسليم)» افك قال باعلا كما رأيتمون أصلي»»› وواحب عند أبي حنيفة» وعند الثوري سنة. والدليل لنا: أن البي اة یاد لم يعلم 
الأعرابي حين علّمه الصلاة» ولو كان فرضًا لعلّمه؛ لأن المقام مقام التعليم والبيان» وحديث ابن مسعود د وهو: أن البي يك لما علمه التشهد؛ قال له: «إذا فعلت هذا فقد تمت صلاتك»؛ 
ويكفي في صحة قوله يا «(وتحليلها التسليم» كونه واجبًا بل سنة» وقول عائشة 5هنا: SS‏ إلا على فعله» والصحابة قد رأوا صاته جميع 

ما اشتملت عليه من الفرائض والسنن والآداب» كما في حديث أبي حميد الساعدي وغيره» فعلى هذا قوله يَكلِ: (صلوا كما رأيتمون اصلي) لا يقتضي ا كذا في 
(اللمعات». قوله: مدا: حال» والمعئ: مادا يديه إن كان الحال عن الفاعل» أو ممدودتين إن كان الحال عن المفعول. (التقرير) 


0 نفع قوت المغتذي: [نشر أصابعه]: كنصر أي: بسطها. [رفع يديه مدا]: قال ابن سيد الناس: نصب مدار مصدرا مختصاء كقعد القرفصاء أو معنويا كقعد حلوساء أو حالا من الرفع وتعالى حدك 


بفتح جحيم؛ أي: على حلالك وعظمتك من همزة» أي المؤنثة وهي شبه الجنون أو نفخة أي كبره. 


جامع الترمذي ا ظ الجرء الأول 


اکر 0 
2 2 30 
سے و سے ا چ ام م 


إِذَا قم إلى الصلاة رفح يَدَيْهِ مدا .اڵ ا بو عیسی : قال عَبْدُ الله: وَهَدَ اأص مِنْ حَدٍ رن يْثِ خی بن يان وَحَدِيْكُ یخی بن يمان خَطاً. 
إل لض لمكي ر به بن مُكْرَم وَنَصْرٌ بْنُ عل قالا: حَدَّنَنَا سَلْمُ ْنُ فُتَيْبَةَ عن ظعْمَةَ بن عَمْرِو عَنْ حي بْنٍ 
أي بت» عن یں بن مَالِكِ م قال: قل ا لله ي: «مَنْ صل لله أ َي يما في جما يدرك الكخيئرة الوا > قب لَه بَئَاءَنَان: 


تَرَاءَ 9 ين الگا راء م الشّماق»). قال ا ارو عِيسى: قد روي هَدَ | الْحَدِيْثُ عَنْ ادس ذه مَوقُوْفاء ولا أَغْلَُ أَحَدّا رَقْعَهُ إلا ما رَوَى سَلْمُ 
ساي 83 


ر 3 انتا پروی َا کن کیب نن ي کر اج عن یں نن مالل 4 2 0 


ىم 7 وو 


راي سف ات بير وو روس 


اب مَا يفول عند افتتاح الصلاة: +». 4 حَدَّكَنَا ُحَمَّدُ بن مُوْسَى ال 
أبي الموكلء عن آي سعيد الحُدْرِيٌّ نھ قال: کان ر رَسَوْلُ الله شق 


وَتَمَارَكَ اسمكٌ» وَتَعَاى - حَذّكَ ولا ! اله 7 عير ۀ م يَقْوْلُ: «ا از ار ا اغ ذ يائله | ميع سین ال من السَيْظان ال 


من همزه ونفخه و نمه . وف اباب عَنْ عل وَعَبْدٍ الله بن مَسْعُوْدٍ و کر .قال ا أو عِيسَى: 
یکی ا مواد ی ر لايد وقد اغد قا من ا ريه عونا ار لي اليم فقاو 0 


وَقَالَ نهل یغ كا ل ارف ا ا يخ فل مؤت قا الا حَدَّمَنَا أ 
ماويه عَنْ حَارِثَةَ َه ن اي الالء عَنْ عَمْرَهَ عَنْ عَائِمَةَ هن فَالَثْ: كان الت ©: إا افْتََمَ الصَّلاةَ قال: «سْبْحَائكَ اللَهُمَّ وَححَمْدِكَ 


سے ھھ 


ار 
94 2 7 


ذا 
00 اسْمكَ: ٣‏ ق ولا له غك قال أَبُو عِيْسى: هَذدَا حَدِيْتُ لا تَعْرِفُهُ لا مِنْ هَذَا الوَجه. وَحَارِتَةُ قَدْ تُكُلّمَ فِيْهِ مِنْ قَبَلٍ 
بو اليّجَالٍ اسْمُهُ محمد بْنُ عبد الَحْمّن. 


اقم 


ا لخر آله أليَحْمن أَلبّحِيم؛: ٠٠٠‏ حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيْع؛ حَدَّتَنَا إِسْمَاعِيْلُ بْنُ إِيْرَاهِيُهَ حَدَّتَنَا سَعِيْدُ ا 


العرف الشذي: قوله: باب في فضل | التكبيرة الأولى: عند أي حنيفة بثك واحد الركعة الأولى واحد فضل التحريّة؛ أي فضل التحرية ممتد إلى الركوع» وقال علماء المذاهب الأربعة: من أدرك 
الركوع أدرك الركعة؛ حلاف الضبعي تلميذ ابن خزعة وتقي, الدين السبكي» وقال الحافظ: ما نسب إلى ابن خزيمة ما وجدته في صحيحه. أقول: إنه كان منسوبا إلى تليذه فاحتلط على 
البعض› ؛ ونسبوه إلى ابن خحزية أيضاء وكان يقول الشر كان أولا مثل قول الضبعي» م رحع عنه في فتاواه. قوله: من صلی لله أربعين يوما إخ: اشتهر بين العوام: من صلى أربعين يومًا بالجساعة 
يعتاد الصلاة؛ لعلهم أحذوا من هذا الحديث؛ ولكنه ضعيف. قوله: قد روي هذا الحديث عن أنس مجه موقوفا: أقرل: لا مدخحل للعقل بي ذكر البراءتين» فلا بد من کونه مرفوعا حكنا. قوله: 
باب ما يقول عند افتتاح الصلاة: قال الثلاثة باستحباب الذكر قبل ١‏ الفاتحة» وقال مالك بن أنس تيه بعدم استحبابه» وثبت كثرر من صيغ الثناء رز كلها ي | لمذاهب» واحتار الشافعية ما لي 
الصحيحين: و مخحتار الأحناف والحنابلة كما صرح به أحمد ية مه : لاسبحانك اللهم وبحمدك إلح) موقوفا على عمر ويه أخر جه مسلم؛ ولنا مرفوع أيه يغنًا أخر حه في كتاب الدعوات. وأخحرجه 
الزيلعي أيضما بسند صحيح في كتاب» وفيه سؤال أهل كوفة عمر ته فعلمهم بالفعل وأجهر به ليتعلمواء وأما المرفوع الذي أخر جه الزيلعي من كتاب الدعوات للطران» قفي «التخريج) هز 
الكاتب؛ فإنه كتب (ازحموية) بالزاني المعجسة بدل «رحموية» بالراء المهسلة. وثبت الأذكار منه ذم في ستة مواضع: عقب نگ التحريمةء والر كوع» والاعتدال مه والسحرد» وبين السجدتين» 
وقبل السلا كذا في «المواهب», 7 يدعو أيضًا في القنوت» وإذا مر بآية رحمة وآية عذاب. في «الحلية») للمحقق ابن امير الحاج: أن الأذكار الواردة في الأحاديث جائزة عندنا في النافلة 
والمكتوبة» بشرط أن لا ينقل على ١‏ لنادى» وأما عامة مصنفينا أسلوهاء ويزعم الناظر عدم تعرض الأحناف إلى الأذكارء اا و من الإتيان بالأذكار في النافلة فمداره على تثقيل القوم. 
قوله: سبحائك اللهم ومحمدك ج عندي اختصار من الجملتين» أي من سبحت سبحانك» وحمدت الله حمداء فلا تكون وا واوبحمدك» زائدة» وقال العلماء: إن ابحمدك» حالء و#سبحانك) 
مصدر لاسبم» جحردًاء لا كما قال بعض المناطقة؛ فإِنهم عارون عن اللغة. قوله: من همزه إل: مزه وسواسه» ونفخه كبرهء ونفثه السحر أو الشعر. وليعلم أن حسن الشعر وقبحه بحسن ما فيه 
وقبحه» ولكن أكثر الأشعار تكون قبيحة فذمته الشريعة» وثبت الأشعار عن الشافعي به والشيخ عبد القادر القرشي نسب شعرين إلى ل أبي حنيفة يه وكذلك ك إلى البخاري نظ وأما. أحمد 

ومالك فلم أحد عنهماء وقد ثبت مماعه فتك الأشعار مائة شعر من قصيدة أمية بن أبي الصلت. قوله: وقد تكلم في إسناد حديث أبي سعيد دء: أقول: يمكن تحسيين حديث أبي سعيد؛ فإن 
النسائي أحرجه. قوله: باب ما حاء'في ترك الجهر إلخ: التسمية من القرآن عند أبي حنيفة مله وليست جزء سورة؛ وني رواية عنه ألما جزء الفاتحة وعند الشوافع مر : : حزء الفاتمة قطعاء وقي 
بحزئيتها لسائر السور قولان» وعند مالك سك : إنما هى نازلة للفصل بين السورتين؛ وقال الأحناف: يخفي ب«بسم الله4ء وقال لر يجهر به» ومالك وأحمد بجا موافقان لناء وصنشف 
لدارقطي رسالة ني هذاه وحكي: لا بلغ لدارقطين مصر» استحلفه مالكي: هل أتيت في الرسالة بحديث صحيح؟ قال الدارقطيٰ: لاء كذا نقله ابن تيمية. وزعم البعض 0 


32 
مدا لاوتبارك اسك »4 أي كثر ت بر a‏ اسما اوتعال بل( أي عسظمتك» أي هما عرفوك حق معرفتك» ولا عظموك سحق عاستا ولا عبدو ك ”ی عبادتك» کا ف لامر قاة). قوله: من 
مره إل: بدل اشتمال أي من وسواسه» ولانفحه) أني كبره المؤدي إلى كفره ولنفثه» أي من سحره» قاله على . قال الطيبي: النفث عرارة عن الشعر؛ لأنه ينفثه الإنسان من فيه كالرقية أي 


الشعر المدموم من هجو مسلم أو کشر أو فسق) كنا في (الججمعا. 


حاشية: قوله: سبحانك إلم: اسم أقيم مقام المصدر» وهو التسبيح»› أي أسبحك تسبيحًا متنا مقترئًا بحمدك فالباء للملابسة» والواو زائدة» وقيل: الواو عمحن مع أي أسبحك مع التلبس 


yy 


نفع قوت المنتذي : إنفته |: أي الشعر كعبد بكل قال ابن سيد الناس: وتفسير الثلاث من اجاز. 


000 00 المع الول 


اْبْرَيُ عن قهْيس ُن عَبَايَه عن ابن عبد الله انين 


ُحْدَثُ ! إِيَّاكَ وَا E‏ قال: وار E‏ ا حاب ول الت چ كان اب بعص ا ٍ اي 0 ۶ 59 فليم 
مَعَ الي كه و أي بكر وَعْمَرَ وَمَعَ عَنْمَانَ» فلم 
يي e e TT A‏ 


ووه 2 سو اس 2 ل رق كد 07 oro‏ سے هاس od‏ و ةس اي 2ه el o‏ وس TIE‏ آ 


Û سمس‎ 


يرق أن تر دجنم آله اتن اليجيمه» لزه رها في فيه 
ما يام الله التخقن آلتَحِيم»: ٠‏ حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُ عَبْدَة حَدَكنا امير بُ سُلَيْمَاكَه قال: حَدَكَني ِسْمَاعِيْلُ بن َا 
عن اي خَالِيِ عن | بن عباس م قال: 23 الى ا يفي صلا فلكم أن لته لرن 528 فالا e‏ ل إِسْنَاده داك 


أي بذاك القريي 


وق قال هد عِدَة من اَل الذي من أَصْحَابٍ الي ل مهم بُو رر ايق مر وان عبَاين وان الوْيثْرِ ةم ومن بَعْدَهمْ م 


E‏ ملظي الل انمق الخ زليه لول لقاو لتاقل زن خا وفوا أن TS‏ ل واد 
ووو قويورو ر هر و 
الْوَالنُ؛ يي واه هزم وهر توه 


م 0 م وس 2 ET‏ سرادم ات هادي 0 ١‏ 11 سا > س 1 س اک 
افتِتَاح ا با 1 ت العلمير SO‏ فة حدثتا ابو عَوَانَةَ عن فَتَادَة عن انين ذه قال: كن ول الله 8 


۶ ال م ب ا 9 ٠ E‏ 6 2 2 0 2 سے ھگ e‏ سر إل 2 0 فم 3-4 > 
E‏ ڪر وَعْمَرُ وَعْثْمَانَ يمت حو 4 ا با الْحَمْد لله رب العللمين») قال ابو عِيسى هدأ حَدِيُْتُ حَسَنْ صَحِيح وَالعَمَّل عل هذا 
20 أل ع لا مااي 7 رس ror o‏ ده ا ه EE e‏ ا الم Ns‏ : ا 7 ل 
عند اهل هل الْلْم مِنْ ا لي ك كايند ومن E:‏ ل لستمن حول القراءة ا لله رَبَ أ م . قال الشافيي: 
١ 2 e‏ ال ار الم ب n E‏ 
تامع ها ليث ب أن الو 48 وأا بسر وَعْمَرَ وَعْفَْانَ كارا يحون الْقرَاء؛ ة ب« الْحَمَدٌ يته َب | للم ( ۵ OE Ra‏ 
العرف الشذي: E a‏ ر الجهر وتركه قول حزئية الفاخة وعدمها. ف إنه تلا فان يعض القائلين بالجزئية قائلون بالإسرار» 3 فك ت لالاز ر ابس انا ولم يصح مرفوعاء 
وتعرضص عدن الا ريق 4 اجات المرفوعات» مثل مثل السيوطي في «اللاتقان)» ولك كلها معلولة وقال ٠‏ الزيلعي: و ججه ا الروايات ي إدحال الروافض ف المسألة) وهم الملاعنة 
والوضاعون. اف وإن لم يصح المرفوع نذا ولك لا ب م رت من صاحب شرا ولا كيف قال ب الما ا د استمرار ى الإحفاء ونقول: كان ١!‏ الجهر للتعليم؛ ؛ أي تعليم 


بوت التسمية ف الصلاة لا لتعيم الجهر بالتسمية» كذا في «ااشداية)» وفي «كتاب الآثار): أن عسر ده جهر بالتسسية لتعليم أهل 0 إن جهرة كان لای کا قال اکا ي 
e.‏ الصسااةء أحرجحه مسلم عن | e‏ نه للتعليم» وم يقل FEN‏ الجهر بالذكر بعد السلاة إلا ابن حزم الأندلسي» وقد ثبت الجهر في مواضع للتعليم» > مثل ما 
روى السيوطي م أنه بجهر ولف 0 07 0 ها: تسد e E‏ 00 عكسه عند | ا أثار 


o E‏ ا قال E‏ سسا ا ف القومة 
كما فی سنن ابن ماجدااء وما أتى الحافظ بدئيل مذهبه مرفوعًا إلا ما في «النسائي» عن أبي هريرة أنه أنه فعل أشياء كثيرة وجهر ببسم الله) أيضاء وقال: أنا أشبه منكم بصلاة ايا 3 


0 
عي 


ونقول: اا ا كثيرق. ثم يقول: ل ا اه من احتهاده. قوله: عن ابن عبد الله إلج: ههنا راو مبهم استمد 


الحافظ في تعيينه ب( مسند الحارني وقال: إنه يزيد بن عبد اما > وأخرج النسائي حديث ابن عبد فدات وفيه أيضًا مبهم . في «الأشباه والنظائر في النحراا اتان العلماء كانوا ممتمنيين 
ف حضرة السلطان بر سباي تم ٠‏ ق ا الباب» 8 ٠‏ الا ٠‏ اهر ا الناة e‏ الجرع 0 -- السلعطلان 4 


ا سناهيًا كن ركعة : : فيسجدك [ 0 00 00 کک e ey TT‏ 
السيد حمود الالورسي مله في نفسيره ااروح يي ا م ف استحباب أ التسمية بين السور والفاتحة. وقال الشيخان بجوازها وإباحتها. قوله: باب في افتتاح | لقراءة إلخ: ظاهر حديث 
الباب يؤيد الأحناف واأنابلة والموالك صوص وقال الإمام الشافعني ول نت لايك ارس العالمون)) اسم سورة الفاتحة» والتسمية جحرء الفاتحةء فتدرج في | الفامةء قال الزيلعي: إن اسم 


الستورة لاالحمد الله رب العالمين)» ولنا ما في «مسلم): (اقسمت الصلاة بييٰ وبين عبدي)» ويي «سنن أبي داو د): « كان الي 5 لا تيفرف: بين السور؛ فنزلت التسمية)» فعلم عدم کوشا من 
الفاتحة؛ فإهُا نزلت مؤحرة عن بعض القرآن» وقال همس الديرن الجزرري: أنرل 0 لحرن a‏ بعض الأحرف»ء فيكون قوله حامعًا بين جميع المذاهب» وقد يختلف 


الك عات عرب كا زاكر المحتار»: أن في قوله تعالى: مألا يَسْجُدُوأ 4 -تشديدا AGE,‏ و ا ل الحكم؛ ولعله كذلك الاحتلاف في وحدة 
السجدة في سورة الحج وتثنيتهاء والله أعلم. قوله: قال الشافعي إلخ: أقول: 50 نصريح نفي الجهر ب لابسم | للها ف لامسلم)) و«النسائي) في رواية الباب؟ في بعض 
الكتب ك «الخيرات الحسان في مناقب أي حنيفة النعمان): دحل الشافعي بغداد, وصلى ركعتين عند قبر أبي حنيفة مشو عي بلص" وم تركت؟ قال: أدبا لصاحب هذا 
القبر» وقد صح هذا النقل» وقال الشافعية: لم يترك رفع اليدين» نقول: لعله كان عنده جهر التسمية غير أكيد حلاف رفع اليدين. 
اة قولة: يفتتح صلاته ببسم | لله الرحمن الرحيم: أي سراء قال الشيخ ابن الحمام: والصريح ما عن | زم عباتن وف كان برسول الل عو نهر ب لله ار من ن الرحيم)» وقي رواية: جهرء 
ل الحاكم: صحيح بلا علّة؛ وصحّحه | لدارقطي» وهذان مثل حديث في الجهر» وقال بعض الحفاظ: TS es‏ الاب ولا عرص اوباب 
المسانيد المشهورة الأربعة وأحمد» فلم جخرحوا e‏ اشتمال كتبهم على أحاديث ضعيفة» وقد روى الطحاوي وأبو عمر ابن عبد البر عن ابن عباس: الجهر قراءة 00 - النبي 
ل إن تم فهو محمول على وقوعه أحياناء يعو 8 0500 e‏ الحمل صريح رواية اأمسلم؛ عن #صليك 
حلف البي يي وأبي بكر وعمر وعنمان ت فلم أسمع أحدًا منهم يقرأ بلابسم | E‏ القراءة ل POE he‏ 
الله الرحمن الرحيم)» رواه اه أحمد ل وعنه: aS‏ و 3 الله الرحمن الرحيم»ء رواه ابن ماجه» ولي «مسام) 
لفظ: أن رسول الله بو كان يسر باابسم الله الرحمن ن الرحيماء وأبا بكر وعمر فا وف «آثار الطحاوي) وا ا نعيم) وااغختصر ابن خزكة): : فكانوا يسرّون بلابسم 
الله الر<من الرحيما؛ ورحال هذه الروايات كلهم ثقات مخرج لهم في «الصحيحين). : (البرهان) قوله: وليس ! إسناده بذاك: قال الطيبي : المشار إليه ع بعلم الحديث» 
ويعتد بالإسناد القوي. قوله: كانوا يستفتحون القراءة بالحمد لله إلخ: ظاهره افع ب ا لا يقرؤون البسملة› وهو ليس ,كراد؛ فإن قراعتما في الصلاة بجمع عليه» الحو 


جامع الترمذي ِ | ۷۲ الجزء الأول 


5 وى >هم 2 مب ا ا 2ه سر هم ووه سدم 5 >5 مش م جاه 00 س 8س هه راہ ا يعس 
انهم نوا يوون بِقِرَاءَةٍ فا تة الاب قَبْلَ سؤر ولس مَعْا نهم نوا لا فْرَووْنَ بم الله رمن الرجيم. ونان اخ في يرك 
يَبْدَأُ ا رجن وذ ُجْهَرَ بها إِذَا هر بالقَرَاءَ. 


باب ما ءَ أنه هآ صَلَاءَ إلا بقَا بِقَاتِعَةِ الكتَاب: ۸ حَدَّنَنَا ابْنُ ل آي عُمَرَ وي بْنْ حجر قال حَدَتَنَا سُفِيَالُ عن الرهْرِيّء عن ححموڍ بن 


50 عَبَادَةَ بن ا (لا صلاءً ِن لم يَقْرَأ اة ا الكتاب» '. رف الاب عَنْ أي هْرَيْرَةَ وَعَائْمَة وَأَلّي 


و 


a. ۳‏ ص 2 2~ م hM‏ ا م م cm‏ ر 
باب ما جَاءَ في لين 45 ١‏ دكا يقال كتا ىز سعيد سَعِيّدِ وعبد الرّحْمّن بن مَهِدِيٌ : احداث: سَفَيَانُ عَنْ سَلْمَةَ بن كُهَيّل» عَنْ 


لها 


و م 0 2 6س > ه gj‏ 6 8 0 5~ ° اي اذ 5 
حجر بن عَنْبَس» عَنْ وال بن حجر ذه قال: 1 التي + قرأ : غير َلْمَغْضُوبٍ عَلَيْهُمْ وَلا لضا لَمِنَ 3 © وَقَال: امین وَمَدَ بها صو 


صر 00 
07 العا o‏ دأ ل ب قال أ 80م | ©» ° 7ء 5 وو م ا 5 سر سر ا 
ف اباب عل لي بره تكاضاء : حدرت . ود سحل رت 0 
وي اباب عن عي وي طرير بو عیسی: حديث وَايْلٍ بن حجر ده حديث حسن 


0 3-2 


56 الشاي و باب ما جاء أنه لا صلاة إلا رفا تة اک 0 الفاشحة, فقال ا ابو حنيفة برجو ول الثلاثة بر وکوا ول روك للمالكية و حوب الفاتحة كما في 

ا 10 أيضًا (إب شراف). رالا التانية: قراءة الفاتحة حلف uy‏ ا ا ما الثانية فسذهب أبي حنيفة وأحمد ولك ر لف ال م خحلف 
7 الجهرية» واحتلفوا ف السرية» قيل: سنةء وقيل: مستحبة» وفيل: مباحة» وقال الشافعي بو حومما في السرية والجهرية» و كان قول الشافعي القلده : دم وجحوها في الجهرية. وقوله ا الجديد 
وحوماء كما قال المزني في مختصره ه: بلغنا من بعص ن أصحابنا أن الشافعي للك قال كذاء وقال الشافعية: إن ذلك المبلغ هو ربيع بن سليمان تلميذ الشافعي؛ وم يد كر الشافعى .له وحوها في 
الجهرية في كتاب ل ا» وأما المتقدمون مثل صاحب ا(المهذهب) فيذكرون القولينء» وأما المتأحرون فلا يذكرون إلا الجديد. قوله: لا صلاة لمن م يقرأ بماتمة الكاب: حديث الباب أخرحه 
أرباب الصحيحين لا ا لقصة المد كورة. أقول: إل ایت ث الباب ليس في حق الجماعة» بل المروي في حق ا الجماعة سحل پت 2 امن كان له إمام فقراءة الامام قراءة لع وحديث: الإذا قرا فأنصتوا) 
إخ» وقال بعس بعض الاأحناف: إل النفي في لا صلم ) ا نفي الكمال» وعنداي أنه مدحول فيه؛ فان الفاممة واحبة عندناء ويلزم , على هذا نفي الو.حوب؛ فان فلن الدلالة والتبوت لا يوحب الوجحوب كما 
صرح به الأصوليوذ» والحق أن يبحث في ظية الثبوت لا الدلالة» ولم يتعرض صاحب «المداية ۲ إلى الدلالة أصلا. وأقول: إن تقدير إزللا صالاة كاملةا | أيضا غير فيح عندي. قال حداق ) النحاةٌ: 
يكفي لي ا ئحة المقدر لا أن يقدر في العبارة والنظمء وقالو |: إن متعلق لجار وكذلك عامل الحال المستتبطل من الإشارة أ و التنبيه عامل معنوي.» وزحسه ا أكره ی نظ المارةا 
وإنٍ لا أقر ل بالتقا.د ير فيما ١‏ م يتلفظ في وعم فلا اقول ادر ف الظرف المستترء نعم أقول بتقدير المبتدأ والخبرء وقال الرضي: من قال: لازيد كائن في ألدار)» حرج من لغة العرب» فلا أقول 
بتفدير 0 نعم قد ا لا أنه ينفي الكمال في المصداق أي تنزيل الناقص منزلة المعدوم واستعمال ما هو للدعدوم فى الناقص لا ف الدلالة والكلام كما قال صحابي: لاما 
أحزأ منا اليوم أس كسا أجرأ فلان) ) في قتل لاقزمان) المشر كين ر ف غزوة خيبر) كما قٍ الم جيسن . واعدم أن البأء الداحلة على لابفانئحة ١‏ الكتاب) ف حديك اللاب ليست إلا للتعدية؛ إن 
الالقراءة) | ونشموها من الل لالت كان متعديًا بنفسه في لغ ثم إذ | نقل إلى الشريعة صار لازماء فعدي بالباء» كما قال العلساء ف فل هَل يَسْتَوى لين ب مون وَالدِ ين لا يَعْلَمُونَ 4 
أنه إا لازم وإا تعب وكالك أثول في اء ور فوأ پروی وم يبه الأصوليرث على ام الضابطةء ونبه عليها الرخشري في #«المفصل»). وكذلك أشار إليها في « «الكشاف) ف آية: 
(وَهْرَىَ إِلَيِْكِ بجذع آلتَخْلَة ه أي ا افز» و الك أشار سيبويه حين قال: ! ن المزيد يدحل على اجحرد» مثل: قبرته وأقبرته» ومعيئى أقبرته أدحلته ؛ ن القبر» وكذلاك أقول في للاأتتي 
صحيفة فالات فقرأت ا عللاف ما قال ابن ام في المغي) أ معنأة قرأت تیر کا يما. وأقول: الباع عنك ي للتعدية» وقال العليبي في لاشرح المشكاة)) بتضمين الابتداء ق حل ب ل الباب» أي لا 
صلاة لمن لم يبدأ بفاتحة الكتاب» وهذا يدن في حوب ضم السورة» وعن مالك ك أ ذا وحرب ضم السورة ا N‏ لم أرض جما قال الطيبي» وإن قيل: لقد تواتر العمل بقراءة 
الفاتحة» فتكون فرضًا لثبوقا بالقطع» نشول: | 3 انوا عمل ی الاثيان بها لا على كوفا ركناء كما نبت ١‏ تر عملا في بعض المستحبات. قوله: باب ما حاء في ١‏ التأمين: قال مالك ملك : : يؤمن 
المقتدي فقط سا وهكذا مروي عن أي حنيفة لك في لاموطأ محمداء والرواية اة عن أبي یغه يله وهو تار صاحيهب أ ن يأ به الامام والسمقتدي سرّاء والقول الجديد للشافعي له 
أن يجهر الإمام ويسر القوم» وف القليتم جهرهما به» وبه قال أحمد بن حنبل ںا ولم أحد تصر يح الجهر عن الموالك بل صرح في «المدونة) بايا حشاء و ما السلف الصاحون فإ الطرفين؛ 
والأكثر هو الإحفاء عند ا لسلف» ذكره ي ((الجوهر النقي) عن ابن حرير الطبري» فكان هو السنةء والجهر حائزا غير سنة» قيل: المراد مد الألف لا ر ش فع الصوت؛ والح ل أن رفع الصوت مصرح 
في الصحاح. قوله: وفي الباب عن علي إلخم: رواية علي ونه أخحرجها ابن ماحه» ورواية أي هريرة ننه أحرحها الدارقطئ في سننه وحسّنهاء ٠‏ وأخرجها في عل وأعلهاء وأحرحها في «النسائي». 


حاشية: كذ كذا ذكره لشي ف #اللمعات»؛ فمناه عندنا آم يسرّون بالبسملة كما يسرون بالتعوف ثم يجهرون با (الحمد للّه)» وعند الشافعي معناه: ار المؤلفء والله تعالى أعلم: ا لا 
صلاة أن م يقرا بساتحة الكتاب: استدل الشافعية وغيرهم كما ذكره المؤلف بهذا على أن قراءة الفاتحة فرض» وقال الحنفية: ليس الفرض عندنا إلا مطلق القراءة؛ لقوله تعالى: لفَآَفْرَءُوا ما تسر 
مِنَ أ لمران و'قبيده بالفاتحة زيادة على النص» وذا لا يجوزء فعملنا بكلا النصين أعن: ن الآية والحديث ففرّضنا القراء اءة مطلقا بالآية» وأو جبنا بالحديث الفاتحة بأن النفي في قوله: دا ملا 
للكسال» والدليل "عليه ما ورد: امن صلى صلاة لم يقرأ فيها بأم اقرا نبي اج سناع خم ا نيدل على النقصان لا على البطلان؛ لأنه وقع مثل هذا في ترك الدعاء بعد الصلاةء 
وأيضًا من الدليل على عدم فرضية الفاتحة قوله اة حين تعليم الأعرابي: «إذ لى الصلاة فكبّر ثم اقرأ ما تيسر معك من القرآن» الحديث» رواه البخاري؛ ! إذ لو كانت فرضًا لأمره البتة؛ 
لأن المقام مقام التعليم» » فلا يجوز تأخخير البيان عنه» وما قال النووي من أن حديث لاما عل عل الفا فإِها متيسرة قال العين: هو تمشية لمذهبه بالتحکي» وخارج عن معن كلام 
الشارع؛ لآن تركيب الكلام لا يدل عليه أصلا؛ لأن ظاهره يناول الفاتحة وغيرها نما يطلق عليه اسم القرآن» وسورة الاخعلاص أكثر تيسرًا من الفاتحة, فما معن تعيين الفاتحة في التيسر؟ وهذا 
تحكم بلا دليل.قوله: ومد يما صوته: أي بالكلمة» يعي آخجرهاء والمد عارضيء ويجوز فيه الطول والتوسط والقصرء أو مد بألفها؛ فإنه يجوز قصرها ومدّهاء وهو مد البدل؛ ويجوز فيه الأوجه 
الثلاثة أيضاء ولا يلزم من ارتفاع صوته اهز كما لا ی وما وود مدل ی التعليم والجواز» وفي شرح الأممري» قال الشيخ: آمين بالمد والتخفيف في جميع الروايات وعن e‏ 
وهو اسم فعل؛ ومعناه: اسم واستجبٌء أ و معناه: فليكن كذلك أو اسم من أسماء الله تعالى» قاله ابن الملك» وقيل: اللهم آمناء ذكره الأهري» ولیس له وجه طاهر على لفحي وأما «آمَّين 
لذ اديت فهو خطا ي هذ ا واف في ساد سلا من قول اء والأصح عدم فاده يهف قران ف قول تع : ولا َآمينَ ألْبَيَتَ لرام أ ي قاصدين. قال بن الحسام: 
روى أحمد وأبو يعلى والطبران والدارقطئ والحاكم في «المستدرك» في حديث شعبة عن علقمة بن وائل» عن أبيه أنه صلی مع رسول الله يه فلما بلغ غير ألْمَفْصُوبٍ عَلَيْهِمْ وَلَا 
ألصَّالِينَ # » قال: : ا(آمين» أحفى بها صوت ورواه أبو داود والترمذي ووا من حديث سیا عن وال عن ا ر الحديث فيه: لاورفع بما صوته) فقد حالف سفيان شعبة ف الرقع؛ 
ولا اختلف في الحاءيث» عدل صاحب «المداية) إلى ما عن ابن مسعود أنه كان يخفي؛ فإنه يفيد أن المعلوم منه ع الإحفاء. قلت: مع أنه الأصل في لدعا لقرله تال ادغو عُوأ رَبَّحكُمْ تَضَرّعَا 
وميه الآية » ولا شك أن آمين دعاء, فعند التعارض ترحح الإحفاء بذلك؛ ربالقباس على سائر الأذكار والأدعية» ولأن أمين لبس من القرآن إجماعاء فلا يبعي ن يكون فيه صوت القرآن» 
كما أنه لا جوز كتابته في المصحف» وهذا أجمعرا على إحفاء التعوّذ؛ لكونه ليس من القرآن؛ والخلاف في الجهر بالبسسلة مب على أنه من القرآن أم لا. ا أن التأمين بعد قراءة 
الفاتحة ف الصلاة سنة» سواء كان منفردا أو إماما أو مأموماء وإن لم يوسن إمامه» وي الصلاة السرّية على تقدير سماعها حلاف» فعند البعض يؤمن بظاهر الحديث» وعند آخرين لا يؤمن؛ لعدم 
اعتبار هذا الجهر» كذا في شرح ابن الحمام. (اللمعات شرح المشكاة) ْ 
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حجر بن ا وبي »و همعن عافن تاکر طلخل ع 
عي وَقَالٌ: وس ود وكا فوسف ينا ركف تال لوعت رداك با ررْعَةَ عَنْ هَدَا الْحَدِيْثْء فَقَالَ: 
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عن س سعِيدٍ بن CE‏ وال ا عن ا هريرة توه عن اَي اة قال: «إذًا أ الما فأمنوا؛ فإنه من وَافْقَ کک a‏ اة 


اق وحديث الباب لم يخر حه أرباب الصحيحين للتأئر عن احتلاف شعبة وسفيان» 0 حديث سفيان» وقالوا: أنه قال: «أبو العنبس)» وإغا 
هي ابن العنبس)ء فقال الأحناف: قد قال سفيان أيضًا: «أبو العنبس» في أي داودااء فلعل «العنبس) اسم لحد والحفيدء وأما ما قيل عن ذكر أبي السكن» فلعله أبو السكن أبو العنبس» وأما ما 
قيا ع كك اسلفامار ازا مط أبي داود الطيالسي)؛ قال شعبة: عه رع ET‏ بلا واسطة علقمة» فلم يبق البحث إلا في رفع الصوت وحفضه. 
و ف ل سوه اندي إن الرفع كان ثي ذاته والخفض بالنسبة» وهذا عين مذهب ال بي لبعض أن الشيخ يجعل الحديث للأحناف والحال أن تلميذه المحقق ابن أمير الحاج 
صرح بأنه جمع نما يوا فق الشافعية؛ وي ل تمع الزوائد) لبور الدين الهيثمي» وظاهره يويد ا الشافعية) وهو: eT i»:‏ مثل حسدهم على ثلاثة اشياء: رد السلام وآامين وإقامة الصفوف)»»› 
وهذا الحديث في واقعة بيت عائشة ئشة تما من مسند معاذء وهو عن عائشة تجن أيضًا مع اضطراب» وفيه علي بن عاصم متكلم فيه؛ ونقول: إن في «السنن الكبرى»): 9إن اليهود يتحسدون على قول: 
ربا لك الحمدء والحال أنه لا يقول أحد بجهره. فما هو جوابكم ههنا فهر حرابنا ثمه. فما دل على الجهر؛ وأيضنًا نقول: وقع في «الخصائص الكبرى» للسيوطي بطريق حارث بن أبي أسامة 
الأعدني أمن آمين: وم يعط من قبلهم إلا موسى يقد حين دعا وأمّن أخوه هارون»؛ فلعل اليهود علموا من الجهر في حارج الصلاة مثل تأمين هارون علكلا, فلا يثبت الجهر به في داحل الصلاة. 
أيضًا نقول: إن جهره باذ كان للتعليم؛ لما في «أبي داود)ا: ااحئ يسمع من يليه من الصف لصف الأول» بطريق بشر بن رافع» وهو متكلم فيه» وقد ثبت الجهر بالأدعية للتعليم؛ لما روينا فيما سبق 
كيف لا! وقد صرح وائل بنفسه: لاما أراه إلا ليعلمنا إلخ), أخرحه أبو: بشر الدولابي في «كتاب الأسماء والكئ) بسند يبى بن سلمة بن كهيل» وهو عنتلف فيه» وثقه الحاكم في «المستدركا» 
ولكنه متساهل في حق الرواة في مستدركه. ووثقه ابن حبان؛ فإنه ذكره في كتاب الثقات)» ولكنه ذكره فى كاب الضعفاء» ) أيضء فتحيرت من هذاء وربما يذكر راويا في الكتابين» فقيل: إنه 
يسهو عن ذكره في الكتاب الأول. وإن رأيت في «كتاب الضعفاء) تحت ترحمة إبراهيم بن طهمان» أن هذا له دحل في الضعاف والثقات» فذكرته في الكتابين فذهب ما أبزى بقلبى ما وقع عند 
ابن حزعة؛ فإنه لما تكلم على مسالة وضع الركبتين بعد | اليادين على الأرض» نقل حديث تقدم الركبتين بسند حيدء ثم ذكر ناسخه» وقال: إن الأول منسوخ» وقد وقع يى بن سلمة بن كهيل 
ا ا ابن قطان المغري» دک لاعن (التخررع ام ولكن اللدوور a‏ جنيك اباد a‏ متي القاضي عياض سء 
وقد نقل العيئى تصحيم بعض أ ئمة الحديث» ولكنه لم يسمّهمء وقال ابن حرير الطبري في «لمذيب الآثار): إن الحديثين صحيحان» وأختار الإحفاء؛ فإن جمهور السلف إلى الإحفاء. وأما بعد 
تسليم الحدثين تصحيح الحدينين فكيف الجسم بينهما”؛ ' ولعله يكون مثل ما قال الشيخ ابن لماز لوبويدةا ماني E‏ عي واوا ل خض بك pA‏ واللعلة حور E‏ > ويدل على التعليم 
3 2 إلا أمّن ثلاث مرات» وقال الحافظ كما في لاشرح المواهب»: تذليث آمين بخليث الواقعة» لا أ نه أمّن لان ف واقعة واحدة» كما زعمه بعض الناس الجاهلون» 
على التعليم» وف لامعجم الطبراني) زيادة: #اللهم اغفر لي» قبل «آمين)» والله أعلم» ويي «سنن الدارقطين» قال عبد الرخمن بن مهدي اشد شی ءي ا 
امي اسرد ور د بر د. ولنا أن مذهب سفيان إخحفاء ا تيمية وابن القيم على مسألة الباب» فقالا: إن 
الاحتلاف في احتيار المباح» ورححا الجهر في بعض المواضع» فعلم أن ؛ الخلاف ليس بشديد. قوله: حديث سفيان أصح إلخ: ما اراي ميات N a‏ وق 'سنده عبد 
ال حبار بن وائل» لكنه لم يسمع من أبيه» نعم يصح للمتابعة بلا ريب؛ فإنه مع عن أخيه علقمة؛ فإنه يروي عن أحيه علقمة لرفع اليدين ووضع اليدين عند الصدر» واعتمدوا عليه. قوله: العلاء 
بن صاخ الأسدي: هذا ضعيف» وذكر بعض الناقلين علي بن صالح وهو ثقة؛ ولكن الصحيح العلاء بن صالح. ولنا ما روى ابن حرير الطبري عمل جمهور الصحابة» ولنا ما في لامعا الآثار) 
عمل علي وعسر #ما» وتي سنده أبو سعيد بن مرزبان البقال» وهو متكلم فيه» وني البعض «أبو سعد» بدل «أبو سعيد)» وما في «الطحاوي» أخرحه ا 
الترمذي «أبا سعيد» في بعض المواضع› وأخذ عنه في دية الذه لل قال البضاري: إنه متقارب الحديث فعلم توثيقه من البخحاري» ويذكر حرح البحاري ايضاق كب 
الخرح والتعديل» والأكثرون يجرحون والبعض يوقونه» وقد ثبت الإحفاء عن ابن مسعود بسند صحيح. والظاهر عندي من جانب الأحناف تسليم صحة حديث سفيان» وتوفيق لفظ شعبة 
معه» والتمسك في المسألة بعمل eS‏ التعليم. قوله: e‏ اناف خد الات أحرحه مسلم والبخاري. وتمسك او 
على جهر اآمين», ووحه التمسك أ لي الشريعة أحالت تأمين المقتدي على تأمين الإمام» فلا يعلم تأمين الإمام إلا بجهره» ويكون التأمينان مشاكلتين. نقول: في «البخاري4: (إذا قال الإمام: - 
ا : ربنا ولك الحمد»؛ ولا يقول ا ولا يستنبط حهر الإمام أيضًا؛ فإن تأمينه يعلم بقوله: «ولا الضالين» كما و يد 
e‏ آمين». وأحاب الموالك عن حديث الباب بأن معن إذا أمن الإمام إلخ»: إذا بلغ أن کا قال الحد ُجَدَ أي بلغ ١‏ لنحد. وأشأم أي بلغ الشام» افر أ 
غ العراق. وظي أن ن احتلاف رصعل ا جيفة وجانان الزم سلوب N‏ الحديثين»ء ولنا حديث السكتتين؛ فإن السكتة بعد «ولا الضالين» لقول «أمين)» os‏ 
yT‏ لله البالغة»: بأن حديث السكتتين لعله على ما قيل من إخحفاء آ آمين. وحمل الشافعية حديث: «إذا قال الإمام: ولا الضالين» فقولوا: 00 الباب» وحمل الموالك 
حديث الباب على ذلك الحديث» وظين أن الحديئين عمولان على ظاهرهماء فحديث: «إذا أن الإمام» في د كر نفس فضيلة التأمين» لا قى بيان صفة الجهر أو الإحفاءء وحديث: «وإذا قال: غير 
المفغضوب عليهم ولا الضالين» في بيان المسالة | ا وتعليم الصفة» وكذلك روي عن أي حنيفة يلك من احتلاف الروايتين» وف «معجم الطبراني) عن سمرة بن جندب أد: لاإذا قال 
الإمام: ولا الضالين قولوا: آمين » يحببكم أله). EN‏ من الإمام إلخ: قيل: إن الحديث عبارة في تأمين المأموم, وإشارة في تأمين الإمام. ور في عبارة النص وإشارته» قال صدر الشريعة: 
إن العبارة ما سيق له 0 والإشارة غيره» وقال ابن الهمام: ل له أو لا. ل 3 ملك نفي القراءة حلف الإمام من حديث الباب» 
بأن الحديث يدل على أن المقتدي منتظر لتأمين الإمام» والمنتظر لا يكون إلا صامئّاء ولا يكون قارئًا. وأقول: يؤيده ما في بعض الروايات: (إذا أمن القارئ فأمنراة؛ أحرجه مسلم والبخاري في 
كتاب الدعوات» ويشكل على الشواقع من سبق ولحق في لال فاتحة الإمام» فإذا قرأ المقتدي فإما أن يؤمن مع الإمام ثم يأ بباقي الفاتحة» في ن عكس الموضوع؛ فإن الوضع أن 
يكرن: امین عاتم الفائحة؛ لما لان داود4: إن آمين ۳ الفاتحة)» وإما ا يؤمن حون حتمه» 0 حلاف حد الاب؛ فإله يدل على أن ن الفضل فق المعية, أي ترافق آمين السمقتدي 
والإمام والملائكة, والاحتمال الأول مذكور في «المنهاج»؛ أي يؤمن مع الإمام ثم يأني بباقي الفاتحةء وقال الغزالي: يأني المقتدي بالفاتحة حين يني الإمام. 


f 


0 جامع الترمذي ۰ | ) ۰ ١/4‏ ظ الجزء الأول 


عفر له ما تَقَدَ َم نْ ڏَئبو». .قل ا ابو عِيسَى: : حديث ٺ أي هُرَيْرَةَ هھ حَدِيْفُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

٠‏ اب ما جا في السَكْكتَيْ: «»- حَدًقتا محمد بن الك حَدقتا عَبدُ الأغل عَنْ سَعِيْد عن فاده عَن الَسَنِء عَنْ سَمْرَه م قال 
سَكْتعَانٍ حَفِظْتُهُمَا عَنْ رَسُوْلٍ الله ا قر لك عن ان بن حُْصَيْنِ مہ وَقال: حَفظتا ست فگتبتا إل ای بْن گعْب مه بالَْدِيدَق 

1 كنب أبن ٠‏ ظ #: أن حَفِظ سَمْرَ مره قال سَعِيْدٌ: فَقُلنا لِقَتَادَ مَا هَانَانٍ السَّكْتَتَانْ؟ قَالَ: دا دَخَلَ في صَلَاتِه وَإِذَا فَرَعْ مِنَ الْقِرَاءَةِ قُمَّ قال 
بي 


بَعْدَ ذَلِكَ: وَإِذَا قَرَأً ل ولا أَلصَّالِينَ4. قَالّ: خلا 9 0 کت حى يراد إِلَيْهِ نَقَسُّهُ قَالَ: وَفي الاب عَنْ أ 
هريره حك قلأ عِيْسَى: حَدِيْتُ سَمُرَةَ © حَدِيْتٌ حَسَن. وَهْوَ قَوْلْ غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ اهل الْعِلْم يَسْتَحِبّوْنَ لِلِمَام أن يَسْكْت بَعْدَ مَا 


يح الصَّلَاة» وَيَعْدَ الْمَرَاعْ مِنَ الْقرَاءَة ويه يَقوْل أحمَد وإ عق اتخ 
بات تا جاه في تشع الْيَمِيْنِ عَلَ الشَّمًا ال في و فَعَيبَةه حَدَمَنَا و الخو عَنْ ساك ن خپ عَنْ قَيْصَةَ بْنِ هُلْبٍ: 
عن بيه كه قال: کان رَسُوْلُ الله © HE‏ 56 خد شِمَالَهُ بِيَمِيْئِهِ . قَال: و في الاب عَنْ وال بن حجر وَعُطَيفِ بن ب الحارٹ وان ن عہایں وَابْن 


مود تل أن فد له ال ابو عِيْمَى: حَرِيْتُ م خلب به َيف حَسَنٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلِ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الي * 
ن 


3 , 7 سر واي 9 م 2 رمه 3 د 000 3 00 اس رور‎ yg م مه‎ Nz 
وَالتَابِعِينَ وَمَنْ بَعدَهمء يرون نْ يَضَعْ البَجْلُ يمه يميه عل شِمَالهِ في الصلاة. ورای بَعضهم ان نْ يَصَعَهُمَا قَوْقَ السَرَّةِ ورای بعضهم ان‎ 
1 ظ يصَعَهمَا تحت السرَّ ول ذلك رايع عِنْدَهُم اشم لب يريد اقالطا‎ 


ياوا ممم 


عَنْ عَلْقَمَةَ وَالأسْوَده عَنْ عَبْدِ الله ابن مَسْعْوْدٍ #» قال: گان ر سل الله ا يُكَبّرُ في کل حَنْضٍ وَرَفْع وَقِيَام وُو رابو ڪر وَعْمَرُ 
رفي اباب عن اي هْرَيْرَ یں وائ عر وای مالل الْأََرِي وی می وَعِمْرَاَ بن حُصَيْنٍ وَوَائٍِ بن حجر وان عباس اد قال ابو 

عِيْسَى: حَدِيْتُ عبد الله ن مَسْعْودٍ # حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَضْحَابٍ التي لاء مِنْهُمْ أَبُو ڪر وَعْمَرُ وَعْْمَانُ 
َل ا ويرم وم يدهم م د لاپين وَعَلَيْهِ عَامَة المُقَهَاءِ وَالْعلَمَادِ :»»- حَدََّنَا عَْدُ الله بُ مُيِبرِ قَال: سَمِعْتُ عَنَ بْنَ الْحَسَنٍ 


قَالّ: أ ا ردا عبد الله بْنُ الْمُبَارَكِ عن ان جُرَيْج عَن الزهْرِيٌ» عَنْ عَنْ اي بَكْرٍ بن عَبْدٍ الرمَنء عَنْ ن أبي هرر مق DDD‏ 


العرف الشدّي: .... والحال أن نص الحديث دال على أن الثناء للإمام والمقتدي والمنفرد. وأما أصل مذهبهم فهو أن يأ مما إذا سكت الإمام بعد «ولا الضالين» قبل أمين؛ وينتضر الإمام 
فاتحة المقتدي ثم يؤمنوا جميعًاء والحال أن هذه السكتة الطويلة لا أصل ها من الشريعة الغراء؛ فإن السكتة قصيرة بحيّث أن احتلف الصحابيان في وحودهاء وأيضًا نص الحديث أن هذه السكتة 
كانت ليتراد إليه تَمْسُه ويقولون: إا لفاتحة المقتدي» وغاية المسألة هم ما في «أبي داود) من أثر مكحول وسعيد بن جبير؛ ولكنه تطرق فيه اجتهاد ابن حبير» والسكتات عند الشافعية أربعة» 
وأومأ عماد الدين ابن كثير سه في تفسيره أن آمين» قائم مقام فانحة الإمام؛ فدل على نفي الفانحة للمقتديء ويلزم على ما قال ابن كثير سله وحوب أمين للمقندي؛ لكونه ل الفاتحة» ولكنه 
لم يقل أحد بوجوب آمين إلا الظاهريء فالحاصل أن قول 0 حلف الإمام في الجهرية يوحب إشكالات كثيرة. «آمين» قيل: عربي» وقيل: عبراني» ومعناه: استجب أو افعل» وفي لكات 
النسفي)): أن آمين معرب “يان الفارسي» والله أعلم وعلمه أتم. قوله: باب ما جاء في | السكتتين: احتلف الصحابيان فى السكتة الثانية لقصرها. السكتات في كتب الحنفية ثلاثة: بعد التحريعة: 
وبعد «ولا الضّالين) وبعد : حتم القراءة» وعند الشافعية أربعة: بعد التحرعة؛ وبعد «ولا الضالين») وبعد آمين قبل ضم السورة» وبعد ` حتم القراءة» والحق أن ن الثالتة لا يلي بأن يعتد بماء وإلا ازم 
كثير من السكتات في حديث أم سلمة #نها. قوله: وإذا قرأ ولا الضالين: قيل: هذا تفسير لما قبله» وقيل: سكتة ثالثة» قال البيهقي: إن | إن الانصات ف آبة تاتيا د وَأَنصِبُوأ)» (الأعراف 
٤‏ ) بمعين الإحفاء فلا تنفي الآية القراءة مثل السكتة ههنا؛ فإن السكتة معن الإحفاء؛ فإنه يسكن ويقرأ في نفسه في سكتة الثناء. أقول: بين السكتة والإنصات فرق» لا سيما | ذا احتمع 
الاستماع والإنصات» وسيأنٍ التفصيل. قوله: باب ما جاء في وضع اليمين إل: حلافا لمالك؛ فإنه يقول بإرسال اليدين حلاف الثلانة؛ ومذهب أب حنيفة سه في وضع اليدين وضعهما تحت 
السرة» ومذهب الشافعي يله تحت الصدر فوق السرة» وخير أحمد ملك فی | الوضع بأنه يضعهما حيث شاء من تحت الصدر أو عند الصدر أو تحت السرةء وكذلك خير ابن المنذر» وقال: لا 
نص ف المسألة. وأما الأحاديث ففي حديث وائل في #صحيح ابن خزيعة): لافوق الصدرا» وفي (مسند البزار): «عند الصدر)ء وفي لمصنف ابن أبي شيبة): لاتحت السرة)» فالحديث واحد 
واختلفت الألفاظ وأما في تحت السرة فلنا أثر علي تنه في «سنن أبي د داود) بسند ضعيف» وفي نسخة لأبي داود مرفوع أيضاء وأما في «ابن خزيمة) ففي سنده مؤمل بن إماعيل» واحتلط في 
آخر عمره» وصححه الحافظ في «بلوغ المرام)» والعجحب من عدم التفاته إلى اختلاطه في الآحرة واحتلاف الألفاظ» وأيضًا في سند «فوق السرة): عاصم بن كليب» وضعفوه في حديث لاترك 
رفع اليدين)» ووثقوه في حديث «فوق السرة». وأقول: إن رأيت نسختين من #مصنف ابن أبي شيبة)» فما وحدت لفظ لاتحت السرة) فيهماء وقال الشيخ حيات السندي: ما وحدته ي 
لامصنف ابن أبي شيبة)» وقال الشيخ قائم السنندي: وحدته في النسختين» وقال أ, بو الطيب السندي: وجدته في نسخة في حزانة كتب الشيخ عبد القادر؛ وأول من تبه على كونه في «(مصنف ابن 
أي شيبة) هو العلامة قاسم بن قطلوبغاء فلا بد من ثبوته في (مصنف ابن أبي شيبة)؛ فإن العلامة حافظ الحديث» وله حدمة في علم الحديث» فإنه رتب لإرشاد أبي يعلى»» وذكر الثقات الذين 
سوى رواة الستة» وأفرد زو ائد الدارقطن وحكم عليهاء وتخرّج على (مسند أبي حنيفة» للمقرئ» وكتب التخحريج على «الاحتيار» في الفقه وغيرها من الخدمات» والصحيح أن فوق السرة ونحتها 
وعند الصدر الفا متقارية» ولس يبوث بعد قوله: باب ما جاء في التكبير إلخ: ويفهم من «الطحاوي» | التكبير عند الرفع من ال ركوع» وكذلك في «الكنز» على حر ل(الرفع) في: لاتكبير الركوغ 
والرفع منه)» وعندي لا بد من أن أن يكون في المذهب؛ لكونه في «الطحاوي»», وتأول البعض في كلام الطحاوي» والظاهر عندي حمله وإبقاؤه على الظاهر. ولعل غرض المصنف من هذا الباب 
الرد على ما ارتكبه أمراء بى أمية؛ فإُم. ت ر كوا تكبير الخفض» كما قال ابن تيمية: إنهم تركره. ويدل على تركه ما في لأبي داود»» وضعفه الحافظ في «التلخيص الحبيرة» وحسنه في #الإصابة»؛ 


خاشية: قوله: باب ما جاغ في السكتتين: اعلم أن السكتة الأولى بعد التكبير متمق عليها عند الأربعة يقرأ فيها الدعاء للاستفتاح»› وهي ليست سكتة في الحقيقة» بل المراد به عدم الحهر بالقراءة» 
والثانية سنة عند الشافعي» وكذا عند أحمد على ما حكاه الطيبي» وقد جاء سكتة أخرى بين القراءة والركوع؛ وعندنا وعند مالك: لا سكتة إلا الأولى. 


نفع قوت المغتذي: [هلب]: بها فلام فموحدة كقفل بالمشهور والكتف» أو بشد موحدة لقب وهبء اسمه: يزيد بن عدي بن قنافة» أي: هلب بن يزيد بن قنافة. 


جامع الترمذي: ) ش ١‏ ا 5 ) ) ش الجزء الأول 
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ن التي ف ل يحكبر وهو يهوي. بو عيسى: هد حديث حسن صحيح. وهو فوا هل مجلم من صحَاب لي ي ومن بعدهم»‎ 


أي يهبط للسدرد 
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باب رفع اليَّدين عند الر oi‏ حَدَثنَا فََيبَة وَابْنُ ابي عر قالا: حَدَتَتا سَفْيَانُ بْنُ عَيَيْتَةَ عن الزُهْرِيّ» عَنْ سَالِمء عَنْ ابي #9 قال: 


۰ س ان عم 

رَأَيْثُ رَسُوْلَ الله 2# إا اهْمَمَحَ الصلَاة يَرْكَمُ يَدَيْهِ حى ياي مَنْكِبَيْكِ وَإذَا رَكُمَ وَإِذَا رَهْمَ رَأْسَهُ مِنَ الرّكُوع. وَرَاد ابْنُ أبي عُمَرَ في 
حَدِيْئ «وكانَ لا يرقم ن السََجْدَئَيْن». قال أَبُو عِيْمَى: حَدَّتَنَا الْمَضْلُ بْنُ الصّبّاح الْبَعْدَادِيُ حَدَّكَنَا سُفْيَانُ بْنُ غْيَيْئَةَ حَدَّنَنَا الزُهْرِيٌ 
پا اتاد خو حَِيْتِ اي اي عْمَر قال وَفي الاپ عن مَرَ وَعَنَوََائلٍ ي حجر وَمَالِكِ بن الخويْث واي أي هرَيْرَة وَأبي ميد 
وي E‏ مَسْلَمَةَ واي قاد واي مُرْسَى الْأَهْعَرِيٌ وَجَابر وَعْمَيْر اللو اه قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ اني عْمَرَ . 
شم ڪيڪ حَسَنُ صجيځ. ويها َل غص اهل اليم من أَصْحَابٍ الي » مِنْهُم ا عمَرٌوَجَاُِ ن َب الله وُو هرَيْرة وَس 


ل ا r‏ رمم ل هي مه ا ے كك قو" مه اع اس 2 2 و ره د وك مم TSS‏ # سرس و وو o‏ ا ا 
e‏ و مره أن فوم ر سو ىه ل وير 5 ومو EY‏ 4 ەرو ه Jo. i d~‏ ل E $e‏ 5 ع ل و2 32 4 Soar g~‏ 


م 


کا و .ت > - رين 8 9 00 مع اه 30 42 ٠‏ 5 2 ص ر 65 سف ٠.‏ 7 م تت ياس “II‏ 
وذ كر حَدِيْتَ الڙهريٰ عَنْ سَالِمء عن ابيه فقس و م يَنْبْتْ حَدِيْثُ ابن مَسْعُوْدٍ #2 أن الت 8# لم يَرْفْعْ إلا في اول مَرَةٍ. حدثتا يديك 


هو 
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العرف الشدّي: وقبل: مراده أن لا يطول التكبير ولا يمده إلى أن يبلغ التكبير إلى السجودء وذكر في #النهاية» أن لفظ الحديث «فكان لا يتم» بالتاء» وأخرجه الطحاوي أيضاء وقيل: إنه حلاف 
مشاغير الأحاديث الواردة في صفة الصلاةء والله أعلم. هوله: باب رفع اليدين عند الركوع: قال الشافعي وأحمد ها برفع اليدين» وقال أبو حنيفة سه بالترك» وعن مالك يلقه: الترك؛ 
وااحتاره الموالك: وف رواية: الرفع؛ وأما الحديث فقد ثبت فيه رفع اليدين بين السجدتين أيضاء كما في «النسائي)» ولم يختره الشافعي. وصح الرفع عند القيام إلى الثالثة أيضًا وما قالواء وف 
١‏ سان الدسائي» ما يدل على الرفع عند الرفع من الركوع والانحناء إلى السحودء وم يتو حه إليه أحدء وظيئن أن المراد منه أنه يرفع اليدين مرة عند الانتصاب من ال ركوع» ومرة عند الهوي إلى 
المجو.. لا أن يجمعء وله أصل من الأحاديث أيضًا. وف «الترمذي): أنه عفت# رفع اليدين بعد السحدتين» وزعمه الخطابي على ظاهره» والجمهور على أن المراد من السحدتين الركعتان» ورد 
النوري ذ, لاالخلاصةة على الخطابي بأنه مصرح في بعض الطرق بعد الركعتين: فلو أحذ قول الخطابي في رواية النسائي يصح إلا أنه ليس مذهب أحدء وقال ابن رشد في بداية اتحتهد ونماية 
المقتتمد): إن الإمام مالكا رجحم الترك؛ لأنه حرى عليه تعامل السلف من أهل المدينة» وروى أبو عمر في «التمهيد) روايتين عن مالك ونقل علاء الدين عبارة أبي عمر في «الجوهر النقي»: أختار 
الترك على رواية ابن القاسم» وإنٍ فى هذا مترددء فإنه ذكر الحافظ عبارة أبي عمر في «الفتح» وهو حلاف ما في (الجوهر النقي») وذكر الزرقاي شارح «الموطأ») عن أبي عمر عن ابن عبد 
الحكم: لم أحد الترك عن مالك إلا ما روى ابن قاسم عنه وأخذ الرفع وظاهر .الزرقاني أن احتيار الرفع عن ابن عبد الحكم تخالفهما ما في «الزرقابني»؛ وذكر الزبيدي في #شرح الإحياء» أيضًا 
حلاف ما في «لالجوهر» واالفتح)» والله أعلم. واعلم أن رفع اليدين غير مأخوذ به» وعندنا لم يصرح بالكراهة إلا بعضهم. وقد ثبت الرفع والترك تواتراء لا يمكن لأحد إنكار أحدهاء ولكن 
تواتر العمل لا تواتر الإسناد؛ وأما ما قال اللحاوي من النسخ» فليس هو النسخ المتعارف عنده الذي ذكرته سابقاء فإذا ثبت الترك والرفع متواترًا عملا فالاحتمالات ثلاثة ترجيح الرفع أو 
الترك أو التخيير؛ وذهب ذاهب إلى الأول؛ وذاهب إلى الثاني: وذاهب إلى الثالث» وأما المرفوعات ففي بعضها ذكر الرفع» وف بعضها ذكر الترك» وبعضها ساكتةء فإذا تمسكنا .ما فيه ذكر 
الترك» فيقل عدد أحاديثناء ويكثر عدد أحاديئهم؛ وإذا تمسكنا بالساكتات أيضاء فام يذكرون جميع صفة الصلاة مع المستحبات» ولا يذكرون رفع اليدين إلا في الاستفتاح» فتبادر تلك 
الأحاديث لناء فيكثر عدد أحاديئنا من عدد أحاديثهم. وأكثر الناس عن هذا غافلون. إذا قال الترمذي: «وبه عمل غير واحد من السلف». فلا حاجة لنا إلى إثبات السندء بشرط أن يكون ذلك 
لأمر بحيث لا يخفى عند الناس» ويكون كتير الوقوع» والرفع والترك يعمل يما في يوم وليلة أكثر من مائة مرة» فكيف يخفى على أحد الناس؟ قوله: حى يحاذي منكبيه: عندنا يجعل اليدين حذاء 
المنكبين. والأصابع إلى الأذنين» وكلام الشافعي سه في مصر موافق لنا. قوله: وكان لا يرفع بين السجدتين: كيف يقال! وقد ثبت رفع اليدين بين السجدتين في «النسائي» ومر عليه الحافظ 
وقال: أصح ما وقفت على الرفع بين السجدتين رواية النسائي, :والحافظ صنيعه على النقد في «اكتاب النسائي) حريًا حزئّاء وقد صرح ابن عدي الحرحان وابن منده وغيرهما بأن النسائي كله 
صحيح» فلا يحتاج إلى النقد. قرله: وق افو عسل ا موعن على ,وعم ارك ريع ن ولعل المصنف أحذ ما روي في #(مسلم) عن علي ضيه في صلاة الليل» وأما عن عمر ذه 
فاعله أوحى إلى ما لي «تخريج الزيلعي» عن ابن عمر؛ عسن عمر» عن الني بي وأعله المحدثون؛ وقالوا: الصحيح عن ابن عمر عن البي يي ولا شيء عن عمر سوى هذاء وصح عن أنس 
ضيه موقوفا في «الدارقطني4؛ وصح عن آي هريرة دقن وعمله الرفع مرة والترك مرةٌ» ولينظر إلى ما في «اموطا» عن أبي هريرة ##ه؛ فإنه دال على أنه لم يرفع إلا المرة الأولى» ورواية أبي موسى 
رواها البخاري في #اجزء رفع اليدين» تعليقاء وهي حسحيحة» ورواية حابر بن عبد الله ذه غير حفوظة» ورواية عمير الليتي لا تصلح أن تعرض؛ لكونها قريبة إلى الموضوعات. قوله: وم يثبت 
حديث ابن مسعرد ويه ا فال ابن دقيق العيد: إن عدم قبول ابن المبارك لا يقدح؛ لثبوته عند غيره من المحدثين» وصححه ابن قطان المغربي في لاكتاب الوهم والإيهام» وكذلك صححه ابن 
حزم الأندلسي» ونقل الحافظ تصحيح الدارقطيي حديث الترك في «االدراية), وذكر تعليله في «التلحيص الحبير»ء فكنت مترددًا في هذاء حى رأيت في «البدر المنير» لبدر الدين الزر كشي 


حاشية: قوله: يهوي: أي يهبط إلى السجود الأول من هوى يهوي هويا كضرب يضرب إذا سقط أما «هَّوي» .معن مال وأحب» فهو من باب مع يسمع. كذا في «اللمعات). قوله: حى 
بحاذي منكبيه: ذكر الطيبي أن الشافعي ته حين دحل امسر سئل عن كيفية رفع اليدين عند التكبيرء فقال: يرفع الصلي يديه بحيث يكون كفاه حذاء منکبیه» وإقاماه حذاء شحمي أذنيه, 
وأطراف أصابعه حداء فرع أذنيه؛ لأنه جاع 5 رواية: ليرقع اليدين إلى المنكبين») وي رواية: إلى أذنين ا وي رواية: إل فروع الأذنين4) فعمل الشافعي 53 وکر جمعا بين الروايات» قلت: هو 
أي إلى اها ذكرع الولف بعد وع وقال: وما نقل عن ابن المبارك أنه قال م يبت عندي حديث ابن مسعود فغير ضائر بعد ما ثبت بالطرق الى ذكرنا. هذا نبذة من كلامه» وتمامة في 
«الفتح». قال محمد: أخيرنا محمد بن أبان بن صالح عن عبد العزيز بن حكيم قال: رأيت ابن عمر يرفع يديه حذاء أذنيه في أوّل تكبيرة افتتاح الصلاة» ولم يرفعهما فيما سوى ذلك؛ وي 
«المستصر» عن ماهد قال: «صليت : خلف ابن عمر فلم يكن يرفع يديه إلا في اله لتكبيرة الأولى»» وظاهر أنه لم يترك بعد البي يي ما كان يفعله إلا لما يو حب له ذلك من ال نسخ» قال محمد 
‘kus 00‏ أ |" 1ْ أ ء TT‏ : م :5 ٤ 2 E‏ : أ 
يعن في لاموطئه): أخبرنا يعقوب بن إبراهيم» أخبرنا حصين بن عبد الرحمن قال: #ادحلت أنا وعمرو بن مرة على إبراهيم النخعي» قال عمرو: حدثن علقمة بن وائل الحضرمي عن ابيه 
أنه صلی مع رسول الله يك فرآه يرفع يديه إذا كبر وإذا ركع» وإذا رفعء قال إبراهبم: ما أدري لعلّه لم ير البي يل يصلي إلا ذلك اليومء فحفظه هذا ولم يحفظ ابن مسعود وأصحايه؛ ما 
سمعته من أحد منهمء إِنما كانوا يرفعون أيديهم في بدء الصلاة حين يكبّرون». قال علي القاري: لعله كان ية يرفع يديه في الانتقال؛ ليطلع القوم على ما صدر له عن انحتلاف الأحوال» وفي 
«المختصرا: قال إبراهيم النخعي: إن كان وائل رآه مرّة يفعل ذلك» فقد رأه عبد الله بن مسعود حمسين مرّة لا يفعل ذلك. وفيه من الآثار ما رواه الطحاوي ثم البيهقي من حديث الحسن بن 
عياش بسنده إل الأسوة قال: لارأيت عمر بن الخطاب د يرفع يديه ی اول 7 تكبيرة ثم لا يعرداء قال: وزات إبراهيم والة لشعي يفعلان ذلك قال الطحاوي: والحديث صحيح ؛ فإك مداره على 
الحسن بن عياش» وهو ثقة حجّة؛ ذكر ذلك يى بن معين وغيرهء أفترى عمر بن الخطاب حفي عليه أن البي يل كان يرفع في الركوع وا لسجود» وعلم ذلك من دونه» ومن هو مهه يراه يفعل 
غير ما رأى رسول الله يِه يفعل؛ ثم لا ينكر ذلك عليه هذا عندنا حال» وفعل عمر هذاء وترك أصحاب رسول الله بين إياه على ذلك دليل صريح أن هذا هو الحق الذي لا ينبغي لأحد ححلافه. قوله: 


جامع الترمذي ۱۷٦‏ الجزء الأول 
عن عبد عبد الله بن | الْمُيَا رَكِ. 5 دا هَنَادء حَدَّنَنَا وكيم ع هَن سُمْيَانَه عَنْ عَاصم بن ن كلَيْسٍء عن عَبْدِ البَحْمَن بن الأ سْوَيِء عَنْ عَلْقَمَةَ قَالَ: 
ال عَبْدُ الله بْنْ مَسْعْودٍ ده ألا ١‏ أل بصم صلا و لله 994 قصل 3 ييه !| ی یی مع ذل وي لب عن الام 


وَهُوَ قَوْل سَفْيَانَ وَأَهْلٍ الْحُوْقَة. 
اب ما جَاءَ في وضع الْيَدَيْن عل الر بين ل لزع تنا اخ بن قنع ا أو ڪر بن عياش حَدَّتَنَا ابو حَصِيْنٍ عَنْ 8 
عَبْدِ الرَّحْمَنِ السلم ع قَالَ: قال لا عْمَر يْنْ اتاب ده: إِنَّ الّكُبَ سْدَتْ لڪ فَحُدُوْا بالدّكب. وَفي الاب عَنْ سَعْدٍ رانس وَأ حمَيْدٍ 


0-4 و ص 5 
: 0 س 07 ق و 


رة 5 6 - ت ا سا سر ل م 2 س 5 0 5 ص 8 2000007 2 5 ص 3 3 س 3 د 
ا ب الئىَ 4# وَالتَابِعِيْنَ وَمَنْ بَعْدَهُمٌ لا اختلاف بيهم في ذلك إلا ما روي عن ابن مَسعودِ ‏ وَبَعض 
وى سلس 2 ص سر ھ2 o‏ 32 يم ےه 5 00 7 0 ورت “ 23 2 1 
َصْحَابه: أَنّهُْ نوا نولقي شوح عند أهل الجلم. »قال سد سعد بن اي وَقَاصٍ *هه: کٿا تَفْعَلُ ذَلِكَ فَنْهِيَْا عَنْهُ وَأْمِرْنا 
4 ب ساس ١‏ ملا ےر ٤‏ سے م ر 0 0 0 8 ص 0 سر 9 ر 0 سر © 14 و 

ل نضح لكف عل لوك حا تا تيك قتا ْو خوائة عن بي ينفؤره عن مضتب بن خي گن ينه فد ي 


سي 


١ |‏ 2 ا عو 2 . سر 0 ص م يسم و6 سمس ت سر س ق س ا ا 
تاب ما > ءَ أنه - يديه عن ٠‏ لجنبية يي في الم كوع: ۹- حدثنا ندا حَدَّكَنَا أ بو عَامِرِ الْعَقَدىُ قتا فلي بر ۶ سَلَيُمَانَ حدثنا عباس 


سیل كاله اکم أو تند وان أ یی وَل ىسعو ومذ بی ملت 4 گرا صلا رول الله ٠#‏ ققال أب مي مهه أن 
عْلَئُكُمْ بصلا رَسُول الله #: إِنَّ رَسْوْلَ الله 8# رگ قَوَصَع يَدَيْهِ عل رُكْبَتَْدِ كأَنّهُ قاب عَلَيّْهمَا وَوَثَرََدَيْهِ فتَحَاهْمَا عن جَلْبيْهِ 
2 أ 


قَالُ: وَفٍ اليَاب عَنْ اس ». قال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ بي مي ه#ه حَدِيْتُ حَسَنَّ صَحِيْحٌ. وَهُوَ الذي اخْتَارَء اَهَل الْعِلَمِ: أن يجان الرَجُل 


ا 


اب ما جَاءَ في التسْبيْح في الرّكْوْع وَالسجُود: ٠‏ حَدَّكنَا عل ن حجر أَخْبرئا عِيْسَى بُ يُْمْسَ عَنٍ ابْنِ أبي دلب عَنْ إِسْحَاقٌ بْنِ يريد .. 
العرف الشدّي: ....أن الدارقطين صححه في موضع, وأعله في موضع؛ ونقل الزركشي تصحيح الثلاثة المذكورين. وقال ابن دقيق العيد: كيف يعلل ابن المبارك حديث ابن مسعود باه والحال 
أنه يدور على عاصم بن كليب» وهو من رواة مسلمء وقال حنفي فاضل: إن حديث إن مسعود ته مرو الضمونين الرفع الفعلي والرفع القولي» وتغليط ابن المبارك للمضمون الثاني» 
والمضمونان رواهما الطحاوي بسند صحيح. ؛ وقال ذلك الفاضل: كيف؟ وقد روى ابن المبارك فعل ابن مسعود ده أي ي المضمون الأول في «النسائي»؛ وتعرض البخاري إلى تعليل حديث الترك 
في (حزء رفع اليدين)؛ ولكنه علل قطعة لالم يرفع يديه إلا ف أول مرة). وأقول: لا مكن تعليله» ولعل منشاء أن سفيان بن عيينة يقول: إن سمعت حديث براء بن عازب ما عن يزيد بن أي 
زياد مرة» ولم يذكر لفظ: «و لم يعدا» ثم أتيته فسمعته مرة أحرى» وقال: «ولم يعدا وفي غير نسخة اللؤلؤي لأبي داودء وقال ابن عينية: لعل يزيد لقنء فقيل: والتلقين أن يروي الشيخ» ويقول 
الآحر: هذا اللفظ أيضًا في روايتك فيقول الشيخ: نعم والتلقين علامة الضعف» فسرى إلى الأذهان أن لفظ «لم يعد في رواية ا أبن مسعود ا أيضًا خطأ. ورواية ابن مسعود مه في بعض 
طرقها: (ولم يعداء وفي بعضها: 7ل يرفع يديه إلا في أول مرة». قوله: حدثنا هناد إلخ: هذا هو الذي تعرض البخاري إلى الكلام فيه؛ والحال أنه على شرط مسلم» وصححه الثلاثة المذكورون؛ 
والسيوطي في «اللآلي المصنوعة»» ولم يقل الحافظ بشيء» ولكنه يلزم الحافظ تجا فإ رد به في كلك صفح على نا ر الرفع بحديث ابن مسعرد ه. ولنا ما في «الطحاو ي 
بسند قوي عن ابن أبي داود» عن أحمد بن يونس» عن أبي بكر بن عياش إلخ قال: ما رأ بت فقيهًا قط برفع يديه في غير تكبير التحرمة؛ ولنا كبار الصحابة مثل على وعمر ايها أحرجه في 
المعاني الآثارا؛ وحسن الحافظ إسناده في «الدراية)؛ وعمل ابن مسعود ولم يثبت منه إلا الترك كما في «الطحاوي»؛ وعمل ابن عمر نما وهو راوي الرفع» رواه في «معاي الأثار بسند قوي؛ 
وقيل: في سنده أبو بكر بن عياش» واختلط في آحر عمره» ونقول: إنه من رحال الصحيحينء وأحذ عنه أحد بن يونس قبل الا وأحرج عنه البخاري في أكثر من عشرين موضعاء ولنا 
عمل ابن عباس فما أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه بسند حسن» وعمل أبي هريرة نه الرفع مرة والترك أحرى» ذكره في «استذكار أبي عمر»؛ وعمل التابعين وتبعهم أخرجه الطحاري؛ 
ولنا حديث آخر مرفوع عن ابن عمر ذ#ما: «(أنه ية لا يرفع يديه إلا في أول مرة» في اخلافيات البيهقي»؛ ونقله الزيلعي في «التخريج»؛ وقال الحاكم: إنه موضوع. وأقول: رجاله الم كورون | 
في (التحريج) ثقات» وم أطلع على أول إسناده» لكن عادهم امم يأحذون في التعليق من الذي هو عخرج؛ فلعل إسناده قوي» ولو كان فيه ضعيف لما أحذ منه؛ لأن المشهور عن ابن عمر فما 
الرفع» ولما ثبت فعل ابن عمر الترك فلا يمكن تعليله أيضاء ولنا حديث آخخر مرسل عن عباد بن عبد الله بن الزبير» وعباد تابعي» قال: م يرفع الني يق إلا في أول مرة» ومر عليه الحافظ ي 
«الدراية)» وقال: ولينظر ف إسناده؛ وإني رأيت السند وبدا لي أن في لانصب الراية)ا سهو الكاتب؛ فإنه كتب محمد أبي يى وهو غير مشهورء والحق أنه محمد بن أي يحى. وهو ثقة فصار السند 
صحيحًاء ووجوه كونه سهو الكاتب محفوظة عندي أحذها من كتب الرحال؛ والمسألة لم تكن لأن يطول فيهاء وذكرت ببعض الطول لفساد الناس والقاصرين» كما قال علي 0م: : العلم نكتة 
كثرها الجاهلون. قوله: وفي الباب عن البراء بن عازب ذيما: أخرجه أبو داود» وتكلم فيه. وقال الحافظ: أعل أبو داود حديث ابن مسعود ضقّنه وكذا صاحب «المشكاة»» والحال أن أبا داود 
تكلم في حديث البراء فته لا حذيث ابن مسعود دنه وقد ذكر نحو ما قال أبو عمر في «التمهيد»» فلينظر. قوله: باب ما جاء في وضع اليدين على الركبتين في الركوع: كان ولا حکم 
التطبيق في ال ركوع» ثم أمر بوضع اليدين على الركبتين» والتطبيق قيل: هو وضع اليدين -وهما مضمومتان- بين الركبتون مع التشبيك» وعندي بغير تشبيك؛ فإنه فى الشارع عن التشبيك في 
حال الذهاب إلى الصلاة» فكيف يجرّزها في داحل الصلاة؟ وني بعض الكتب أن التطبيق كان لحكم التوراة» وف «البخاري): أنه ع كان يعمل عا في التوراة قبل نزول القرآن» وما في بعض 
الكتب من أنه كان لحكم التوراة وحدته مرويا عن عائشة جما أيضًا. وأما عمل ابن مسعود جه بالتطبيق بعد نسخه أيضاء فلعله كان زعم ابن مسعود ده عدم نسخه» بل زعمه عزيعة 
والنسخ رخصة؛ ومثل ابن مسعود ثبت عن علي ف فكيف طعن جهلة الأمة على ابن مسعود دقنه؟ قوله: باب ما جاء في التسبيح إل المشهور في مذهبنا سنية ثلاث تسبيحات» ويدل ما في 
«شرح مختصر الطحاوي) ا للاسبيهابي على فرضية ثلاث تسبيحات في رواية» ونسب إلى نوح بن أبي مريم وجويها. وأطنب المحقق ابن أمير الحاج. وقال: ينبغي وجوياء واختار بعض مشايخنا 
الوحوب في بعض المسائل؛ مثل اختيار ابن الهمام وحوب صيغة: «الله أكبر»» واختار ابن وهبان وجوب التسمية في كل ركعة» كما قال في منظومه: ولو لم يبسمل ساهيا كل ركعة :: فيسجد 
إذ إيجابما قال أكثر. وظينٍ أن المراد من الأكثر ليس مشايخناء بل الأئمة الآخرون. واختار ابن همام تعديل الأركان وحوبّاء وكان سنة في المواضع الأربعة في تخريج الجرحاني؛ وواجبًا في الركوع 
والسحود ف تخريج الكرنحي؛ فقال ابن العام بلزوم السحدة بترك التعديل. واعلم أن الشهور في مذهينا فرضية ما يصدق عليه ال كوع» وهر الأام ورحوب الكت قدر ا r‏ 


حاشية: قوله: والتطبيق: [هو أن يجمع بين أصابع يديه ويجعاهما على ر كبتيه في الركوع والتشهد. (الدر) وفي «التقرير»: هو أن يضم يديه إحداهما مع الأخرى ويخفيهما بين الفخذين» وهو 
مذهب ابن مسعود ذه في الركوع.| ا 


20100 


جامع الترمذي ۷۷ | جوع الول 
اڌل عَنْ عَوْنِ ُن عَبْدِ الله بن عُتْبَكَ عَن | ُن مَسْعُوْدٍ هل د: أنَّ الى © قَالٌ: «إِذَا ركم أَحَد خُمْ قال في رُكْوْعِه: سُبْحَانَ ري الْعَظِيْم 


2 ير لوقو 


تلت مرّات» فقد تم توق وَذلِكَ lT ١‏ وڏا سَجَدَ فَمَال فی سجوده: سَبْحَانَ رى الغ ا مرّات» فقد تم سجوده 59 أدنّاة). 


e‏ 0 م 
3 ب جام 60 


قال: رف الاپ عَنْ حُذَيْفَةَ وَعْقْبَةَ بن عار # 


0 


6م سر ھ3 3 ھل 8 2 ا ت عور م 


E‏ ابن مسعود ذه. بج 7 العلم يَستَجبور ذش ول وان نخر ا تیر 


ع 
e‏ 
و 3 


أن إِبِرَاهِيم. ا ال ون ا e‏ الوق ا قال يفت غد يع بيت يدث عن 


9 و N‏ 2 ج ی g24‏ ع er‏ سے ص © حمر واس 7 2 ل ما ع 8 

ا هوه : انه صل مع التي يك فَكانّ عه لاسَبحَانٌ ي العظيم)»؛ وف ساجوده: 
o 6‏ سے 57 ت ع ر مد لد مدي 2 co‏ ص 0 7 ا يه ر Er”‏ ے1 ع 0 م الريك ى 8 ص 

ا یا ا و رقف وَتَعَوَد. قال ابو عيسى واد بحسن 


NT‏ في اقل ا 7 رالود م هيد ها E E NT‏ تيا ال نم 
دكن نا عن ماله عن تان ع بْرَاهِيُمَ بن عبد عَبْدِ الله بن حي عن ايه عَنْ عل بن أبي طالب #: أنَّ الي 4# نَعَى عَنْ 
ا e‏ م الع وَعَْ قَرَاءَة الْمُرآن في الرّكُوع. وَفي الاب عَن ابن عَبّایں همد قال أَبُو عِيْسّى: حَدِيْتُ عل 
## حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْحٌ. وَهْوَ قول اَل | م مِنْ أُضْحَابٍ الي ل وَمَنْ بَعْدَهْمْ کرهُوا راء في الع وَالسَجودٍ. 

بات ما اء فين لا وم صل في الأكزع وَالشجؤد: ٠٠‏ كا َم بن يني دَق َب معارب عن الأغض» عن غار نن 


الركُوْعِ وني السّجُؤدِ. قَالَ: وني الْبَابٍ عَنْ عل بن مَيْبَانَ ونی وَأَبي هُرَيْرَةَ وَرِفَاعَةَ اررق «#. قَالَ 5 9 أبي مَسْعْوْدٍ ذه 


SONA‏ 00 ال لشو نت ائه فَاسِدَ ببسي 
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يقِيم 8م 0 ل 2 00 مالو 2 3 ےه ا م ورور وەل م هم 

| وا 
ا A‏ ثلاث تشبيحات» وعند 7 تعديل الأ ركان بحيث تنقطع الحر كة» و لي التعديل بحيث تنقطع الحر كةء فلا حلاف في المذهبين» وال اف 
يو سف سه فرضية التعديل حلاف الطرفين» والحال أ کک لم یذ کر الخلاف 3 وكذلك صرح العيي. في شرح الداية) بأن الطحاوي بيك حر الخلاف بينهم. في «(كتاب الصلاة» 
اغا اا القيام» وكذلك في ٠‏ وي ااتفسير ابن كثير): أنه مذهب الشافعي وأحمد وأبي حنيفة صاش وقال مالك منه: يجعل وجهه قدامه. ويي (صحيح ابن 
ن)) عن عائشة ذَيّها: الرص بين العقبين في u ١‏ قوله: باب ما جاء في النهي عن القر لقراءة في الر كو ع والسجود: ف «البحر): يكره قراءة القرآن 


ٍ 0 واقول: oT‏ فإن عدم القراءة وإن كان واجبًا؛ لكنه يبحث أنه من واجبات الصلاة أو غيرهاء كما قال صاحب «البحر» بوحوب الترتيب 
بين السور» ثم قال بعدم و حوب المتحداة من سو ال تيب فإنه من واجبات النكرة و بن رخاف الضادة. وتعرضوا إلى بيان نمي القراءة قي الركوع والسجود» فقيل: إن ال كوع والسحود 
حالة العبدية المحضةء والقرآن صفة البارئ وكلامه» فلا يليق بحالة العبدية المحضة.ء ولا يقال للبارئ: راكع وساجدء ويقال: قائم وقيوم وقيام. ويمكن أن يقال: إن قراءة القرآن تكون للاستماع» 
ولا يمكن الاستماع في الركوع والسجود؛ فإن كل واحد يسبح بنفسه. وذكر السيوطي في «الدر المنشور) رواية» وعندي سندهاء ثم ذكر بعدها قول أي عمرو بن الصلاح: إن الملائكة تمنوعون 
عن القرآن إلا الفانحةء وعلى هذا تأي الملائكة لاستماع القرآن من الناس» وني الركوع يشبحون بأنفسهم. وأقول: إن المتبادر من القرآن هو قول أبي عمرو بن الصلاح؛ فإن المنسوب إلى 
الملائكة في القرآن التسبيحات والتهليلات لا القرآن» وفي الجمع الجوامع): «إن الملائكة تضع أفو اههم على قراءة القرآن؛ لتدحل اا ا و م 1 
واليابسة. قوله: القسي: قيل: اقس» قرية من قرى مصرء وقيل: e‏ ا رم ام فأبدل الزاي سيئّاء كما في التصريف»ء فإذا “كان من القز فمثار النهي لعله لون أو غيره. قوله: باب ما جاء 
فيمن لا يقيم صلبه في الركوع والسجود: التفصيل في تعديل الأ ركان مر أن ل ل ا وف #البدائع» عن أبي حنيفة يلنه: من ترك التعديل أحشى عليه 
أن لا تجوز صلاته. قوله: الأنصاري البدري: قيل: إنه ليس من أصحاب بدرء بل من المقيمين في موضع بدر. وقال البخاري: إنه تمن شهد غزوة بدر. 


حاشنة! 'قولهة أدنافة [أي أدن تمام وكوعف تال :ابن الللك: ان ادق ١‏ الكمال. بق العمذ وأكمله سبع مرات» فالأوسط حمس مرات. (المرقاة)] قوله: وما أتى على آية رحمة إلا وقف 07 5 
والظاهر انه کان في الصلاة وهو حمول عندنا على النوافل. (اللمعات) قوله: القسي: TT‏ خلوط من حرير» ا قرية لاقس» بفتح قاف» ول بكسرهاء وقيل: أصله 
ااقزي) بالزاء» نسبة إلى اقزاا ضرب من الإبريسم فأبدلت سيئا. (جمع البحار) اعلم أن الله سبحانه عيّن كل هيئة من هيئات الصلاة بنوع من أنواع الذكرء وعيّن القيام -الذي هو أوّل 
ائات وأعظمها وأدحلها في الخدمة- بقراءة القرآن المعظم الذي هو أعلى وأقدم وأعظم الأذكار وأفضلهاء ومن لوازمها أن لا يجوز في كل موضع غير ما عين | لشارع من الذكر فيه حرمة أو 
کراهیة» وذلك أمر ی ی العقل لإدرا که وقد ذكر بعضهم مما اهتدى إليه إدراكه من أن الركوع والسجود لما كان من هيئات الخضوع وأمارات التذلل من البادء فى أن يقرأ 
الكتاب الكرعم a‏ لج حت تاس للحضوع والتذلل. (اللمعات) وعن الخطاي: كأنه كره أن يجمع بين كلام الله سبحانه وكلام الخلق في موضع واحدء فيكونان 
على السواء والله أعلم. ثم احتلف في بطلان الصلاة؛ والمختار أنه لا تبطل. هذا عند الشافعي محمول على الحقيقة؛ لكون القومة والجلسة فرضا عنده» وعند أبي حنيفة محمول على المبالغة ونفي 
الكمال؛ لكوهما سنة عنده. ظ 


0ك 


اا م [مى عن لبس القسي]: بفتح قاف فكسر شد سينه نسب لموضع» تنسب له ثياب قسية ممصرء ما يلي الفرصاءء وهي مخطط بحرير. 


جامع الترمذي 1۷۸ الجزء الاول 
باب ما يمول البَجل ذا رَفْعَ رَأسَهُ مِنَّ الركوع: - حَدَّننَا مود بن غيّلانَ؛ حَدَّكَنَا أَيُو دَاوْدَ الظَيَالِسُِء حَدَّتَنَا عبد العزيز بن عبد الله 


ن اي سَلَمَةَ الْمَاجِشُوْنُ حَدَّتَنَا عَم عَنْ عَبْدٍ لرن الْأعْرّج عَنْ عْبَيْدٍ الله بن أبي راف عَنْ عَلَ بن أبي طالب #2 قال: کان رَسُوْل 
الله إِذَا رَهَمَ رَأَسَهُ مِنَ الوَّكُوْعِ قَالَ: اسَمِعَ الله لِمَنْ يده رَيّنا وَلَكَ الد مِلْء السَّمَاَاتٍِ وَالْأرْضٍ وَمِلْءَ ما بَيْتهُمَا وَمِلْءَ ما شِنْتَ 


2 6ير 0 اه ا ص 6 # ساس س 2 اه ٣‏ ,> ع و س 0 ہہ ۹ Gg‏ 8 . ° اس 0 
يِن كَيْءٍ بَعْد. َالَه َي الاب عن ابن عْمَرَ واب عَمَّا وان ابي أؤق واي جُحَيْفَة وَأبي سَهِيْدِ ده قال ابو عِيسى: حَدِيْتْ عل 0 


سے ه3 سے اص 2 0 اہ ا م © ساس #8 ؟ »6 2 ث2 1 ت 3 0 دو ٠ 30 o‏ ا ه0 
حَدِيْكُ حَسَنُ صَحِيْعٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمِ وَبِهِ يَقُوْلَ الشَافِعِيُ. قال: يمر هَذَا في المحتوم 
مھ 9رگ ج اس و س ر سے 2 و 0 0 2 ظ 

آهل الْكُوْقَة: يَقْوْلُ هَذًا في صَلَاةٍ الكَطوّعء وَلا يَقُوْلَهُ في صَلاةٍ المَحتويَة. 

ص rT o‏ ےس 5ه س سے م سر سے © و سے ی کے ر اهم 2 ساق 0 ر ^~ o‏ ء سے © س 1 ٤ے fe M~‏ س و 5 

بات مِنْهُ آخَرُ: -٠٠‏ حَدَتَنَا الأنْصَاريٌ» حَدَّتَنَا حَدَّكَنَا مَالِكُ عَنْ سء عَنْ أبي صَالِحَء عَنْ آي هْرَيْرَةٌ مه أنّ رَسَوّل الله جخ قال: «إذا 


ص 
سے ع 


1 اڳ“ ہے اع باطو اسه م عو > وآه رعس so IL‏ جوع سه سكي دوأو Till Tot‏ عه كيس كو چ ه »؟ م 6 

قال الاإوِمَام: سمح الله لِمَنْ يده مُوْلَوًا: رَيّنَا وَلَكَ الْتمد؛ فَإِنَّهُ مَنْ وَافَقَ قول قول الملائْكة غَفِرَ له ما تَّقَدَّمَ مِنْ ذَنْبها. قال أبو عِيسَى: 
ت 3 أي من الصغائر 

چ سے م6 3 حل علق 2 Ny Fo‏ 0 6م سے © م ٤‏ 6 ۶ه صر اس تي رم واس قاس هام 0 fod”‏ و 3 ي باو و 


+ م 
© اهس اس 


ساس ر ماده < 2 س ےت له 2 od”‏ 5 0 ل od” o‏ سام 000 ١‏ 

يده ومول مَنْ خَلْمٌ الإِمَّام: «رَيّنَا وَلَكَ الحَمْد)ء وَبهِ يَقَوْل أحْمَدْ. قال ابن سِيْرِينَ وغيره: يقو مَنْ خَلْمَ الما “«سَيعَ الله لِمَنْ 
2 دو کے اء | اه 18 ليوا fo 2 sy‏ | 

يده رَيَنَا ولك الَْمْدُاء مِكْلَ مَا يمول الإِمَامُ وَبه يمول الشَافِي وَإِسْحَافٌ. 


2 س سے لے . ر عه rot‏ س ےہ » e‏ س ا سے م ” ر س ل هه 8 ص 0 2 
بَابُ ما جَاءَ في وضع اليَدَيْنِ قبل الرَكبَتيْنٍ في السَّجُْدِ: - حَدَّكَنَا سَلَمَةُ بْنُ شَبِيْبٍ وَعَبْدُ الله بُ مير وَأحْمَد بن إبرَاهِيم الد ف 


واس بن عَم ا لوان وَغَيْرُ واي قالوا: حَدَّتَنَا َي بن هَارُوْنَه حَدَّنَنَا شَرِيْكُ عَنْ عَاصِم بن كلَيْبِه عَنْ أَبِيْهه عن وَائِل بن حجر 


: م ت ع ص به إلى حرا ثريا 06 س مل 2 2 س م 0 0 ص 
هه قال: راٺ رَمُول الله 8 إذا سَجَدَ يَصَعْ رُکمتيه قبل يديه وڏا هص رَكَعَ يديه قبل رُكْبَيهِ وَرَاد الحسَنْ بْنْ عي في حَدِيْئِه: قال 
: - م« م ## ات .#6 اس 0 ك. ده 4 رس 


م و# ه م وه> دآه له م ھا جاه ص 0 س0 م هسه 1 1 ص 4 0 0-4 3 سے سے إل ل ىم 3 
يَزِيْدُ بن هَارُوْنَ: وَلَمْ يرو شَرِيْكَ عَنْ عَاصم بن فيب ! هدا التدية. لَ: هذا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ حَسَنُء لا تغرف أحَذا رَوَاهُ غير شَرِيكُ. 


اا ٤ ٢ ٥ e‏ 5 5 سه سي ص IN‏ € ےھ رمه راک جمس 4 رچ رھ 102 وسّديه ےہ ق o‏ 
وَالْعَمَلُ عَلَيّهِ عِنْدَ أكثر أهل العِلم؛ يَرَوْنَ أن يصح ال ركِبَتَيهِ قبل يديو إذا نهض ر يديه قَبْلَ رَكْبَئَيُهِ. وَرْوَى هَمَام عَنْ عام 


ص و ےم هه ial‏ 0 س 4 ١,‏ 
هَذَا مُرْسَلاء وَل يَذْ كر فِيّْهِ وَائْلَّ بْنَ حجر #6». 


العرف الشذي: قوله: باب ما يقول الرحل إلخ: واعلم أن المفهوم من صنيع مسلم أنه واقعة صلاة الليل» وقي رواية الترمذي في لاكتاب الدعوات» تصريح أا وافعة المكتوبة» وصرح ابن حبان 
والشافعي بأنها واقعة المكتوبة. وقال الحافظ في ابلوغ المرام»: إن في «مسلم» أنها واقعة الليل. والحال أن الدال عليه ليس إلا صنيع مسلم» ثم ظين أن الواقعة واقعة صلاة الليل؛ فإن مثل هذا الدعاء 
العلويل لم يكن إلا في صلاة: الليل» وكذلك رواية علي ذه أيضًا قرينة على هذا؛ فإن الواقف على صلاته لت بالليل هو علي فج كما يدل بعض الروايات؛ وها قطعتان أو حديئان احتلطا, 
قوله: ملء السماوات إلخ: قال الشيخ الأكبر: إن السماوات السبع مركبة من العناصر الأربعة» والفلك الثامن والتاسع من العنصر الخامس» وجعل العرش والكرسئ فلكا عاشرًا والحادي عشرء 
وقال: إن السماوات كنصف الدائرة» وقال علماء الشريعة: إن السماء والفلك متغايران» والفلك هو المدار. (الزوائد: 6/١‏ 8»؛ مطبوعة بمند) وقالوا: إن الكواكب سيارة بأنفسها. وقال أبو بكر 
بن العرين المالكي: إن الذي نرأه فوقنا ليس سما بل السماء لا نراه. واعلم أن المراد من الملء في حديث اليباب القدز لا الامتلاء؛ فإك السماوات وإث كانت بجوفة ولكن الأرضين السبع مستوية 
ومسطحة. ف رواية صحيحة عن ابن مسعود وه : أن بين العرش والكرسي بحرا مسافته مس مائة سئةع وهذا معن قوله تعالى: وان عَرْشُهُر عل الْمَءِ 4 (هود: ۷)» والله أعلم وعلمه أتم . 
قوله: باب منه آخحر: المشهور من مذهب أبي حنيفة سه أن يكتفي الإمام على التسميع؛ والمقتدي على التحميد» واستدل عليه صاحب «المداية» بأن الحديث يدل على القسمة» والقسمة تخالف 
5 £ . 1 و لاه . 58 5 
عن الشافعي لله الجمع بينهما لهما. وما روي عن أبي حنيفة مله يؤيده ما في الصحيحين عن أبي هريرة فق وأكثر عدد الصحيحين يدل على القسمة» ولا ضير عليناء وتأول فيه الشافعبة بأنه 
«اللهم» والواو جمعاء وقال النووي بثبوت أربعة أوجه في الروايات» وما ذكر الأسانيد. وسند ما أنكر عليه ابن القيم مو بحود في «السنن الكبرى»). ثم إن «ربنا لك الحمد» أي هذا الدعاء من خصائص 
هذه الأمة. قوله: پاب ما جاء ف وضع اليدين إلخ: 5 ل( الهداية»: أنه يضع الأقرب إلى الأرض ول وم والنهوض عیکسه. وشو مذهب الشافعية والحنابلة وقال مالك م بوضع اليدين قبل 
ال ركبتين على الأرض. وللطرفين حديئان» والخلاف في السنية. قوله: رواه غير شريك: وهو ابن عبد الله النخعي) وهو ريك القاضي من رواة مسلم سه ْ 


حاشية: قوله: ملء إلخ: بالتصبء وهو الأكثر على أنه صفة الحمد. والملء -بالكسر- اسم ما يأحذه الإناء إذا امتلأء وهو بحاز عن الكثرة. قال المظهر: هذا تمثيل؛ إذ الكلام لا يقدر بالمكاييل 
ولا تسعه الأوعية» إنما المراد تكثير العدد حى لو قدر أن تلك الكلمات تكون أحسامًا تملا الأماكن» لبلغت من كثرها ما تملأ السماوات والأرضين. (المرقاة) قوله: فقولوا ربنا ولك الحمد: 
.بالواو» وورد بدوها. قال الطيبي: والمختار أن الو جهين جحائزان» ولا تر بحيح لأحدهما على الآخر. وقال القاضي عياض: على إثبات الواو يكون قوله: (رينا» متعلقا ما قبلهع تعديره: سمع الله لمن 
حمدم يا ربناء فاستجب حمدنا ودعاءنل ولك الحمد. قال الشيخ في (اللمعات»: هذا الحديث تمسّك للامام أبي حليفة) أي في إتيان الإمام بالتسميع والمأموم بالتحميد» وأن لا يجمع الإمام بينهما؛ 
لأن هذه قسمةء والقسمة تناف الشركة ولهذا لا يأ المقندي التسميع عندناء ومذهب مالك أيضًا مثل مذهب أبي حنيفةء وكذا مذهب أحمد ف المشهور عنه تمسَكًا بالحديث المذكور» وعند 
الشافعي كذا ذكره الطيبي: الجمع بينهما للإمام والمأموم والمنفرد؛ لأنه ثبت أنه ية قال: «صلوا كما رأيتمون أصلي», وكذا قاله النووي. قال القاري: فيه أن الدليل: القولي أقوى من الدليل 
الفعلي؛ لأن قوله تشريع لا يحتمل النصوصية بخلاف فعله. وأيضًا يحمل جمعه على حالة الانفراد» وإفراده على حالة الجمع؛ وبه يحصل التمع ويوافق قوله: «صلوا كما رأيتمون أصلي»» والله 
أعلم. قوله: من وافق إلخ: [قي الزمان أو الخشوع أو الإحلاص.] قوله: الملائكة: [أي الحفظة أو أعم من الحفظة وغيرهم.] قوله: عند أكثر أهل العلم: منهم أبو حنيفة والشافعي وأحمد بن حنبل 
لد عملا هذا الحديث» وذهب مالك والأوزاعي وأحمد في رواية إلى أن يضع يديه قبل ركبتيه بنحديث ابي هريرة: «إذا سجد أحدكم فلا يبرك كما يبرك البعير» وليضع يديه قبل ركبتيه). ولا 
يخفى أن أوّل هذا الحديث يخالف آحره؛ لأنه إذا وضع يديه قبل ركبتيه فقد برك برك البعير» وأوله النهي عنه. وما قيل في توفيقه أن الركبة من الإنسان في الرحلين» ومن ذوات الأربع ثي اليدين؛ 
فردّه صاحب لالقاموس» في «سفر السعادة» وقال: هذا وهم وغلط وخالف لأئمة اللغة. وقال علي القاري في «المرقاة»: والذي يظهر لي -والله أعلم- أن هنا الحديث أخحره انقلب على بعض الرواة» 


اليدين4؛ رواه ابن حزية والله تعالى أعلم. 


جامع الترمذي ) ۱۷۹ الجزء الأول 


ل ا لجا يي اسيرع ا لجسن عَنْ اي الڙڻاِء عن الأغريجء عَنْ اد 
: يعمد م ادا برك الجَمَلِ؟). قال انر سس اكد 0 هُرَيْرَةَ ذه حَدِيْثُ 0 
e‏ وقد روي َد ١‏ الَْدِيْتُ عَنْ عَبْدٍ الله بُن سَعِيْدٍ ايء ع عَنْ أيه عَنْ أي هْرَيْرَةَ ف 


GE‏ صَعفَهُ جى بن سَعِيْدِ الان غ 


ل اة راثي ۸ الا ا ا ليح بْنُ سْلَيْمَانَه قال: حَدَّئَني عَبَّاس بْنْ سَهْلٍ 
ف أن التي # گان إِذَا سَجَدَء أَمْحَن أنْقَهُ 

م ٥‏ کے سه 1 e‏ ا 0 3 Ti‏ 0 واج الل ص م 2 0 سم ل ص £ مے سے # م 8٠‏ 
كي لَه وفي اباب عن ان ل فقا تی خر وای شرتو د شل أو تی خو أي خاو + ینگ حت هج 


نفه وَجبهته هُ الْأَرْضَء ونی يَدَيْهِ عَنْ جَنْبَيْه وَوَسَعَ ميه حدر 


2 
TE 3‏ سے مھ 


اعم وسح a yT‏ ذزق أننو قال ذزء من اهل العليك كرنة وكال 
عير لا رئ ى عل بش عل ۲ ا 5 
اما ا أَيْنَ يَضَعْ اليَجُلُ E‏ ااج 
ل يصح وَجَهَهُ إذ ڏا سَجَدَ؟ فَقَالٌ: بَيْنَ كُفَيْهِ وَفي ا وال بن حجر واي مي ما حَدِيْتُ 
الْبَرَاءِ #» حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ. َعْوَالِّي ا حار بعد بنش أل الوم أن يون يت اه قَرِيْبًا مِنْ 1 

اب مَا جَاءَ في السَّجُوْدِ عل سَبْعَةٍ أغضًاء: »»- حَدََّنَا مُتيْبَكُ حَدَّكَنا ڪر بُ مُصَرَ عي | د اشن کک د 
سد ن أي وَقَاصِء عن اباس بن عَبْدِ امِب «4: أنه اي ا له # يفول إن جت اعد سج مخ سبع اراي ونه 


َيه حَدَّنَنَا حَنْضُ بْنُ غِيَاثِ عن اجاج عَنْ ألي إِسْحَاقٌ قال: قُلْتْ 


أ 


7 8ê 


وار قَالٌ: وف e‏ ی عبایں وای هْرَيْرَة وَجَابر واي سَعِيْدِ د RF‏ الى عسي ةق يْكُ الْعَبّاين ف حَدِيْثُ 
حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَعَلَيْهِ لْعَدَ راا E E‏ ند عن عرو بن دار عن ظاڑیں عَن | ہن عَبّایں 


| 5 5 5 
ضماقال: افر الث چ ان جد 05 سبعة اعصاءء ول ا ره a‏ تابه قال 


مدر 


ا حَدِيْتُ حَسَنٌ صحِيحٌ. 
اماج الجا ف امج ۰۰ ئت أ كيه لق أبُو الد لمر عن داو ين كد عن يك الله بُ عَبْدِ الله بْنِ 
أفرم ا راع عن أيه ذه قَالَ: كُنْتُ مَعَ اي بِالْمَاعِ مِنْ تير فَمَيَثْ تْ رکب فَإِذَا ل 8 قَائِمٌ بص قَالَ: كذ أَنْظرُ إلى 


بنون فميم 
1 إبطيه ! اذا سحن وَأَوَى بَيَاضَه. قَالّ: وف الاب عن بن عباس ا ل ا 21711 


العرف الشذي: قوله: باب آحر منه: حديث الباب لم يخرحه المصنف بطوله؛ وفي بعض الروايات: «وليضع يديه قبل ركبتيه»؛ وفي يعمد أحدكم إلخ) إنكار. وتوحه العلماء إلى حديث الباب من 
وحهين» أحدها: أنه يخالف ما مر في الباب السابق. والثان: أن صدر الأول يغاير عجزه. فقال قائل للتطبيق بين الحملتين: إن ركب الحيوانات تكونان في اليدين أي في الرحلين المقدمتين» فلا 
حلاف بين الصدر والعجز: وقال صاحب «القاموس» رادً! على هذا القائل: لم نعلم هذا في لغة العرب. وأقول: قد صرح صاحب «الصجاح» بأن الركبتين في اليدين؛ والعرقويين في الرجلين› 
ذكره تحت لفظ العرقوب عن الأصمعي» وكذا في «الفرق بين الفرق» من علوم العرب في مقابلة الباطنية. ثم قال ابن القيم في «زاد المعاد): إن الراوي قلب ف الرواية قطعاء وأصل الرواية هذا: 
«وليضع ركبتيه قبل يديه4ء فارتفع الاعتراضان. وأقول بأن مراد الحديث أن يضع يديه قبل ركبتيه» وهذا للمعذور» ولا يبرك بروك الجملء وهو أن يخفض نصفه الأعلى ويرفع نصفه الأسفل» 
فحاصل المعئ أن المعذور يقدم يديه قبل ركبتيه» ولا يرفع عجيزته من نصفه الأعلى» بل يخفضهما معًاء وعلى هذا لا نتعرض إلى ركبي الجمل من كوهما في اليدين أو الرحلين» بل نتكلم في 
البروك وهو جعل الأسفل مرتفعًا والأعلى منخحفضاء ويحتمل أن يقال: ااوليضع يديه قبل ركبتيه؛ أي وليضع يديه على ركبتيه قبل أن يضع ركبتيه على الأرض. وأما ما قال ابن القيم من قلب الراوي» 
فله قرينة ما رواه تي «معان الآثارة عن أبي هريرة فج إلا أن إسناده ضعيف. قوله: باب ما جاء في السحود إلخ: حقيقة السجدة على مذهب أبي حنيفة يله وضع الجبهة: »> ويشترط وضع 
إحدى الرجلين؛ فإن وضع الجبهة بدون إحدى الرحلين متعذر وله ما في حديث: لاسجد وحهي)؛ فإنه أسند السجدة إلى الوحه. وقال أبو حنيفة صللنه: لو سجد على الأنف أو على الحبهة 
يجزئه. وقال صاحباه الهو لا يحوز الاكتفاء على الأنف. وذكر في «الدر المختار) رحوع أبي حنيفة سل إلى قول صاحبيه» ومشهور مذهبنا سنية السحدة على الأعضاء السبعة» 
واحتار ابن همام الوحوب ولزوم السجدة بتركها. قوله: حذو منكبيه: هذا للشافعي لي ولنا أيضًا حديث صحيح أخرحه الطحاوي لك قوله: باب ما حاء في التجافي في السحود: التجافٍ 
سماه الحديث التجحضية» وحديث الباب أ أخر جه أحمد ملك في مسنده بطوله. قوله: عفري إبطيه: العفرة: البياض غير ناصع. اختلف علماء السير في كون الأشعار في إبطيه ج وروایاقم لا 
تكون منقودة مثل روايات الحدثين» ورواية عفرن إبطيه عل لعلها كانت عند كونه عل مرتدياء والله أعلم. 


حاشية: قوله: يعمد: [بتقدير همزة الاستفهام الإنكاري.] قوله: برك الجمل: [بأن يضع يديه قبل ركبتيه كالبعير.] قوله: إذا سجد أمكن أنفه وحبهته إلخ: [یقال: المكنه الله من الشيء وأمكنه عنه 
معين» كنذا في لالصراح».] فيجب وضعها مكشوفة على الأرض؛ ويكفي بعضها. والأنف مستحبء فلو تركه جاز» ولو اقتصر عليه وترك الحبهة لم يمز. هذا مذهب الشافعي ومالك ها والأكثرين» 
وقال أبو حنيفة وابن القاسم من أصحاب مالك بله: له أن يقتصر على أيهما شاء. قال أحمد وابن حبيب من أصحاب مالك ملكك: يحب أن يسجد على الحبهة والأنف جميعًا. قاله النووي» ولنا أن المراد 
بقوله تعالى: َوَاسْجُدُواً» هر وضع بعض الوجه نما لا سخرية فيه؛ للقطع بأن بجموعه غير مراد؛ ا ادة الخد والذقن. وهو يتحقق بالأنف. فتوقيف إجزائه على وضع آخر معه زيادة بخبر الواح وذا 
لا جوز» وتمام البحث في «فتح القدير). قوله: باب ما جاء في التجافي في السجود: [ [هو مستحبٌ باتفاق العلماءء و وصلاته صحيحة. (التقرير)] ] قوله: أقرم: [بتقدمم القاف 
على الراء.] قوله: بالقاع: الماع: المكان المستوي» أي الواسع» في وطأة من الأرضء يعلوه ماء السماء فيمسك ويستوي نباته» والحمع قيعة وقيعان. (الدر) قوله: ثمرة: [بفتح ثم كسرء مكان 
قريب عرفات.] قوله: ركبة: [بالتحريك أقل من «الركب»؛ جمع راكب.] قوله: عفري إبطيه: العفرة بياض ليس بالناسع. وقال في «اججحمع»: عفرة إبطيه: هو بياض غير حالص .مخالطة بياض الجلد سواد الشعر. 


نفع قوت المغتذي: [بسبعة آراب]: أي أعضاء جمع أرب» كسدر له. [إلى عفري إبطيه]: تثنية كغرفة وسدر بياضهماء والعفرة بياض غير ناصع. 


جامع الترمذي ۸۰ الجزء الأول 
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Ê‏ 
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00 بيفتح حيم م وسکون زاي 
ر 


ع سے ماع > همه ع 8 م سے م ا سام ل اهم َه 7 ر و س هت سو هھ م 3 
بن كميره 4د كل ا يك عبد ا ی یم یگ حمق لقث ا م حي نی زل ر 


لعب اله ابن ارم 4 عن الي 4# عير ذا الحديث. والعتل عليه ند أل الهم خم ن جز ذا َل ِن أَسْحَاب التي 04 
حَدِيْتٌ وَاحِد. وَعَبْه اله ب قم" الوهُرِيٰ كَاتبُ اي ڪر الصديق 5 #. وَعَبْدُ الله بن أَفْرَمَ ا راع د إِنَّمَا يُعْرَفْ له هدا ا لحيِيْف عي التي ف 
باب ما جاءَ في الا غْتِدَالٍ في السّجُوْد: و عا كنال ان ر ريه عن الأَعمَشٍء عَنْ أي سُفْيَاكَ عن جَابِرٍ ه#: أن اَي ف قال 
ِا سَجَدَ ا کاس ليعْعَِلُ ولا فيض عي اف ى الكلب» قال وف في ابا عَنْ عبد 00 0 راي ميد 


۳ 


i 9‏ ا ل 3 + تا ئة : د نلا حَدَّكَنَا أ ابو داو لعا د س ا 


يَقُوْلُ: إِنَّ يَسْوْلَ الله 4# قَالَ: «اغْتَيِلُوًا في السَّجُوْد وَلَا يَنْسْطَنّ أحَدُْكُمْ ذرَاعَيْه في الصلاةٍ بَسْطَ الكلب». قال أَبُو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتُ 


ةله وفك لا لذ مدنا عن يطلا ع د اس لوحن أشي ف أن 
کن ر خو ل فِيِْ: «عَن أَبِيْهِ #». قال ابو بی وروی یخی بر سَعِيْدِ القَظانُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ َم بْنِ عَجْلَانَه عَنْ 


ا 


م عل خلال راتا 
باب مَا جَاءَ و إقَامَةٍ الصَلّبٍ إِذَا رقع رَس مِنَ الخد ان - حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ حُحَمّدِ بن مُوْمَىء حَدَّنَنَا ابْنُ ابْنُ الْمُبَارَكِء حَدَّمَنَا 


ل 
چ ر 


شُعْبَهُ عن اجڪي عَنْ عَبْدٍ اليَحْمَن بن أبي َء عن الْبَرَ بن عازب نا قال: کاٹ صلا رمل الله إا رع إا رع َه ِن 


الركوع ا سَجَدَ وَإِذَا رَفْعَ راس مِنَ السجرد فنا ر من اکا قاڵ: وَفٍ اباب عَنْ یں م e‏ حَدَحَنَا مد يأ بن بشاں حَدَّمَنَا مد دن 
جعقر؛ دتا عة عن الَكم خر م قَالَ أ بو عیسّی: حَدِ نک ليرا خی > حْسَة ۶ صَحِيح. 
ات ما اء فى گرا أن يْبَاِرَ الْرْمَامَ ١‏ فى ازع راز د: 00- حَدَكَنَا ندا انه حَدَمَنَا عبد الرن بْنُ مَهْدِيّء حَدَتَنَا سفيّانُ عَنْ ألي 


0 
إِسْحَاقَء ع عند الله ی ند قال: حَدَّكَنَا الماع هخ 
»® #8 3 
ع ى» عن عبد لله بن يزيد : سل ۸ ع ته ESS‏ لد ع لض ع و يد و 6 6 وك 6 6 6 6 5 5 9 6 لض 6 6 10 49 و يك ا عا طن وك لض 46 5 و ف 90 جه 86 16 6 49 196 196 :9 نه 46 9 86 16 9 له 6 49 ل 5 © 46 6 © 6 6ن بإ 0 6 6 زه نه ونا نه إن 6 8 6 ين 2ن 5 6 لط 1 6 نت نك 96 6ن 6 ا ف 6ه 5 9 6 ان 6 6ن 5 6 6 ا نه © إن 6 أ 15 © 8 لظ #6 6ه 6 6 ته و 6 ب 2 5 6 ل ف 6 ع 6 * 
کے سے چ 5 ا 
تور 3 
مر عو 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء قي الاعتدال في السجود: قالوا: إن مصداق الاعتدال في السجود كون السجدة على اطيئة المسنونة» أي رفع اجر وتطويل السجود والتجافي؛. كنت مترددًا في 
هذا؛ فإن ظاهر لفظ الاعتدال هو تعديل الأركان» وكذلك قال ابن دقيق العيد» حي أن رأيت رواية في «المعجم) للطبراني دا لة على أن في | لهيئة المسنونة تقع السجدة على الأعضاء السبعة؛ فإنه 
لو لم يتحاف مثا لا تقع السحدة على اليدين» فهذه شافية للتردد» ثم وحدت في #شرح الترمذدي» لابن سيد الناس البعمري موافقًا لما قلت فى في المرفوع في «المعجم». قوله: افتراش الكلب إلخ: 

مى الشريعة عن احتيار هيئة سبع حيوانات في الصلاة» منها افتراش السبع وتدبيح الحمار وإقعاء الكلب والئفات اشعلب ورو الل ررر الديك وعقبة الشيطان. قوله: باب ما جاء في وضع 
إلخ: في #غية للستملي» للحي شرح ه «المنية): من حرف أصابع رجحليه عن القبلة في السجود تفسد صلاتهء والموافق للقواعد أنه مكروه تحريماء ولا تفسد الصلاة. قوله: مرسل: كان القياس كتابة 
لامرسل» بالألف» أي مرسلاء كما هو مقتضى حالة النصب. وقال السيوطي: وحدت المتقدمين يكتبون المنصوب بلا ألف على لغة ربيعة» إلا أهمم يشكلون النصبء والمرسل في اصطلاح أصول 
الحديث ترك الصحابي؛ وفي اصطلاح أصول الفقه ترك الراوي في أي موضع كان» ومرسل مصطلح أصول الحديث حجة عند الجمهورء ولكن الأقوى المتصل كما قال الطحاوي» لا كما قال 
'صاحب «الحسامي». قوله: باب ما جاء في إقامة الصلب إلخ: واقعة الباب واقعة المكتوبة. قوله: قريبا من السواء: في «البحاري» استشاء القيام والقعود أي التشهد. وفي حديث الباب مبالغة 
الراوي» وقيل: إن المراد التناسب لا التقارب» وظن أن غرض الراوي التقارب. قوله: باب ما جاء في كراهية إلخ: المبادرة مكروهة تحريمًاء فيكون تركها واجبًا. قال علماء المذاهب الثلاثة من 
الشوافع والموالك والحنايلة رل إن المبادر صار مرتكب الحرام» وصحت صلاته. وهذا يدل على اجتماع الكراهة تحريمًا والصحة عندهم حلاف ابن تيمية قك 


حاشية: قوله: وابن بحينة: [أي عبد الل والبحينة» اسم أمه على المختار.] قوله: الاعتدال في السحود: هو التوسّط بين الافتراش والقبض وبوضع الكفين على الأرض ورفع المرفقين عنها وعن 
المنيين والبطن عن الفخذ؛ إذ هو ر أشيه بالتواضع وأبلة ف مك الجبهة وأبعد من الكسالة (مجمع البحار) قوله: افتراش الكلب: إبأن لا يرفعهسا من الأرض.| قوله: كافتراش السبع: هو أن يبسط 
ذراعيه في السجود ولا يرفعهما عن الأرض» كبسط الكلب والذئب ذراعيه. (بجمع البحار) قوله: بسط الكلب: أي كافتراشه. قال ابن حجر: : یکره ذلك لقبح ١‏ ميئة المنافية للحشوع والأدب إلا 
لمن أطال السجود وشن عليه اعتماد كفيه» فله وضع ساعديه على ركبتيه لخبر: شكا أصحاب رسول الله ييو مشقة السحود عليهم إذا تفرحوء فقال يَتْةِ: لااستعينوا بالركب»»؛ رواه جماعة 
موصولا. وسيجيء. قوله: وضع اليدين الخ: [وإن لم يضع يديه فكرهه بعض العلماء» وقال بعضهم: لم جز السحود, وعليه الإعادة. (التقرير)] قوله: قريبا من السواء: أي كان زمان ركوعه 
وزمان سجوده وزمان الجلوس بين السحدتين قريًا من السواء -وهو بفتح سين ومد أي كان أفعال الصلاة قريًا من السواءء إلا القيام للقراءة والقعود للتشهد؛ فإنه يطوهما. وقيل: أراد أن 
صلاته كانت معتدلة» فكان إذا أطال القيام أطال بقبة الأ ركان» وإذا أحفه أحف بقية الأركان. (المجمع) 


جامع الترمذي ۸۱ الجزء الاول 


-وَهْوَ غَيْرٌ گدؤب- قال: کنا | العا EE‏ لله ©ة فَرَفَعَ رَأسَهُ مِنَ ال ر وع لَمْ حر يخن رج من ظهْرَهُ ئی PIN‏ 
نَتَسْجُدَ. قَالَ: وَفي الاب عَنْ ای وَمُعَاوِيَة ية ابن مسعدة صاجب ا وای خرف 4 قا او سی O. E‏ 
حَسَنٌ صَحِيْحٌ وَبِهِ يَقْوْلُ أَهْلُ الْعِلْم: إِنَّ مَنْ حلم الْهِمَامِ إِنّمَا يَتْبَعْوْكَ الإِمَامَ فِيْمَا يَضْنَمُ وَل ةر اي OE‏ 


بَمْدَ رَفْعِهِ وَلا نَعْلَمُ َينَهُمْ في ذَلِكَ اتلاق 
بَابُ مَا جَاءَ في كُرَاهِية الإِفْعَاءِ بَيْنَ السَّجدَتَيْنِ: 5 حَدَّمَنَا عَبْدُ الله بْنُ عبد الَحْمَن» حَدَّثَنَا بنذ الم 1 لقي دنا سرافل هن 
أي إشحاق» کن ا ارت عَن کل مهه قال ؟ تال لی رَسَوْلُ الله جي: يا ل أَحِبُ لَكَ ما أُحِبٌ لتفييء وَأَكْرَهُ لك م ما ار لَِفْيِيء لا فع 


8 


مِنْ حَدِيث أي إسحاقٌ عن الخارث» عل ذق. وقد 


بين السَّجْدَتَيْنِ). قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ لا تَعْرفُهُ مِنْ حَدٍ حَدِيْثِ عل ذه إلا دِيثِ ١١‏ 

NA CC DTS‏ :4د اندر O‏ ۴ اللي يَحْرَهْوْنَ الإفْعَاة. وَفي الاب عن عَائِمَةَ زاين 
راي هُرَيْرَة قد 

باب في الدخْصَّةٍ في الْإفْعَاءِ: ,0 A‏ ار ا د 
يَقْلُ: كُلنَا لابن عباس ما في الإِمْعَاءٍ عَلَ الْقَدَمَيْنِء قَالَ: هي السّنَّةُ. فَقَلْنا: إِنَا لَمَرَاهُ جَمَاءً الج قال عَلْ هى سُنَةُ نَبيَكُمْ #. قال 
ا 9 الهلم إل ذا ايت من أَصْحَابٍ الي ههه لا يرت بالإفعاء بأ وهو فزأ 


©8 
©0 


بض أل مَك من أل الففه وابلب وأ اکر أَهْلٍ الْعِلْمِ يَكُرَهُوْنَ الإِفْعَاءَ بَيْنَ السَجْدََيْنِ. 
E PEPER mm N‏ كا عن 


سَعِيْدِ بن جب عن ابن عَبایں همه أن | الٿ # گان مول بَيْنَ السّجْمَتَيْن: :الم اغْفِرُ لي َارْتمْني وجري رَاهڍني زرفي“ حَدَدَنا 


اتن 305 6ا الال دكا يْدُ بن هَارُوْنَ عَنْ رَيْدِ بن حُبَابٍء عَنْ كَامِلٍ ألى ا ل الوفاقية ددعو بت سر 
ووو الشَافٌِ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُء يَرَوْنَ هَذَا جَائْرًا في اللي وَالتَطوج. وَرَوَى بَعْصْهُمْ هَذَا الَدِيْتَ عَنْ 


000 قوله: وهو غير كذوب: غرضه نفي الكذب من الرأس». وإن كان صيغة المبالغة. وإن قيل: إن الصحابة كلهم عدول» فكيف اهتم بشأن هذا الصحابي؟ ولم ذكر عدم كذبه؟ 
يقال: مثل هذه الحاورة تكون لداعية مقام. قوله: حي يسجد رسول الله ء يخ إلخ: هذا حين بدن البي پټ وكبر سنه. احتار أبو حنيفة يليه أن يعقب المقتدي» واحتار صاحباه التراحي. قوله: 
باب ما جاء في كراهية الإقعاء إل: للاقعاء تفسيران؛ أحدها: 0 الر كبتين ويضع الألية على الأرضء بشرط وضع اليدين على الأرض» هذا تفسير الطحاوي» ويساعده اللغة» وهذا 
مكروه تحريمًا. والثاي: انا لين علي عقبيه في اللحلسة» وهذا تفسير الكرخي» وهذا مكروه تنزيهًا. وقال النووي تبعًا للبيهقي: إن الإقعاء بالمعى الثاني سنة على ما قال ابن عباس م 7 
الشيخ ابن الهمام عبارة النووي» ولم يرد عليه بشيء. وصنف العلامة قاسم بن قطلوبغا رسالة سماها «الأسوس في سنة الجلوسن» وقال: لم يذهب أحد من الأربعة إلى سنية ما قال النووي. وأتى 
بالعبارات» وحديث الباب ليس بذلك القري» وهو مشتمل على التفسيرين. وقيل: الإقعاء هو الانحناء إلى القدام. قوله: الحارث الأعور: هو تابعي» وليس بكذاب؛ لما قال الذهبي في حارج (التهذيب»: 
إن التابين ليس فيهم كذاب» نعم بعضهم سيء الحفظ. . وضعف الترمذي حديث الباب» وعندي بسند آخحر صحيح هذا | اللفظ. قوله: TT‏ و ار لجن مدا لقيو « جنا 
بالرجحل)» والحفاء: I‏ اق 4" بل هي سنة نبيكم يَلِةِ: هذا سيلف التؤوودي: ولنا ما في «موطأ مالاك عن ابن عمر ضما تصريح أ ته ليس ية ومن المعلوم عند المحدثين أن زيادة 
اة ي ل الس على ابرد ع لقانت ادن غا رن فول ا ورات ورو ال ریک افا وا اق کا ابي عا 385 مله على ررد مق وار الكلام: ولنا ما في 
(مسئد اد يميد كوزئ: مى رسول الله يله عن التورك والإقعاء))» وهذا يفيدنا حاصة في احتيار الافتراش في أ القعاءة الثانية. وقال أحمد بعد رواية ية الحديث: «وليس العمل على هذا). فوالله 

أعلم ما أراد بذلك؟ أتعليلا أو عدم اختياره فقها؟ قوله: باب ما يقول بين السجدتين: قال أحمد بفرضية دعاء «اللهم اغفر لي إلخ) بين السحدتين؛ وقال القاضي ثناء الله الباني بي س باستحباد. 
الدعاء؛ خروجًا عن الخلاف» ونعم ما قال القاضي المرحوم» لا سيما في هذا العصر؛ فإن تحفظ الجلسة متعذر بدون تعيين الدعاء فيها. 


حاشية: قوله: لم يمن إلخ: [بضم النون وكسرهاء من نصر وضربء أي لم يعوج.] قال المظهر: فيه دلالة على أن ن السنة.للمأموم أن يتخلف عن الإمام في أفعال الصلاة مقدا 0 
ا يكل جار إلا اكير 07 ؛ إذ لا بد للمأموم أن يصبر حي يفرغ الإمام من التكبير. ومذهبنا أن المتابعة بطريق المواصلة واحبة» حى لو رفع الإمام رأسه من الركوع أو السجود قبل 
تسبيح المقتدي ثلاثاء فالصحيح أنه يوافق فق اللإمام» ذكره علي في «المرقاة). ولعل مكثهم هذا المقدا ر للاحتياط من وقوع السبقة على الإمام» ويدل عليه ما ورد أنه َو قال: «لا تبادرون ي 
ركوع ولا سحود؛ فإني مهما أسبقكم به إذا ركعت تدركون إذا سحدت؛ أن قد بدنت». قوله: لا تقع إلخ: بضم التاء وسكون القاف من «الإقعاء)» وهو أن يضع أليتيه على الأرض وينصب 
ساقيه» كذا في «المداية)» وقال: هو الصحيح. قال ابن الهمام: هذا احتراز عن قول الكرخي: «(أن ينصب قدميه كما في السحود» ويضع أليتيه على عقبيه)؛ لأن ١‏ المأ كور في الكتاب هو صفة 
إقعاء الكلب. وقوله: لاهو الصحيح» أي كون هذا هو المراد في الحديث» لا أن ما قال الكرحي غير مكروه» بل يكره ذلك أيضًا. وصرّح بكراهتهما تحريمًا في لالبحر الرائق». قوله: جفاء 
بالرحل: ضبطناه بفتح الراء وضم الحيم» أي بالإنسان. وكذا نقله القاضي عياض عن جميع روا ة مسلم. قال ابن عبد البر: بكسر الراء وسكون الحيم؛ وقال: ومن ضم الحيم فةد غلط. ورد 
الجمهور على ابن عبد البر» وقالوا: الضم هو الصواب. (النووي) قوله: بل هي انعا تبك e E‏ يعن زتعا قال رن الهمام: روي عن طاوس: قلت لابن عباس 
في الإقعاء على القدمينء فقال: «(هي السنة» الحديث. وكذا روى لبيهقي عن ابن عمر وابن ع الزبير أنهم كانوا يقعون. قال في الحواب الحقق عنه: إن الإقعاء على ضربين» أحدها مستحب» وهو 
' أن يضع أليتيه على عقبيه» وركبتاه في الأرض» وهو المروي عن العبادلة والمنهي أن 0 00 وينصب ساقيه. وفيه: أن قوله: للأحدهما مستحب» مخالف لما مر عن قريب 
من قوله: ابل يكره ذلك أيضا» ولا صرح في «البحر). اللهم إلا أن يقال: ا سي بن عباس كما حاء مفسرا عع ابح عا تمق الاك أن تي شقيك سلكت 


نفع قوت المغتدي: [إنا لنراه جحفاء e E‏ الناس بقوله: كسد وقال ابن عبد البر: وغا ا ت واخثان الا کر مارده» قالوا: وهر الذي يصلح أن ميا له اللا 


شخب في وال لي عل شعن يز ر كال ١‏ اسع يازا بلكب قا قال ابو عِيْمَى: هدا حَدِيْتٌ لا 


س 2 
س ل ¢ < م - 5 9# ےہ 2 مو 3( هم لاق يج و سم وني السام 4 7 واس 1 ۵ س0 0 8 
ی كلق الیو مت ازو 2 ن شخي اندم عد اداي عَنْ اأ ي قلابةه عَنْ مَالِكِ بن الخويْرثٍ | يو 


7 0 أي القيا 


ده أ أك يل له ع كان ا كان ف وثرمن سلا لط حل نرق ج ال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ مَالِكِ بن ا وبر 
4 ن وير 
ب کا خاک ي ن ا 5 ب تتا حال : بن ايا -وَيُقَالُ: خَالِدُ بن إلْيَاسَ- عَنْ صَالِح مَوْ موی ارمق 
عن أي زنر 4 قال گن الكو # يَنْهَضُ في الصَّلَاة عَلَ صُدُوْرِ قَدَمَيْهِ ل أو میتی حون أي شیئ مھ عليه َمَلُ عِنْدَ أَهْلٍ 
ور قد 1 ِ 
الم يَخْتَارُوْنَ أ ن ينه الل في ااا عل صُدُؤْر قَدَميهم َال بن ! ایس صَعِيْقٌ عِنْدَ أَهْلٍ الدِيْثِ وَيْقَالُ: حَالِدُ بن إِلْيّاسَ. 
وَصَالِم مَوْلَ العَأَمَةِ هُوَصَالِحٌ بْنُ أي صَالِح. وأو صَالِيحِ -ا سمه نَبْهَانِ مدي 
باب ما جَاءَ في | الشَمَهّد: AL:‏ دتتا يعَْوْبٌ بن إِبْرَاِيْمَ | کرو الله الْأَمْجَْ عَنْ سُفْيَانَ | القَوريٰ عر عَنْ ابي إِسْحَاقَ؛ » عن 
السود بْن يَزِيْكَ عَنْ عَبْدِ الله ُن مَسْعُوْدٍ ده قَالَ: عَنَمَنَا رول الله # ذا فَعَدْنَا في الَكْعَتَيْنِ أَنْ تَقُوْلَ: التَّحِيَّاتُ لله وَالصَلَوَاتُ ل 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء 8 الاعتماد في السجود: الاعتماد على نوعين» أحدرها: أن يضع الذراعين على الفحذين ف السحدة عند العذر» وهو مراد الترمذي» والثاي: أن يعتمد على 
الأرض حين القيام إلى الثانية» وهذا معمول الشافعية» وقالوا: إنه سنة» د أحد لهم ما يدل على السنية» ونقول بالاعتماد على ار كيين عند ليام إلى الثالثة. وأشار أبو داود إلى مقتار الأحناف 
في شرح الحديث بأن الحديث يدل على غنتارنا. ونسب الشوكاني إلى أبي داود والترمذي شيئا في حاشية أبي داود لاباب صفة السحردا؛ رم أحد ما نسب إليهسا فاتركه. قوله: هذا حديث لا 
نعرفه إل: الرحال كلهم ثقات. قوله: باب كيف النهوض من السجود: الفرض مهنا ذكر جلسة ا وهذه سنة عند الشافعي م ومذهب أي حنيفة ومالك والشمهور عفار والشهور عن 
جد ينل تر كهاء ونقل الحدثون عن أحمد مك إن أكثر الأحاديث على تركهاء وليس مراد قول أ حمد أنها نافية» بل شبيه ما قلت: إن أكثر أحاديث في ترك رفع اليدين أ ي أكثرها ساكتة) مہ 
ذكر أكثر السنن والمستحبات في أحاديث صفة الصلاة» وني «فتح الباري» رحوع أحمد إلى حلسة الاستراحة» ونقله ابن القيم في لاز اد المعاد)ا ورجح الترك * بن حابن روطي عمد م مجع 
وف «البحراا عن الحلوان: أن الخلاف في الأفضلية لا في الجواز» فلو أتى بما الحنفي أو تركها الشافعي لا بأس» وذكر مثل قول الحلواني في لاشرح الفرائد السنية6 للكواكي» وف «الكبيرة: من 
يجلسة الاستراحة يلزمه سجدة السهو. وأقول: لعله أراد ما حرج عن القدر المسنون» وأما أدلتنا على تركهاء فما أحرحه ف لافتح القدير» و(الجوهر النقي4» وقد داكي و للبم أن ل 
مسي ء الصلاة حال عنهاء وذكرها بعض الرواة في حديث مسيء الصلاةء فأشار البخاري إلى تعليله في لاكتاب الاستيذان»» ولعل البحاري قائل ممختارنا؛ فإنه بوب بلاباب من قال ا 
وعندي أنه إذا بوب بمذا التعبير لا يختار ذلك المذكور» وبوب الطحاوي على حلسة الاستراحة؛ وحملناها على حالة العذر» والمراد با الحاجحة. قوله: باب ما جاء في التشهد: ثبت كثير من صيغ 
التشهد والأشهر -وهو أصح ما في الباب يإقرار امحدثين- تشهد ابسن مسعود د وهو مختار الأحناف» واختار مالك تشهد الفاروق الأعظم ضيه واختار الشافعي تشهد ابن عباس اانه وا وي 
عامة كتبنا جواز كل من التشهدات» وقال صاحب «البحر» باحثًا عن حانبيه: ينبغي وحوب تشهد ابن مسعود فش وتشهد ابن مسعود جه مروي بستين طريقاء ذكره البزار» وأخرجه محمد في 
«كتاب الآثار)ء قال محمد: أحذ أبو حنيفة بيدي وعلميئ تشهد ابن مسعود ذه قال: أحذ حماد بيدي وعلمئ تشهد ابن مسعود ف قال أحذ إبراهيم النخعي بيدي وعلمي تشهد ابن مسعود 
ف ووصله إلى رسول لله ل قوله: التحيات 5 (التحيات» أي العبادات القولية. و«الصلوات» أي الفعلية. «الطيبات» أي المالية» وذكر بعض الأحناف: قال رسول الله مقو في ليلة الإسراء: 
«التحيات لله إلخ) قال الله تعال: «السلام عليك أ يها الني إل قال رسول الله ل: «السلام علينا وعلى عباد الله الجا ولك م أحد سند هذه الروايةء وذكره في «الروض ١‏ الأنف». ولي 
(البحاري) ا عن ابن مسعود وَنيته: كنا نقول با لخطاب في حياته کا وبالغيبة بعد الوفاة» وقال السبكي ف شرح المنهاج»: كان جمهرر الصحابة يقولون بالخطاب في الحالين حلاف ابن مسعود فقنه 


وتبعه. وأقول: إن ألفاظ الخطاب في لسان العرب لاستحضار المخاطب تخييلك ولا يحب علم المخاطب» كما يقال: وا جبلاه! واويلاه! يا زيداه! للميت» فعلى هذا لا يدار الخطاب على حالة 


حاشية: ذكره القاضي عياض» أما مذهبنا فهر كراهة الضربين ن كما ذكره. ثم الجواب عن قول ابن عباس: لهي السنة» ما قال الخطابي: إن الحديث ضعيف منسوخ» يؤيده ما في لالموطأ) لمحمد: 
أحبرنا مالك أخبرئي صدقة بن يسار عن المغيرة بن حكيم قال: أت ابن عدر لس على عقیه ين السحدين ف اسلاق کرت فلك ل قال : إما فعلته منذ اشتكيت. قال علي القاري: 
والمعن أنه حلاف السنة إلا أن أفعله لعذر. قال محمد: ويهذا نأخذ, لا ينبني أن أن يجلس على عقبيه بين السحدتين» ولكنه يملس بينهما كحلوسه في صلا وهر ر أبي حنيفة طقف والله تعالى 
أعلم. قوله: استعينوا بالركب: [أي وضع المرفقين على الركبتين» كذا سمعته.] قوله: وحالد بن إياس إلخ: قال ابن الحمام: قول الترمذي: «العمل عليه عند أهل العلم» يقتضي قوة أصله وإن 
ضعف خصوص هذا الطريق» وهو كذلك, أحرج ابن أبي شيبة عن ابن مسعود: أنه كان ينهض في الصلاة على صدور قدميه؛ ولم يجلس» وأحرج نحوه عن علي» وكذا عن ابن عمر وابن الزبيرء 
وكذا عن عمر» وأحرج عن الشعي قال: كان عمر وعلي وأصحاب رسول الله بي ينهضون ني الصلاة على صدور ا وأخرج عن النعمان بن أبي عياش: أدركت غير واحد من أصحاب 
رسول لله يي فكان إذا رفع أحدهم رأسه من السحدة الثانية ني الركعة الأولى ولثائة, ينه كما مر وم عر وأخرحه عبد | الرزاق عن ابن مسعود وابن عباس وابن عمر ماه وأخرحه 
البيهقي عن عبد الرحمن بن يزيد» عن ابن مسعود» فذكر معناه. فقد فق اكير لين کا أقرب إلى البي ييا وأشدّ اقتفاء لأثره والتزاما بصحبته من مالك بن الحويرث نه على حلاف ما 
قال» فوحب التقدعم؛ ولذا كان ل ليه كا ت من قل الو وابن مر م فى الني مي أن يعمد الرجل على بس إذا نمض في ف الصلاقة» رواه أبو داود» وني حديث وآئل: ۶ أنه 
علا إذا ننهض اعتمد على فخذيه4» والتوفيق أولى» فيحمل ما روى مالك بن ررر على حال الكبرء وقد روي أنه ب قال: الا تبادرون بركوع ولا بسجود؛ فإنه مهما أسبقكم به 
إذا رکعت» تد رکون به إذا رفعت؛ إنى قد بدنت». (أبو داود) قوله: التحيات إلخ: جمع تحية: أي السلا وقيل: الملك» وقيل: البقاء. واالصلوات»: أي الخمس» وقيل: العبادات. ولالطيبات): ' 
أي من الصلاة والدعاء والثناء» وقيل: #التحيات4: العبادات القولية؛ ولالصلرات», الطاعات البدنية» و«الطيبات): الخيرات المالية» نقله السيوطي» وهو أجمع الأقوال» قال ابن الملك: روي أنه مز 
لأ عرج به به أثى على الله تعالى بمذه الكلمات» فقال الله تعالى: «السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبر كاته)» فقال يَِق: (السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين»» فقال حبريل: لاأشهد أن لا إله إلا 
اللها. وبه يظهرز وجه الخطاب» وأنه على حكاية معراحه ي في آخر الصلاة ال هي معراج المؤمنين. (المرقاة) 


نفع قوت المغتذي: [استعينوا بال ر كب]: كصرة» قال اقب): لما شكوا المشمة» قال هم: يكفيكم الاعتماد على ال ركب راحة» وبالتتمة إذا كان يصلي وحده وطول سجودا ولحقه إعياء باعتماده 
على كفيه» وضع ساعديه على ر كبتيه؛ هذا حدينا. 


جامع الترمذي. AY‏ 


وَالطيبَاتٌ ال مُ عَلَيْكَ أَيهَا | ِي وَرَحْمَة SS‏ ا e E‏ 


E‏ قال: وَفي الاپ عن بن غْمَرَ وَجَابر وَأ بي مُوْسَى وَعَائْمَةَ م قال أ و عْتی: حر 


8. 


يجو راځ حيزي عن الي في الل ْمَل عَلَِْ عند كر هل اله ان سْحَاب اليح ف و 


2 
3 


قول سَفْيّانَ الَوْرِيٌ وَابْن اا وَأَحمَدَ وَإِسَحَاقٌ. 


ا کک ET‏ اللَيْتُ عَنْ ا > عن سعید سيد بن جير وَطَاويس؛ عَنٍ أبن ٠‏ عباس هما قال: : كن الله 


e © سے‎ 


©“ م 7 


الك و خمزو] از زافق ذا قوت هن أئ الؤُبَيْرِ ُو حَدِيْثِ اللَّيْثْ بن سحل وى 


o 0 2‏ م8 
و ل > هم 


e ٢‏ الت هَذَا الجا أي ا . وهب ٠‏ الشافيي أل دف ابن عباس ضما في التَسَّهِدٍ. 


ا 


بنون ومرحدة e‏ 
@ 


سےا ا ت 0 2 الث يس ال ا 4 5 و م قم 6 6 اک قو o‏ م 0 2 
ا 2 5 م 5 | 1 7 0 07 0 f2‏ ۳ 7 # اي 


اب کا لوس في التَّمَهّدِ: ۷ حَدَّتَنَا ابو كْرَيْبء حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ إِدْرِيْس عَنْ عَاصم بر بن ليپ عن ابي 9 بِيّهه عَنْ وَاِل بن حجر 
د ثَالَ: قَوِمْتُ الْمَدِيْئَكَ قُلْتٌ: لَأَنْظرَنَ إلى صَلَاةِ رَسُوْلٍ الله ي قَلْمّا جَلْسَ -يَعْني للتَّمَهُدِ- افر رجْلَُ الْيُسْرَى وَوَضَعَ يَدَهُ الِيَسْرَى 
سي ع نت حَسَنُ صَڃِيځ. وَالََْلُ عَلَيْهِ عند أكار أل اليم وهر 


<6 


وت د 6و ا 


ال 0 9 520 بو عَامِرِ الْعَقَِيّ r re‏ المت RE‏ شين I CE‏ 
لجتتع أبو تيد وأو AR‏ ا اله اه 5 ل أُعْلَمْحُمْ بِصَلاة 
سول الله ل إِنَّ رَسُوْلَ الله © جس -يعني لِلتَشَهِدِ- افرش رِجْلَهُ ه اليسرّى وَأَكْبَلَ بِصَدْرٍ پیا اليم عَلَ 


OO‏ فل فك ly O‏ قال أَبُو عِيْسَى: وَعَذّا حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. ج ويه يول 


@ f 
ابيا‎ 


أخل اليل ل ان يَمُْعْدُ في التَّمَهَدٍ الآخِر عل ورك 4» واحد جا يديت أي م جه وك 


الورك ما فوق الفحذ 


© يم 


بحص 
يعد في التَسَّهِدٍ الم تمه الأو عَلَ رِجْلِه ا 5 


ورت الشذي: الحياة» وف «اللفصل»: المنادى ما يدحل عليه لفظ النداء. واعلم أنه من قال: «السلام عليك» وهو يزعم أنه َو يعلم كلامه» فارتكب الأمر غير الجائزء وعلم البي تة اطلاعي لا 
كل فإن علم الله تعالى غير متناه وعلمه َة متنا كما يدل كثير من الآيات والأحاديث على هذاء وأكفر الفقهاء من قال: «عَلِمّ الغيب» لغير الله تعالى. 0 00000 التشهد: 
يخفي التشهد عند الكل» ولا جب سجدة السهو عندنا بجهره؛ فإن e‏ فک القراءة» لا في التشهد. قوله: باب كيف الحلوس في التشهد: قال أبو حنيفة 
ل بالافتراش ف القعدتين» وقال مالك يله بالتورك فيهماء وهو نصب اليميئ أو إسقاطها وإخراج اليسرى إلى الحانب الأيمن؛ واحلوس على الأرضء وقال الشافعي به بالافتراش في الأولى 
والتورك ف الثانية» وقال أحمد مله بالتورك في القعدة الي بعدها سلام» وتمسك الشوافع بحديث الباب» وسيأتي مفصلة بتصريح مرادهم» وصرح ابن حرير الطبري بالتخيير في الطرق الأربعة» 
وسيأتي تفصيل الأدلة عن قريب. 


حاشية: قوله: رعو امح سي امن اللي كن اللخنهه: وهو قول أبي حنيفة وجمهور العلماء» وهو أصح» واحتار مالك تشهد عمر ذه والشافعي وأحمد تشهد ابن عباس» كذا في لاشرح 
الموطأ» لعلي القاري» قال ابن الهمام: تشهد ابن مسعود انُفق الأئمة السئّة عليه لفظًا ومعيئ؛ وهو نادر؛ لأن أعلى درحات الصحيح عندهم ما افق عليه الشيخان ولو فى أصله» فكيف إذا اتفق 
الستة على لفظ» وتشهد ابن عباس معدود من 00 وإن وؤاة غير البحاري من الستة. کک وکان e‏ ل ا ل 
غاية حفظه وفاية ضبطه. وذكر ابن الهمام: قال أبو حنيفة: : أحذ حماد بيدي معلمج E‏ وقال حماد: أ حل إواهو بدي و علج لفيا لتشيهدةة وقال إبر هي أذ علقمة يدي وعلمي التشهد 
وقال علقمة: AE‏ خمصوة يقي وعلمي شين قال عبت ان اعد روك أذ يدي ومن اتی ا ملم السورقة» مكل باع ملي ارو واف ولع ده 
اول e‏ العاطفة وبالألف واللام موضعي «السلام). ومن اللطائف المناسبة للمقام ما في لاشرح السنة): حكي أن أعرابيا دحل على 0 
جالس مع أصحابه» فقال: بواو أم بواوين؟ فقال أبو حنيفة: بواوين» فقال: بارك الله فيك كما بارك في لا ولاء فلم يعلم أخو يق الأضخات النؤال والحمواتهه فبالرو عن داك فال ان 
عن التشهد: هل هو بواو واحدة كتشهد أبي موسى الأشعري أم بواوين كتشهد ابن مسعود؟ فقلت له: بواوين» فقال لي: بارك الله فيك» كما بارك في شجرة مباركة زيتونة لا شرقية ولا غربية. 
قوله: واحتجوا يحديث أبي حميد ذه إلح: [كما سيجيء في آخر باب صفة الصلاة] ولنا: :اير ف يديت وال e O‏ من سنّة الصلاة أن تنصب القدم اليمئ» والحلوس 
على اليسرى» رواه النسائي» واب بخاري بلفظ: (إنما' سنة الصلاة أن تنصب رحلك اليمئ؛ وقول عائشة: «كان رسول الله با يفتتح الصلاة» إلى أن قالت: «وكان يفترش رحجله اليسرى» 
وينصب رجله اليمئ)) كذا في «البرهان).. 


لأا سسس 


جامع الترمذي ١‏ الجزء الأول 


س دس ب 6 و o‏ هم - ىم 1 سے س ل 3g‏ ساس س ق 0ص سام ماه ل 6 ل س ê‏ 

کاب ما جَاءَ 8 في الاشَارَة: ہہ حَدئتا وذ بن هلان ونی بن مؤتی قالا: دنا عبد الاق سن َعم عن ید الله ني عر ين 
مه ور ۲ © قر ص اس دو 

صَبْعَهُ الي کي الْإبْهَامَ يَدْعُو يها ويد 


آي يشير 


3 


َافِع» عَنٍ ابْنِ حْمَرَ ضيه أنَّ الي 8 گان إا جَلّسَ في الصَّلَاةٍ وَضَعَ يَدَهُ الى على ر كته وَرَهَعَ أَضْبْعَة 
ايى عَلَ ريه بَاِطَهَا عليه ٿال وني الاپ عَنْ عبد الله ن الؤَْرِوَتْمَْرِ ا راع واي رَه ابي ميد وَوَائِلٍ بن حجر اد فال ابو 
٤ی ٠‏ حَدِيْتُ ان عُمَرَ ضما حَدِيْتُ حَسَنٌ عَرِيْبُ لا تَغْركُهُ مِنْ حَدِيْثٍ عْبَيدٍ الله بْن عْمَرَ إلا مِنْ هَدَا الْوَجْه. وَالْعَملُ عَلَيْهِ عِنْ 
َعْضِ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أصحَاب الى 8 وَالتَابِعِبنَه يَخْتَارُوْنَ الِْشَارَةَ في التَّمَهُِ وَهْوَ قَْلْ أضحَابتا. 


فصي ا صي 


0 
0 
© 


لد 


يننا 


1 
١ 


س 
- 


ہاب ما جَاءَ في فى الت لیم فى اا لصَلاة حَدَّكَنَا بُنْدَانٌ حَدَّكَنَا عَبْدُ ال من بْنُ مَهْدِئٌ) دسا سيان عن ابي إِسْحَاقَ» عَنْ أبي 
0 حوّص» عن كيد الله فان عن اَي جل ه: أنَهُ كا . ن سا ¢ عن يَمِينِه يَمِينِه وعن ن يسَاره: )ا الل م عَلَيْتُ: رة الله | ىلاھ تلام عفر حهة 2 


الله). وَفي البَاب عن سعد بن 5 وَقَاصٍ وَابْن عُمَرَ وَجَابِرِ بْنِ سَمُرَةَ وا ابرا وَعَمَّارٍ وَوَائْلٍ بْنٍ حجر وعدي بن عَمِيْرَة وَجَابِرٍ بن عَبدٍ 


ليم و 


الله حك قال ا : حَدِيْتُ این مَسْعُوْدٍ #ء حَدِيْتُ حَسَنٌ م مَلْ عَلَيْهِ عِنْدَ اکر أَهْل الْعِلْمِ مِنْ أصحَاب | ي 4 وه 
بو عِيسَى: بن مسعودٍ د حَسَنُ صَحِيْحٌ. وال م مِن ومن 
يَعَدَهم. وهو قول سيان الخورى واد بن الْمُبَا رك وا وَأَحْمَدَ وإ سَحَاقٌ. 


-.-_ 


$ 


ص ف 2 س پر ع هو © م س > مو 6و ع الى لي > هم ors‏ 0 ت ام 6 8 2 هدري ل َه 
تاب منه ايضا: -»5١‏ حدثنا محمد بن يحى التَيْسَابُوْرِيُ» حَدَّتَنَا عَمْرُو بْنُ أبي سَلَمَةَ عَنْ رَهَيْرِ بن حمي عن هشام بن عروة» عن أبي 


عَنْ ٤‏ مهد أو َل الله ل گان ! دْمَلَمُ في الصَّلَاةٍ تَسْلِيْمَة وَاحِدَةٌ تِلَْاءَ وَجْهِد ثُمَّ يَميْلُ إلى اش | يسن سَيئا. قَالَه وني الَْابٍ عَنْ 
ع 20 ر ° 4 داع ع م 0 1 6 دو سد وى وى ص 1 ت ےه م 8س وژ ر ەو مدت 
سهل بن سعد ف «. قال ابو عِيْسَى: وَحَدِيْتُ حَائِمَة ضهنا لا تغرفة مَرْفوْعًا إلا ين هَذَا الوجه. قال مد ا ير بن تد أجل 


ار 
3 35 دهم ليس 


روو و لس 76 ساس اا ١‏ سات ر 1502 Fall‏ رياه .رو ەو ا ا وو ور 9ہ ت 
اشام مون عن متاك وَرِوَايَة اهل هل العرَاق اشبه. قال حمد: و ل امد بن حَنبَلٍ: کان رُعَهْرَمْنَ حم الذي ي کان وَقَعَ عِنْدَهُمْ ليس 
ق ا 


أي عنه 
هدا الَنِي يُرْوَى عَنْهُ بِالْعِرَاقِء كَأَنّهُ رجل آحَنٌ قَلَبّوا اسْمَه. وَقَدْ قال به بَعْمْ اهل العم في التَّسْلِب في الصلاة. لع اا 
اسي +: مَسْلِيْمَكَانِ وَعَلَيْه تر أ ل الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الك ل َالتَابِعِيْنَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ. وَرَأَى قَوْمٌ مِنْ أضحَاب الى 48 وَالتَابِعِينَ 0 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في الإشارة: أي الإشارة بالمسبحة في التشهد. ثبت الإشارة بصفات ثلاثة» إحداها: ما في «أمالي أبي يوسف»» ورواية وائل في لمسلم» أي يعقد الوسطى 
والإهام ويضم العم والبنصر ويشير بالسبابة. والثانية: ما في الصحيحين ولاموطأ محمد عن ابن عمر ضيما. والثالثة: ما في «ابن ماحه» عن ابن الزبير #جما. والإشارة سنة باتفاق أئمتنا الثلاثة) 
فإنه ذكر محمد في موطنه. وقال: وبه أحذ أبو حنيفة يك وكذلك روى الحديث أبو يوسف يه في أماليه» وزعم بعض المصنفين نفيها؛ لعدم ذكرها في ظاهر الرواية» وهذا الوهم فاسدء 
وأطنب ملا علي القاري سه في رسائله وأكثر الروايات» وقال في بعض رسائله: لولا حديث: #ظنوا بالمومنين خيرًا) لأكفرت صاحب «الكيدانية» ولا نعلم صاحب «الكيدانية) أنه معتبر أو 
غيزه» وقال صاحب «الدر المختار): يشير باسطا أصابعه» ورد عليه صاحب «رد الحتار»» وقال: | أحد ما نسب صاحب لال ر» إلى «البرهان)» وكتب ابن عابدين الشامي لله رسالة في هذاء 
وقال الشيخ السرهندي المحدد ملكه: إن الحديث مضطرب فيه وقال: والعجب من ابن الممام بل نه لم يقل بالاضطر ضطراب بين الأحاديث. ولا ا لديف مروي عن كنم امن 
الصحابة» والغرض من الكل رفع المسبحة وضم باقيتهاء كما قال ابن قيم في «الزادا» وقال صاحب ا السعادة»: إن الأحاديث تبلغ عددًا كثيرًا. وأقول: إن الأحاديث ثلاثة 
نعم طرقها كثيرة. وأما موضع الإشارة» فقال | الشافعية: يرفعها على كلمة «أشهد)» ويضع على الإثبات» ويضم الأصابع من ابتداء التشهدء ويقول الحلواي: م ين رن ومر على کله ال 
النفي ويخفضها على الإثبات؛ ثم لا ييسط الأصابع؛ لعدم ثبوته» كما قال الملا علي القاري بك في بعض رسائله» وأما المرفوع في موضع الرفع ووضعه» فلم أحده ولا الموقوف ولعل لعمل أهل 
المذهبين مسكة, وأما هذا الموضع المذكور هناء فقول الحلواني وليس من الأئمة» وقال مولانا المرحوم الگنگوهي: لا يضعها كل الوضعء وهناك حديث يخبر الراوي فيه بأنه هة أمال شيئا ولم 
يضع» ودل كلام الطحاوي في ضمن التورك والافتراش أنه لا يضع إلى الآخرء وقال: إن ظاهر رفعهاء وهو يدعو أنه رفعها إلى الدعاء والدعاء يكون في الأحير. وأقول: إن مسألة الطحاوي 
صحيحة» ولكن استنباطه فيه نظر؛ فإن الدعاء في عرف الشريعة وهو ذكر الله تعالى» فيطلق الدعاء على التشهد أيضاء وبعض ألفاظ «مصنف ابن أبي شيبة) مؤمية إلى أن رفعها ليس من ابتداء 
التشهد» وني الروايات أن في الرفع إشارة إلى توحيد البارئ عر برهانه. في وتر #البحر) عن «المبسوط): أن الدعاء على أربعة أنحاء: دعاء التضرع: وهو برفع اليدين» ويجعل ظهريهما إلى الأرض 
والكفين أي باطنهما إلى السماء. ودعاء الابتهال: ممحض القلب. ودعاء التوحيد: بإصبع واحدة. ودعاء آخر يجعل فيه باطن الكفين إلى وجههء وظهرهها إلى السماءء وقي بعض كتبنا أن هذه 
الأنحاء الأربعة عن محمد ابن الحنفية يللنه. قوله: باب ما حاء في التسليم في الصلاة: مذهب الثلاثة التسليمتان» وقال مالك للقته: يسلم الإمام واحدة تلقاء الوجه ويسلم المأموم ثلاث تسليمات 
عيئًا وشمالاء وتلقاء الوحه لحواب الإمام. وتمسك المالكية بحديث عائشة طخم اللاحق؛ وتكلم الطحاوي والترمذي في سنده. وقال اور إنه ية بدأ السلام من تلقاء وجهه ومده إلى الجانب 
الأمن. وأقول: عندي حديثان صحيحان لمذهب مالك بكب ما استدل به أحد. أحدها: ما في «سنن أبي داود) باب الوترء قال أبو عمر المالكي كما ذكره ازرفاي: | إن الخلفاء الأربعة روي 
عنهم التسليمة الواحدة. وثانيهما: ما أحر حه النسائي قي سننه عمل ابن عمر فنا ثم رفعه في لاباب الوقت الذي يجمع فيه المسافر المغرب والعشاء»» ولمالك رل يث آخر أحذته عن ااتاريخ 
ابن معين). ولكين لم أحد سنده. والشهور في ملحي وحوب التسايمتين» وي رواية شاذة وحوب أحداما وسنية الثاية كما في اقح القدير». ولعل المحتار هي الشاذة. . والمذكور لنا لکت في 
التسليمة الواحدة للامام قبل سجدة السهو» وكان اعتّرض علينا: لا ثبوت للتسليمة الواحد 


حاشية: قوله: وضع يده اليمى على ركبته ! إلخ: ظاهره موافق لما في «الدر المحتار» : أن المفى به عندنا أنه يشير باسطا أصابعه كلها. قال ابن الحمام: لا شك أن وضع الكف مع قبض الأصابع لا 
يتحقق حقيقة» فالمراد -والله أعلم- وضع الكف» ثم قبض الأصابع بعد ذلك عند الإشارة» وهو المروي عن محمد في كيفية الإشارة» قال: يقبض خنصره والي تليهاء ويحلق الوسطى والإبهام, 
ويقيم المسبحة» كذا عن أبي يوسف في «الأمالي)» وهذا فرع تصحيح الإشارة. وعن كثير من المشايخ: لا يشير أصلاء وهو حلاف الرواية والدراية. وف #الموطأ» محمد لفه: كان رسول الله جار 

إذا حلس ف اأصلاة وضع كفه اليمئ على فخذه اليمئ؛ وقبض أصابعه كلهاء وأشار بإصبعه الي تلي الإمام» ووضع كفه اليسرى على فخذه اليسرى. قال محمد: وبصنع رسول الله لا نأخذ. وهو 
قول أبي حنيفة. قال علي القاري: وكذا قول مالك والشاذني والح ولا يعرف ان اللسالة حلاف السلف بن اعلام ونا حالف فيها | بعض الخلف في مذهبنا من الفقهاءء والله تعالى أعلم بالصواب 
قوله: كان يسلم في الصلاة تسليمة واحدة إلخ: ذهب مالك إلى أنه يسلم بتسليمة واحدة قبل وحهه أحذ كمذا الحديث» والثلائة على أنه يسلّم بتسليمتين؛ لا سبق من حديث ابن مسعود» رواء 
الخمسة ومسلم .معنا قال الشيخ ابن الهمام: حديث ا مره ا ما أل يه سالك ع ديت عا وروي عن ایام ل ف اويل ديت عاق دعن أن معناه أنه كان يجهر بتسليمة 
واحدة. قال ابن قدامة: والمعئ في هذا أن الجهر في غير القراءة إنما هو للإعلام, وقد حصل بالأولى» وقال: معوئ قول عائشة: لاتلقاء وجهه): أنه ية كان يبتدئ بقوله: «السلام عليكم» إلى 
القبلة: ثم يلتفت عن عينه ويساره» والتفاته كان في أثناء سلامه. 


7.41724 


جامع A0 Al‏ الجزء الاول 
وَغَيْرْهِمْ لَسْلِيْمَةٌ وَاحِدَ حدَة و في الْمَكْيُوْبَة. قا قال الشَّا ES‏ احدةٌ وَإِنْ شَاءَ e‏ 


e‏ السام س 4 قتا عن بن ڪج حَدكنا عب عَبْدُ الله بن الْمْبَاَكِ وَالهِْلُ بن زياد عن الْأوْرَاعِي» عَنْ فُرَةً بن 
NA I E‏ المبَارك: يَعْن أن ل 
م ا الْعِلم. وَرُوِيَ عَن إِبْرَاهِيْمَ التَحَمِيَ أنه قال الكَكْبيْرُ جزم 
السام جَرْم وَحِْلُ يُقَالُه كان كاب الْأَورَاعِيَ 

بَابُ ما يَقوْلُ ذا سَلَمَ: + دتا اخم بن مينم َتنَأ ابو معاو ية عن عَاصِم لرل عن عه انلو ن ارت عن ع6ا َة هما قَالَتْ: 
گان رَسوْلُ الله 8 إِذَا سَلَّمَ ا يَمْعْدُ إلا مِقْدَارَ مَا يمُولّ: «اللّهُمّ أَنْتَ e‏ للام كبارت ؟! الجلال والإكرام». حَدَّكَنَا هناد 


تاتون سكا رام 0 عاص الْأَحْوَّلٍ بهذا الْإِسْتَادٍ خو وَقَالَ: اتَبَارَكْتَ يا دا ا يلال وَالْوِكْرَام». قَالَ: وَفي اباب عَنْ 
َوْبَانَ وَابْنِ عْمَرَ وَابْنِ شر ص واي هُرَيْرَة وَالْمغِيرَة بن ن عة مش قال ا ابو عِيسَى: : حَدِيْتُ عَائْمَةَ ها حَدٍ دِيْثْ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 


- وقد ين عو کي ف أن کان يَقُوْلُ بَعْدَ التَّمْلِيِْ: «لا | له إلا الله وَحْدَهُ لا شَرِيْكَ له لَه الْمُلْكُ وله الحند يحي وَيْمِيْتُ وَهْوَعَلَ 
هه م ه 2 م عَطَلنْتَ م ص وب 3 5 وم 25 9 2 42 ت ار وساي 
کل شيْءٍ قَدِيْن الله لا مَاِمَ لما E EE‏ ولا يَنْقَعُ دا ا جد مِنْكَ ا د. .٠ح‏ وَرُوِيَ أَنّهُ گن يَقُوْلُ: «سُبْحَانَ رَيّكَ 


رك ا ع : وسلام عل 55 > وَالحَمد لله a‏ ت i - ۹٦‏ اخ ى بن موسّی» ّ 1 اخبرني ابن المبارك 


e 
= م‎ 


م ay‏ و اساي | سا حَدّنى E‏ سا NE yg‏ م ام o‏ ل ر ا 51 ص د بل 1 5 
َدنكًا لاز IT‏ ر 0 سمَاءَ الرَحٌ؛ قال: : حدتي لو ار سول الله © قال: كن رسؤل الله 8 إذا 


ع 


أن يَنُصَرِفُ من صَلاته ا ۴ سْتَغْفَرَ قَلاتَ مرّات» قال: «أنْتَ السام وَمِنْكَ للا تبَايَكْتَ يَا دا الال َالْرْكْرَام). قَالُ: هدا حَدِيٌْ 


Ê 


ا 6 ل 


Te‏ اا 
تا ما نحاء في الانْصِرَافِ عَنْ يَمِيْئِهِ وَحَنْ يَسَارهِ: 5 ا ET‏ و الخو عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبه عَنْ قَيِصَةَ بن هَل عَنْ 


کت ہے کچ سے سے 


ہے © 5م 


اننال كن 0 الله © يَدُمْنَاء قِيَنْصَرِف عل جَانِبَيْهِ جمِيْعًا عل يَمِبْئه وَعَلَ شِمَالِه. وَف الا الله بْن مَسْعْوْو وای e‏ 


العرف الشذي: و حذف: لي يقت فق الآخر ولا يمد ا الألشن: قوله: قره بن عبد الرمن: هذا هو راوي كل امر دي يال لم يبدأ ب ببسم الله إخ١‏ عن أبي هريرة فق وهذا الراوي متكلم فيه 


و ضعفه الأكثر وحسنه الشيخ تاج الدين السبكي تلميذ الذههبي ني ١‏ (الطبقات الشافعية») ممع أبو عمرو بن الصلاح ؛؛ وري وفرة ة بن عبد الرحمن قد يسمى بقرة بن حَيُويْل أيضًا. 
وأما خد کل أمر ذي ال إلخ4, ففي بعض طرقه لفظ «بسم الما وي بعضها: «الحمد لله وقي بعضها: بذ كر اللمق ا واحد والغرض من يع الألفاظ هو ذكر الله تعالى» والحديث 


.لا يبلغ مرتبة الحسن إلا ب«اللهم». قوله: حزم: وفي «المقاصد الحسنة» نقل السخاوي عن السروحي الحنفي رواية «حذم» بالحاء المهملة بدل المعحمة؛ والذال بدل الزاي. قوله: باب ما 


يقول إذا سلم: في «فتح م إن السنة في الصلاة الى بعدها سنن أن لا يجلس بعد السلام إلا قدر: «اللهم أنت السلام ومنك السلام إلخ4» ومثل هذا الدعاء» وكذلك صح عن عائشة طجنء م 
قال الشيخ: إن عادته ية أداء السنن في بيته» والسنة بعد الصلاة الجلوس قدر هذا الدعاءء وقد ثبت أدعية طويلة بعد الصلاة فكيف وحد الصحابة الأدعية 000 كي فأحاب بان 
طرق معرفة الأذكار كثيرة. وأقول: قد ثبت رواية الصحابة الأذكار الخفية منه يي فما كان سبيل المعرفة في الأذكار الخفية هو السبيل بعينه ههناء ثم ذكر عن الحلواني: لوأ تى بالأذكار الكثيرة 
بعد الفريضة قبل السنن لا بأس» وقال بعد هذا: إن قول الحلواني لا يخالفي؛ فإن الا بأس» يدل على أنه حلاف الأولى» وهو مرامي» والأدعية بعد ا وه ب 
ey‏ بأيتها شاء. قوله: O‏ أفول؟ الاو الوقف على كلمة «له». قوله: الرحي: الرحبة -بفتح الحاء- فناء المسجد؛ ويسكوهًا بلدة أو قرية» وقال صاحب «القاموس): إن 
الرحبة بسكون الحاء إذا نسب إليهاء يقال: الرحَي» بفتح الحاء. قوله: باب ما جاء في الانصراف إلخ: ليس مراده إلا ما قال الكبار» وقد شرح الحديث قول علي ذ#نه مفسراء وكذلك قرينة على 
هذا الشرح في «أبي داودة عن عبد الله» فشرح الحديث أن السنة إما استقبال القوم بالوحهء أو الذهاب إلى الحاحة أو البيت» ويأحذ الذهاب عن جانب ينه أو يساره» وقد بوب البخاري على 
هذا المرادء وقال الطيي في مراد الحديث: كان يقبل على الناس إذا لم يرد الخروج بوجهه من حانب يمينه إلخ» (حاشية أبي داود) فالسنة ما ذكرت» وفي ظاهر الرواية: قال محمد: يستقبل الإمام 
قومه» بشرط 0 تحاه وحهه مصل يصلي. وأقول: لو كان المصلي خلف الصف yS‏ وأما شرط الاستقبال زيادة المقتدين على عشرة رحالء» فلا 
تعويل عليه» واعلم أ نه يستئئ من استقبال القوم قدر عشر كلمات توحيد» كما صح في صلاة الصبح وصلاة المغرب أيضا 
حاشية: قوله: حذف: [حذف السلام تخفيفه وترك الإطالة فيه. (الدر)] قوله: لا تمده مدا: [اي لا يدون ولا يعرب أواخر حروفها بل يسكن» فيقال: الله أكبر السلام عليكم ورحمة الله 
الجزم: القطع. (مجمع البحار)] قوله: إذا سلم لا يقعد إلخ: قال ار بن الهمام: مقتضى العبارة ة أن يفصل بذكر قدر ذلك تقريًاء فأما ما يكون من زيادة غير متقاربة مثل العدد السابق من 
التسبيحات والتحميدات والتكبيرات» فينبغي استنان AE‏ البتة» و كذا آية الكرسي» وما ورد في الأخبار لا يقتضي وصل هذه الأذكار» بل كوا عقيب السنة؛ انتهى محتصرا. قوله: 
ومنك السلام: [أي منك يرحى ويستفاد ويسنوهب. (التقرير)] قوله: ولا ينفع إل: [أي لا ينفع ذا الغناء منك غنّ» وإنما ينفعه الإيمان والطاعة. (بجمع البحار)] قوله: على عينه وعلى شاله: يعني 
أن الأمر واسع لم يجب الاقتصار على جانب واحد لما يجيء؛ وقد صح الأمران عنه جف ولما يروى عن علي أنه قال: إن كانت حاجته عن يمينه أخذ عن يمينه: وإن كانت حاحته عن يساره 
أحذ عن يساره. ھک فإن استوى الحانبان» فينصرف إلى أي حانب شاءء واليمين أولى؛ لأنه يي كان يحب التيامن فق كل شيء. فعلم من هذا أن الانصراف على الينين مندوب» 
وعلى الشمال رخحصة» كذا يفهم من الطيبي› > وقول ابن مسعود ضقّه: لا يجعل أحدكم للشيطان شيئا من صلاته» ويف اف عن انه أن اه سرف لاهو عن الحديث» هذا إذا اعتقد 
الرحوب كما يدل كلمة اعليه» قال الطيبي: فيه أن من أصرّ على أمر مندوب» وحعل عزمًا ولم يعمل بالرحصة»ء فقد أصاب منه الشيطان من الإضلال؛ ل 


نفع قوت المغتذي: إعن أبىي هريرة قال: حذف السلام سنة]: : بنقط ذاله تخفيفه بلا طول بقوله: قال ابن سيد الناس: هذا ما يدحل في السند عند أهل الحديث» أو أكثرهم وبه خللاف بين أرباب 
الأصول فر [ [التكبير حزم) : قال ابن سيد النا: ميم فزای» كعبد» وقال بعضهم: عاء فنقط ذال أي: سريع من الحزم سرعة آه. وزاد عبدالر زاق .عصنفه باحر بقوله: لا يمد وبه فسره 
بالنهاية: والراة فعي بالشرح الكبير» وآحرون وأغرب الطبري» فقال: أي لا عد ولا يعرف» بل يسكن آحره» قال لاحط): وهذا الأخير مردود» كما بسطته بالفتاوى. 


جامع الترمذي 8ر١‏ الجزء الأول 


س فز سق اس 


وُعَبَدِ الله بن عَمْرِو واي هْرَيْرَة م قَالَ أ بو عِيسى: حَدِيْتُ هُلْبٍ 4 حَيِيْثُ حَسَنُ وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أل اليلم أنه ينصرف على أ 
جَانبَيِْ اء إِنْ شَاءَ عَنْ مييه وَإِنْ شاءَ عن يسار فد صح الْأَمْرَانِ عَنْ رَسّوْلٍ الله ج ۸ وَيرْوَى عن عَلّ بن أبي الِب 4١‏ اخ 
قَالٌ: إِنْ كانت حَاجَتُهُ عَنْ يَمِيِْه أ يميه أَحَدْ عَنْ يَمِينِه لن كانت حَاجته عن يسار أَحَدَّ عَنْ يسارو 


و ي ص سے ا سر ل م 2 حب و 2 و ّنا سر ي هي وس ف 202 5 ك5 5 مله ا ماين 
اب ما جَاءَ في وَضْف الصَّلَاة: ٠‏ حَدَّكَنَا عل بن حُجْن أ خْبَرَنا إِسْمَاعِيُلُ د 0 


کی 


و ت 


عَنْ جَدَّه عَنْ رِفَاعَةَ بْنِ رافع #: آن رسو ل الله 8ك يما هو جَالِسٌ ف الْمَسْجِدٍ يَرْما -قال رِفَاعَةُ: وَغَدْنُ مَعَهُ- إِذْ جَاءَهُ رَجُل 5 


لَك 


لَبَدَوي؛ 
هو 


قصل قاح صلا كم اصرف فَمَلَّمَ عل الي طا مَقَالَ لبي للا دنق فزي قصل تلك لم صله رخ ص فم + جاء 
نسم عقني اوغلب کازیخ تل تلك له فشل» مرت أز افد کے لق بان کی قد کیام حل الي ل مبفزل کي 
: وليك تازجخ نص 0 نت ان ری لمكن أن ساد ليسلل الصَجْلُ في آخر ذَلِكَ: 

1 فَتَوَضَّأْ كُمَا أَمَرَكَ اللهُ به فع كمد مهد أ ياء مَإنْ گان 


ع أ ناض وك نل عاك شط وك تل نيا ليذ قا كيل اچنا فم اليش كتين 


۹ 


E 
تت‎ 
TEE 
23 
E 
3 
E 
6G. 
1 
8 
6١ 


م 2 سرض oT AT fr‏ 7 د وص ,نرج هم سس - إا 2 ا ا 
جالساء قم“ فَإِذّا فَعَلْتَ ذلك فمَد ّت صَلَاتُكَء ر وان أَنْتَقَصتَ مله 20 انتقصت من صَلاتك». قال: وکن هذا أهوّن 7 م مِنّ 


5 


ik 


الأول أنه مَنِ انْتمَصَ مِنْ ذَلِكَ سَيْنًا انْتَقَضَ مِنْ صَلَاتِه وَلَمْ تَذْهَبْ ها قَالُ: و ني الاب عن أي هْرَيْرَةَ وَعَمَّارِ بر بْن يَاسِرٍ دہ قال أَبُو 


مر مت سس عم فك سال 2 - o‏ سمه م ا دس و اس 
عِيْسَى: حَدِيْتُ رِفَاعَةَ ن رَافِع ما حَدِيْتُ حَسَنْ. وَقَدْ رُري عَنْ رفاعَة هټ ها َا ا حي مِنْ عبر وجو ۰ حدثنا كمد محمد بن شار 


حَدَّتَنَا بجی بْنُ سَعِيْدٍ الْقَطََانُ حَدَّمَنَا عُبَيْدُ الله بْنُ عْمَنٌ قال: أَخْبَرَنِ سَعِيْدُ بْنُ أبي سَعِيّْدٍ عَنْ ايه عن اي هْرَيْرَةَ مق: 0000 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في وصف الصلاة: حديث الباب حديث مسيء الصلاة» ورواه اه أبو هريرة ورفاعة بن رافع أخر نو صاححنب الوافعة حلاد بن رافع دما والأحوان بدريان» وي هد 

الحديث ذكر ذخيرة من أحكام الصلاة كما يظهر على من يتنبع في جميع طرق | الحديث. قوله: فأخف صلاته إلح: أي في تعديل الأ ركان وأما تخفيف القراءة فنابت عه © أيضاء وكانت 
صلاته في المسجد كما في «المستدرك» بعد أن فرغ رسول الله ان . وتمسك الحجازرون بحديث الباب على ركنية تعديل ١‏ الأر كان بأنه ع ا ی 
تعديل الأركان بقوله 29 : لاوإن انتقصت منه شيئًا انتقصت من صلاتك إلخ4. ولي في حديث | الباب إشكال» وهو: أنه كيف يسكت صاحب الشريعة على فعل المكروه تحريسًا أو الحرام الصريح؟ 
قال صاحب لالبحر: إن ارتكاب المكروه تحريمًا صغير» وقال العلامة في «التاويح»: إنه قد يكو كبيرة أيضاء والحق مع العلامة وي المتون أن المكروه تحريمًا أقرب إلى الحرام» ونص محمد رسك 
على أن كل مكروه حرام فرحل الباب مرتكب ارام عند هور الأئمة ومرتكب الكروه تحرينا عد قا حاب العلماء إلا بان سكوته فة كان للتعزيرء وهذا بعيد لا يقبله اللبيب» 


وأيضًا هذا إنما يصح على تقدير عدم إساعة من يصلي باکر و بالحرام» ويريد أنه يصلي بالصحة بعده انيا في الوقتء ولح أ حد النقل فيه. هذاء وينظر أن الرحل الذي ارتكب المكروه 
تحريمًاء هل شرز شيء ثواب ام ل؟ فذاكر في لالتهر» | نه لا تواب له أصلا ني قول وشيء ثواب في قولء وأما الشائعية فلوم رل الثواب أقوال أربعة ذكرها في اجمع الجوامع. وأقول: 
إنه لا يحرز الغواب في صوم الأيام الخمسة» ويحرز شيء ثواب ب لو عرض الكراهة في الصوم سوى كراهة الأيام الخمسةء ولو ارتكب المكروه تحريمًا بحرز شيء ثواب في الصلاة» ودل كثير 


من مسائل صاحب المذهب أي حنيفة سه على ما حررت من وحدانه شيء د واب. قال أبو حنيفة ملته: من شرع اسم د لايا الخمسة لا م يحب عليه القضاءء ولو شرع الصلاة في 
الأوقات المكروهة» يجب عليه قضاؤها بإفسادهاء وأشكل وجه الفرق بين الصوم والصلاة على كثير من العلماءء وقال أبو بكر الحنفي رلك في وجه الفرق: إن كراهة الصوم في الأيام 
الخمسة مجمعة عليها حلاف كراهة الصلاة في الأوقات الخنمسة, وقال أيضًا: إن تجرية الصلاة قول فيكون نذرًا حكمًّاء ويدل على هذا المسائل الثمانية لأبي | حنيفة يلك لاف | الصوم؛ فإنه 
لا نذر فيه حكماء واتفقوا على لزوم النذر فتفرقاء هذا يشفي ما في الصدورء وأما ما قال العلامة في «النلويح) لا يشفي» و كذلك يدل بعض أمور الشار ع على إحر حراز ثواب قلیل» فعلى ) 
هذا سکره بن لا يكون بعيدًاء وأيضًا كان الرحل غير عالم بالمسألة فلا يأثم» هذا ما اتفن. وحدديث الباب يدل على مرتبة الواحب» وتفسيل مرتبة الواحب مر سابقا. وحاصل مرتبة 
لواحب ن الواحب نشا من الظلنية» فعلمنا ما هو ظي الثبوت» وعامل الخصم معاملة القطع» فخرج | لاحب من صورة الدليل وأما حقيقة الواحب فلا يتعرض إليه الأصوليون» بل يبحثون 
من صورة الدليل» فقال الشيخ: لا كات مدار الوحوب على لطنية م يكن الواح قا ر ل ر الفلن عنه متعذرء أقول: إن حقيقة الو الواحب التكميل كالسنن فإفُا مكملات» إلا أن 
للتكميل مراتب» أعلى وأدن» ومرتبة ل حب أيضاء وأشار بعض | لعلماء إلى التكميل كما قال في «الاختيار شرح المختار»: إن النوافل والسنن تكون مكملات للفرائض في 
الحشرء كالواحب إنه مكمل للفرض. واعلم أن ما نا استدل الأحناف على وجرت تعديل الأركان ديت الباب أورد عليه الخصمه بان حكم الانتقاص ليس براجع إلى تعديل الأركا» بل 
إلى امجموع من المذكور في | الجملة؛ ع دلت الأحاديث على بقاء شيء مع ترك | التعديل مثل حديث سرقة الصلاة في «أبي داودااء وحديث لاكجائع يأكل تمرة أو تمرتين)؛ فإن هذا الحكم 
راحع إلى ترك التعديل؛ والبحث بقدر الضرورة مر ابتداءً» وذكر ابن تيمية أن تركيب الصلاة عند الأئمة | الثلاثة من الفرائض والسئن والواحبات» وعند الشافعي من الفرائض والسئن؛ ثم 
ذكر -حديث الباب» فإذا سلم الوجوب عند الحنابلة, ٠‏ فكيف يرد على الأحناف على مرتبة الواحب؟ وليعلم أ ن الخلاف في واحب الشيء لا الشيء اراب وواحب ب الشيء ليس إلا ي 
الصلاة والحجء وأما الشيء الواحب ففي كل شيء. ما ثبت بالقاطع لا ينبت أر كانه وشروطه بالظي» > وما ثبت بالظئ يجوز إثبات أركانه وشروطه بالظبي» كصلاة الاستسقاء وغيرها. 


حاشية: فكيف من أصر على بدعة أو منكر؟ هذ! حل تذكر للاء.ين يصرون على الاحتماخ في اليوم الثالث للميت» ويرونه أرحح عن الحضور للجماعة ونحوه. قوله: حدثنا علي بن حجر إخ: 
اعلم أنه قد استدل بهذا الحديث الشافعي وأحمد وأبو يوسف على فرضية الطمأنينة والقومة والجلسة؛ فإنه ميه نفى عن الرحل الصلاةء وكان قد ترك الطمأنينة والقومة والجلسة؛ وعند أي 
حنيفة ومحمد: الاطمئنان في الر كوع والسجود في ظاهر الرواية على تخريج الكر حي واحب» يجب سود السهو بتر كه وعلى مخريج الجر حاني سنة وأما القرمة والجلسة فسنة» وعليه بعض 
المالكية» كذا في «اللمعات). قال الشيخ ابن الهمام: وهما: أن الركوع هو المطلوب بالنص جزء للصلاةء وكذا السحود بقوله تعالى: آرْكَعُوأ وَأَسْجُدُوا» ولا إجمال ا ليفتقرا إلى البيان؛ 
ومسماهما يتحقق بمجرد الانحناء ووضع بعض الوحه نما لا يعد سخرية مع الاستقبال» فخرج الذقن والخد؛ والطمأنينة دوام على الفعل لا تفسه» فهي غير المطلوب به أي بالنصء فوحب أن لا 
تتوقف الصحة عليها بالخبر الواحد وإلا كان نسكًا؛ لإطلاق القاطع به وهو ممنوع عندناء مع أن الخير يفيد عدم توقف الصحة عليهاء وهو قوله عك: «وما اتقصت من هذا شيئا فقد 
انتقصت من صلاتك» فعلم أنه ع إنما أمره بإعادها؛ ليوقعها على غير كراهة, لا للفسادء وما يدل عليه تركه عل إياه بعد أوّل ركعة حن أت ولو كان عدمها مفسدًا لفسدت بأول ركعة, 
وبعد الفساد لا يحل المضي في الصلاق ١‏ تقريره ع من الأدلة ١‏ الشرعية» وحينثئذ وحب حمل قوله علْتَ: «فإنك لم تصل» على الصلاة الخالية عن الام على قرول الكرحي» والمسنونة على قول 
الجر حان»› والأول أوى؛ لأن الحاز حينعذ في قوله: «لم تصل» يكون أقرب إلى الحقيقة» ولأن المواظبة دليل الوحوب وقد سكل محمد عن تركهاء فقال: إني أحاف أن لا تحوز. 


0 الترمذي . الجزء الأول 
ل اله بحل لمجت قحل رل قصل كم جا َم عل الب به فرعي السام تقال «ازجخ قصل كلم صل 

بوه قت جاه لال 8 قسَلَمَ عليه ر عَلَيْهء فَقَالَ لَهُ: ق فَصَلَ؛ فإك لَمْ نُصَل)» حى فَعَلَ ذَلِكَ 
تلات مرا قال له الرَجْلُ: وَالَذِي بعك پا ئ مَا خسن غَيْرَ هَدَا؛ » فَعَلَّمِي. فَقَالَ: «إِذا إل الصَّلَاةَ فكي ف اقرا با يسّرَ 
كتين التزانه 23 ارك نحن ا EEE‏ جذ حَقَّ تَظمَيْنَ سَاجِدَاء ْم ارْفَعْ ئی تَظمَئْنَ جَالِسَا 


ا 


هاما DEE‏ قال ابو عيسى هذا حد يٿ بحسن صحيح. م وَرَوَى ابْنُ مير هدا خَدِيْتَ عن عُبَيْدٍ E‏ 
e 2‏ ا e‏ و ا 0 ا a‏ ا 
سيد المقبري» عن الى هريرة ده لم يد کر فِيْهِ «عن أبيى عن الي هريرة ديه ورواية ب ن سَعِيْدٍ عن عَبَيدٍ الله بن عمَرَ اصح. 


م 2 ؟س 2د 2 ان 2 و 6 ع ر و يود ی م 1 6 275 ٤‏ 3 ى وماج : سے ا ير ٠‏ ا 
وسعيدك ل من أي هرَيْرَةٌ ده وَرَوَى عن أبيه» عن الي طريره ف وَابو سعيد المقبري امه ليسا( ٠0)‏ وسعيد : ي 
راهن ير وو 


OP A حَدَتَنَا محمد بْنُ شار وَْحَمَدُ بن المَكَقَ قا ا‎ N E 


كو ا مو 
بو فاده بن رب ده 


سير لايم متو ناميه و قال: ا وق عشرة ينا ا 
ارتا لَه إِْياًا؟ ل بی قالوا : قاغرض. قَالَ: گن رسو 


ame وا‎ 


a e ا‎ O 
ل: آنا اعا سے ِصَلَاةٍ رَسَوْلٍ الله . قالوا: ما كنت أ مَنَا له صحبة› و‎ 3 


2 سے 6 سو و ھر ” 3 2 £ ا 1 او سو 4 ر 2 سه وهسوة 

ص عل زج ل وى دید تي م ته إلى الْأَرْضٍ سَاجِدَاء كُمَّ قَالَ: (اللهُ أ كبر ثم جاق عَضدَيهِ عن إبطيه» وفتح 
7 9 0 2 چ وَفَعَدَ 4< ړا f‏ ساس عله ص 6 8 ”40 و وس 1 2 م 42 ۶ 102 لو 
بن كم کی رل عد وا ا م ئی تزجع کی عَم في زیی تم نَمَضَء ثم صَنَعَ في ا الكَّانِيَةِ مِثْلَ ذْلِكَء حى إذا قام مِنّ 


4 ی 
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اعم سيب و حِيْنَ افْتَتَحَ اللا ثم صَتَحَ كَذَلِكَ» ممم ممم م ممم ممم ممم مم مم ممم ممم مو ممم ممم مو رمم ممم ة ممم يية 
اوتا قد ع قرا عد سو عفان ذو لل ل أل مر الشارع يحمل على ما هو مرضي عنده؛ بحيث يكون جامع الفرائض و والواحبات والسنن» وأيضًا لا فرق في العمل بين ال لفرض 
والواجب عندنا. وقال الحافظ: إن ل ل سم لور اقل دوه لاثم اقرأ بأم القرآن وما شاء الله أن تقرأ) في حديث رفاعة د وأما قوله يد «وإلا فاحمد اله إلخ») ففي 
حق المعذور عندنا وعند الشافعية وغيرهم» والمسألة للمعذور هكذا عند الكل. قوله: وافعل ذلك في صلاتك كلها: احتار ابن الممام والشيخ العيئ ا وحوب الفاتحة في الأخريين» والمشهور في 
المذهب سنية القراءة في الأحريين» وأما مختار | من وان موي عن حسن بن د ع أبي حنيفة» وتمسك العيئ و yy‏ الشار ع» وسيما ما أخرحه أحمد في مسنده: 
ا(وافعل ذلك في كل ركعة)» ولكي متردد في هذا؛ فإن المحقق ابن مير الحاج حالف شيخه» وفال: ثبت عن جماعة من الصحابة ترك القراءة في الأخريينء ولم يذكر إلا اسم علي وابن مسعود 
لاطي ل ا لامر ل 0 وأ امم ا ري ا 
ذكر في موضع أن في القراءة خمسة مذاهب: مذهب الحسن 000 السنية» ولا يقول بوجوب الفاتحةء وف مذهب الوجوب ف الركعتين وهو مشهور مذهبناء ورواية عن مالك وأما المشهور 
00 وق رواية عن مالك الوجوب أ ي الفرضية في أربع ركعات» ومذهب أ آحر خحامس» وحمل حديث الباب على مشهور مذهبنا على السنية لا الوحوب. قوله: ثم 
هوى إلى الأرض ساحدا: قال الزيدية: يرفع اليدين عند المهوي إلى السحودء وقال | الشافعية: يرفع عند الانتصاب أو حال الانتصاب الكامل. ويحديت اياج كر جلعة الاجر نجه وايا N‏ 
ل الاسترا-حة. قوله: وفتخ أصابع رجليه: أي عطفهاء وأصل ا eS‏ 
أحر حه البخحاري بطريق عطاء. وعلله الطحاوي بأن قي «البخاري»: محمد عن أبي حميد؛ ولكنه ليس له سماع» فيكون الحديث منقطعًاء ووحه عدم السماع أن فقي الحديث ذكر أن أبا قتادة أيضًا كان في 
مجلس ومات أبو قتادة في عهد علي ف وصلى عليه علي دس وولد محمد بن عمرو بن عطاء بعد عهد علي ديه وتعقب الحافظ على الطحاوي» والحال أن ابن قطان المغربي وابن دقيق العيد موافقان له 
ف تعليل الحديث» كما ذكر الزيلعي في «التخريجح) إلا أن ْ «التخريج) حذف العبارة من الناسخ» ثم قال الطحاوي: إن الراوي ساقط من | البين هو عباس بن سهلء فأجاب الحافظ في «الفتح» بأن تي 
موت كدان قتادة قولين» قيل: مات في عهد علي دي وقيل: بعد عهد علي ف وأقول: کین يقول الحافظ هذا؟ واطال أنه صحح ف اللخيص الخ ) في الجنائز موت أي قتادة في عهد علي دنه 


وصلاته عليه» وأجاب الحافظ انيا بأنه لعل ذكر أبي قتادة وهم» ولكن امحاضرين الآحرين كافون للمسكة والاحتحاج. واعلم أا “میا صفة الصلاة مرتين» مرة في عهد على وه قولا 
في الأولى؛ ويتأول في قول محمد: لاسمعت أبا حميد), أي سمعت كلامه وإن كان بالواسطة» كما يقال في 


3 
1 
© لاء 
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ورواه عباس بن سهل» ثم رواها بعده فعلا کک الواقعة وأبو قتادة في 
الد جن د ان لق کی قولةة 0 ي ال ركعتين» وإليه جمهور العلماءء وحمل الخطابي السجدتين على ظاهرهما في #معالم السنن». وديف لات 5 اا بن الورك 
ولأحد أن يقول: إن التورك يسدق على افتراشنا أيضًا لغة كما في «القاموس» وغيره. ولكن الحق أن تغيير الراوي التعبير في القعدتين يدل على توركهم. وعارض الأحناف الشافعية عا في 
لامسلم) | عن عائشة دنا ذكر الافتراش في 0 ن في التورك أيمًا فرش اليسرى ونصب اليمئء لكن تبادر و التعبير في القعدتين للأحناف. يصدق الافتراش و علي 
التورك والتورك على الافتراش لغة» وإذا كان بينهما تصادق› فالفارق هو الجلوس على الأرض على مذحبهم» والجلوس على الرحل اليسرى على مذهبنا. SS‏ 
عمر فم aE‏ الأرلء وكلامنا ي الثانية» فنقول بناءً على الرواء: 0 لفن عك اله بق دار أنه مع عبد | الله بن عمر ضفل 
وصلى إلى جنبه رحل» فلما حلس الرجل في أربع تربع رذن وعنيف: قلعا شيرفت عياد اشاعابن دلق عليه E CL‏ 
تربع ابن عمر فما في الرابعةء ولعله كان ترجع ف" الثانية أيضًا؛ فإن العذر فيهماء والرواية الثانية في لاموطأ مالك»: «عن عبيد الله بن عمر أنه أخبره أنه كان يرى عبد اليد د 
إذا حلسء قال: ففعلته وأنا يومئذ حديث السنء فنهاني : عبد الله بن عمر ماه وقال: : إغا سنة الصلاة أن تنصب رجلك اليمن وتثي رحلك البسرئ» فقلت: له إلخ) فانسحب حكم الافتراش .. 


مسي ا مس اك 


حاشية: قوله: رحل: [قال العسقلاني: هو حلاد بن رافع الأنصاري. (المرقاة)] قوله: فلم يصوب رأسه: بضم ياء وفتح صاد وكسر واو مشددء أي لم يحط حطا بليعًا حى لم يعتدل. 
(امجمع) قوله: ولم يقنع: من «أقنع رأسه» إذا رفع؛ أي لا يرفع رأسه حن يكون أعلى من ظهره. (المرقاة) 


0ك 


پر ا م تخفضه. E Oh‏ ای َم يرفعه. [وفتح أصابع رحليه حليه]: يفوقية فنقط حاء أي: نصبها وغمز أمكنة مفاصلهاء وثناها لباطل رجل. 


نفع قوت المغتذي: إفلم يصو 
وأصل الفتح اللين. 
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58 1 «إذا ا تين رفح يديه يني إذا فام من اار حَتَينِ. حدث محمد بْنُ بسار وا بن ع الوا 


صو 


0( ره 


EF 6‏ ت ٤‏ تع ر ژ “ هه س a‏ سے سے لس همير شم - a‏ 1 
وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالَوَا: حدگتا أبُوعَاصِمِ» حَدََنا عبد عبد الحَمِيدٍ بن ج ره حَدَثَنًا محمد محمد بن عرو بن عَطَاءٍ قال: سيعت ابا َير الساعدي مه في 


اساسا قق 


عَشَرَةٍ مِنْ اصحَاب انى وي فِيهم أو قتا بن ني هه اگ كم َر حديسا) يْثِ جى بن سَعِيْدٍ بمعتاه وَرَاد فِيهِ ابو عَاصم عَنْ عبد اميد بن 


© 
ا چ 
إلى 


سوب nz +65 e‏ 
جعفر هذا الخف: «قالوا: |: صَدَفَتء» هَكُذَا م صل الت ة». 
اب ما جَاءَ في الْقِرَاءَةِ في الصبح: ٠‏ حَدَّكَنَا هَنَادء حَدََنا وكِيء عَنْ مِسْعَر وَسْفْيَانَه عَنْ زياد بن عِلَاقَهَ عَنْ عَم فُظبَة بْنٍ ٠‏ مالل وه قال: 


اس ا 


و الْمَجْر لوَآَلتَخْلَ بَاسِفَت» في الرَكْعَةٍ الأو .قَال: و في الاب عَنْ عَمْرو ن رڀ وَجَار بن سر َعَبْد الله 


وان 
2 )ع سور »ع اوم ماسي ۰ مر هه ےر 3 سے هھ - 2خ 7 مام س 0 کت د وهو 2 ا عام 
ا ما جا فى اتو ق لذ وار , امد بن منِيع؛ حدثنا يزيد بن هَارَوْنَء حدثنًا ماد بن سَلمّةَ عَنْ سِمَاكِ بن حَرْب» 


سے ي 2 1 و 2 7 7 11 5 0 م و بع 1 اه e‏ 25 2 ص 7 7 2 2 رت 

عَنْ جَابرٍ بن سَمِرَةٌ ذما: أن رسول الله چ كن يقرا وي | و ر ب!السمَاءِ ذات المرو » وَالوَالسمَاءِ والطارق) وشبههما قال وق 
مه س 2 6 ع م 0 6 04 سے 14 ٤‏ 2 27 بي ص 0 س سے سے ہے ا ص fo‏ 

الاب عن خباب واي سعيد الي قتادة وَرَيْدِ بن ثابتٍ الْمَرَاءِ ص ل ابو عِيسَى کریځ یر ا 
ال سس اس - ٤‏ ِء Fa‏ ه 2 9 ص ص هو کيو و 

+ وقد روي عن التي ۾ انه قرا في | قَدْرَتَنْزِيْل السّجَدَة. ٠‏ وروي عَنْهُ انه كان يقرا في ال كْعَةٍ الأول مِنَ الشَُهْركَدُرَ ثلا ثينَ 

س کے کے سے ہے ا سم ا ا ص ر 2 27 ^ 2 25 30 هم مر rg‏ 

أيةء وف الرّ 5 المَّانِيَّةِ قَدْرَ حَمسَة عر أيَة. 35 وروي عَنْ عمَرَ دقه: : اه 5 تي ما أي باط لقصل 

39 هار ٤م‏ © ص ا 8 2 1 20 1 5ه 

وَرَأَى بَعْضُ اهل العِلم أنَّ الم َة في صَلَاةٍ الْعَضْرِ كْتَحْو الْقِرَ لقِرَاءَةِ في صَلاة المَغرب» seseseeeeesseesenesesseseeneewuanesesneneneseseeeeneenanseseeeenneenennanees‏ 

العرف الشذي: .... عل ى القعدتين» وهذه الرواية رواية النسائي» فخرج مرامنا من النظر إلى ما في #موطأ مالك» من الحديثين وما في «النسائي) . ثم اعلم أن المذكور في «الموطاً» سند الرواية 


من عبيد الله مصغرًا غلط» والصحيح عن عبد الله مكبرًا؛ لما في للالنسائي) عن عبد الله بن عبد الله بن عمر فلم فإذا ثبت افتراشنا بحديث اساي وتوركهم ديت ااب ر 
إطلاق ابن عمر غا لفظ السنة على الافتراش والخلاف في المختار لا في الجوازء وقال الحافظ: إن للشافعية ما في #موطأ مالك») أن القاسم بن محمد أراهم الجلوس في التشهد» فنصب رجله 
اليمي؛ وثين رحله الیسری» وجلس على وركه الأيسرء ولم يجلس على قدمه إل؛ نقول: وإن فعله ابن عمر» لكنه ألاق الفظ السنة على . فتراشناء وأما الجواز فلا ننكره أيضاء وبعد هذا قوي 
استدلالنا ما في امسلم) عن عائشة نشة طا وقال النووي: إنه للأحناف» ولكنه الم يخرحه البخاري؛ لأنه لم يثبت عنده سماع أبي الجوزاء عن عائشة ياء ولكن المعاصرة كافية عند اللجمهور 
ومسلم حلاف البخاري» وحديث مسلم أحرجه ابن أبي شيبة في مصنفه سندًا ومتئاء وظاهره يخالفنا ولكنه وقع فيه سقط من الناسخ» فينبغي النظر فيه» وذكر الشوافع نكتة أن اختلاف الحيئة في 
الشجدتين يرفع الالتباس» وقال الأحناف: إن المكرر في الصلاة يكون على شاكلة واحدة مثل السجدة وال ركوع. قوله: أخر رجله إلغ: أي أحرحها إلى الجانب الأيمن. قوله: والحسن بن علي 
الحلوان إل: واعلم أن الحلواني هذا منسوب إلى بلدة #حلوان»؛ وأما مس الأئمة الحلواني فليس منسوب إلى بلدة «حلوان» كما زعمواء بل نسبته إلى الحلوى» ويقال له: الحلواني بفتح الأول 
وضمهء والحلاوي والحلوائي. قوله: باب ما حاء ني القراءة في اصح اسلف كينا فقي بعضها امار رر وف بعضها اعتبار الآيات» وكذلك في الأحاديث أيضاء وقال مولانا المرحوم 
الگنگوهي باعتبارهما. واعلم أن المراد من ستين أو مائة في الصبح ستون أو مائة في الركعتين؛ ولنا.ما ذكرنا من أوساط المفصل وطوالما وقصارها اثر عمر الغاروق تيه الذي كتبه إلى أبي 

موسى وده في اليمن. قوله: باب ما جاء في القراءة في الظهر والعصر: عن محمد بن حسن لله تطويل الأولى على الثانية في الخمسة وهو مذهب الشافعي بل وعند الشيخين التساوي بين 
الركعتين إلا في الفجر» وظاهر الحديث محمد والشافعي تيا وأحيب من جانب الشيخين بأن تطويل الأولى كان بسبب الثناءء والخلاف في الأولوية لا في اراز واحتار ابن مام قول محمد 
يللد . تنبيه: تعيين الأو ساط أو الطوال أو القصار من بين المفصل بالصلوات مستحب. قوله: الركعة الأولى: أي الشفعة الأولى كما يدل ما في «مسلم» عن أبي سعيد الخدري. وكذلك ما في 
لاسنن ابن ماحه». قوله: أن القراءة في صلاة العصر إلخ: عندنا في العصر أوساط المفصل» 7 | يخالفنا ظاهره» ولكن الأمر من السواءء وأحواله يدن في السفر عنتلفة؛ فإنه ثبت عنه قراءة المعوذتين 
في الصبح» وف العشاء قراءة: «والتين والزيتون». واعلم أن في ضم السورة في الأخريين ثلاثة أقوال لناء ذكرها ابن عابدين الشامي به : قيل: بلزوم سجدة السهو بضم السورة» وقيل: مكروه ولا 
يلزم سجود السهوء وقيل: مباح ليس بسنة ولا مكروه؛ احتارها فخر الإسلام وهو المختار» وأكثر عمله علخلا عدم الضم؛ لما في لامسلم): اويقرأ في الأخريين بفاتحة الكتاب إح. 


حاشية: قوله: وقعد على شقه إلخ: اختلف العلماء قي هذه المسألة على أربعة أقوال: فقال بعضهم: يتورّك ف التشهدين» وهو قول مالك وقال بعضهم بالافتراش فيهماء وهو قول أبي حنيفة» 
وبعضهم بالتورّك في تشهد بعده السلام» سواء كان هناك تشهدان © أو یا واحد» وفي غيره الافتراش» وهو قول الشافعي» وقال بعضهم: ن كل صلاة فيها التشهدان» ف تفي الأخعر منهما يتورك› 
وإن كان التشهد واحدا رن ومر ملب هد وق وحه قول أبي حنيفة أن في كثير من الأحاديث وقع ذكر الافتراش مطلقاء بأن السنة ف التشهد هذاء وأن -حلوس ١‏ لبي تيو في التشهد 
كان هكذا من غير تقبيد بالأولى أو بالأحرى» ففي امسلم» عن عائشة نا : كان رسول الله یاز يستفتح الصلاة بالتكبير إلى أن قالت: وكان يفترش ر جله اليسرى» وينصب رجله اليمى. وي 
سنن النسائي4 عن ابن عمر» عن أبيه» قال: من سنة الصلاة نصب القدم اليمئ. واستقباله بأصابعها لقيلف والشلوس على المسرى؛ كذا قال الشيخ ابن امام» وأيضًا هذا الحلوس أشق وأشد 

وأفضل الأعمال» وقد وقع في بعض الأحاديث التورك في التشهد الأخير» فحملوها على حالة العذر» أو كبر السنء أو طول الأدعية؛ لأن المشقة فيه أقل. (اللمعات)فوله: بطوال المفصل: إمن 
سورة محمد أو الفتح أو الحجرات -هو أشهر- إلى آخحر سورة البروج.] قوله: كان يقرأ في الركعة الأولى من الظهر إلخ: تطويل القراءة في الركعة الأولى هو مذهب الأئمة في الصلوات كلهاء 
ومذهب محمد من أصحابناء وعندهما مخصوص بصلاة الفجر؛ إعانة للناس على إدراك الجماعة؛ لأن الركعتين استويا في حى القراءة» فيستويان في المقدار» ويستأنس به بالرواية في حديث «مسلم) 
عن أبي سعيد الخدري اه قال: كنا حزر قيام رسول الله يطلل في الظهر والعصرء فحزرنا قيامه في الركعتين الأوليين قدر قراءة «الم تنزيل السجدة)» وف رواية: في كل رائعة قادر نلان آية» 
بخللاف الفجر؛ فإنه وقت نوم وغفلة» وحديث الإطالة محمول على الإطالة من حيث الثناء والتعوّذ والتسمية؛ وعا دون ثلاث آيات» وقال في «الخلاصة): إن قول حمد أحب هكذا في 
«اللمعات). قوله: بأو ساط المفصل: [من «البروج» إلى آخر م يكن».] 


00 في الْقِرَاءَة في لذب حاقل كا كنا عن لدي إسحاق» > عن الزهْرِيٌ» عَنْ عي الله بْنِ عَبْدِ الل عن ابن عَبّایں» 

عَنْ أَمَّهِ اا ا ا ْول اله 4 وَهْرَعَاصِبٌُ راس في مره قصل الْمَغْرِبَء فَقَرَأبِالْمُرْسَلَاتِءِ قَمَا صَلاهَا بَعْدُ حى 
7 و e‏ 

قي الله عَرَّ وجا رو ريل ي أَيُوْبَ وَدَيْدِ بن ابت دشم قَال: حَدِيْتُ أمَ الْمَضْلٍ م حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْعٌ. - 

وروي عن الي : انه َر و بالأغرَافِ في الرَكْعَتْنِ كِلَْيْهمَا. + وَرُوِيَ عن اي أله قران التغرب. بالطؤْرٍ. "٠‏ وَرُوِيَ عَنْ 


ور ا اجو کے 1 ا دو ا ا 5 ف E SALE e‏ 5200 
عْمَرَ ذ#ه: أنه ب إل أبي مس مه #: أن اقرا في الْمَغْربٍ بِقِضَارِ الْمْقَصَّلٍِ. -٣*‏ وَرُوِي عَنْ أبي بَكْرٍ *#: أَنَّهُ قرا في الْمَغْربٍ بِقِضصَارٍ 


gee س‎ 


الْمْمَصَّلِ. قَالَ: وَعَلَ هَذَا الْعَمَلُ عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلّْم وه AS‏ ل اي اا الشَافِيٌ: ENS‏ 
ري لاو مغرب الور لقال تخر اللزر ازج قل اگوی 5 أ لق بل أنه أن تقر ةو اشرو ويكبلةة السخرف: 


07 


بَابُ مَا جَاءَ في الْقِرَاءَة في صَلَاةٍ الْعِسَاء: 07 حَدَّكَنا ۰ بد الله ا خراعي حَدَّكَنَا رَد بن اباب حَدَّكَنَا ابْنُ وَاقِدِ عَنْ عبد الله ن 
د عن أبِيّه #ه قَالَ: سول الله © يَفْرَا في لاء الآخِرَةٍ ب«آلشَّنْي وَصُحَلْهًا' روا من السَوَرٍِ رفي اباب عَنِ الَْرَاءِ بن 
ازب مد قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ دة 4 ييف َس ٣٣‏ وَقَدْ روي عن الى #: أنه قَراً في الْعِمَاءِ الْآخِرَةْ ِسُورَة «وَالِينٍ 
ا ٣٣‏ وروي عَنْ عُكْمَانَ بن عَمَانَ ده أَنّهُ گان يقرا في الْعَِاءِ ء بسو رمن أوسا لقصل نحو سَوْرَةٍ | الْمَُافِقِينَ ين وَأَشْبَاهَِا. وروي 


e 
ت‎ 


عن اصحَاب الع © وَالحَابِعِينَ: 0 0 ا الامرَ عِندَهم E‏ َأَحْسَنُ َيٰءِ في ذَلِكَ مَا رُوِيَ عَن ٴ 


gg صم‎ 


ا أشني رشحنھا؛ لقن ولزو ُونِ». EN EEE‏ 
عدي ِن اپ عن ارا ء بن عَازِبٍ هقد أ نّ الك © قرأ في الْعِمَاءِ الآ خِرَة ب هلين وَالرَيون). وَهَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صجيځ. 
اا E E‏ كا حل حل الْوِمَاِ: ° دكا اف تتا عن بن سيان عن خد ين ل بْنِ الربيع» 


العرف الشذي: قوله: باب في القراءة في المغرب: واقعة الباب واقعة مرض موته يكيو قوله: حرج إلينا إلح: قال کک ا ن و 
إنه ب لم يصل في المسجد في مرض موته حين حعل 000 إمام القوم إلا صلاة واحدة» ونقل عن الشافعي ملك أنه ية صلى في المسجد مرة واحدة» وقال البيهقي: إنه ييه غاب في مرض 
موته في سبع عشرة صلاة إلا الصلاتين: ظهر يوم السبت أو يوم الأحدء وأم الناس» وصلاة صبح» واقتدى بأبي بكر الصديق ذ#نه وسبق ب ركعة وأدرك أحرى» ووافقه الزيلعي وتبعه ابن مام» ونقل 
الزيلعي عن الحافظ ابن ناصر: من لم يقل بتعدد دحوله َي في المسجد فقد أخطأء فتمشى ابن حجر على تحقيقه» وكان حديث الباب يخالفه فتأول فيه. وأقول: إنه يك شهد في المسجد النبوي 
في مرض موته أربع صلوات» والبحث طويل سيأق في «البحاري»» وأذكر أدلي مه» وأثبت عن الشافعي شهوده ب في صلاتين» وعندي أنه a‏ ل : 
عل ا ال ا أرى فيه علة» ولو سلم عدم الإعلال فأخرج احمل فيه بأن لافي بيته) حال لأ م الفضل» انا لا حال «البي» وك والبي 85 
كان في المسجذء واقتدت أم الفضل اغا حلفه» وهي في ال لبيت وهو في المسجد» وروي عن مالك صلله: أن الناس كانوا يقتدون بالإمام من .حجرات ت أمهات المؤمنين. قوله: فقراً بالمرسلات ا 
e‏ المفصل في الغرب» ولا نکر حواز وهاه واک عاده لل لقصار ف الغرس» ولا في جن كتاب عمر ذه إلى أبي موسى ّنه وهو في عن» وقال الطحاوي: لا يدل هذا على 
أنه يي أتم السورة» بل لعله تلا بعض الآيات» وتعقبه البيهقي على هذاء وأتى برواية أنه َة قرأ الطورء ؤادعى أبو داود النسخ» وكيف يقال بالنسخ» والحال أن الواقعة واقعة آحر عمره ع3 ومرض 
0 لا أن يقال بأنه استعمل النسشخ بنسخ الطحاوي» كما نقل الحافظ في «الفتح» عن ابن حزم أن تمر ا الظهر منسوخ» والناسخ إبرادهاء ولا يقول أحد بعدم حواز تجيرهاء فنسخ 
الملحاوي أحذه بعض المحدثين. فوله: باب ما جاء في القراءة إلخ: نسب إلى الأحناف أنمم لا يبالون .ما وردت السور المعينة في الصلاة المعينة عنه بء ويقولون: لا تعين سورة» وقد صرح في «البحر 
باستحباب قراءة السور الواردة في الأحاديث» ولكنه يتر كها أحيانا قليلة؛ كيلا يتوهم الناظر عدم صحة الصلاة بدوفاء فلا يتمشى على ظواهر متونناء كما زعمه أهل العصرء وصرح المحقق ابن 
أمير الحاج في «الحلية» بجواز الأذكار الواردة في الأحاديث في التطوع والمكتوبة بلا نكير؛ لكنه إن لا يثقل على الناس. قوله: باب ما جاء في القراءة خلف الإمام: مسالة الباب طزيلة الذيل» ولقد 
صنف فيها الشافعية كثيرًا من الأحزاء والكتب» وصنف 0 القراءة4» ولنا فيه حديثان صحيحان صريحان ما أخرحهما البخاري في ااجزء القراءة» وتكلم البيهقي في أسانيد مستدلاتناء 
واعمل البعاري نا معدو فى ان عله لليكاله ته مكلذ بزلا أن البيهقي يرد على حنفي» وهذا يدل على أن ا ها شا مواد له أعلم. وحديث الباب أسخربحه الشيخان في ضحيحيهما 
بدون القصة المذكورة في حديث الباب. وأقول: إن قطعة لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» ليست في ا اميد وأما في حق الجماعة فحديث: للوإذا قرأ فأنصتوا إلخ)) 
فإنه سوق الجماعة؛ وظاهر حديث الباب للشافعي؛ فإن الواقعة واقعة الجهرية» وسيجيء الكلام في هذا إن شاء الله تعالى. و هب الأئمة: فالجمهور من أبي حنيفة ومالك وأحمد والأوزاعي 
e‏ وإسحاق بن راهويه وغيرهم كلد إلى عدم الجواز في الصلاة الجهرية» وأما في السرية فلهم أ ا ا 5 والقول القدم للشافعي عدم 
البواز في الجهرية لا السرية» ثم لما دحل مصر قال بالوجوب فيهماء وكذلك في «محتصر المزني»: .بلغي عن بعض أصحابنا أن الشافعي سه قال بالوحوب فيهماء وقال الشافعية: إن المراد من 
بعض الأصحاب هو ربيع بن سليمان» فهذا مسكة الشافعية في نقل المذهب لهم عن إمامهم» ولم يسمع المزني بأذنه 0 وااكتاب الأم) للشائعي حال عن الوحوب في 
الجهرية؛ وثي كتب المتقدمين منهم ذكر القولين» واشتهر ف كتب المتأخرين القول الحديدء فتفرد الشافعي ف الوحوب في الجهرية. واعلم أن المروي عن أبي حنيفة مله عدم القراءة في السرية 
والحهرية» وقالوا في الجهرية بعدم الجواز» وني السرية تحت ما روي عن أبي حنيفة مطل أ قوال خمسة, والمشهور في المتأخرين ما قال ابن همام به من عدم 00 ا تحريماء وتمسك ابن همام 
له بآية: لذا رئ ألْمُرْءَانُ يعوا هد وَأنصموأ) + وقال: إن الاستماع في الجهرية؛ والإنصات ني السرية والججهربية؛ والمذكور في الآية التي عع القر حلف الإمام في الجهرية» ولا تعلق 
لما بالسرية؛ والإنصات معناه في ١‏ اللغة: کان اناور سشناء ويكون في الجهرية سيسا إذا اجتمع الاستماع والإانصات» وما من كلام فصيح يكون الإنصات فيه في 0 وق سحدييك ؟ YY‏ 
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العرف الشذي: ...امن أتى الجحمعة واستمع وأنصت» استعمل في الجهرية» وكذلك في حديت صور إسرافيل أنه قائم استمع وأنصت ف الجهرية» وكذلك في: يا من يؤمل أن يكون صفاته :: 
صفات عبد الله أنصت واسمع إذا قالت حذام فأنصتوها :: فإن القول ما قالت حذام. وقال الشيخ: إن ما ذكر صاحب (الشلاية) من استحسائنها في السرية» لعل ليس بصحيح؛ فإنه ينفيها في 
موطئه ولاكتاب الآثار). وأقول: إن رواية الاستحسان لعلها قد تكون عن محمد؛ فإن صاحب الالحداية) مثبت» وأما ما في «الموطأ») و«كتاب الاثار»» فلا يدل على عدم الجوازء بل يدل على عدم 
الرضاء ولا يدل على الكراهة أيضّاء بل الأولى عدم القراءة في السرية؛ والمتحمّق عندي عن مذهب أي حنيفة مله عدم حواز القراءة قي الجهرية: وكونها غير مرضية في السرية» واختار مولانا عبد 
ا لحي الحواز في السرية بلا كراهة» واتی بأقوال المشايخ وما اتی بالرواية» وأتى جما في «المحتبىة لصاحب «القنية) شرح «القدوري)» وبعمل أبي حفص الكبير تلميذ تحمد» وبعمل الشيخ نظام الدين شيخ 
التسايم معاصر شارح «الوقاية)» وعندي أيضًا تُقول المتقدءين في حوازها في السرية» منها ما في «الذحررة) للبرهان جحد صاحب لاشرح الوقاية)؛ فإنه ذكر احتلاف مشايخنا في القراءة في السرية» 
ولكنه احتار من جانبه نفي القراءة في السريةء ومنها ما في لالمقدمة الغزنوية القلمية): أن أبا حنيفة له أجاز القراءة في السرية ثم رجع عنه» والجمع بن المرويين عنه لأرجو ع) ومنها تفسير أبي منصور 
الماتريدي «التأو يلات السمرقندية)» ومنها ما في «الأسرار» للقاضي أبي زيد الدبو سي رہل ومنيا ما في الشرح مختصر الطحاوي) لأبي بكر الرازي ك . في للاستذكار أبي عمر4 أن الليث بن 
سعد موافق للشافعي سنه فكان مخالفا لما ذكرث من مذهبه وكنت مترددًا في ما نقل أبو عمر؛ لأن ليڻا يروي عن أبي يو سف عن أبي حليشة : لامن كان له إماء فقراءة الإمام له قراءة 16 وله 
سماع عن أبي يوسف» فكيف يقول مثل ما قال الشافعي مع رواية هذا الحديث؟ أخرجه الطحاوي عن أحمد بن عبد ال رحمن» عن ابن وهب» عن ليث؛ عن يعقوب» عن نعمال» عن هوى بن 
أبي عائشة» عن عبد الله بن شداد, عن جابر بن عبد الله عن البي اء والسند أقوى؛ فإنه قلما يوحد مثل هذا؛ لأن فيه أربعة أئمة» حي أن وجحدت في «فتاوى ابن تيمية» وفيه: إن ليثا قائل 
حلف الإمام 2 الجهرية إل قليل» وعنهم أيضًا اخحتلاف النقل إلا عيادة بن صامت وى وهو أيضًا محتما فيه بالقول بالو حوب أو الاستحباب» ومذهب الشافعية وحوهاء ومن الذين نهم 
اختلاف النقل عمر بن الخطاب د#ته؛ فإنه أمر بالقراءة في الحهرية في «سنن الدارقطي» و«كتاب القراءة» للبيهقي» وني «جزء القراءة» للبخاري أيضًا القراءة عن عمر قن لكنه حال عن قي 
الجهرية) وما في سنن الدارقطيٰ» فيه رحل متكلم فيه و عندي يبلغ مرتبة الحسن» ثم روي عن عمر ونه حلاف هذا ق لاموطأ محمد بن حسمن اع ولكنه منقطع» وا لنقطء عن الآثار مقبول 
ورحاله شات» وكدلك في امصنف عبد الرزاق)) والمصنف ابن أبي شيبة)) ومنهم ابن عباس موفلا يمي ا( جرع القراءة) للبحاري القراءة حلف الإمام» وي «(الطحاو تي حلا فه» وهر النهي عن 
القراءة حلف الامام, ومنهم صحابي احر» وعنه أيضًا اخحتلاف النقل؛ فلم يبق من الصحابة قائل بالقراءة 2 الجهرية إلا عبادة» وف مذهبه أيضًا احتمال الاستحباب» وعكن حمل قول عمر ف : 
من الأئمة الأربعة» لكنه مذهب بعض السلف» كما وقع في لا كتاب القراءة» للبيهقي في موضعين: أن بعض العلماء يقولون بالقراءة في الركعات السرية للصلاة الجهرية؛ ووجدت هذا المذهب في 
لاجزء القراءة» للبخاري أيضاء وفيه: «إذا لم يجهر الإمام فق الصلاة فاقرأ بأم القرآن في الأوليين من الظهر والعصرء وف الأخريين من العشاء وف الآحرة في المغرب) فلا يكون حمل قول عمر 
ذه على البدعةع ولكن الحمل على هذا بعيد. وأما مذاهب التابعين ففي القراءة في السرية طائفتان» قالت طائفة بالقراءة في السرية» وقالت أخحرى بتر كها فيهاء وأما القائلون في الجهرية فشرذمة 
قليلة منهم مكحولء وعد البخاري في (حزء القراءة) سراعة التابعين» لكن بعد فرق السرية والجهرية لا يبقى إلا شر ذمة قليلة, ومأحذ المذاهبف الخزرئيات المروية عن ذويهاء والاجمال ف لافتاوى 
ابن تيمية))؛ فإنه أثبت النفي 5 الجهرية والاستحباب ق السرية كما هو مذهبهم. وأما التفقه ففي المسألة أحاديث أحدها: سحل ين إيجاب الفاتحة و هو صحیح با ز لسا والثان: خد یٹ أمر 
الإنصات. وهو صح پا ر يمسا وتردد» وإ تر دد فيه البحاري 2 ل بحرء القراءة كا وحديث: لأمن كان أله إمام فقراءة الإمام له قراءة) وهو صحيح إل شا الله تعالى» كما سيأ عن فریب› 
فاحتلفوا في الجمع بين الأحاديث» فالتفت الأحناف إلى أحوال الأشخاص» واستشوا المقتدي من ظواهر أوامر إيجاب الفاتحة» وأما الجمهور فخصصوا أوامر إإجاهها بالسرية» وقصروا الإنصات 
على الجهرية» وأما الشافعية فتمشوا على ظواهر أوامر الإيجاب» واستثنوا الفاتحة من أمر الإنصات» وحديث: القراءة الإمام له قراءة). وأما حديث الباب فظاهره للشافعية؛ فإن الواقعة واقعة 
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الجهرية) وتصدى الأحناف إلى الجواب عنه؛ وكذلك توجه الجمهور إلى الجواب له فأذكر ما أجاب مولانا المر حوم الكنكوهي سك مع إضافة أشياء من جاني» فقال مو لانا لله : لا يخرج من 
الحديث وحوب القراءة بل إباحتهاء والاباحة أيضًا غير هرضية) 9 نسخحت الاباحة يحديث الباب اللاحق» والوحه أن ف الحديث استثناء من النهي» وهو لا يدل على الوبحوب ولا يتو هم 
الوجوب من قعلعة افإنه لا صلاة لمن لم يقرأ ما)؛ فإ نما فى حق الإمام والمنفرد» ومرادها أن جنس الصلاة لا تكون حالية عن الفاتحة» ويؤيد مولانا ما ي «أبي داود): قال سفيان: هذا لمن 
يصلي وحده. ثم لما كان شأن صلاقهما عدم خلوها عن الفاتحة» تحملت الفاتحة في حق المقتدي أيضًا إباحة» والفاتحة في حقهما واجبة معينة» وسائر السور واجبة مخيرة» ثم بعده ارتفعت الإباحة 
أيضاء وتلخيص الدعوى أن قطعة: اافإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بماا ليس بتعليل لما سبق بل شاهد عليه؛ والتعليل ما يجري في الجزئية الى نحن فيهاء والشاهد ما يلائم تلك الحزئية وإن لم يجر فيهاء 
وأمثلة الشواهد مروية عنه؛ فإنه بيا يتلو آيةء ولا تكون واردة فيما تلا فيه إلا أا تكون ملائمة له. ويقول كبار الشارحين: إنه استشهاد» و كما في «النسائي! عن أبي سعيد الخدري 8ه قال: 
تمارى رحلان في المسجد الذي أسس على التقوى من أول يوم“ فقال رحل: هو مسجد قباء» وقال الآحر: هو مسجد رسول الله وَل فقال رسول الله اد : لاهو مسجدي هذا فالاية واردة ي 
مسجد قبا واستشهد البي وك على مسجده النبوي» والدليل على أنه ١‏ ستشهاد: أن حديث الباب حديث محمد بن إسحاق» وحديث الزهري السابق حديث الصحيحين حديث واحد [ومراد 
مولانا عن اتحاد الحديثين: الاتحاج في النظر الفقهية وإن كانا متعددين في نظر المحدثين» ولا يجب أن يكون حديث الزهري جز عا لحديث محمد بن إسحاق» وقال الحافظ: إن الاتحاد كاتحاد الجزء 
والكل] وف حديث الزهري زيادة لافصاعدًا) أيضّاء أخرجها أرباب السنن كما في «أبي داود» وغيره فتفهم الزيادة حديث الباب أيضاء فإذن تناقض صَّدْر حديث الباب وعجزه لو كانت 
القطعة الثانية في حق المقتدي أيضاء ولو قلنا بأنه استشهاد لا يلزم التناقتض» وأما اتاد الحديثين فأقرٌ به الحافظ ابن حجر في (الفتح4؛ فإنه قال: إل الحديثين واحد» إلا أنه يذ كر الحكم ومورده في 
بعض الطرق» والحكم فقط في بعضهاء وكذلك أشار الترمذي إلى اتحاد الحديثين بقوله: «وروى هذا الحديث الزهري إلخ» أي سابقاء وهذا أصح أي المختصر السابق أصح. وأشار إليه البخاري 
في لاجزء القراءة» وابن حبإن في لاكتاب الغقات4؛ إلا أن إشارة ابن حبان حفية لا يد ركها عامة الناس. وأما إثبات زيادة (افصاعدًا) وإن تردد فيها البخاري في «جزء القراءة») فمطلوب مناء وقال 
البحاري: إن راوي الزيادة عبد الرحمن بن إسحاق» ول يبال بعبد الرحمن» وراويها معمر وهو متفرد. وأقول: إن عدم لمبالاة بعبد الرحمن غير صحيح؛ فإن عبد الرحمن اثنان: ابن إسحاق أبو 
شيبة الواسطي» وهو متفق على ضعفه» والثابي أبن إسحاق المدي» وهو لقة من روا مسلم» وقد أنحذ عنه البخاري معلقا ي مو ضعين») وراوي الزيادة هو المدن» وهو ثقَة. زعم أبن الهمام أل 
عبد الرحمن الواسطي والمدي واحد» وذكر عبارة «مخريج الزيلعي4 بعينها» مع أنما إما من سهو الكاتب» أو مسامحة الزيلعي؟ فإنه لا يمكن عدم اطلاع الزيلعي على كون عبد الرحمن بن إسحاق 
اثنين» وذكر الزيلعي في حديث أبي داود: «ولا تدعوا سني الفحر» ولو طردتكم الخيل» ما في لالتخريج» بعينهاء مع أن الواسطي ضعيف متفق على ضعفه والمدي ثقة) وإن تكلم فيه البعض. 
1 وأقول: لا عكن إسقاط زيادة ل(افصاعدا) رواها معمر ف (مسلم) والالنسائي »2 وتابعه سفياك ن عيينة ي لاسنن آي داود)» وتابعه الأوزاعي و شعيب بن أبي هزه كما 2 لاكتاب القراءة) 
للبيهقي» فلما رواها عبد الرحمن المدن والأوزاعي وسفيان و معمر و شعيببا بن أبي حمزة لا يمكن إسقاطهاء وها شواهد أيضًا رواها بعض الصحابة عن أبي هريرة وأبي سعيد ورفاعة و حابر بن 
عبد الله مم فصح زيادة ا(فصاعدااء ثم زعم الأحناف مراد الحديث وجوب الفاتحة» ووجوب ضم السورة» ولكنه يخالف اللغة؛ فإن أرباب اللغة متفقون على أن ما بعد الفاء يكون غير 
ضروري» وصرح به سيبويه في «الكتاب4 في باب الإضافة» وقال أيضًا: إن «بعه بدرهم وصاعد» في هذا المراد غلط» وكذلك لابعه بدرهم فصاعد» - بجر صاعد- أيضًا غلط بل صاعداء منصو با 
عطف جملة على الجملة» فغلى هذا كن للشافعية قول: إن لا صلاة إلا بأم القرآن) بدون اافصاعدًا» في حق المقتدي» وبزيادها في حق الإمام والمقتدي. وأقول: وإن كان التأويل ممكنًا ولكنه 
يو حجنا سوء الربط في نظم الحديث»› ولا يشير الحديث إلى التقسيم أصلاء ولنا أن نقول بأنا حمل على المعيئ فيه -حسن الربط» ثم إن تتبعت الأحاديث الكثيرة فالتعبيرات انواع» أحدها: ما فيه 
صيغة الأمر وبعدها ذكر الفاتحة وضم السورة» وف هذا التعبير صح حديئان» حديث رفاعة في لأبي داودة: ثم اقرأ بأم القرآن وما شاء الله أن تقرأ4 فدل على وحوهما. والثاني: حديث أبي 
سعيد: «أمرنا أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما تيسر»» أحر حه النسائي وأبو داود» وف التعبير الثاني نفي الصلاة بانتفاء القراءةء وأخحذ فيه الفاتحة والسورة» وصح في هذا التعبير عن أبي هريرة وجابر بن 
عبد الله ضماء وأحر ج الطحاوي رواية جابر» وأخرحها ابن ماجه أيضاء وحديث أي هريرة فنه أحرحه أبو داود. وفي هذا التعبير في بعض الطرق «وما زاد» بالواو» وفي بعضها: الفما زاد» 
بالفاء» [أقول: إن في «فما زاد» عطف المفرد على المفرد. فيقرب إلى وحوب ما بعد الفاء وما قبلها.] في التعبير الثالث الحكم على الفاتحة فقطء وذكر فيه: اافصلاته حداج» أحرجه الترمذي. 
'فأقول بعد هذا: إن حديث الباب حديث عبادة على أسلوب التعبير الثاني فيكون فيه أيضًا لفظ افصاعدااء ثم في حديث حابر ورفاعة فما لاوما زادة أو لاوما تيسر) بالواو» وفي حديث أبي 
هريرة تیه ف بعضها: «(واو)» وي بعضها: فاع والواو تدل على وحوب ما قبل الواو وما بعدها» فيو حب وحوب الفاتحة ووحوب ضم السورة» وهر مدهبناء فإدن حالف حديث الياب 
بزيادة اافصاعد!) الشافعية؛ فإهم يقولون بعدم وحوب ضم السورة» ووقع التعارض بين صدر الحديث وعجزه فلا بد من قول: إن في الحديث استشهادًا لا تعليلاء ثم أقول: إن ما ذكر أرباب 
اللغة أن مصداق «صاعدًا» يكون أولى غير واحب» لا بد من قصره على الفاءء ويكون مصداق اصاعدًا» بعد الواو ضرورياء فعليهم الترميم في ضابطتهم؛ فإذن لا يمكن للشافعية قول التقسيم في 
الحديث. زائدة: أقول: إن لابفاتحة الكتاب» في لا صلاة لمن م يقرأ بفاتحة الكتاب إلخاء لو كان متعلقا بالنفي لا يكون للشافعية مخلص مذ كور› ولو يتعلق بالمنبت يكون لهم مخلص» وبحث ابن 
حاخب ف أماليه في أن المتعلقات الواردة بعد المنفي هل هي متعلقة بالنفي أو المثبت أي المنفي» وأطنب وحاصله تعلقها بالمنبت. وأقول: كيف قال ابن حاحب هذا مع نما متعلقة بالنفي أيضًا لي 
© إل 1 4 ْ ٠.‏ م يي صمل م ا € َ 0 إسر 

القرآن العظيم وغيره من كلام الفصحاء والآية من بإوَمًا فَعَلتّهُد عَنْ أمرى». ثم أورد الأحناف على الشافعية في معن الحديث» بأن قراءة الفاتحة لو كانت فريضة على المقتدي» كيف قال 
الشار ع ب بلفظ: لالعلكم تقرؤون خلف إمامكم)ء وأحاب الشافعية بو جهين» أحدهما: أن سواله اة ليس عن أصل القراءة» بل عن الجهرء وكان حق المقتدي الإسرار» وقال 0 


جامع الترمذي ۱۹۹ ۰ الجزء الأول 


عَنْ عْبَادَة بن الصَّامِتِ هه قَالَ: صَنَّ رَسُوْلُ الله © الصّبْحَ فعَمُلَّث عَلَيْهِ الْقِرَاءهُ فَلَمَا انْصَرَفٌ قَالَ: «إِنْ اا 
ا تُ:؟» قَال: ا 0 الله اوا قال: الا تعلو إلا بام الْمُرآنِء فَإِنَّهُ لا صلا sS‏ قال: رف اباب عَنْ أ 2 
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Es, E ORE زان تتاف ود الله بْنِ عَمْرِو «. قال أَبُو عِيْسَى:‎ E OER 
الرهري عن ود ر بن الرّبِيْع» عَنْ عُبَادَةَ بن الصَّامِتِ ده عن الى وة قال: الالال ا تَحَةِ الكتاب». وَعَذَا أصَح.‎ 
َالْمَمَلُ عَلَ هَدَا الحَدِيْثِ في الْقِرَاءَةِ خَلْمٌ الإِمَام عِنْدَ اکر أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ الي 9 وَالَابعيَ. ۳ 0 مَالِكِ بْنِ ای وَابْنِ‎ 
الْمُبَارَكِ وَالشَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاق» يَرَوْنَ الْقِرَاءَةَ خَلْمَ الْإمَام.‎ 
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اب ما جَاءَ في تَرْكِ الْقِرَاءَة خَلَْ الْوِمَام ذا جَهَرَ الْإِمَامُ بالْقِرَاءَة: 0 حََدَّثَنَا الْأنُصَارِيُ» حَدَتَنَا مع حَدَّثَنَا مَالِكّ عن ابْن شِهَابِ» .. 


العرف الشذي: .... مولانا: إنه مستبعد؛ فإن الرحل كان من عن ينه ويساره يسرء فكيف يجهر هذا؟ ونان وا ذكره البيهقي: بأن كوا ل السورة لا الفاتحة» فيكون في كلامه 
يا قصر إفراد. وأقول: يرده الرواية الصرجحة» ارا و اامنكم من الجة ةر امد القرآن»» ففي هذه الرواية نكرات» ودلت على أن أحدا قرأ شيئا 
من القرآن» فلم يجهر هذا الرحل ولم يزد على الفاتحة» ويمكن للشافعية وله رواية قوية عن ابن مسعود ذه أنهم كانوا يجهرون فنزلت: ىدا رئ الْمُرْءَانُ)» > أحرحها الدارقطين والبيهقي في 
اكتاب القراءة»» ولم يتوحه إليها شافعي للعرض قي الجواب. وأقول بيبا من جانب الأحناف: إن تتبعت .طرق الحديث واستقريتهاء فما وحدت في أحدها لفظ الجهر في سواله يق فيقال: إن 
حهر الرحل كان ذريعة لعلمه ية ولم يكن مورد سواله َء ولم يكن سؤاله َة إلا عن القراءة» فمثار الصلاة القراءة لا الجهر. فبعد اللتيا وال لا يخرج من الحديث إلا إباحة الفاتحة» وهي 
أيضًا غير مرضية» والقرائن على هذا أن حديث الاحتلاف في القراءة والمنازعة فيها رواه غير عبادة عن أنس وأبي هريرة وابن مسعود دِيم بأسانيد قوية» والحال أن مذاهب الثلاثة ترك القراءة في 
الجهرية؛ فزعموا مراد الحديث ما زعمناء وأما حديث المنازعة عن أبي هريرة ذه فأحرجه الترمذي وفيه مذهبه من ترك القراءة في الجهرية؛ وروي عائسة وجرا مره تر ھا اق ار کا 
مولانا في رسالته من «السنن الكبرى4؛ وقع فيها غلط ف السند من الناسخ» وأخرحها البخاري أيضًا في «حزء القراءة»» والسند فيه صحيح» وفي متنه فيه غلط فاحش من الناسخ ويخالفناء 
والصحيح ما في لاكتاب القراءة» للبيهقي: «كان عائشة وأبو هريرة ما يأمران بالقراءة في الظهر والعصر» وفيه مروي بسندين» والمتن التام في الس: SS‏ 
عمار وهو ضعيف» والتمسك بالسند الثاني» وهو يضم به امن التام» وهذا أقوى ومروي بطريق عاصم بن يهدلة؛ وليضم هذا الفتوى بقول أبي هريرة 9>: اقرأ يما في نفسك يا فارسيء أي اقرأ 
هما في السرية» وأما مرفوع أنس نه ففي «آثار السنن» رواه البخاري في «جزء القراءة»» وأعله البيهقي. وأقول: قد صححه البيهقي ني «كتاب القراءة4؛ وأما فتوى أنس ينه ففي (امصنف ابن 
أبي شيبة4 أنه كان يسبح حلف الإمام» فعلم أنه لا يقرأ حلف الإمام» وقي سند فتواه تعلبةء ول أعرفه | e‏ وهو من رحال «الأربعة» للحافظ لا «السنن الأربعة)» وأما مرفوج ابن 
مسعود دنه ففي «آثار السئن؛ رواه الطحاوي والطبراني» وأما فتواه فمشهور وقرائن أخر على دعاوينا في رواية أنس نه مرفوعة؛ فإنه روى عنه ابن أبي شيبة في مصنفه مرسلة [وصححه 
اي ا نضا يضا] عن أبي قلابة: هل تقرؤون خلف إمامكم؟ فقال أحدهم: نعم» وقال أحدهم: 0 الإن كنتم لا بد فاعلين» فليقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب في نفسه إل 
فمن ل ل اي اج ل ل يي مار 1 امسا يي E‏ الفليقرأ أحدكم» ولم يأمر كلهم 
عد انا ولفظ «أحد» لا يدل على العموم» وعندي في هذا كثير من الشو ية: م فَابْعَقُوَا ا كم بِرَرِقِكمْ). هذا متيسو ل الان وأما حديث الباب حديث ابن إسحاق فحسنه 
0 وصححه بعض الشافعية» وقال الحافظ: صححه ا لكاو د كر جرس ل وأعله أبو عمر في (التمهيد» في عبارتين» ونقل 
ابن رشد في «بداية الجتهد» عن أبي عمر أنه يصححه. والله أعلم أنه من أين أحذ؛ فإن عبارني أبي عمر عندي موجودتان» وفيهما إعلال» ولعله تصحف من ابن حزم» وأعله أحمد, 0 
تيسية ف فتاواه» واد ابن حبان إلى الإعلال في « كتاب الثقات4, وأعله الحافظ ابن رجحب الحنبلي تلميذ أبن تيمية» وأعله ابن تيعية :تارا وقال: صنفت ف إعلاله كتايا ا وذكر ابن 
تيمية وجه الإعلال ف فتاواه أن واقعة الباب لم يقع في عهده يك بل قرأ عبادة بنفسه خلف إمامه» فسأله سائل فروى عنده حديث: للا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة 0 
0 داود4 عن الربيع بن سليمان عن عبد الله بن يوسف عن | هيشم إل إلا أن فيه ذكر القصة أيضاء أي وقعت الواقعة في عهده َء وليعلم أن في ذلك الحديث قلب من الراوي» وأساء في ذكر 
تيب ألفاظ الحديث: لافلا تقرؤوا بشيء من القرآن إذ ذا حهرث إلا يام القرآنة. وعندي أنه من الراوي. وأقول: إن إعلال ابن تيمية هذا غير حار. ويمكن في وحه الإعلال في حديث عبادة بأنه 
TT‏ مضامين, أحدها: أنه قرأ بنفسه» فسأله سائل لم قرأت خلف الإمام؟ فتمسك بعموم حديث: لا صلاة لمن لم إلخ) وما احتج بالقصة» وليس فيه ذكر القصة الواقعة في عهده 
يِه وهذا قوي سنداء والثاني: ما بين أيدينا من حديث الباب» والثالث: قوله يَكلْةِ: الا صلاة لمن لم يقرأ شاف لكاب رولا تمي نه أضلة ها أبضًا صحيح» والحديث بالمضمون الأول مروي 
عن نافع بن حمود» والحديث الثالث مروي عن محمود بن ربيع» وأخطأ مكحول ف الجمع بين ما عنده عن نافع» وما عنده عن محمود» وتفرد مكحول في ذكر القصة والحديث القولي» فالعلة 
هذا لا ما قال ابن تيمية. واعلم أنه قد سها لحرو ةا فإنه ذكر ني السند ابن ربيع» وكتب الكاتب ابن ربيعة» وزعمه البخاري محمود بن ربيع» والحال أنه هو نافع بن محمود بن 
ربيع» وسها الحافظ حيث قال: إن حديث عبد الاين وی E‏ اد تان ند لساري رده قد ونينا BU‏ ايت لان تو بز يشر NM‏ 
ET‏ إسحاق» والحال أن أن البخاري متردد فيه» نعم أخرحه في #جزء القراءة». قوله: وفي الباب إلخ: رواية I SS‏ 
ذقنا في وحوب الفاتحة e‏ وقد مر مذهب عائشة حر فى «كتاب القراءة»» ورواية أنس هلبه مختلفة في الرئع أي ي الاتصال والارسال» وقالوا: ١‏ الصواب الإرسال كما قال 
ا يقرأ أحد كم بفاتحة الكتاب في نفسه» وهو أيضًا في السرية لا الجهرية» والحمل على اتن سيف كز الع و ل : زاش و ير 
والجهر في صلوات ا »> فقول الشافعي بالإسرار للمقتدي في الجهرية غير المجمع عليه» فلا بد من دليل قوي غاية القوة» وحمل مالك حديث 0-0 لافي نفسك إلخ)» على ما 
حملت قبل. قوله: وهو قول مالاك بن أنس: هذا حلاف الواقع؛ فإن مالكا ينفي القراءة في الجهرية كما في موطنهء وكذلك مذهب ابن المبارك لا يوافق والساتسى لق الشوريه ا 
(الترمذي»), 0 أحمد مذهب الشافعي كما سيأت» وكذلك ليس مذهب إسحاق بن راهويه مذهب الشافعي› كما هو موحود في الخارج؛ فلا يصح قول الترمذي إلا بحمله 
على أنمم قائلون بالقراءة حلف الإمام في الجحملة. قوله: باب ما اء في ترك القراء ءة إلخ: هذا الباب للعراقيين بل للحمهور. قوله: ما لي أنازع إلخ: قال رحل فاضل حنفي: إن لفظ المنازعة يدل على أن 
الفاتحة حق الإمام» ويختلس المقتدي عنه وليس حقه؛ .... 
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حاشية: قوله: في ترك القراء إل ذهب أبو حنيفة ة إلى أن المقتدي لا يقرأ الفاتحة في السرية ولا ف الجهرية بقوله تعالى: (وَإذًا رئ الْمَْدَانُ فَاسْتيِفُو ا : ا لان الانضات لذ ف 
الجهرية؛ فيجري على إطلاقه» فيجب السكوت عند القراءة مطلقاء هذا بناء على أن ورود الآية في القراءة في الصلاة» وأخرج البيهقي عن الإمام 008 جمع الناس على أن هذه الآية في 
الصلاة ما ورد في القراءة حلف الإمام» ذكره الشيخ في «اللمعات4. وأيضنًا قال يكل امن كان له إمام فقراءة الإمام له قراءةف وت بطرق صحيحة» منها: ما روى محمد في «موطئه)ء قال: 
أحبرنا أبو حنيفة» حدثنا أبو الحسن موسى بن أبي عائشة» عن عبد الله بن شداد» عن حابر فق عن البي ب قال: اامن صلى حلف الإمام فإن قراعة الإمام له قراءة». قال ابن الهمام: فيعارض 
حديث اما لي أنازع إلا وكذا ما رواه أبو داود والترمذي عن عبادة بن الصامت: «لا تفعلوا إلا بام القرآن4؛ ويقدم؛ لتقدم المنع على الإطلاق ولقوّة السند؛ فإن حديث المنع أدمحّ ثم قد عضد 
بطرق كثيرة عن حابر وإ ضعفت» وعذاهبي الصحابة» حي قال صاحب «اطداية): ا(إن عليه إجماع الصحابة) 0 لا يقال: إن حديث حابر أعي: لامن كان له إمام فقراءة الإمام له 
قراءة) المراد به ما سوى الفاتحة بدليل حديث الباب عن عبادة؛ لأن ا ا صحيحة: أن المأموم لا يقرأ الفاتحة أيضًا. منها ما E‏ 
صحيح: حدثنا إسحاق بن موسى الأنصاري» حدثنا معن» حدثنا مالك عن أبي نعيم وهب بن كيسان: أنه مع حابر بن عبد الله يقول: 5 ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يصل إلا أن 
يكون وراء الإمام وكذا مي وي ن أبي شيبة في مصنفه» ورواه الطحاوي مرفوعا في «معاني الآثارة. وكذا لا يسمع أن يحمل حديث: امن كان له إمام إلخ» على الصلوات 
الجهرية دون السرية؛ لأن وروده في صلاة 0 و العصرء قال محمد في #الموطأ»: أخبرنا إسرائيل عن موسى بن أبي عائشة» عن عبد الله بن شداد قال: لاأم رسول | ا 
الكت ايوق مله تس ليله كلها انس تال لم غمزتن؟ قال: كان رسول الله بهل قدامك» فكرهت أن تقرأ حلفه» فسمع البي بل فقال: لامن كان له إمام» الحديث 
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عن ابن أكِيْمَة | ب عن أَبى هُرَيْرَةَ ده ا رَسْوْلَ الله 4 انْصَرَفٌ مِنْ صَاَاة جَهَرَ فِيْهَا الْقِرَاءَة فَقَالَ: هَل قرا مي أَحَد هڪم‎ 
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آنا؟» فَقَالَ رَجُل: نَعَمْ يا رَسُوْلَ الله» قال: «إني اقول مَا لي اتازع الْقُرآن؟» قَالّ: فَانْمَعَى الئاس عن الْقِرَاءَةٍ مَعَ رسول الله 5ف فِيْمَا‎ 
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هر فيه رَسُوْلُ الله 4 مِنَ الصَّلَرَاتِ بِالْقِرَاءَةِ» حِيْنَ سيوا ذلك مِنْ رَسول الله #. 
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العرف الشدّي: فإن المنازعة لس حق الغير بالخصومة؛ وإني متردد في هذا؛ فإن في المنازعة مماورة خاصة فصيحة؛ وهو أخذ الكلام نوبة بنوبة كما قال الأعشى: تازعتهم قصب الريمان متكنا :: 
وقهوة مر رَاوُوقها حضل. وقال الحويدرة أو الحادرة: وإذا تنازعك الحديث رأيتها :: حسنا تبسمها لذيذ المكرع. قوله: قال فانتهى الناس إلخ: قال الشافعية: إنه قول الزهري وليس قول 
أبي هريرة ذه فيكون مرسلاء وأقول أولا: إن الزهري رأى عمل كثير من الصحابة» فلا يكون قوله مخالفا هم. وثانيًا: إن الجمهور من الحدثين من أبي داود والذهلي والبخاري وغيرهم على 
أنه قول الزهري» والحق أنه قول أبي هريرة ضف ومنشأ حكمهم أن الزهري روى الحديثء ولا روى عن أبي هريرة «فانتهى الناس»» لم يبلغ صوته بعض تلامذته» فلم يسمع؛ وسأل عن الآخر 
ما قال الزهري؟ قال: قال الزهري: «فانتهى الناس عن القراءة» فزعمه الحدنون أنه قول الزهري من حانبه» والدليل على هذا ما في «أي داود): لاقال ابن السرح في حديثه: قال معمر عن 
الزهري: قال أبو هريرة: فانتهى الناس إل وقال عبد الله بن محمد الزهري من بينهم: قال سفيان: وتكلم الزهري بكلمة لم أسيعهاء فقال معمر: إنه قال: «فانتهى الناس عن القراءة إ[لخ. ونظائر 
هذا عندي كثيرة» وقالوا فيها: إنه قول من الراوي كما قالوا ههناء وهو ف الأصل موصولء منها ما في «البخاري»: حفظت بعضه وثبتئي معمرء ومنها ما في «الترمذي» -اجحلد الثاني- وهو 
عين نظير ما في ابي داود». وفي «كتاب القراءة» للبيهقي بسند قوى عن أبي هريرة ذقنه قال: قال رسول الله ة: لاما كان من صلاة يجهر فيها الإمام بالقراءة فليس لأحد أن يقرأ معها. ومر 
عليه البيهقي ف «كتاب القراءة4» وقال: إنه منكر ولو صح إلخ. وأقول: كيف يقال بأنه منكر مع ثقة الرحال؟ وحديث الباب لنا. وقال مولانا المرحوم الگنگوهي: إن حديث الباب ناسخ 
للاباحة المستفادة من حديث الباب السابق» وبناؤه على كون حديث الباب غير ذلك الحديث» ونقل الحافظ أبو بكر الحازمي في لاكتاب الناسخ والمنسوخا: إن بعض العلماء على تعدد 
الحديئين» فإذا كان حديث الباب غير ذلك الحديث» فمن الظاهر أن حديث الباب متأخر عن ذلك الحديث» ويظن أن الحديئين واحدء وفي حديث الباب في «أبي داود»: وقال راو: أظن أنها 
الصبح» وقال راو: إنما الصبح بالحزم. لكنه يلزم الخلاف بين الحديثينء فإن ف السابق ذكر قراءة الفاتحة خلف الإمام» وفى حديث الباب انتهاء الناس عن القراءة. فأقول: إنه يي استثيئ الفاتحة» 
لكنه كان غير مرضي عنده يى ولا زعم الصحابة عدم رضائه يل انتهى عنها الجمهرر إلا عبادة» فعبر الرواي ب لافانتهى الناس عن القراءة)» فيكون الحديثان متحديں» ثم نكتة ترك أبي 
هريرة ذه ذكرَ إحازته بها الفاتحة أنه لو ذكر مع قوله: «فانتهى الناس عن القراءة [لخ4 لما صار الكلام مربوطاء وقصد كلام أبي هريرة وغرضه بيان انتهاء الناس عن القراءة وتر كهم القراءة» ولا 
مدل لاستئناء الفاتحة في غرضه وقصده. ثم قال الشافعية: ولو سلمنا أن لافانتهى الناس عن القراءة» قول أبي هريرة ف لكان المراد من الانتهاء الانتهاء عن الجهر. وأقول: إن هذا التأويل 
محض تأويل لا يقبله العقل السليم» ولو قيل: إفهم تركوا السورة وانتهوا عنها لا عن الفاتحة» فلا بد من النص عليه. ولا حققت من مذهب أبىي حنيفة عدم جواز القراءة في الجهرية وحوازها ي 
السرية مع اختيار تركها فيهاء فأذكر الأدلة: فلنا في السرية ثلاثة أحاديث» أحدها: حديث: «من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة)» أحرحه الدارقطي والبيهقي مرسلا وصله أبو حنيفة» وقالا: 
الصواب الإرسال» وتكلم الدارقطي في وصل أي حنيفة ملك وذكره جابر بن عبد الله ورد تكلمه في حقه. وأقول: إن حديث: امن كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» صحيح بلا ريب» وأما 
قول: إنه مرسل فجوابه من ثلائة أوحه؛ الأول: أنه لو سلمنا أن الصواب الإرسال كما اعترفتم» فنقول: إن المرسل المؤيد بفتيا الصحابة يكون مقبولا عند المحدئين بلا نكير» ووافقه كثير من 
فتاوى الصحابة؛ حي إن ألفاظ بعض الفتاوى قريئة من ألفاظ الحديث» منها فتوى ابن عمر دجما أحرجها مالك في موطنه» ومنها فتوى زيد بن ثابت ٹچ أخرحها مسلم في صحيحه في باب 
سحدة التلاوة: ومنها فتوى جابر بن عبد الله نه أخرحها الترمذي في سننه كما سيأني» فلا وجه لتركه. والوجه الثاي: أن منتهى السند المرسل عبد الله. بن شدادء وأقر الحافظ في «الفتح 
بكونه صحاييًا صغيراء وعن أحمد بن حنبل ذه أنه وحد رؤيته بیز ولم يسمع عنه» فيكون مرسل الصحابي» ومن المعلوم أن مرسل الصحابي مقبول بلا ريب؛ فم اتفقرا على قبول مراسول 
الصحابة. والوحه الثالث: أن الشيخ ابن همام أخرج الحديث متصلا من «مسند أحمد بن منيع» أستاذ البخاري وغيره بسند على شرط الشيخين» صورة السند هذا: حدثنا إسحاق الأزرق' 
أخيرنا سفيان وشريك عن موسى بن أبي عائشة» عن عبد الله بن شداد» عن جابر بن عبد الله. وليس في هذا السند أبو حنيفة يك فلا يكون أبو حنيفة متفردًاء وأما تفصيل رواة الإسناد 
فإسحاق الأزرق من رواة الصحيحين» وسفيان هو الثوري» وشريك هو ابن عبد الله النخعي» وموسى بن أبي عائشة ثقة اتفاقاء وعبد الله وجابر صحابيان. وفي االبدر المنير حاشية فتح القدير) 
لأبي حسن السندي حكاية ولازمها تصحيح أحمد بن منيع؛ والحكاية أن العلامة قاسم بن قطلوبغا كتب لحضرة شيخه الشيخ ابن مام يسأله عن مأخذ حديثه وقدوته في تصحيح الحديث» 
فأحاب الشيخ: أخذته من إتحاف المهرة بزوائد المسانيد العشرة» للبوصيري. زائدة: احتلف الناقلون في تعيين اسم الكتاب» فقيل: إتحاف المهرة» وقيل: إتحاف الخبرة» وقيل: إتحاف الخيرة» 
والمعروف الأولء وفيه قال البوصيري: أحذت بقراءة السند بحضرة الشيخ حافظ الدنياء فما وصلت إلى معن الحديثء قال الحافظ: هذا رائحة حديث: «من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» 
فتعجبت من ذكاء الحافظ. أقول: عرضت الحكاية على شيخنا مولانا دام ظله العالي على رؤوس المسترشدين» فقال: إن الحافظ لم يرض بالحديث» قلت: إن الحافظ وإن لم يرض به لكنه ۾ يقدر 
على بيان العلة أيضاء فالحاصل أن الحديث صحيح» وأما أنا فما وجدت الحديث في النسخة الي تحت مطالعي ل«إتحاف المهرة)» لكي أقطع بأن الحديث صحيح› وأن في نسحي سقطا من 
الناسخ» فإن القصة المفصلة المذكورة لا يمكن إنكارهاء ثم أخرحه الشيخ ابن همام بسند آخر من مسند عبد بن حميد عن أبي نعيم فضل بن دكين عن حسن بن صاخ إح؛ وقال: إنه صحيح على 
شرط مسلم. وأقول: فيه تردد؛ فإن في سنده حابرا الجعفي؛ ولعله ليس من المزيد في متصل الأسانيد» كما هو مذكور يي «سنن ابن ماجهاء ولكن السند الذي وجده الشيخ حذف منه جابرء 
وربما يقلد الشيخ جمال الدين الزيلعي؛ ولم يات بالزائد على تخريج الزيلعي إلا في عدة مواضعء منها ما في باب المهرء ومنها ما في باب التطوع» ومنها ما في هذا الموضع الحديث الذي نحن فيه 
ثم إن قيل: إن في حديث: لامن كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» احتمال وهم الراوي وخطؤه. نقول: لا يمكن هذا الاحتمال؛ فإن فتاوى الصحابة م مويدة له» سيما إذا كانت ألفاظ 
الفتاوى قريبة من ألفاظ الحديث المرفوع. واعلم أن حديث: لامن كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» أخرجه الحاكم ولم أحده في نسخة «المستدرك)» وإنما ذكره ابن الهمام بسند أبي حنيفة» وفيه 
ذكر صلاة الظهرء وذكر أن الرجلين تنازعا بعد الفراعغ عن الصلاةء فقال أحدهما بالقراءة حلف الإمام؛ وقال الآحر بتركهاء فقال الني يَكيِِ: لامن كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة». فدل 
الحديث على ترك القراءة في السرية» ولكنه لا يدل على عدم حوازها في السرية» نعم يدل على تركها في السرية» ولنا حديثان آحران في تركها في السرية. وأما أدلة عدم جوازها في الجهرية 
فكثيرة» منها آية: لإا رئ آلْرْءَانُ فَاَسْتَمِعُوأ لَه وَأُنصِيُوأ لَعَلَكُمْ تُرْحَمُونَ» وأحاب عنها الشوافع شافيؤاء ونقل الزيلعي عن البيهقي عن أحمد بن حنبل: أجمع العلماء على أن الآية واردة 
في الصلاة» وقال رحل: إن البيهقي لم ينقل عن أحمد في « كتاب القراءة»؛ وغرضه الاعتراض على الزيلعي: أقول: إن الزيلعي لم يحل إلى لاكتاب القراءة» ليلزم ذلك الرحل الجاهل» على أن أبا 
عمر أيضًا نقل عن أحمد بن حنبل في «التمهيدا» إلا أن الزيلعي نقل بالسند بخلاف أبي عمر. ومن أدلتنا حديث الباب أخرجه مالك ف «الموطأ» .وحسنه الترمذي وصححه أبو حاتم» وحديث: 
ااوإذا قرأ فأنصتوا» قد صححه أحمد بن حنبل وأبو بكر بن أثرم تلميذ أحمدء وابن حرير في تفسيره» وأبو عمر وابن حزم الأندلسي وزكي الدين المنذري والحافظ ابن حجر العسقلاني» وكل من 
الحنابلة والموالك والأحناف» وأخرج أبو داود والنسائي حديث: الوإذا قرأ فأنضتواة عن أبي موسى وأبي هريرة» صححهما مسلم؛ فإنه أحرج حديث أبي موسى في تشهد لامسلم4» وسأله تلميذه عن 
.حديث أبي هريرة» فأجحاب مسلم بأنه صحيح . ولنا حدیثان صحيحان في «كتاب القراءة» أحدههما: حدثنا أبو الحسن علي بن أحمد بن الحمامي المقرئ» حدثنا أحمد بن سلمان الفقيه» حدثنا إبراهيم بن 
الحيثم» حدثنا آدم» حدثنا ابن أبي ذئب» حدثنا محمد بن عمرو عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» عن أبي هريرة قال: قال رسول الله کیا لاما كان من صلاة يجهر فيها الإمام بالقراءة فليس لأحد أن يقرأ 
فيها إلخ8. وقال البيهقي: هذه رواية منكرة لم أحدهاء فإن صحت فالمراد مما: ليس لأحد أن يجهر بها أو يقرنها مع سورة إلخ؛ فكلامه يشير إلى الصحة؛ ولا يمكن إنكار هذه الرواية» ورحال السند 
ثقات؛ فإن أبا الحسن على بن أحمد ليس من رواة الستة؛ لأنه متأخر عنهم نعم ثقة» وترجمته موجودة في الأنساب تحت لفظ لاالحمامي», وأما أحمد بن سلمان ففي أكثر الكتب سلمان بلا ياء؛ 
وفي بعضها سليمان بالياء» وظين أنه بالياء» ولقبه جاد في «تذكرة الحفاظ)» وإبراهيم ثقة» وآدم بن أبي إياس من رجال الصحيحين» وكذلك ابن أبي ذئب» وأما محمد بن عمرو فمن رجال 
مسلم؛ ومحمد بن عبد الرحمن ثقة مشهور. ورواية أحرى لنا عن أبي هريرة بواسطة عبد الرحمن بن إسحاق في «كتاب القراءة٤»‏ وضعفها البيهقي من جانب عبد الرحمن؛ والحال أنه مدي؛ وهو 
ثقة» وليس بواسطي وهو ضعيفء ولنا أدلة أحر لا أذكرها. واعلم أن تلخيص الدعوى أن آية: لدا رئ أَلْمُرْءَانُ َأَسْكَمِعُوأ لَهُ4 نزلت في مكة» ودلت على نفي القراءة خلف الإمام في 
الجهرية؛ ثم ورد حديف: «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب) في المدينة في حق الإمام والمنفرد» وكذلك قال أحمد في الصفحات | حقة: إن الحديث في حق النفرد» ولا تعلق للحديث بالمقتدي 
ولا يتناوله؛ ثم بعده قرأ رحل' في الفجر خلفه بدون تعليم من صاحب الشريعة» فقال البي وَ: لاإن كنتم لا بد فاعلين فليقرأ أحدكم في نفسه». وكذلك ورد حديث محمد بن إسحاق» وني هذا 
الحديث إحالة إلى ما سبق أولاء فلا يتناول الحديث المقتدي؛ فإن حال المقتدي كان مفروغا عنه حين نزول الآية» فلا يكون في حديث ابن إسحاق إلا استشهادًاء وعرضت الإباحة غير مرضية 
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ومرحوحة» فكف جمهور الصحابة لما رأوا الإباحة العارضة غير مرضية. وهذا المذكور سابقا كان على مشرب مولانا المرحوم» ويمكن لنا بحث آخرء ولكاه بحث وإفحام الخصم: ees‏ 
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جامع الترمذي 14۲ الجزء الأول 
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صْحَابٍ الرهر ی هدا الْحَدِيْتَ» ودروا هَذَا الْحَرْفٌ «قَالَ: قال الرُّهْرِيٌ: فَانْتَعَى الاس عَنِ 
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ع رو 3 م قفو قفو اآحمدة دعسم سم ير 
عْمَارَهُ وَيُقَال: عَمْرْو بْنُ | كَيْمَة. وَرَوَى بَعْض 
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الذي رَوَى عن الى 4 هَذَا الْحَدِيْت. »- وَرَوَى أَبُو هْرَيْرَةَ #ه عن التَىَ © أنه قَالَ: «مَنْ صل صَلاءٌ لَمْ يَقْرَأْ فِيْهَا بام المَرانِ فَعي 
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خِدَاجٌ غَيْرُ َمَاِ فَقَالَ ل حَامِلُ الحدِيْثِ: إن أَكْرْنُ أَحْيَانَا وَرَاءَ الإمَام. قَالَ: افْرَأ يهَا في نَفْسِكَ. - وَروَى أَبُو عْفْمَانَ النَهْدِيْ عَنْ 
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بقَرَاءَة ۴ َة الكتاب. وَاِخْتَارَ أُصْحَابٌ الحديُث ا 0 ل يمرا البَجَلُ ذا جهر 


تفسير للحداج 


أبي هُرَيْرَةَ مه قال: أَمَرَني التي ف أن تاي 
امام يالْقرَاءَةِ وَقَالُوَا: يتم كات الْإِمَاءِ. وَقَدِ اخْتَلَمٌ أَهْلْ الْعِلْمِ في الْقِرَاءَةِ خَلْفَ الِمَام فَرَأى أ كر 
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2 الَابِعينَ ومن بَعدَهم القَرَاءَةَ حل ال ام وبه يمول مالك وابن المَبَارَكِ وَالشَافِييٌ وَأَحمَدَ إسحاق. وروک عن عبد ألله : 
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ا ڪل الاما وَالكَاسٌ يَفْرَوُوْنَ إلا قَوْمّا مِنَ الْكُوْفِيَيَنَ وَأَرَى أَنَّ مَنْ لَمْ يقرا صَلائهُ جَائْرَة. وَسَددَ قَوْمْ مِنْ أهلٍ 
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الولعم ترك قَرَاءَةَ فأنحة الكتاب وان کان خَلف الإإمام» فَمَالوا: لا جزی صَلاة إلا بِقَرَاءَة فاخحة الكتاب» واحده 23 او خلف الإوماع. 
وَدَهَبُوًا إلى مَا رَوَى عُبَادَةُ بْنُ الات 6ه عَن الى . وَقَرَأْ حْبَادَةُ بن الصَامت ده بَعْدَ الى © حل الإِمَاء. وتاؤل قول التي #: 

لا بِقِرَاءَةٍ فَامحَةٍ الكتاب»». وَبهِ يمول الشَافِيٌ وَإِسْحَاقٌ وَغَيْرُهُمًا. وأا أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَل فَقَال: مَعْقَ قول التي #: «لا صَلاةً لمن 
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يقرا بقاتحة الْكِتَاب» إِذَا گان وَحْدَه. وَاحْتَمٌّ بحَدِيْثِ جَابر بن عَبْدِ الله ضما حَيْتُ قال: مَنْ صل ركعة لم يمرا فِيْهَا بام القرَانٍ فلم 
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يصل» إلا أن يَكُوْنَ وَرَاءَ اللومام. قال 55-5 فهذا رجل من اصحَاب الى i‏ تَاوّل قول ال : «لاا صلاة لمن لم يقرأ بفاحة 
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| لکتاب» ان هذا إذا کان وحده. وَاخْتَارَ امد مََ هدا القَرَاءَةَ حل الاومام؛ ران لا يرك الرجل فاعة الكتاب وَإِنَ گان خَلْفَ الومام. 
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- حُدثنا إسحاق 9 موسى الانصاري» حَدثنا معن ؛ حدئتا مالك عن الي دعيم وهب بن كِيْسَانَ ممه فاه ممه مم مه وو موف ممم ممم ممم مم مومهم م ممم هوم ممم ميت 


العرف الشذي: ولا يبقى الإباحة أيضًا على هذا ويكون فيه تسليم تناول الحديث المقتدي» وهو أنه في الحديث: «لا تفعلوا إلا بأم القرآن» فعل القراءة» أعم من قراءة الفاتحة حقيقة كما في حال 
الإمام والمنفرد أو حكمًا كما في حت المقتدي» وكذلك يقال في «فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بما) حقيقة أو حكمًاء فيكون في الحديث إحالة إلى الأحاديث الأخر الدالة على قراءة الإمام والمنفرد 
وسكوت المقتدي» ونظيره كما يقال: «لا تفعلوا إلا بالأذان» لقوم يثوبون بتثويب بدعة» فليس مراده أن يؤذن كل واحد منهم بنفسه» وعكن أن يقال: إن لالا تفعلوا إلا بأم القرآن» من قبيل: 
قتلوه بنو فلان أي صدر فيهم فعل القتل لا أن قتله كل واجد وباشر بقتله» كما في آية: وذ فَتلَكُمْ َمْسا هََدّرَاْتُمْ فِيهَا» ولكن هذا البحث لإسكات المناظر وليس حقيقة الأمر. قوله: وفي 
الباب إلم: ثبت القراءة في السرية» وتركها عن ابن مسعود ّنه وحديث عمران بن حصين دنه أخرحه مسلم وغيره حين قرأ: اسيج أسْمّ رَبك الأغل». وأقول: إنه قرأ: اسيج اسم رَبك 
لْأَغْلَ) بدون قراءة الفاتحةء وأما حديث جابر ديه فسيأق في الكتاب عن قريب. قوله: ما يدحل: من الدّل معن الغش لا من الدحول. قوله: فهي خحداج إلح: حدجت الناقة -من اتحرد- إذا 
ولدت قبل تمام المدةء كان الفصيل تام الأعضاء أو غيرهاء وأحدحت الناقة -من المزيد- إذا ولدت فصيلًا ناقص الأعضاءء سواء كان على تام المدة أو قبلهاء ومنه الخديجة اسم من أسماء نساء العرب» 
وبعض علماء اللغة لا يذكرون الفرق يين اجرد والمزيد, فدل الحديث على أن الصلاة بدون الفاتحة ناقصة غير باطلة» كما يقول الأحناف» ولا يلزم على هذا إدحال المكروه تحريما في أمر الشارع» فإنه 
ليس ههنا أمرء بل نفي الشيء بانتفاء شيء آخرء بحلاف آية: لإ فَاَفْرَءُوأْ مَا تَيَسَّرَ مِنَ أَلّْرْءَانْ)» أو حديث: افاقرأ ما تيسر معك من القرآن)» أو حديث ضعيف السند: «من تشهد تمت صلاته»؛ قال 
الشيخ عبد الحق الدهلوي سله: إن الحديث يدل على عدم ركنية السلام» فيلزمه إدحال الكراهة تحريمًا في أمر الشارع؛ وذا غير جائزء وني كتبنا تصريح أنه إذا أحدث بعد النشهد يذهب ويتوضا ثم يأني 
ويسلم. قوله: اقرأ يما في نفسك: هذا مقيد بالصلاة السرية» ولا يكون في الجهرية؛ لما في «كتاب القراءة» للبيهقي من مذهب أبي هريرة وعائشة قجماء ولا في «موطأ مالك): «ومن فاتته فاته حير 
كثير». قال البخاري في «حزء القراءة» بأن مدرك الركوع ليس درك الركعة» ولم يقل بإدراكها بإدراكه إلا من قال بترك القراءة خلف الإمام» وذكر من موافقيه أبا هريرة ذ#ه, ويخالفه 
صراحة ما في «موطأ مالك»: وأتى البخاري بأثر أبي هريرة شه الذي يوهم إلى وفاق البحاري» ولكن مراد ذلك الأثر أن المسبوق يجب عليه أن يدرك الإمام قبل انخطاطه إلى الركوع؛ ولا 
يحب وحدان الفاتحة فلا يختلط» ثم رأيت مذهب أي هريرة ضيه بعين ما ذكرت من أنه يقول: أن يدرك المقتدي إمامه قبل امحطاط الإمام» ولا يحب وحدان الفاتحة لوحدان الركعة» وإن أدرك 
إمامه بعد انحطاطه فلم يدرك الركعة» ذكره ابن رشد في «البداية). واعلم أن ما في (موطأ مالك» فهو من المبلغات» ولكن أبا عمرو صنف لالتمهيد» لوصل مبلغات مالك» ووصل كلها إلا 
الأربعة» وما ذكر البخاري في «حزء القراءة» من مذهبه لا يوافقه السلف ولا علماء المذاهب الأربعة؛ إلا أبو بكر الضبعي تلميذ ابن حزيمة وتقي الدين السبكي والشوكان» ثم رحع الشوكاني في 
«الفتح الرباني»» ونسب إلى ابن خزيمة وفاقه البحاري. وقال الحافظ [في «التلخيص»]: وحدت في صحيحه خلافه. أقول: إنه كان مذهب تلميذه أبي بكر» فنسب إلى ابن خزيمة سهوا. هذا 
المذكور من حمل «اقرأ يما في نفسك» على السرية؛ لما في كتاب القراءة» حقيقة الأمر. وأما ما قال المدرّسون من أن المراد بالقراءة في نفسه التدبر والتفكرء فلا يوافقه اللغة؛ فإنه لم يثبت مع 
التفكر للقراءة في النفس» نعم» ثبت التفكر معن للقول في النفس» ويمكن لنا حمل القراءة في النفس على السرية بدون الالتفات إلى ما في «كتاب القراءة» بأن الإسرار في صلوات النهار والجهر في 
صلوات الليل ما أجمع عليه» وقول الإسرار في الصلوات الحهرية -كما يقول الشافعية- للمقتدي غير ما أجمع عليه» فنحمل قول أبي هريرة ذه على ما أجمع عليه. وعلى الشوافع ذكر نص 
شاف في ما ادعوا. قوله: يتبع سكتات الإمام: قال الشافعية: المستحب للإمام أن يسكت ليأني المقتدي بالفاتحة. وأقول: إنه حلاف قواعد الشريعة؛ فإن الشريعة تنبئ ب (إما جعل الإمام 
ليوتم به إلخ4؛ وتمعل الشريعة الإمام متبوعاء ولزم على ما قالوا كونه تابعاء وذكر الشوافع أربع سكتات» منها سكتة بعد لاولا الضالين» قبل «آمين» قدر ما يسع فيه فاتحة المقتدي» ويلزم عليهم 
إشكالات كثيرة ذكرمًا في «باب آمين)» وأيضًا ما من حديث يدل على هذه السكتة الطويلةء حي أن احتلف صحابيان في وحرها أيضًا كما مر سابقاء وبالجملة يلزم إشكالات على قول 
القراءة خلف الإمام قي الصلاة المهرية. قوله: وتأول: التأول في عرف السلف والحديث بيان المصداق لا ما تعارف بين أهل العصر من صرف الكلام عن ظاهره. قوله: واحتار أحمد إلخ: مذهب 
أحمد القراءة خلف الإمام في السرية» كما في «فتاوى ابن تيمية)» وفي الجهرية إذا كان المقتدي مموضع لا يبلغه صوت قراءة الإمام. قوله: عن أبي نعيم إل: روى أبو نعيم ههنا موافقًا لناء وروي 
ني (سئن الدارقطين» عن عبادة حديثه موافقا للشافعية» وأحرج العين في العمدة؛ حديث عبادة بسند أبي نعيم من لامستدرك الحاكما» وعبارته تدل على حزمه بان راوي حديث عبادة هو أبو 
تعيم وهب بن کيسان» ولكينٍ متردد في هنا؛ لأن وهب بن كيسان يروي عن الصحابة الصغار والكبار الذين طالت أعمارهم» ورا يروي عن ابن عمر ذماء وحابر وقد يروي عن أبي هريرة 
أيضاء وأما عبادة فمتقدم الوفاة» ولأن أرباب كتب الرحال ما ذكروا أحذ وهب بن كيسان عن عبادةء فلهذا صرت مترددًاء ثم رأيت الذهي تردد فيه في #تلخيص المستدرك). واعلم أن لنا ني 
نفي القراءة ما في امصنف عبد الرزاق6 عن موسى بن عقبة دنه وهو من صغار التابعين أنه روى النهي عن القراءة عن الني ب وأبي بكر وعمر اء فيكون هذا مرفوعًا حكمّاء والله أعلم وعلمه أتم. 


بَابُ ما يُقُوْلُ عِنْدَ دُخُوْلِهِ الْمَسْجدَ: ٣٠‏ - حَدَّكَنَا عل بْنُ حجر حَدَّنَنَا ا الله بن الْحَسَّنٍ عن امه 
فَاطِمَةٌ ت الخُسَيْنِه عَنْ جَدَّتِهَا فَاطِمَةَ الْكُبْرَى نا فَالَتْ: کان رَسُوْلُ الله ف لا دَكَلَ الْمَسْجِدَ صل عل محمد وَسَلَّه وَقَالَ: «رَبّ 
ازل لزي واف ل أن ب رَْمَتِكَ»» وإ اع حل عل تر لول درب اغِْر لي نوي افخ لي أَبْوَابَ مَضْلِكَ». وَقال عل 
ين حُجْر: قال إِسْمَاعِيْلُ بن إِبْرَاهِيَْ: فَلَقِيْتُ عَبْدَ الله بن اسن َة فَسَألمَهُ عَنْ هدا الحدِيْثِ َحَدَّئَي به قَالَ: گن ذا دَخَلَ قَالَ: 
«رَبَ | تال نرات رختیك» وإ ر ا ارب ا بي مي واي أُسَيْدِ واي هُرَيْرَة مد قال 
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بَابُ مَا جَاءَ إِذَا مَخَلَ أ أَحَدَكُم الْمَسْجِدَ فَلَيَركُمْ رد كَتَيْن: -٠60‏ حَدَّكَنَا قَتَيِبَةٌ ۲ يس عن عار بن عبد الل بن 
الرْبَِْكِ عَنْ عَمْرِو بن سلَيْم الوّرَق عن أي قاد هه قال قال يَسُْولُ الله ©: «إِذًا جَاءَ أ حَدْكُمْ السنجد فيرع ركعت قَبْلّ أن 
يَخْلِسَ). قَالَ: وَفي الْبَابِ عَنْ جَابروَأَدِ َمَامَة واي هْرَيْرة وَأ أي روشب ين مالك 4 قال أَبُو عِيْسَى: ويك أي كا 4 رزگ 
جَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَقَدْ رَوَى هَذَا الْحَدِيْتَ حُحَمَّدُ بْنُ عَجْلَانَ َغَيْرُ وَاحِدِ عَنْ عَامِرِ بن عبد الله بْن الوْبيْرِ ْو رِوَايّة مَالِكِ بْن اُدّیں. وَرَوَى 
سُهَي أي الج تنا ا ميڪ عن عاي تن عبد لل ني ال عن عرو تن شن عَنْ جابر ن عَبْد الله مه عن الي © وَهَدا 
حَدِيْتُ غير فرظ ليخ یف أي 5 وَالْعَمَلُ عل هَذَا الْحَرِيْثِ عِنْدَ أُصْحَابِنَا ؛ اسْتَحَبُوا إا دَحَلَ الرَجُلُ الْمَسْجِدَ أن لا 
بلس ى حَقٌ صل الرَكْعَتَيْنِ !| ان ڪور کون عدر قال عل م بْنُ الْمَدِيَْ: وَحَدِيْتُ سْهَيْلٍ بن أي ًالح حَطَلا أَخْبَرَنِ بِدَلِكَ eens‏ 


العرف العرف الشدّي: قوله: مع حابر بن عبد الله تما يقرل إلخ: هذه فتوى حابرء والأكثر وقفوها على جابرء والبعض رفعوه إلى صاحب الشريعة» كما في «الطحاوي»؛ لكنه فيه كلام من د 
أحدهما: أنه مروي بسند مالك ووقفه مالك في موطنه هذا السند. والثاني: أن في سنده حى بن سلام» وهو متكلم فيه» ووثقه أربعة من أئمة ئمة السحديثه ون شيء | حر أحذه البيهقي: وهو أن 
في «الطحاوي»: «قال: قلت لمالك: أرفعهء قال: حذو برحله إل فزعم البيهقي أن مالكا شنع على رفعه. وأقول: لعله لم يشنع على رفعه» بل غرض مالك أن د المسالة هكلام فغشب مالك 
لتعنته في المسألة. فالحاصل أن قول حابر اه ختلف في رفعه ووقفه. المراحعة إلى ما سبق من رفع اليدين ومسألة آمين. فأذكر وحه ترك رفع اليدين وإحفاء آمين» فأقول: إن حديث الترك 
.حديث ابن مسعود ف وف الرفع أحاديث كثيرة» ولم يتكلم في حديئنا إلا من احتار عمل رفع اليدين» مثل ١‏ لبخاري لا غيره كالنسائي وأبي داود والترمدي وغيرهمء ويتوهم من هذا أن ترك 
الرفع خاءل لوحدة الحديث وكثرة أحاديث الرفع» ولكين أدعي أن أحاديث الترك كشيرة؛ فإن كيرا من الصحابة يرورن صفة صلاته ولا يد كرو رئع الین وإ في أدشعهم في رواة الترك. ثم إن 
قيل: إنهم ساكتون, والساكت يحمل على الناطق» فأقول: إفهم ليسوا بساكتين بل نافون» وتوضيحم هذا موقوف على ما قال ابن تيمية تحت اختياره إحفاء لأبسم اللّه): ن اهر بالتسمية نادر والاحفاء 
كثير؛ لأن أكثر الأحاديث حالية عن ذكر جور التسمية» ولا يقال بحمل الساكت على الناطق؛ لاما ليست بساكتة بل نافية؛ فإن المهتم بذ کره هو الشيء ل ولا يتعرض الراوي إلى ذكر 
الشيء العدمي؛ لأنه غير معقول. فعلى هذا الساكت عن ترك رفع ليدين ناف قتصير ذخحيرة الترك كثيرة من ذخيرة الرفع؛ وأما حديث ابن مسعود فی حيث تعرض إلى ذكر ترك رفع اليدين؛ فأيضًا 
غنيمة ونعمة غير مترقبة لتعرضه إلى الشيء العدمي» فعلم أن ترك رفع اليدين كير عملا ف عهده باد 3 ولكنه قليل ذكرًا؛ لأنه شيء عدمي» فهذا الكلام مما يشفي ما في الصدورء وهذا هو حقيقة 
الحال. وإن قيل: إن رفع اليدين عزعة» وتركه رحصة» والعمل بالعزيعة أولى» فيستفاد جوابه ثما ذكرت تحت كلام ابن تيمية في فتاواه» ثم إن قيل: إن رفع اليدين عبادة» والترك ترك عبادة نقول: إن 
حواب النكتة بالنكتة» وهي أن هيئة اليدين في كل ركن تكون مناسبة لتلك الوظيفة» كما في القيام والسجود وغيرهماء فعلى هذا ترك الرفع عبادة. فهذ فهذا وحه رججحان ترك بع دين دنرت 
رجحسان إسفاء الأمينة؛ فهو عمل اکر السلف بإقرار ابن حرير الطبري» كما حررت تفصيل كلامه سابقا. قوله: عند دحوله المسجد: عيّن الشارع :غ2 الأذكار في الأحوال المتواردة. قوله: صلى 
على محمد إلخ: قال العلماء: أن يصلي الداحل في المسجد عليه َا الآن أيضًا. وإني متردد في مراد د الحديث» لعل الغرض منه دعاء رجحل لنفسهء ولا كان البي ويا سلتا للا الكل وا 
لنفسه» وكان ية متكلمّاء فعبر بمذه الدعوة» والله أعلم. قوله: أبواب فضلك: حص الفضل بوقت الخروج؛ لأن الفضل في الرزق» وهذا تعليمه َل لأمته المرحومة. قوله: حديث حسن إلخ: 

حسن الترمذي الحديث مع انقطاعه, وكذلك فعل في عدة مواضع ښء؛ لأن الحذاق اق يتمشون على ذوقهم» ولا يتبعون الضوابط والقواعد. قوله: باب ما جاء إذا دحل إلّ: هذه الصلاة حية المسجد 
سنة» عندنا وعند غيرناء وتتأدى عندنا في ضمن الفرائض والسنن أيضًا لو صلى» وإن لم يصلّ بشيء في المسحد لم يحرز سنة تحية المسجدء وقال الشافعية بجوازها في الأوقات المكروهة أيضاء 
بضابطة حمل العام على الخاص» وقال داود الظاهري بوحوب تحية المسحد ولم يقل غيره. قوله: قبل أن يجلس: عمل الجهلة من أهل العصر حلاف نص الحديث» وهو حلوسهم قبل أدا 
ال ركعتين» وهذا من سوء الجهل. | 


حاشية: قوله: إلا أن يكون وراء الإمام: جاء مثله مرفوعا أيضاء ذكره الطحاوي في «معان الآثار)ا: حدثنا بحر بن نصرء حدثنا جى بن سلام, أحورنا ٠.الك‏ عن وهب بن كيسان» عن جابر بن 
عبد الله عن رسول الله ا أنه قال: لامن صلى ركعة فلم ية يقرأ فيها بأم القرآن» فلم يصل إلا وراء الإإمام». ولا يجوز المراعة حلف الإمام لا في السرية ولا في الجهرية؛ كما هو مذهب الحنفية. 
ويؤيّده الآثار أيضا. منها ما ذكر الطحاوي في لامعان الآثار): حدثنا ابن وهب أي غفرمة عن أبيه عن عطاء بن يسارء عم عن ذه يد بن ثابت معه يقرل: لا يقرأ الموتم حلف الامام يي شيء من 
الصلاة» ومنها: ما رواه محمد بحل في «الموطأ) عن ابن عمر قال: من صلى خلف الإمام كفثه قراءته» وعن ابن عمر بإسنلد آخر أنه ستل عن القراءة حلف الإمام» قال: تكفيك قراءة الإمام» وعن حابر 
بن عبد الله عن التي يَكلدِ: امن صلى “حلف الإمام فإن قراءة الإمام له قراءة». هذا آخر حديث | لبي» ذكره محمد أيضًا. قوله: صلى على محمد إلخ: يحتمل قبل الدخول وبعده والأول أولى» ثم 
حكمته بعد تعليم أمته مته أنه يلي كان يجب عليه | الإيمان بنفسه كما يجب على غيره» فلذ ذا طلب منه تعظيمها بالصلاة منه عليهاء كما حللب ذلك من غيره. قوله: أ بواب رحمتلك إلم: قال الطيبي: ا 
في خصيص «الرحمة» بالدخول و(الفضل) في الخروج أن من دحل اشتغل .ما يزلفه إلى ثوابه وحنته فيناسب ال حمةء وإذا حرج اشتغل بابتغاء الررق الحلال فناسب ذكر الفضل» كما قال تعالى: 
فان نتَشِرُوأ فى الْأَرْضٍ وَابْتَُوا ِن نَضْل ) ألله . سقوله: فلير كع اخ مر استحباب لا وحوب حلافا للظاهرية والركعتان تحيّة المسحد. أ و مايقوم مقامهما من صلاة فرض أو سنة في غير وف 
مكروه عندنا أو طواف؛ والظاهر من الحديث اختصاص ندا .عزيد الجلوس» ويحتمل أن التقييد بالجلرس حري على الغالب» ومن دحله وقت كراهية الصلاة أو هو حدث. قال أربع مرات 
سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا لله وال أكرء زاد بعضهم: ولا حول ولا قوة إلا بلل العلى العظيم. ققد روي ع بعض السلف أن ذلك تعدل ركعتين في النضلل: ٠‏ ويؤيّده ما ص عن حابر 
بن زيد الإمام الكبير التابعي أنه قال: إذا دخلت المسجد فصل فيه؛ فإن لم تصل فيه فاذكر الله فكانك قد صليت. 


جامع الترمذي 40 الجزء الأول 


ی د حك 7 ا و ق ا 7 جم 0 0 ا ود هو ha a‏ > 2ش واه ف اي اق 
باب ما جَاءَ أنَّالأَرْضَ لھا مَسْجِدٌإِلّا الْمفْيَرَةَوَالحمَاَ: 0 حَدَّثَنَا ابْنُ ابي عْمَرَ وََبُو عَمّارٍ أ ُرَيْتِ قالا: حَدَّكَنَا عَبْدُ العَريْز 


بن مي عن عَمْرِو بن ڪي عن أَبِيْه عَنْ أي سير ا دري دك قال: قال سول له «الأزش مها تة إل َمَقْبَرَةَ وَاسْحَمّامَ). 


هريره وَجَابِر وان عباس وَحَدَيفَة ر نس راي E‏ 0 در دنه قَالُوا: إِنَّ 1 © قال: 


N‏ ل أبُوعِيَْى: حَييْتُ آي سَعِيْدٍ # ق رق عَنْ عَبْدٍ اريز ين مي روات مِنْهُمْ مَنْ 
ذَكْرَهُ عَنْ أبي سَهِيْدٍ عه وَمِنْهُمْ مَنْ لَمْ يَذ کر وَهَڌ اا رك لكان التزرق عن مترو ع O‏ 
8و مُرْسَلا. وَرَوَا اڈ ڻ سل عن عرو ني غر يِه عن آي سَعِيْدٍ 4 عن النِيَ 4 وَرَوَاهُ حْمدُ بن اق عَنْ عرو بن 
e‏ روَايِتِهِ عَنْ اي سَعِيْدِ 4 عَن الكبئَ 4 وَل يَدْكْرْ فِيِْ: «عَنْ اي سَهِيْدٍ 4». وَكأنَ رِوَايةٌ اوري عَنْ 
عمُروبن ی عَنْ من اللي # اني وَأ 


جه قشلا لمشجن :+ دتتا بندان حَدكنا بو ب ڪر احتف حَدٌ ا عَبْدُ ا يي بن جَعْمَرِ عن أَبِيْه عَنْ نَحْمُوْدٍ بن 
لوعن غ بن عَقَانَ مه ذه قال: يفت رود الله © يَمُوْلٌ: ا ميا بَى الله لَهُ مِثْلَهُ في | النّة). وف الْبَاب عَنْ أبي 
ر وَْمَرَ َع عب الل ولق درو ادن ران ني عاي وَعَافِقَةَ وم ية واي در وَعَمْرِو بْنِ عَبَسَة ووَائِل بن البح وأبي هري 
رجاب بن عبد الله د قال أب عر عِيْسَى: حَدِيْتُْ عْنْمَانَ 4 حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 0 وَقَدْ رُوِيَ عن ال © َالَ: «مَنْ بَى لله 


سے يټ داه صَغِيْرًا گان أو كيرا 00 بَى الله لَهُ بَيْئَا في الَْنَّةِ). کا تلق کی ی شیب کا رع نل نی عن عند رخن تول 


6 > ع ص ل 2 ھور و ه لد وور 6 ۰ 

ني عن زتاد اتر عن نين م عن التي © بِهَدًا. وَمحمود بن : رك التي ي وحمود بن اليَّبِيْع قَد رَأَى التي طف 
0 ت ص 8م ال يرم 

رهما غلامَانٍ صَغِيْرَانِ مَدَنِيّانِ 

اب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة أن يَتَخِدَ عَلَ القَبْر مَسُجِدًا: +- حَدَّتَنَا قُتَيْبَةه حَدَّنَنا عَبْدُ الْوَارثِ بْنُ سَعِيْدٍ 00 N‏ 


الفا العني: فر لاب غا عاء أن الأرض ( 8 اا ف ون و آنا" ای له قار وا ا ای ع لكي تيل ار تاي هذا فرق لع وني «الجامع الصغير» لمحمد: تكره ‏ 
الصلاة جاه المقيرة إلا أن تكون سترة حائلةء أ و كان المصلي بيمين أو شمال من المقبرة. وكون الأرض كلها مسجدًا من خصائص الأمة المرحومة, وأقول: كان عيسى ية سياحًاء ولعل البيع 
والكنائس كانت في الشام كثيرة لذلك؛ والله أعلم. قوده: ركد رواية الفوري إلح: رجح المرسل؛ وجعل الاتصال مرحوحًا. قوله: مثله في الجنة: الممائلة في الفضل والثواب» وفي أن مكانه يكون 

ذا شرف من أبنية الجنة» كما أن المسجد يكون ذا شرف في الدنياء وليست المماثلة في الطول والعرض أو غيره كما قيل. واعلم أن المسحد النبوي بي في عهده َة مرتين: مرة ستين ذراعاء 
ال ار ثم بناه أبو بكر الصديق ّنه في عهده على هيئته الأولى» وبلا زيادة في عرصة الأرض. تم بناه عمر ذه في عهدهء وزاد في بقعة المسجد» واحتار الحيئة الأولى الساذحة. ثم 
بناه عثمان ف وشيده بالأحجار والخشب» ولم تكن الأححار منقوشة بالنقش المتعارف» فاعترض السلف على عثمان ذ#نه؛ لتشييده المسجد وعدم اختياره الساذجية السابقة» مع أنه بناه من 
مال نفسه» فلما امتد اعتراضهم قام عثمان دنه خطيبًا و مسك بحديث: «من بى مسحدًا لله حل جحده- بن الله له مثله في الحنة4» وأما بناء المسجد النبوي الآن فبناه السلطان عبد انيد وقد ميز 
في الحدود الي “كانت في عهده ب وعهد عمر فج وعهد عثمان ضهن وما اطلع بعضهم على تكرار بناء المسحد النبري في عهده يِه ونبه عليه الشيخ السيد السمهودي في «الوفاء بأخبار دار 
المصطفى». مسألة: إحكام المسحد حائز بلا ريب» وأما نقشه المتعارف في عصرناء ففي بعض كتبنا: لا بأس به من غير مال بيت المال» وقيل: يكره من غير بيت المال» وأما من مال بيت المال 
فغير حائز. وأقول: الآن يجوز القولان الأولان في النقش من مال المسحد أيضًا؛ فإن غرض الواقفين تي هذا العصر يكون النقش ولا ينهون عنهء والله أعلم. وف «ابن ماحه» رواية: #ولو 
كمفحص قطاة إلخ). وترددوا في شرحه؛ فإنه لا يمكن فيه الصلاةء فقالوا ما قالواء منها ما قيل: إنه في حق من اشترك في المتفرقات لبناء المسجد؛ فإن من أدحل فيها شيئا قليأا يحرز الثواب أيضّاء وإن 
تيأ من متفرقة قدر مفحص قطاة من أحزاء المسجد. أقول: إن في الحديث مبالغة» ولا تكون البالغة كذبًا أصلاء فلا فلا إشكال» ثم قيل: إن وحه اختصاص القطاة بالذكر أن مفحصه يكون على الأرض 
0 يكون على الأرض سطحها. قوله: ومحمود بن الربيع: اختلف الحدئون في سن ثميز الراوي للروايةء فقيل: خمسة سنين؛ لحصول التميز محمود في حخمسة سنين. قؤله: على القير مسحدا: 
أي بناء المسجد على قير كان اا وأما بناء الأبنية على القبور» كما هو عمل اي ا SS‏ ونقل الشيخ عبد الحق الدهلوي جوازه عن 
عم بر سلية اف هرن نهنا 0 الح عار عن ماع ييا حال امير بسر جع قوله: زائرات القبور إلخ: ك 
ذكرهما في «رد الحتار)» وبناء رواية النهي أنه يدق ى عن زيارة القبور ثم أحاز وقال: «ألا فزوروها إلخ4, والإحازة للرجال؛ وبناء رواية الجواز أن حكم النسوان والرحال واحد» كما هو دأب 
أكثر آيات القرآن؛ فإن الحكم. فيها للرحال وتكون النسوان تابعة لحم 0 وعندي يجمع في الروايتين» ويقال باحتلاف الحكم باحتلاف الأحوال» 
لو كن يجزعن يكنعن» وإلا 


حاشية: قوله: إلا المقبرة: بفتح الباء وضمهاء وقال ابن ححر: بتثليثهاء وف «القاموس): المقبرة مثلثة الباء وكالمكنسة» موضع القبور. قال علي القاري: احتلفوا في النهي عن الصلاة في المقبرة 
والحمام» هل هو للتنزيه أو للتحرم؟ ومذهبنا: الأول» ومذهب أحمد: التحريمء بل عدم انعقاد الصلاة. وقال شار «(المنية» في «الفتاوى):. لا بأس بالصلاة بالمقيرة إذا كان فيه موضع أعدٌ 

للصلاة» وليس فيه قبر. قوله: , بى الله له مثله إل: آي مثل المسحد في القدرء ولكنه أنفس منه بزيادات كثيرة» أو مثله في مسمى البيت وإن كبر مساحة» أو يريد أن فضله على بيوت الجنة 
كفضل المسجد على بيوت الدنياء وهذا لمن بى في مظنّة الصلاة. (مجمع البحار) قوله: وعمرو بن عبسة: مموحّدة ومهملتين مفتوحات» ابن عامر بن خالد السهمي. أبو نيح صحابي مشهور 
أسلم قديماء اجر يقد اخ مرل الشام. (التقريب) ) 


نفع قرت المغتذي: [عبدالرحمن مولى قيس]: ليس له عند لات6 إلا هذاء ولم يذكر له نسباء ولا حالا. [عن زياد]: هو ابن عبدالله النميري» ليس له عند المصنف إلا هذا الحديث» ولا تعرف له 
رواية إلا عن أنس. [من بى لله مسحدا بى الله له مثله ف الحنة]: قال اقب): أي مثله قدرا ومساحة أو حودة وصيانة وبقاء. قال أبواافضل العراقي: وما صدربه بعيد جدا يروه ما لأحد بيتا 
أوسع منه» وكذا ما حكاء ثانيا إذ بناء الحنة» لا يخرب» ولا يشعثء ولأحمد والطيراني: بن الله له في الحنة أفضل منه» وقال اقر»: ليست هذه المثلية على ظاهرهاء بل أراد بن له بثوابه بيتا أشرف 
وأعظم وأرفع» ونواي في مسمى بيت» وأما صفته يكسعة تفضلها معلوم بآخر: ما لا عين رأت» ولا أذن سمعت» ولا حطر على قلب بشرء أو مثله.مسماه؛ وفضله كفضل المسحد على يوت الدنيا. 


Ê 
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عَنْ مد بن جُحَادََ عَنْ ابي صَالِحء عن ابن عباس كما قَالَّ: لَعَنَ رَسُوْلُ الله 4# رَائِرَاتٍِ الْقُبُوْرٍ وَالمتَخْذِينَ عَلَيْهَا الْمَسَاجِدَ 


$ س # 


ورج كال وَفي الاب عن ای هُرَْرة وعَائْمَةَ مده قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن عَبّایں ما حَییْٹ حَسن 


wh 


باب ما جَاءَ في الوم في الْمَمْجِدِ: - حَدَّكَنَا نحْمُرْدُ بُنُ غَيْلَانَ حَدَّنَنَا عَبْدُ الرَرَاقِء حَدَّنَنَا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِي عَنْ سَالِيء عن ابن عمر 


اص هگ سے س و 


5 0 ت 0 سے سے 6 فر ان 1 راع سه كه سے # ٤ i‏ 6م م 5 ص 2 و ريده 


هل الِْلْم في لتم في الْمَمْجِد. قال ابن عباس همه لَا خد میا وَمَقيًْا. وَدَهَبَ قَوْمٌ ِن اهل الْعِلْمِ إلى قَوْلٍ ابْنِ عہایں م 


کی 


و 
صر # ص٠‏ 3 


ر -» 8# 
رخص دوم من 
بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاسِيَةٍ المَيع وَالشَّرَاءٍ وَإِذْمَادٍ الصَالة وَالشّعْر في الْتَمْجِد: - حَدَّتَنَا قُتَيْبَة حَدَّمَنَا اللَيْتُ عن ابن عَجْلَانَ» عَنْ عمرر 


ااا کے 


32 
e‏ اھ ار 2 و 


e a eo og o‏ هن 244 كي ح ؟ تتام الْذّذَا و ud‏ الع وال اء فله وَأَنْ يَتَحَلَّقَ ال 
بن شيب عَنْ ابه عَنْ جَدَهء عَنْ رَسوْلٍ الله : انه تھی عن تناشد | شْعَارٍ في المَسْجِيِ وَعَن البَيع وَالْشَرَاءِ فِيهِء وان د الاس 


يفيو 
م 


3 


5ل | صروت OR wm ١‏ 06-2 32 5 هھ سے © ت ےت 3 112 ٤‏ ھم ص ات ماه له اه 0-7 5 2 8 م وگ 
فِيه يَوْمَ المع بل الصلاة. و الاب عن بُرَيْدَةَ وَجَابر وَأَنّين م قال ابو عِيْنَى: حَدِيْتُ عَبْدِ الله بي عَمْرِو بن الْعَاصٍ ما حَدِيْتْ 


کا 
ا 


ڪس وَغَمْرُو بْنُ مُعَيْب هو اين عمد بن عَبْدِ الله بن ع وين العَاصِ ذم. قال خمد بْنُ إِسْمَاعِيْلَ: رايت أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ - وذ كر 


کے 


3e‏ مم تا ووب ص ااه هټ م اسه و عت ريه ہے سس سه يور مو مت ماده ل ه سه ر ج11 و o‏ ےه 
غَيْرَهُْمَا- يحْتَجُوْنَ بحَدِيْثِ عرو بن شُعَيْبٍ. قال مد وَقَدْ سَعَ شْعَيْبُ بْنْ حُحَمَّدِ مِنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو قم قال ابو عيسى: ومن 
كَل في حَرِيْثِ عرو ن شُعَيْبٍ نما صَكَقَة؛ لاله يحَدَتُ عَنْ صَحِيْقَةِ جي انهم روا ائه م يَسْمَعْ هذه الْأَحَادِيْتَ مِنْ جو قال عي 
بن عبد الله وکر ع يَْتى بن سمي اه قال حَدِيْتُ عَمْرِو ِن شْعَيْبٍ نڌنا واو وقد كرة قوم ِن َل اليم ابيع وَالشَرَاء في 
00 ا ) - 20 ظ أي ضعيف ٣‏ | 
لجيه وه يفول أَحْمَدُ اسحا وَقذ روي عَنْ بَعْضٍ أَهلٍ الْعِلم مِنَ الاپ رُخْصَةُ في اليم وَالشَرَاءِ في المَسْجِد. وَقَدْ روي عَنٍ 


0 9 


ان u‏ > هم ص  @‏ و © سمس 3 چ 2ه 0 سه 


العرف الشذي: قوله: والسرج: لا يجوز إنارة السراج على القبر على زعم أنه مفيد للميت» وأما لإفادة الزائرين فأباحه العلماء. قوله: باب ما جاء في النوم إلخ: يكره النوم في المسجد للمقيم عندنا 
وعند غبرناء ويجوز للمسافر وأما نوم ابن عمر مُماء فكان لأنه لم يكن له بيت وكان عزبّاء وكذلك ثبت النوم عن بعض الصحابة في «شرح مسلم» للنروي؛ وحملوه على حالة العذر. مسألة: يكره 
تحريمًا إحراج الريح في المسجدء كما في لاشرح المداية) لشمس الدين السروحي؛ وكذلك في «شرح المهذب» للنووي» وفي «الكبير شرح المنية): أنه سيء» ولعله يستئئ منه المعتكف؛ لكونه 
معذورًا. وني «فتاوى الشيخ السيوطي»: أن إلقاء القمل في المسحد ارتكاب الكبيرة؛ لأن حلدها نحجسة. في افتح القدير»: أن الكلام في المسجد يأكل الحسنات كسا يأكل النار الحطب. وقال 
صاحب «البحر): هذا إذا دحل المسجد لإرادة الكلام فيهء ولو عرضه فلا. قوله: باب ما جاء في كراهية البيع والشراء إلخ: رخص النقهاء الإيجاب والقبول للمعتكف في المسجد بلا حضور 
المبيع. وأما إنشاد الضالة فله صورتان؛ إحداهما: إن ضل شيء في حارج المسحد وينشده في المسحد لاحتماع الناس» فهو أقبح وأشنع» وأما لو ضل في المسجد فيجوز الإنشاد بلا شغب» وأما 
الأشعار ففي لاكتاب الطحاوي» جوازها فى المسحدء أي لتحصيل الأدب واللغة بشرط أن لا يتخذ لحة» ويفصل شيء في الأشعار الأدبية في افتح القدير». أيضًا أقول: من يتذاكر الفلسفة في 
المساحد -كما هو دأب طلبة العصر- يقال له: لا علمك الله. قوله: والشراء: إذا كان مفتوح الأول فممدودء وإن كان مكسورًا فمقصورة. قوله: هو ابن محمد بن عبد الله إلخ: مرجع ضمير 
لاهوة شعيب» وتام النسب هذا: عمرو بن شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص» وأما حد عمرو بن شعيب فإما حقيقي -وهو محمد- فيكون الحديث مرسلا؛ لأن محمد تابعي» 
وإما مجازي -وهو عبد الله- فيكون الحديث منقطمًا؛ لأن شعيبًا لم يسمع عن عبد الله. والمختار أن المراد منه هو عبد الله وادعى البعض لقاء شعيب جده عبد الله وقيل: إن شعيبًا لم يسمع 
عن عبد الله ولكنه يروي عن صحيفة كانت عنده لجده عبد الل فتكون الرواية من الوجحادة» وهي مقبولة عند البعض» وغير مقبولة عند البعض. [والأحاديث بهذا السند كثيرة» ولا 
تنحط عن مرتبة «الحسن» عند المحدثين, إلا أنه يأحذه أرباب الصحيحين.] 


حاشية: قوله: زائرات القبور إلخ: قد مي في الابتداء عن زيارة القبور للرحال والنساءء تم رخص بقوله: كنت ميتكم عن زيارة القبورء ألا فزوروهااء فقيل: الرخصة شاملة للرجال والنساء, 
ولفظ المذكر للأصالة: على ما هو عادة الشارع في أغلب الأحكام» وقيل: الرحصة للرحال» وبقيت النساء في النهي؛ لكثرة جزعهن ونياحتهن» والنهي عن اتخاذ المساحد على القبور؛ لأن 
الغالب فى المقبرة قذارة المكان واختلاط التربة بصديد الموتى ونحوه» حى لو كان المكان طاهرًا فلا بأس» ومنهم من ذهب إلى أنه يكره الصلاة في المقبرة مطلقا بظاهر الحديث» وأما السرج 
فالنهي عن اتحاذها لأجل الإسراف وتضييع الالء وعلى هذا لو كانت إليها حاءحة لم يكره» وقيل: لتعظيم القبور» كذا ذكره في (اللمعات). قوله: عن تناشد الأشعار: أنشد بعضهم بعضاء 
والمراد الأشعار المذمومة الباطلةء وإلا فلا منع. قوله: وأن يتحلق الناس فيه: في المسجدء وهو أن يحلس القوم متحلقين حلقة واحدة أو أكثر وإن كان لمذاكرة علم» وذكروا في ذلك وجوهاء 
أحدها: أن التحلق يخالف هيئة احتماع المصلين. وثانيها: أن الاجتماع للحمعة حَطب عظيم لا يسع من حضرها أن يهتم ما سواها حى يفرع منهاء والتحلق قبل الصلاة يوهم غفلتهم عن الأمر 
الذي ندبوا إليه» وعلى هذين الوجهين لا ينبغي التحلق عند الخطبة وقبلها. وثالئها: أن الوقت وقت الاشتغال بالإنصات للخطبة» وهذا الوحه يختص بالنهي عن التحلق عند الخطبة. ولي رواية: 
ي عن الحلق), بكسر الحاء وفتحها وفتح اللام» جمع حلقة. 


نفع قوت المغتذي: [عن محمد بن حجادة عن أبي صالح عن ابن عباس]: قال العراقي: لم يرد بشيء من السنن بيان اسم أبي صالح؛ وبابن عبد البر أن من رووا عن ابن عباس» ممن يكئ أبا صالح 
سبعة» وهم أبو صالح ذکوان» وباذام أو باذان أو ذكوان مول أم هاني, وميزان البصري وعبدالرحمن بن قيس وعبيد مولى السفاح وسميع مولى ابن عباس» وقيلويه» فقيل راوي هذا مولى أم هاني؛ 
كما عينا .ممسند الطيالسي» وحرى عليه ابن عساكر بأطراف وتبعه المزي أو السمان أو ميزان به حزم ابن حبان في محلين بصحيحه» قال العراقي: وقال به: يى بن معين ثقة مأمون» ولم يذكره 
المزي بتهذيبه إذ حعل راويه مولى أم هانىي. [لعن رسول الله يك زائرات القبور والمتخذين عليها المساحد والسرج]: قال لاقب»: نسخ من هذه الزيارة فقط. [وقال ابن عباس: لا تتحذه مبيتا 
ولا مقيلا|: لابن ابن شيبة بالمصنف قال رحل لابن عباس: إن نمت في المسجد الحرام» فاحتلمت» فقال: أما أن تتحذ مبيتا أو مقيلا فلا. [وأن يتحلق الناس يوم الجمعة قيل الصلاة]: مله 
الجمهور على كراهة» إذ رما قطع صفوفا مع أنهم أمروا بتبكير يوم الجمعة؛ وتراض بالصفوف الأول فالأول» وقال الطحاوي: إذا عم المسحدء, وغلبه» فمكروه وإلا حاز. [وقد روى عن الي - 
اة _ فى غير حديث رخصة في إنشاد الشعر في المسجد]: قال العراقي: يجمع بينهما وبين أحاديث النهي؛ بوحهين: الأول: حمل النهي على التتريه» والرخصة على بيان اللحواز. الثاني: حمل 
أحاديث الرخصة على شعر حسن مأذون فيه» كهجاء حسان الكفرة» ومدحه ‏ يي - » والنهي على تفاخر وهحاء آه. وقال الماوردي والرديان بباب حد الشرب: بالحديث المنع من إنشاد 
شعر بالمسحد» وهو محمول على ما به هجاء أو مدح بغير حق؛ فإنه ‏ بيو _ مدح من أنشد مدحه بالمسجد فلم كنع منه» وقال «طل»: لعله فيما يتشاغل به الناس» حى يغلب على كل من 
بالمسجدء كما تأول أبو عبيد قوله: لأن يمتلي جوف أحدكم قيحاء حيرا له من أن يمتلي شعرا؛ أنه الذي يغلب على صاحبه. ا 


سس عل الققْوى: + حَدَّكَنَا فيب حَدَّنَنَا حَاتِمُ بن إِسْمَاعِيْلَ عَنْ أَنَيْيس بن أبي یی عَنْ أَبِيْه؛ 
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هم اوه ب e if ١‏ ر ام 0 - ص ٠‏ كاه 2 ME‏ 
بي سَعِيْوِ الحدريٰ ذه قال: | اممو ينامر بز ا EGP‏ سس على التَّمَوَى» فقال 
الحدری دك: هو مسجد رسو الله ا E‏ ر هو مسجد ا الله © في ذلك فَقَالَ: مرح كي منج ارق 


م 2 م 


يَابُ ما جَاءَ في الصلاة في مسجد قبا دنا يد 5ه ين الْعَلَاءِ El‏ سيان بن وَكيْع قالا: حبد تا انو اسامة جين كين 
ع م وت مر ٤‏ 26 - 0 
الْحَمِيْدِ بن جعم حدتتا أَبُو الا برد مول بني ظا أنه سيأ أَسَيْدَ بْنَ ظَهَيْرٍ الْأنَصَارِيَ ضما -وَكانَ مِنْ أُصْحَابِ الت 8#- يُحَدّثْ عن 


لبي © ال : «الصَّلَاهُ في مَسْجِدٍ قُبَا گعُْرَوٍا. وَفي الْبَابٍ عَنْ سَهْل بْنِ حُتَيْفِ هه O O E OE‏ 


عه د 
فإ 
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سيد بن ظُهَيرِ يئا صح خَيْرَ هَدَا المد ولا كدر إلا مِنْ حَدِيث الي اسا ۾ عبد اميد بن جَعْمْر. وَأيُو الا برد اسمه 


راا مني 
باتك شان ا ااا فُصَل: هم EE‏ لأا ى ا معن“ E‏ مالك ح وَحَدَّكَنَا ة قُتَيْبَةَ عن مَالِك عن ر ڀدِ بن رَبَاح 
وَعْبَيْدِ الله بْن اي عَبْدِ الله الْأَعَنَ عن اي عَبْدِ الله الأَعَنٌ عَنْ أبي هْرَيْرَة مه ذقه: أَنَّ سول | الله ي قَالَ: «صلاء في مَسْحِدِي هدا .. es‏ 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في المسجد الذي أسس على التقوى: جمهور المفسرين على أن مصداق الآية مسجد قباء وإنه أول مسجد بن في الإسلام» فإذن أشكل الأمر وتعارض الحديث 
والقرآن» فالبعض أعلوا الحديث؛ لخلافه سياق القرآن وسباقه؛ وقيل: إن الحديث صحيح واختار الني ية أسلرب الحكيم أداء القول بالموحب» وقال الطحاوي في «مشكل الآثارة مما حاصله: إن 
الآية رعا تنزل في شيء» ويكون شيء آحر في حكم ما نزلت فيه الآية بالمساواة أو بالأول» فيقال: إن الآية نزلت في ذلك الشيء الآخرء وكذلك قال السيوطي في «اللباب) و«الإتقان): إن 
السلف يقولون: نزلت الآية في كذاء والحال أنه لا يكون شأن نزولهاء بل يكون لاحقا بشأن النزول في الحكمء فإذن انحل الإشكال؛ وادعى البعض أن الآية أيضًا في المسجد النبوي» والأولية في 
الآية إضافية أ ي أول مسجد ب في المدينة. قوله: فال هو هذا يع مسحذه وفي ذلك خير كثير: في هذا تلقي | المحاطب يما لا يترقبه المخاطب» والمشار إليه ل«ذلك) هو مسجد قبا. قوله: باب 
ما حاء ف الصلاة إل: 007 الأحاديث فضل ثلاثة مساحد: المسجد الأقصىء والمسجد النبوي؛ والمسحد الحرام. قوله: الصلاة في مسجد قبا كعمرة: أقول: مراد الحديث التناسب» أي كما أن 
الحج أكبر ثوابًا من العمرة» كذ كذ e‏ ة في مسجد قباء وكذلك أفول في حديث مضمونه: «أن من صلى الصبح ثم انتظر | لى أن ارتفع الشمس فصلى 
الإشراق كالحج والعمرة» ل يضًا ذكر التناسب لا ذكر التساوي بين الصلاة والحج؛ وبين صلاة الإشراق والعمرة. قوله: باب ما حاء في أي المساحد أفضل: واعلم أن في شرح حديث 
الباب احتمالين» أحدهما: أن يقال: إن المفهوم من استئناء «إلا المسجد الحرام» زيادة فضل المسجد الحرام على | لمسجد النبوي. وإما أن يقال: إن المفهوم منه أن التفاوت بين المسجد النبوي 
والمساحد الأخر سوى المسجد الحرام أزيد من التفاوت. بين المسحد النبوي والمسجد الحرام» ولا يتعرض إلى زيادة فضل المسحد اوه النبوي» ولكن المختار عند المحدثين الشرح 
الأول؛ وأتوا بأحاديث دالة على فضل المسجد 0 المسحد النبوي» وفي بعض الأحاديث أن الصلاة في المسجد الحرام كمائة ألف صلاة في غيره. واللجمهور على أن المسجد الحرام ادل 
من المسجد النبوي» وقال مالك بن أنس ملقه: إن اسع م سي أعلى وأفضل من كل شيء حي العرش والكرسي أيضًاء ثم بعده بيت الله ثم بعده المسحد النبوي» ثم 
بعده المسجد الحرام» ثم بقعة المدينة أفضل من بقعة مكة» فقال مالك سفه: إن الصلاة في المسحد النبوي كمائيٍ ألف صلاة في غيره» 

حاشية: قوله: مسجد قبا: بالضم ممدودًا ومقصوراء مصروفا وغير مصروف» فمن صرفه ذكره» ومن منعه عنه ألثه» كما هو حكم أسماء المواضع» وف اشرح الشيخ»نا وأنكر بعضهم القصرء 
موضع قريب المدينة على نحو ثلاثة أميال. قوله: قيأ: [بضم قاف وحفة موحدة مع ميد وقصرء موضع الميلين أو ثلاثة من المدينة.] 


نفع قوت المغتذي: [عن أنيس عن أبي جى عن أبيه]: ليس مما عند المصنف غير هذا الحديث» وها ثقتان» واسم أبي يحيى معان الاسلمي مولاهم. [ عن أبي سعيد الخدري قال: أخبرني رجحل من 
بن حدرة» ورحل من بن عمرو بن عوف في المسجد الذي أسس على التقوى إخ]: قال العراقي: هذا هو صريح في أنه مسجده ‏ ية بطيبة» وظاهر غيره» أنه مسجد قباء قال ابن عطية 
بتفسيره: أنه الذي يليق بالقصة؛ قال: إلا أن ذلك القول روي عنه ‏ ية - » ولاظن مع الحديث آه. قال: وقد اختلف الصحابة والتابعون في ذلك» فذهب زيد بن ثابت وابن عمر وأبو سعيد 
ادر انا مط وال ا معد ان المسيب ومالك وذهب ابن عباس وعروة بن الزبير وسعيد بن جبير وقتادة وعطية العوفي أنه مسجد قباء والأول أصح لموافقة أحاديث صحيحة؛ 
وحالف فيه اقب»» فذ كر الآأية» فقال: لا حلاف اهم أهل قباءء فالأمر مشهور حداء» صحح عن جماعة» لا يحصون عدداء فهو أولى من العمل بحديث؛» رواه أنيس ابن أبي یی عن أبيه ورواة ما 
قلناه أولى» فاستدل بحديث عائشة في قصة الهحرة» قال العراقي: وأنيس وأبوه ثقتان» ولم ينفرد به فقد روا N SG E yT‏ 
مر» وقصة الهجرة من قول عائشة» ولم تشهد E‏ لا » فهو أرحح» قال: فإن قيل: هل يمكن إعمال حديث دلت على أنه مسجد طيبة» وأحاديث أخر مع أول 
الآية وآخرهاء أم يصار للترحيح حيح؛ لتعذر الجمع؛ فالجواب لوو و لافيه» الثاني يحتمل عوده لمسجد طيبة» إذ ذ كثير من الأنصار يصلون معه ‏ ييو - من بي عمرو بن 
عوف» وغيرهم حن كان معاذ يصلي معه العشاء» فيرو ح» نيه وهذا الجواب بعد أوء يقال: أن المسجد الموصوف بكونه أسّس على التقوى من أول يوم يصدق على كلا المسحدين؛ 
إذ كلاهما أسسهما _ يليج على التقوى» مسجد قباء أول قدومه بتروله بين عمرو بن عوف» فمسجد طيبة» ويمكن إرادة كليهما بالاية» وبين يلق فضله على مسحد قباء» وصدق الآية 
عليه وأعاد الضمير على مسجد قباء بلا ذكر لدعوله في مسجد أسّس على التقوى» كقوله تعالى: «وتعزروه وتوقروه وتسبحوه بحكرة وأصيلاڳ› ا حه ار وا لله تعالى ‏ » وإن 
لم يحر تي اللفظ ذكره» وممذا e‏ الجمع يصار للترجيح» فالأحاديث بأنه مسجد طيبة أصح وأصرح. [نا أب , اسامة إلخ]: ا عبد القدوس عمد بن عبد الكبير بن شعيب 
بن الحجابي العطار البصري. [نا أبو الأبرد]: همز فموحدة فراء فدال» كأحمد ليس له ب_لات» غير هذا الحديث؛ ولم يسمء ولا يعرف أحد» روى عنه إلا عبد الحميد بن حعفر» وذكر بالك 
1 بو أحمد الحاكم وابن أبي حاتم بالمرح والتعديل وابن ع حبان بالثقات» ولم يذكرهما بالكئ إذ لا يذكر بكتابه من أصحاب الكئ إلا من عرف امه قال: وأما قول المصنفء أن اسمه 
مع الي نوها الس فر اه طن لضي عل أ او اي [أسيد بن ظهير]: كزهير معاء وها صحبة» واسم حده رافع. [الصلاة في مسجد قباء]: كغراب» يذ كر 
ويؤنث. [ولا نعرف لأسيد بن ظهير شيئاء يصح غير هذا الحديث]: زاد لاقب»ء أنه ليس له غيره عن النبي ية - ء قال العراقي: فهذا النفي ليس بجيد» بل له ثلاثة أحاديث أخرء حديث النهي 
عن كراء المزارع» وبر المبتاع من السارق أخرجهما معان» وسند هذا جيد» ونير إجازة رافع بن خديج يوم أحد» أخرجه الطيرائي» وسنده جيد. 


سمي سس مص سجن جو 


العرف الشذي 


جامع الترمذي ) ۱۹۸ الجزء الاول 


کا 
و اش ني س 
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خير مِنْ الف صَلَاةٍ فِيْمَا سِوَاه إلا الج الخَرَام». قال أَبُو عِيْسَى: وَلَمْ يذ کر قُتَيبَةٌ في حَدِيْيِهِ: «عَنْ عَبَيْدٍ الله وَإِنْمَا ذْكْرَ: «عَنْ رَيْدٍ 
ٹن ربا 7 أ نط أ کل کت شك من صمي لهال أل اسْمّهُ سَلْمَانُ. وَقَدْ رُوِيَ عَنْ ألي هْرَيْرَةَ #» مِنْ 


سر ص 


عير وجو عن اَي #. وف الاب عَنْ عل وَمَيْمُوَةَ واي سَعِيْدِ وَجْبَْرِ بْنِ مُظعِم وَعَبْدٍ الله ُن الرُبَيْر وَابْنِ عْمَرَ وَأبي َر د ٣‏ حَدننا 
ابن أبي عُمَنَ حَدَّكَنَا سُفْيَانُ د ن بن غ عن عند اليك بن عْمَيِ عَنْ قَرَعَء عَنْ أبي سعيد ا لحري ذه قَالَ: قال رَسَوْلُ الله 8#: : n‏ 


كع © اتا ااا لە سسا - - كد 1 دي ساء # ده ب د اه 
كُمَدٌ التحَالُ إلا إلى كلاكة مَسَاجِدَ: م جد ایرام وم جڍي هَذَاء وَمَسْجِدٍ الْأقْصَى). قَالَ: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صجيح. 
ول ورور برام 


بَابُ ما جَاءَ فی الْمَنْى إل المَسجد: - حَدَّتَنَا عمد بر عبد املك بن أبي الشَوَارِبٍء حَدَمَنَا يريد بن رربم حَدٿئا مَعْمَر عَنِ ازغري 


عر 
0 


عَنْ اي سَلَمَهَ عن اي هُرَيْرَةَ فف قَالَ: قال رَسوْل الله 4: «إذا او مت الصّلَاة قلا ازا وان َوه وََصحِنٍ يدها وا َم تَمْشُوْنٌ؛ 
وَعَلي لَيَْكُمْ | لمَكِيْئة قَمَااً ESE‏ وما اڪ ايز |« وف الاب عن أبي قاد وآ بن كْعْبٍ نسي ون كايت واي . 


العرف الشذي: واحتج بحديث دعاء اليركة للمدينة المنورة؛ لأنه لما كانت ف المدينة ضعفًا في سائر الأشياء يكون ضعفا في فضل الصلاة أيضّاء ولكن الحمهور على أن المسحد الحرام أفضل من 
المسجد النبوي. ثم الفضل للمسحد النبوي هل هو مقتصر على البقعة ال كانت ف عهده عا أم متعد | إلى ما زاد فيها عمر وعثمان وغيرهما ص واحتار العين في «(شرح البخاري» أن الفضل 
غير مقتصر على ما كان من البقعة في عهده علك4؛ لأن المذكور في الحديث: «الصلاة في مسحدي هذا إلخ» اجتمع الإشارة والتسمية» وني «المداية»: إن المسمى والمشار إليهء لو كانا من جنس 
واحد فالاعتبار للمشار إليه؛ وإذا كانا من نوعين فالاعتبار للمسمىء وفيما نحن فيه تعدد الأنواع» فيكون الاعتبار للتسمية أي مسحدي» فما صدق عليه لفظًا #المسحد النبوي» يكون فيه فضل 
الصلاة. ثم اتحاد الأنواع وتعددها عند الفقهاء باتحاد الأحكام وتعددها. ثم.ذكر الطحاوي أن الفضل في ثلاثة مساجد فضل الصلاة المكتوبة؛ لأن التطوع مستحبة في البيت؛ ما في أذان «المداية)» 
وي ان اج رواية: «إن الصلاة في مسجدي كخمسين ألف صلاة»» فخالفه ما في حديث الباب»› 'فيراحع لفظه؛ فإنه فيما إذا سافر لذلك» ومن المعلوم أن متفردات ابن ناجه قلما تصحء 
فالله أعلم. قوله: لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساحد: احتار ابن تيمية أن السفر لزيارة قير البي ية المبارك غير جائزء بل يريد السفر إلى | لمسحد النبوي» ثم إذا بلغ المدينة يستحب له زيارة القير 
المبارك» وقال باستحباب زيارة القبور الملحقة للمكان؛ لثبوت زيارة الني ي حنة البقيع وغيرهاء ولقد أحطأ الناقلون في نقل مذهب ابن تيمية كما قال ابن عابدين قنه: إن ابن تيمية ينع من 
الارتحال وشد الرحال إلى زيارة القبر الشريف؛ ويجوز السفر المحض للزيارة» ووافق ابن تيمية في هذه المسألة أربعة من المتقدمين» ومنهم الحويي والد إمام الحرمين) وابتلي ابن تيمية بالبلايا 
والشدائد حين اختيار هذه المسألة. وصنف تقي الدين السبكي رسالة في رد ابن تيمية» وسماها «شفاء السقام في زيارة خير الأنام» وما وحدت فيها شيئا حديدًا وطريّاء وتصدى إلى تقوية 
الضعاف» ثم صنف ابن عبد الحادي في الرد على السبكي» وسماه «الصارم المنكي على نحر السبكي» وقد أحاد في تصنيفه, ثم رد ابن علان على ابن عبد المادي» وسماه «المبرد المبكي على الصارم 
المنكي»؛ وتطرق التصنيف من الطرفين» ومذهب جمهور الأئمة أن زيارة القبر الشريف جائزة؛ ومن أعلى القربات. وأحابوا عن حديث الباب بأحوبة مختلفة» وأحسنها ما ذكر الحافظان في شرح 
البحاري» وأتيا بالرواية أخرحها أحمد في مسنده: : الا تش الرّحال إلى مسحد ليصلى فيه إلا إلى ثلاثة مساحد»؛ وأما دليل الجمهور في المسألة فهو ثبوت سفر السلف الصالين !| إلى الروضة المنيفة 
تواتراء وما أحاب عنه ابنّ تيمية وتَبّعْه بالجواب الشافي» وأما قول: إهم أرادوا السفر إلى المسحد النبوي وما أرادوا السفر لزيارة الروضة المطهرة» فقول مصنو ع؟ فإنه لو كان الغرض السفر 
لإرادة المسجد النبوي» لارتحلوا | إلى المسحد الأقصى أيضاء كار الهم | إلى المسحد النبوي» فالحاصل أنه نه لم یات على على الجواب الشافي. السفر لزيارة قبور الأولياء كما هو معمول أهل العصرء لا بد 
من النقل عليه من صاحب الشريعة أو صاحب المذهب أو المشايخ» ولا يحور قياس زيارتها على زيارة القبور الملحقة بالبلدة؛ فإنه لا سفر فيها. قوله: فما أدر كتم فصلوا ا احتلف ا 
فيما يقضي المسبوق بعد الفراغ عن صلاة الإمام» فأكثر الححازيين على أن ما أدرك مع إمامه أول صلاته» وما يأتي به بعد فراغ الإمام آخر صلاته؛ وأحذوا بالترتيب الحسي» والعراقيون على أن 
المدرك ما يأتي مع إمامه آخرٌ صلاته» وما يأني به بعد فراغ الإمام أول صلاته. وكذلك اختلف الصحابة أيضاء ومذهب ابن مسعود ذه مذهب العراقيين» فتمسك الححازيون بلفظ: اما فاتكم 
فأتموا»» وتمسك العراقيون يما في الحذيث: «وما فاتكم فاقضوا». أقول: لا مسك لأحد في الحديث؛ فإن القضاء يطلق على الأداء وبالعكس أيضًاء وينبغي إحالة المسالة إلى مدارك الاجتهاد؛ 
ويمكن ما أخحرحه أبو داود في سننه عن مهاذ ضكنه: أن الصحابة كانوا إذا يسبقون فيأتون أولا مما سبقوا ثم يلحقون بإمامهم, ثم يوما دحل معاذ مع الإمام» وقضی ما سبق بعده؛ فال ف بس 
معاذ إلخ؛ فإنه يدل على أن الذي يأتون به بعد فراغ الإمام هو الذي كاتوا يأتون به أولاء فيكون المسبوق قاضيًا لا هؤديّاء فنصوص الشريعة تؤيد الأحناف إن شاء الله تعالى. اطلاع: قال أبو 
عمر المالكي: إ إن محمد بن الحسن موافق للحجازيين في مسألة الباب. أقول: ما وحدت من محمد في عامة كتبناء ولعله تبع شيخه مالك ب بن أن سل فى هذه للسألة كما تبعه في بعض المسائل الاح 
والله أعلم. 
حاشية: قوله: لا تشد الرحال إلا إلى ثلائة مساحد: قيل: نفي معناه لمي» أي لا تشدّوا إلى غيرها؛ لأن ما سوى الثلاثة متسار في الرنية غير متفاوت في الفضحاة. وكان الترحل ضائعًا وعبثا. 
وف «الإحياء»: ذهب بعض أهل العلم إلى الاستدلال به على المنع من الراحلة لزيارة المشاهد وقبور العلماء والصا حين؛ وما تين لي أن أن الأمر كذلك» بل الزيارة مأمور بها لذير: لاكنت هيتكم عن 
زيارة القبور فزوروها»؛ الحديث» إنما ورد هيا عن الشدّ لغير الثلائة من المساحد؛ لتمائلها. (المرقاة) قوله: وأنتم تسعون: حال» أي لا تأتوا إلى الصلاة مسرعين في المشي وإن حفتم فوت الصلاة) 
كذا قاله بعض علمائنا. قوله: السكينة: [الوقار والتأنى في الحركة والسير.] ٠‏ 


نفع قوت المغتذي: [صلاة في مسجدي هذا حير من ألف صلاة» فيما سواه إلا المسحد الحرام]: أي: الصلاة في مسجده _ ب - أفضل من الصلاة قي المسحد الحرام بدون ألف صلاة» ونقل ابن 
عبد البر عن جماعة من أهل الأثرء أن معناه: أها مسحد مكة, أفضل منها .مسجد طيبة» فأيده .ما أخحرجه بحديث ابن عمرء رفعه: صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة في غيره إلا 

المسحدا حرام» فإنه أفضل منه بمائة صلاة» قلت: هذا يحتج ب به أهل القول الأول» بأنه تفسير للدون المدعي» فلا حجة به لمراد أهل هذا القول آه. وأحذ من قوله هذاء اختصاص التضعيف بجده 
الذي كان بزمانه دون ما أحدث بعده زيادة برمن ى الخلفاء الراشدين» فمن بعدهم تغليبا لاسم الإشارة بخلاف المسجد الحرام» فإنه لا يختص .ما كان أولا فقط» بل يعم كل حرم يحرم صيده على 
الصحيح» ذكره نو وغيره» قال الحمهور: يدم لصتا لل لاه رخف لساري بامرس, رغال لزر كني بن أحكام المساحد: بل امسحد ارام الذي تضاعف به الصلاة كان يحرم 
على الحنب إقامة فيه» أو مكة أو الحرام كله؛ أو الكعبة والمسجد حولاء أو الحرم كله وعرفة» قاله ابن حرام: سبعة أقوال. قلت: الظاهر أنه الأول فيه» ويي مسجد طيبة وما أدى من تغليب 
الإشاره» يرد بأنه ‏ 5 رأى مسحده إلى محل» ينتهى إليه؛ فأشار إليه» كما هو معلوم بعالم اباي وقد ورد عنه» أنه قال: أن مسحدي هذا لو بلغ ما بلغ لكان مسجدي» انظر شرح محمد 

تحمد. [لاتشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساحد]: قيل: هو نفي» معناه نمي» أو جرد إخبار لا مي قال «نو»: أي لا فضيلة في شدها لمسحد غير الثلاث» ونقله عن جمهورهم؛ وقال القرافي: من 
أحسن محامله أن مراده حكم لمساحد فقطء وأنها لاتشد بكل مسحد إلا هذه الثلاثة؛ وأما قصد غير المساجد من الرحلة في طلب علم وزيارة صا وإخوان وجارة ونزهة» فليس داحلا فيه فقد 
جحاء مصرحا بهء فلأحمد: لاينبغي للمصلي أن تشد رحاله إلى مسحدء ينبغي فيه الصلوة غير المسجد الحرام والمسحد الأقصى ومسجدي هذناء وقال الشيخ تقي الدين السبكي: ليس في الأرض 
بقعة لما فضل لذاماء خي تشد الرحال لها لذلك الفضل غير البلاد الثلائة» قال: ومرادي بالفضل» > ما شهد الشرع باعتباره» ورتب عليه حكما شرعياء وأما غيرهاء فلاتشد ها لذاهَا بل للجهاد 
ورباط وعلم وزيارة من مندويات أو مباحات أو واحبات» وقد التبس ذلك على بعضهم» فزعم» أن شدها لزيارة لمن بغير الثلاثة داحل بالمنع» وهو غلط؛ لأن الاستثناء إنما يكون من حنس 
المستئئ منهء أي: لاتشد لمسجد من مساحدء أو مكان من أمكنة لأحل ذلك المكان إلا للثلاثة المذكورة» وشدها كزيارة شد لمن في المكان لا له. [مسجد الحرام]: من إضافة الموصوف لصفته؛ 
أحازه الكوفيون» وأوله البصريون» أي مسجد البلد الحرام» أي المحرم» وكذا قوله: [ومسجد الأقصى]: سماه؛ لبعده عن المسجد الحرام» قلت: وتنويها ببعد مسافة الإسراء في مدة» لاتسعها عادة. 
[وعليكم السكينة]: برفعه مبتدأ أو حير أو الجملة حال بالمشهور رواية» وذكر «قر4 نصبه إعزازاء أي الزموا السكينة» وهل سره لتكثر الخطاء فلكل خطوة حسنةء أو لأن الساعي لصلوة فهو 
فيهاء ينبغي أن يتأدب بآداب الصلوة» كخشوع وترك عحلة. ظ 


كمسر وو ۾ چوس ۵ر وى سي °“ ومسل 2 ا ل و مه م م ھەر وراه سي 

ذُكِرَ حَنْ بَعْضِهحْ: أَنَّهُ گان يَهَرْوِلُ إلى الصلاة دومن من گن اور راځ وَاقَارَأَن ني عل وة رار ويه يمول أَحْمَدُ وَإِْحَاق 

ل ار ل ا ا م ا م ل ا ا عم 0 أي التأن وا 

وَقَالا: الْعَمَل عل حَدِيْثِ اي هُرَيْرَةَ #ه. وَقَالَ إِسْحَاقٌ: إن حاف فَوْتَ التَكُبيْرَة الأول فلا بَأسَ أن يسرع في التنغي ل 

ا 0 4 00 0 ل يس @ ص ےھ ب ق س هه 0 كعات 0 0 7 س 0ے 

عل ا خلال اخْبَرَنًا عبد الرَّزَاقء حدثنا م مَعْمَرٌ عن الڙهريء سَعِيْدٍ بن المَسَيّب» عَنْ الي هريره ف ع عن التي # بحديث ا 
1 و .ہت e‏ ل ماس ان سے ۹ ر و 


ل ع ا نيد ن ابي هْرَيْرَةَ #9». وَهَذَا أصَحٌ مِنْ حَدِيْثِ يَزِيْدَ بن رُرَيْع. 


TT 6‏ وي و ٣۸‏ حَدَّكَنَا تحْمُوْدُ بْنُ غَيْلَانَه حَدََّنَا عَبْدُ الرَرَاقِه حَدَدَنَا مَعْمَرٌ عَنْ 

موسي قَالٌ: نال شولا الله : : ا يَرَالُ حم في صَلَاةٍ ما دا دام يَنْتَطِرْهَاه وَلَا تَوَالُ الْمَلَائِكَةٌ که صل عَلَ 
ys.‏ بنفظ الفاعل من اتبيه 

e‏ الَّهْمَ اغْفرْ لَهُ لهم رمه مالم ٤ٹ‏ فَقَالَ رَجُلْ مِنْ حَضْرَمَوْتَ: وَمَا ا لحت يَا ا هُرَيْرَة؟ قَالَ: فُسَاءُ 

او صْرَا. وف الاب عن عل واي سَعِيْدِ وای وَعَبْد الله بی مَسْعُوْدٍ وَسَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ شد قال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ أي هُرَبْرة ١‏ 


باب ما جَاءَ في الصَّلَاةِ عل اشر ۳ حَدَّكَنَا َيب حَدَّكَنَا أ الأ SS‏ بن عباس د ضما قال: 


أ 


م حبيبة ابن 0 سَلْمَةَ وَعَائْمَةَ وَمَيمُوْنَة أ هيبأ سَلْمَةَ بن عَبْدٍ 


بَعْضُ أَمْل الْعِلْم. وَقَالُ 


GS‏ ل الله © يصب عل ا وف الاب عَنْ 
سد ا وَلَمْ تَسْمَعْ م مِنَ الت #. e‏ : حَدِيْثُ ابْن عباس هما حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَبهِ قول 
خمد سحاو قدت عن ال لك اللا عل الخنرة. قال ْو ْسى: وا نر هو حصا صز 


2 


يَابُ ما جَاءَ في الصلاة عل ا حخصير: ٣‏ حدقا ضر بن عل حدقا عِفْسَى بن وس عَنٍ الأَعْمَشِء عن اي سُفْيَانَه عَنْ جَابِِ عَنْ أي 


we 


سَعِيْدٍ مه أَنَّ التَىَ 4# صل عَلَ حَصِير. وَفي الات اش ا O ET ES‏ 
0 ررم إلا أَنَّ قَوْمَا مِنْ أَهْلٍ ا اختازوا اشا عَلَ الْأَرْضٍ اسْتِحْبَابًا. 
ا اخاة رن ND‏ ستاك بعد كنا ووه 2 شك هن أن التتاع N‏ كالم سَمِعْتُ ادس بْنَ مالك د 


يوْلُ: گان رَسُوْلُ الله 8 يُخَالِطْناء حئی کان مول لاع لشي بان عْمَيْ مَا فَعَلَّ التَُيْركا. 


العرف ١‏ الشذي: قوله: باب ما جاء ف القعود إلم: إن متردد في مراد ا الحديث» والمشهور هو انتظار الصلاة بعد الصلاة في المسجد. ووحه ترددي أنه لو کان ا حمل السلاف بهذا 
الصنيع؛ ا ل ور فل ع کی تر كه ا ونا وجا جاع تقول فیا وی نما علق ديك اب دقع رودي رمات لکل مدي قوله: ما ل 
يحدث: لا يفهم من الحديث حال الملائكة بعد الحدث في المسجد أيقطعون الدعاى أ م يأحذون في الدعاء عليه؟ وظيئ لعلهم يدعون عليه؛ لأن إحراج الريح في المسجد مكروه تحريما. قوله: 
باب ما جاء في الصلاة على الخمرة: واعلم أن بين 0 وار كنا لمك وإ الس ها كرون سداه فقط من حوص النخل؛ والحصير ما يكون سداه ولحمته من حوص النخا . رأما الفرق 
في الحكم 2 فلا. قال الزهاد والعباد: لم يثبت نة المكتوبة على الخمرة وثبت التطوع, والله أعلم» وتصح المكنوية على على الخمرة والحصير وغيرهما عند الثلاثة. وقال مخلك: لا تحوز 
المكتوبة إلا على الأرض أو على 0 0 0 يا أبا عمير: هذا كنيته» وأما !سمه فحفصء وما عاش إلا قليلا. وحديث الباب سيفيدنا في أن حرم المدينة ليس كحرم مكةء كما 
استفاد الطحاوي من حديث الات يان ابا فم أذ حذ النغير من حرم المدينة. 


حاشية: قوله: فساء: فسا فموا وفسماء: و (القاموس) قوله: ضراط: [صوت ا قوله: على الخمرة: الخمرة من المسجد هي مقدار ما يضع 
عليه وحهه في سجوده من حصير أو نسيجة خوص ونحوه وسمّيت به؛ لأن خيوطها مستورة بسعفهاء وروي أن الفأرة جرّت الفتيلة» فألقتها على حمرةء كان رسول الله يك قاعدًا عليهاء 
فأحرقت موضع درهم» وهذا صريح في إطلاق الخمرة على الكبير منها. (المجمع) قوله: عن الأعمش: سليمان بن مهران الأسدي الكاهلي» أبو محمد الكوفي» حافظ عارف بالقراءة» ورع» لكنه 
يدلس» من الخامسة» مات سنة سبع وأربعين أو ثمان ومائة» وكان مولده أول سنة إحدى وستين. قوله: يخالطنا حى كان إلخ: (حن» غاية «يخالطاء أي انتهى مخالطته لأهلنا حى الصبي يلاعبه. 
رهم البحار) قوله: يا أبا عمير ما فعل النغير: هو مصمّر النغرء وهو طائر يشبه العصفور أحمر المنقار. وجمعه نغران. قال في «الطيبي): هو مصكْر انكر بضم نون وفتح غين. لاما فعل» أي ما 
شأنه أو حاله؟ والفعل أعم من العمل؛ فإنه فعل مع قصد. وفيه إباحة صيد المدينة» ولعب الصبي بالطير إذا لم يعذبه. (ججمع البحار) 


نفع قوت المغتذي: إلايزال أحدكم في الصلوة ما دام ينتظرها]: قال العراقي: أراد بكونه فيهاء أنه يحري له أجر المصليء لا أنه في صلوة -حقيقة. [و لاتزال الملائكة تصلي على أحدكم. مادام في 
المسجد|: مادام ينتظر الصلوة. [يصلي على الخمرة]: قال العراقي: احتلف في حقيقتها واشتقاقهاء فقال أبو عبيد: هي كغرفة سجادة من سعف نخل بتدر مايسحد عليه مصل تسمية» إذ خيوطها 
مستورة بسعفها. ذإن عظم بحيث يكفي حسده كله لصلوته؛ أو اضطجاعه؛ فحصير لاهمرة؛ والحوهري» كغرفة سجادة صغيرة تعمل من سعف نخل» وترمل بالخيوط؛ والمشارق هي كحصين 
صغير من سعف نخل يضفر بسدور بقاءر» مايوضع عليه وحهه وأنغه» فإن كان أكبر منه» فحصيرء ميته إذ تستر وحهه وكفيه من برد وحر أرض» وبالنهاية: هي قدر مايضع عليه وجهه بسجوده 
بن كنوضي ار ت خرص أو رة ا تاها قر هذا قدا ن وها يمو بودن انق عبان قال جات تازي فاع قر ال جا وت فنا فاليا رون بدي يرل الى كله عل 
النمرة الى كان قاعدا عليهاء فأحرقت منها مثل موضع درهم» قال: وهذا صريح ني إطلاق الخمرة على أكبر من نوعهاء وقال لاطب»: هي سجادة يسجد عليها مصل» سميتها إذ تخمر وجهه 
e‏ ما لابن عباس أا شيء أكبر يقعد عليه فتكفي إذا مصليا بسجود وجهه وكفيه ورجليه» وسجوده هو المتبادر» وإنما اغتر من حصرها عايكفي وحيه فقطء تصريحهم في سميتها 
محل يفي وجحهه فقط دون غيره من سائرها؛ لأنه الأشراف المقصود أولا باتخاذهاء فلاتغتر بغير غار. 


الَ: وَنْضِحَ ساط لتاه قصل عَلَيه. وَفي الْبَابِ عَنِ | E O RO‏ 


هَذَا عند اکر أَهْل الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الب © وَمَنْ بَعْدَهُمْ لم يروا بالصَّلَاةٍ عَلَ الْبِسَاط وَالظُنْفْسَةٍ سء وَبِهِ يَقْوْلُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌُ. 
وَاسْمُ ابي التَيّاح يَزِيْدُ بْنْ َير 


بَابُ ما جَاءَ في الصلاة في الِْيْطانٍ: م ا ابو ڌا حَدَكَنا ا لسن بي اي جَعْمَر عَنْ اي الرُبَِْهِ عَنْ أبي 
الطُمَيْلِ عَنْ مُعَاذِ بن جَبَلٍِ : أَنَّ التي #؛ گان يَسْتَحِب َتحت الصَّلَاءَ فى اليُطان. قال أَيُو دَاوْدَ: يَعْنى الْيّسَاتِبْنَ قَالَ أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ 
مُعَاذٍ چ حَرِيْتُ غَرِيْبُ لا تعر َه إلا من حوب ا لسن إن 
الرْبَيْرِ اسْمَهُ مُحَمّدُ بْنُ مُسْلِم بن تَدْرسَ. رابو الَُمَيْلِ اسه 5 وَائِلَة. 

باب مَا جَاءَ في سكرة سَتْرَةٍ المْصل: :م حَدَّكَنَا َة وماد قالا: حدّ بُوالْأَحْوَصٍ عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبِء عَنْ مُوْسَى بْنِ طَلْحَةً عن بيه ف 
َالَ: قال رَسْوْلُ الله 9ة: «إِدَا وَصَعَ أُحَدكُمْ بين يد نه قل اجر غر ل مل تن مز من قا ءِ دلِكَ». وي الاب عَنْ أي 
هريره وَس ل نن آي حَفْمة اين رار بن َع أي جحي َة وَعَائِمَةَ م قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ طَلْحَةَ 4 حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْعٌ. 
وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ اهل الْعِلْمء وَقالوا: سَيْرَة الْإمَامِ سره لِمَنْ خَلْقَه. 

باب ما جَاء في راج ربن يدي الْمْصَيْ:..-- حَدََا اأنُصَارِيٌ؛ حَدَّكَنَا مَعٌْ» حَدَّكَنَا مَالِكُ بْنْ أ یں عَنْ ای بي النَضْيٍ عَنْ بسر بن 


سعد أن +: ريد بن حالد الي ْمَل إلى أبي جنم مه بنا مَاذَا سَيعٌ مِنْ رَسُوْلٍ الله جي في الْمَارَ ين يَدَي التُصَّ؟ ققال أ جهيم 


هس اهس fo‏ 


ضقه: قال 52 الله ج: الَوْيَعْلم ا لْمَارُ بَيْنَ يَدَي لقصل مادا عله لگن أَنْ يَقِفّ أَرْيَعِيْنَ حَيْءُ لَه مِنْ أَنْ يمر بَيْنَ يَدَيُها. ليو الكش 
ي 


8 


0" 


قَالّ: « ربعن يوم أو «أَرْبَعِينَ شَهْرَا أو (أَرْيَعينَ ن سَنَة. وَفي الاب عَنْ ابي سَعِيْدِ الْحُدْرِيٌ واي هُرَيْرَةَ وَابْنِ عْمَرَ وَعَبْدِ الله 0 


العرف الشذّي: قوله: بساط: معن البساط: مونا. قوله: باب ما حاء في سترة المصلي: مذهب الثلائة أن سترة الإمام سترة من خلفه» ونسب إلى مالك بن أنس بل حلاف ومن صلی في 
الصحراء ينبغي له السترة» ولم يقل أحد بالوحوب من الأربعة وقال بعض العلماء بالوحوب. قوله: موخرة الرحل : في هذه الكلمة أربع لغات: رَه بلا تشديد. رلور ة بالتشديد وكسر 
الخاء أو فتحهاء وآخرة. ونقح الفقهاء الحنفية» وقالوا: تكون السترة قدر الذراع طولا وقدر المسبحة غلظا. وذكر ابن دقيق العيد في «إحكام الأحكام»: أن في المصلي والمار أربع صورء إحداها: 
أن يكون هما مناص» ثم مر المار بين يديه» فالمصلي والمار آثمء وإن لم يكن لأحدها مناص» فلا إثم على أحدء وإن كان لأحدها مناص فالإثم على من له مناص» فإن كان للمصلي مناص 

من أن لا يصلي مه فهو آم» وإن كان للمار مناص أن لا يمر نمه فالإثم عليه» وذكر المحقق في «ا-الية» كلام ابن دقيق العيد وسكت» » لعله رضي به. وهل يجب غرز السترة أم يكفي الوضع؟ أقول: 
الوضع كاف لما مبيأني من الصلاة إلى الراس, وأما إذا م يمد السترة فيط خبيه لملال؟ لا في #فتح القدير» عن الصاحبين لاا لا لي لفدايةة؛ وله حنديث متكلم في مدمه أجرحه أبو دار 
وت الع ر ر أما إرخحاء الثوب أو النديل بين باي الصلي ايمر الاخبر» شمه يعم من الإ ويجوز لأحد أن يجلس الآخخر بين يدي المصلي» جاعلا ظهره إلى وحه المصلي ليمر هو. 

إن لم يمد السترة قفي مرور المار ثلاثة أقوال» أحدها: أن يمر من حارج ما إذا نظر المصلي إلى مسحده يقع عليه نظره» احتاره ابن همام. ويجب الاحتياط في المرور من تلقاء وحه المصلي؛ فإن 
لوعيد في الرور بين يدي المصلى عظيم. وفي «(مشكل الآثار»: يجوز للطائف المرور بين يدي المصلي؛ لأن الطائف في حكم المصلي» واحتج بحديث. وأما نكتة السترة فقال ابن همام: إن السترة لربط 
الخيال. وأقول: إن حكمتها مذكورة في نص الخديث»ء وهي أن ا علي بينه وبين معهوده وصلة ومواحهة» فمن مر قطع المواحهة؛ وإذا أقام السترة صارت المواجهة محدودة. قوله: ا 
كراهية المرور إلخ: ورد الوعيد ف المرور بين يدي المصلي كثيرا؛ فإنه أ 3 أبو داود: أن رجلا مر بين يدي البي يز في غزوة تبوك؛ ويصلي هو وأصحابه» فشل رحلاه؛ لدعائه يتين والحال أن 
دعاءه ر على الناس قليل أقل» وقد كان دعا: «اللهم من دعرت على أحل ولم يكن ذلك لائقا به احعله في حقه ر حمة». فعلم وعيد المرور. قوله: لا أدري إلخ: قال الحافظ: صرح الراوي في 
(مسند البزار» بأربعين حريفاء فتعين التمييز» ووحدت رواية فيها ذكر مائة سنة. 


٠‏ حاشية: قوله: ونضح بساط لنا: قال في «القاموس): نضح البيت ينضحه: رشه» ونضمّ عطشّه: : سكنه. وروي أو شرب دون الري» ضد. وقال في لامجمع البحار»: وعند مالك والحنفية: النضح 

معن الغسل كثير معروف. ونضح طرف حصير للتطهير أو للتليين. ولاينضح» بفتح ضاد؛ وعند بعض بكسرها. قوله: على البساط والطنفسة: قال في «القاموس»: «الطنفسة) مثلثة الطاء والفاء؛ 
ويكسر الطاء وفتح الفا وبالعكس» واحدة العلنافس للبسط والثياب والحصير من سعف عرضه ذراع. وقال في «مجمع البحار»: هو بساط ذو حمل يجلس عليه. قوله: مؤخرة: بضم ميم وكسر 
حاء وسكون همزة» وبفتح حاء مشددة مع فتح همزة: الخشبة الى يستند إليها الراكب من كور البعير. (بجمع البحار) قوله: لو يعلم المار إلخ: قال في «الكفايةا: واختلف في الموضع الذي يكره 
فيه المرور. منهم من قدره بثلاثة أذرع؛ ومنهم جخمسة» ومنهم بأربعين» ومنهم .موضع سجوده» ومنهم ممقدار الصفين وثلاثة. والأصح: إن كان بحال لو صلى صلاة حاشع لا يقع بصره على المارء 
فلا یکره نحو: أن يكون منتهى بصره في قيامه موضع سحوده إلخ. وقال في «الحداية»: إنما يأثم إذا مرّ في موضع سحوده. والإمام مس الأئمة السرحسي وشيخ الإسلام وقاضي ححان احتاروا ما 
اختار صاحب لاالهداية). 


نفع قوت المغتذي: [ونضح بساطا بماء فصلى عليه]: قال العراقي السنن: أي حصيرا. ا. [نا الحسن بن أبي جعفر]: ليس له عند المصنف غير هذاء TE E‏ 
ففاء فراء» كنسب قفل بجفرة حالد» مكان بالبصرة. [كان يستحب الصلوة في الحيطان]: كحيتان» جمع حائط. [قال أبوداؤد]: هو الطيالسي. [يعي البساتين] ا ا 
وحدارء قال العراقي: استحبها ‏ ب - فيها قصد اللخلوة عن الناس» وبه حزم لاقب)» أو لحلول بركته بتمرها ببركة الصلوةء فإما جال لاززق أو من كرامة المزور أن يصلي .مكانه؛ أو تحية 
كل مكان نزله» أو توديعاء احتمالات. [و الحسن بن أبي جعفر قد ضعفه ييى بن سعيد» وغيره]: قال العراقي: إنما ضعف من جهة حفظء بلا اتهامه بكذب. [مثل مؤحرة الرحل): هو عود 
يستند عليه راكبه .مؤخحره» وبه لغات: بضم میمه» فسكون همز» فكسر ححاء» حكاها أبوعبيد» وأنكرها يعقوب» وبفتح همزء فشد خاي حكاها ذو المشارق» وقال «قب»: كذا رووه مشدداء 
وبالنهاية: بلا شد وبسكون همز وفتح حاء مخففاء حكاها ثابت السقسطي بغريبه» وأنكرها Hh‏ ميمه» فسكون واو بلاهمز وفتح حاء» حكاها ذوالمشارقم وح كفاكهة هي 
المشهورة؛ فكذا حاء بحديث أبي ذر الآنَ» وقال: إنه الصواب. [عن بسر بن سعيد بن زيد بن خالد الجهي أرسل إلى أبي جهيم]: المرسل هو بسر المذكور فلخ أرسله» وللبزار: أن أبا حهم أرسل 
بسر سعيد إل زيد ابن خا وهو مقلرب» خط به سيان بن عيتفد سكل ابن معن عن رول ابد حيمة: قال أحطا إنما هو زيد إلى أي حهيم؛ كما روا ه مالك وليس لأبي جهيم عند 
O OS‏ أقبل التبي - يك من نحو بثر جمل إلخ) > وهو أبو حهيم بن الحارث بن الصمة» واسمه عبدالله وهو ابن ل أت أبى بن كعب» كما بنفس 
سنده بسند البزار. إلو يعلم المار بين يدي المصلي]: زاد أ بوالعباس السراج مسنده: والمصلي» > فحعله ولا معاء وحمله الغرالي في الإحياء على ما | إذا صلى على طريق: أو قصر في الدفع. [ماذا عليه]: 
له عصنفه؛ يعن من الإثم. [مكان أن يقف أربعين خيرا له]: برفعه اسم كان» وبالحادي نصبه خبيره. 
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جامع الترمذي 0 | الجزء الاول 


e 
ى‎ 


ي عام َير له ين أن يد بق َي أيه وَهْوَ يُصَنٍّ ». وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَهْلٍ هل اللي گرهوا ال بي يَدَ 
لِك يَمْطَمْ صَلاء البَجْلٍ. 

اب تا جا لايع الا کیہ قتا ئ بی زد اتيك نی آي اهاري حذكنا مو نن ژزنع. تک مغر عن الأفرقه 
2 يك الله ُن عَبْدِ الله ُن عْتْبَهَ عَن | بن عَبّاس شم قَالَ: كنت رد ي الْمَضْلٍ عَلَ أتان» فَجفتا اتيم بل بأضحايه يق 
ل تنا عنهه توصلا اشک قث نل ند ry‏ ما ياي ين غمَرَ مد قَالَ 
ابو عِيْسَى: حَدِيْتٌ اب إن كاين باكر يٿ حَسَنُ صَجِيْحٌ. العمل عليه ند أكثر أل ايلم من أَصْحَاب الي 9ك ومن بَْدهُمْ من 
المَابِعِيْنَ» قَالَوا :لظم الك لصَّلاة شَيْء. وَبِهِ به يفول فياك نُ وَالشَافُِ. 

بَابُ ما جَاءَ أَنّهُ لا يَقْطمُ الصلَاء إل ر ل ا E E‏ 
عَنْ حُمَيْدٍ ميد ن هلال عَنْ عَبْدِ الله بن الصَّامِتٍ قَالَ: سَمِعْتُ أا َر مهه يَعُوْلُ: قال يَسُّوْلُ الله ھ: 9إذَا صل اليَجُلُ وَلَيْسَ بَيْنَ يَدَيْهِ 


e 


مَعْمَّرٌّ مو 


اکا 


56 


كُآخِرَةِ البَخْل'أَوْ كَرَاسِطَةٍ البخْلء قط صَلَاتَهُ الْكلْبُ السود وَالْمَرْاة وَالمَاره. فَقُلْتُ لأبي در م#: مَا بَالُ لد م ن الأخمر وَمِنَ 


50 
@ 3 26 و 


7 2 ءٍ و رء؟ و رو 1 اا © 6 م يعد 5 9 5 
الابِيّض؟ فقال: يا ابن ايء سَالتَني كما سَالَتٌ رسول الله جي فقا الكت الاش 2 وف e‏ 


0 
۹ 

» 

gE 

. | 
س 


قان إِس حاق: لا يفطا کي 

اب ھا جاء فى ا الاح و ممم ان ل شقن E‏ 
ج ن ری رول الله وھ صل ف بت ام َة مُشتیلا في زپ راج ر وف الاب عَنْ آي هُرَْرة وَجَابِرِ وَسَلَمَةَ ب الا رع وني 
عرد بن أي أو وبي سوبي گان وَائ عڳایں عة وأ هَانِئ وَعَمَارِ بن يَايِرٍ هم ابه 0 اصَّامِتٍ الأنْصَارِيّ 


0 
ر 


ل د ن أي سَلَمَةٌ 4 حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِِيحُ.وَالْعملُ عل ذا ِن ند ال 4 


م 
و 


ع ف ون الاين و ارهن ار لا باس بالضلاة و الكزب الواح و قال د e‏ ا 5 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء لا يقطع الصلاة شيء: واقعة الباب واقعة حجة الوداع 000 الإم» والآن جكم قطع الصلاة وروى الترمذي وغيره انقعلاع الصلاة عرور 
الكلب الأسود والخمار والمراف ولا يقطعها شيء عند الثلاثة. واحتلفوا في وحود السترة في واقعة الباب» فرأى البخاري وحودها في واقعة الباب» وزعم البيهقي عدمها في واقعة الباب,» كما 
سأذكره في «البحاري» إن شاء الله تعالى. قوله: ولي نفسي إلخ: لأن حديث قطع الصلاة بالمرأة والحمار يعارضه حديث نوم عائشة اجن بين يدي الي او وحديث ابن عباس مء وأما حديث. 
قطعها مرور الكلب فلا معارض له. ثم لما كان حديث الباب حلاف الأئمة الثلاثة» تأول الناس بأن المراد من القطع قطع الخشو ع. وأقول: إن المراد من القطع قطع الوصلة الي أخير الشارع ما 
الغائبة مناء ولأن القطع إنما 0 وهو الوصلة. وأقول: إن حديث نوم عائشة طب لا يعارض حديث الباب؛ فما كانت لا تمر» والحديث في المرور. وأما النكات فوجه القطع 
بالكلب الأسود والحمار والمرأة أن في الحديث أن الكلب الأسود شيطان» وف الحديث: «إذا فق الحمار يرى الشيطان)» وفي الحديث: (إن النساء حبائل | الشيطان». فلكل من الثلائة تعلق 
بالشيطان. 0 أن الكلب والحمار لا يسبحان الله مالء والله أعلم. قوله: باب ما اء في الصلاة في الثرب الواحد: حاصل الباب كما قال الطحاوي: إن غرض الشارع أن لا ييقى 
التراك موك فإذا كان أوسع يتوشح» ويسمى بالمخالفة بين الطرفين والالتحاف والاشتمال» 000 وسيعًا فيعقد على القفا وإلا فيتزر» ثم صرح الأحناف أن اشتفال الصّماء --أي اشتمال 
اليهرد- في الثرب الواحد مكروه؛ ولا بأس به في الثوبين؛ لما في «أبي داود» عن وائل بن ححر: أنه تفتلا كبر ورفع اليدين في داحل الثوب ثم التحف إلخ. وقال ابن حنبل: تبطل الصلاة بكشف 
لكين إذا كان الثوب وسيعا بمكن ستر أحدهما به. واعلم أن الصلاة في ثلاثة أثواب مستحبة عندنا: الرداء والإزار والعمامة» ولا تكره ولو تنزيها بدون العمامة وإن كان إمامًا 


حاشية: قوله: کا حرة الرحل: بالمدء الخنشبة الي يستند إ إليها الراكب من كور البعير. والمؤحرته» -بالهمزة والسكون- لغة. (بجمع البحار) قوله: أو كواسطة الرحل: واسطة الكور ل بالانء 
والكور الرحل. قوله: قطع صلاته إلخ: أي حضورها وكماطهاء وقد يؤدّي إلى قطع الصلاة. وفيه مبالغة في الحث على نصب السترة. ووجه تخصيصها مفوض ال راف الشار ع» ر 
وذهب بعضهم | إلى قطعها بمذه الأشياء, ولنا ما رواه أبو داود عن أبي سعيد قال: قال , سول الله ة: 0لا يقطع الصلاة شيء). وقيل: حديث القطع منسوخ هذا الحديث» ذكره ابن الملك» لكنه 
موقوف على معرفة التاريخ» كذا ذكر الملا علي. 

نفع قرت المغتذي: [وقد روى عن البي - چ - أنه قال: لأن يقف أحدكم مائة عام نحير له من أن يمر بين يدي أنحيهع وهو يصلي]: أحر جه ابن حبان في صحيحه بحديث أبي هريرة. أراد 
عروره أن يعر بين يديه معترضاء أما إذا مشى بين يديه بلا اعتراض ذاهبا للقبلةء فغير داحل بالوعيد. [ إعلى أتان]: بفوقية كسحاب ا الحمار» وما يقال: اانه فالحمار يطلق على ذ كر وأنثى 1 
كالفرس. [فصلى بأصحابه .عمئ!: زاد في ححة الوداع: إذا صلى الرحل» ولیس ب بين يديه کاحرة iG‏ أو كواسطة الرحلء» قال العراقي: لعله وسطه أو مقدمه» أو قاهما 55 
معا أو شك من رواية عن المصنف؛ أنه انفرد به [قطع صلاته الكلب الأسود والمرأة والجمار]: زاد أحمد: والكافر وذوالخزير» وهذا منسوخ عند الجمهور» ذكره المبحاوي وابن عبد الير. 
[الكلب الأسود شيطان]: حمله بعضهم على ظاهره؛ وقال: إنه يتصور بصور الكلاب السود؛ وقال بعضهم: لما كان الأسود أشد ضررا من غيره» وأشد ترويعاء كان المصلي إذا رأه» اشتغل عن 
صلاته به فرعا أداه لقطعهاء فسمى ذلك قاطعا باعتبار ما يتخوف منهء ويؤول إليهء وكذا تأولوا قطع المرأة والحمار» فالمرأة تفعن» والحمار ينعق؛ والكلب يروع. [يصلي في بيت أم سلمة 
مشتملا في ثوب واحد]: قال العراقي: كيف يجمع بينه وبين هيه عن اشتمال الصماء» فحوابه: أن النهي حاء عن صورة مخصوصةء فيحمل هذا على غير مورد النهي؛ وقد فسر بأن كان مخالفا 
بين طرفيه» وهو ينالف اشتمال الصماء. 


جامع الترمذي 5 الجزء الأول 


عر سر و 


باب مَا جَاءَ في ابْتِدَاءِ | الْقَجلّة: ام قتا مناه حدقا ری ع عن إِسْرَائِيْلٌ عَنْ أبي إِسْحَاقَ» عن الْبَرَاء ء بن : عَازْبٍ ضهنا قال: لما قَدِمَ ر سول 


ص 


الله ھ الْمَيْئق صل نو بیت الَف به سِنَّةَ أَوْ سَبْعَةَ عَهَرَ هَهْوًاه وگانَ ر ل له فح أذ وول افيه و الله تَعَالٌ: 
(ئذ رى تقلت جيك ف أ اء مَلَنوَلَيئَكَ قله تَرضَلهَا كد يَجْهَكَ سَظرَ الْتَشْجد لرام فَوْجَّةَ إلى الْكَعْبَةَ وان بحب ذلك فصل 


رج أ مَعَهُ الع 2 ثم مر ع قَوْمِ مِنَ الأنْصار كم الْعَضْرِ حو ْب بَيْتِ الْمَفْدِس ؤَقَال: هو شد انه َه صل مَعَ رَسُوْلٍ الله لله 
5 ريو 0 م سے | جع راک م س ر لص 5 0 ر ص 6 س لے ° 
E‏ أنه قد وُجّهَ إلى ١‏ الكت قَالٌ: هارن وَهُمْ ركؤع. وف اباب عن ابْن عْمَرَ وا بن عباس وَحَمَارَ بن اؤيس وَعَمرِو بن عون الْمُوَيَ 


0 
2 


3 لد i‏ 4 اہ ع ص مر 2 0 سر صا کے و س 0 2 ردت #» سے ت کے 
واس دا . قال ابو عِيسّى: حَدِ ت ارا مه 1 حن 0 ”3 روي منیا 0 عن 00 سح 0~ دتا هناد حدقا 
سے ١ ê‏ جه 5 س 2« 

ل یدن أت 


اي ل وو 


ا جا 5 ا فرق المرب ون اق ی شق ا HT‏ 


#8 


هُرَيْرَةَ له قَالَ: قال يَسُوْلُ الله 48: «مَا بَيْنَ | الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْبٍ قِيْلَة). دتا ی بْنْ مُوْسَى حَدََّنَا سد ذه إن أي مَعْشَرٍ مِثْلَهُ. قال أَبُو 


ga. 


2 و و هرس © ار اس ء كس مره و 6 200 اسمه جيم مول 
ع : حَدِيْتْ ابي هِرَيْرَةً #0 قد روي عَنْهُ مِنْ غير وَجه. وَقَدْ تَحكَلمَ بَعْص اهل هل الْعِلْمِ ؤ في أي مَعْكَر مِنْ قبل حِفْظه ؛ واسمه جیح مو 


يم 00 


بني هَاشِ. قال حُحَمَد ا روي عَنْهُ سَيْنَا وَقَدْ رَوَى عَنْةُ التّاس. قال مُحَمّدُ: َحَدِيْتٌُ عَبْدِ الله بْنِ جَعْمَرِ لخر عن ُفمان بن ر 
الُٽييَ عَنْ سَعِيْد الْمَقْبْرِيٌه عَنْ بی رر 4 وى ى وَأْصَّحٌ مِنْ حَدٍ دي يْثِ أي مَعْكَر. حَدَّكَنَا | اخسن د بن ڪر الْمَرْوَرِيُ» حَدَّثَنَا الْمُعَلٌ 
ن مَنْضْوْرِ حَدََّنَا عَبْدُ الله بن جَعْفَرِ الْمَخْرِيُّ عن عفان بن حح يي عن سَعِيْدٍ الْمَفْبْرِيّ عَنْ اي هُرَيْرَة #ء عن التي 8 
َالَ: ما ِن الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْرِبٍ قِبْلَهُ». ونما قِْلَ: حَبْدُ الله ابْنُ جَعْفَرِ الْمَخْرَيُ؛ لم وله لتر عونا كلأ اتی هذ 
حَدِيْتُ حَسَنُ صَجيځ. وَقَدْ رُوِيّ عَنْ عير وَاحِدٍ ب ام ال 8: «مَا بر بن اشرق وَالْمَهْرِبٍ قِبْلَةه؛ مِنْهُمْ عْمَرُ بْنُ الاب وع 


بْنُ أبي الپ وَابْنُ بای #. وَقَالَ ابْنُ عْمَرَهم: إِدَا جَعَلْتَ الْمَهْربَ عَنْ يَمِيْنِكَ ينيك والتشرق عن تارك قتا ِلك إ؛ دا اسْتَْبَلْتَ 


8 ص صن من 


لجل رقا ابن المتارك: ما بن ارق والتَغرب قن هه هدا لأَهْلٍ فرق َاخْتَارَ عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِ الكيَاسْرَ لأَهْلٍ مَرْوَ 


لعرف الشذي: قوله: نحو بيت المقدس إلخ: المشهور ني الكتب بيت المقدس» بكسر الدال من باب المحرد. واختلف لت ل وقع مرتون» وقالوا: إنه ية كان يصلي إلى بست 
الاق کت ثم تست اليلق واش و إلى بيت المقدس في المدينة ستة عشر أو سبعة عشر شهر ثم اسه وحعلت القبلة يسا الله . إن النسخ وقع مرة» وقالو ا إن القبلة في مكة بيت 
المقدس» و كان مأمورًا باستقباله» وكان يستقبل بيت الله بطوعه. وللطائفة الثانية رواية قوية عن ابن عباس اء وأنه للفلا كان ا ل ام لكتاب قبل نزول الشريعة الغراءء كما ف 
الالبخاري)؛ ويدل عليه كثير من الأحاديث. ولكاه يرد على الطائفة الثانية ما فى بعض طرق حديث ! إمامة حبرئيل عة أنه أمه كلا عند مقام | إبراهيم؛ وف مقام إبراهيم لا يمكن التوجه إلى 
البيتين» وما وحدت أحذا توحه إلى هذا. قوله: تقلب وحهك في السماء إلم: كان التفاته يخ إلى السماء لضرورة» فيكون مستئئ مما في لامسلم) من النهي عن النظر إلى السماء. وأما موضع 
تحويل القبلة فقيل: المسحد النبوي» ولكن التحقيق أنه مسجا. القبلتين» وانحرف الي َي عن بيت المقا.س إلى بيت الله في الصلاة» وبدل موضعهء و كذلك الصحابة أيضًا . والمسيوطي فيه كلام 


ذكره في ارو ح المعاني). وقال الحافظ برهان الدين ا حلي الشافعي في شرح له على «البخحاري»: إن التحويل كان في حالة ركوعه ية في ا الثالتة. قوله: فصلى رجحل معه العصر: أي قي المسجد 
اخبوي بعد ما وقع التحويل في الظطهر في مسد القبلتين. قوله: على قوم من الأنصار: : في مسجد بي عبد الأشهل. والرحل المار كان عباد بن بشرء وهو الذي أخبر أهل مسجد قبا أيضًا بتحويل 
القبلة. ثم في كتب السير أن ن أول صلاة وقع التحويل فيها صلاة الظهرء وفي | الصحيحين أا صلاة العصر» فقال المحدثون في جمعهما بأن التحويل وقع في وسط صلاة الظهرء وأول صلاةٍ صليت 
بتمامها نحو بيت الله العصر فلا تدافع. ثم اعلم أن قي رواية الباب: مر رحل على قوم من الأنصار ف صلاة لمر إلخ» وف رواية: صلاة الصبح. وجمعوا بينهما بأن واقعة العصر واقعة مسجد 
بني عبد الأشهل» وواقعة الصبح واقعة مسجد قبا. واعلم أن في حديث الباب إشكالا دن حيث الأصول» وهو أن المشهور القاطع لا ينسخ بخبر الواحد» وكان امل مسحد بتي عبد | الأشهل 

ومسحد قبا بلغهم استقبال بيت المقدس بالتواتر ؛ وقد تركوه بخبر رحل. . وقال زين الدين العراقي جيبا: إن حير الواحد في عهده ية مفيد القطع واء لواب عندي أن حبر الو لواح لامع إن ا كان 
مؤيدًا بالقرائن» وكثيرًا ما يوجد العلم القطعي كما نشاهده في عرفناء ولذا أقول: إن أحاديث الصحيحين تفيد العلم القاطع: ؛ رخن انميت لا يرول یکی اكاك كنا قال أبو عمرو ابن 
الاح مله من يعض لملم إلا شاف ونادرماء مثل ديت من البعو في ليلة الع وهكذا يقعل من يكون له ترب في | حوال رواة الأحاديث. وههنا إشكال آخرء وهو أن مذهب 
الجمهور أن العمل بالناسخ موقوف على تبليغه أحدًا من المكلفين» وقال البعض: لا حاحة إلى تبليغه أحداء بل يكفي نزوله على الشار : وف واقعة | لباب عمل أهل مسجد قبا با منسوخ في 
صلاة العصر والمغرب والعشاء» ومع ذلك لم يؤمروا بالإعادة. والجواب ب أن الضوابط يعمل بها بعد عهده يك وأما ن عهده ب فيفعل ال لشارع كيف ما شاه ويفوض الأمر إليه» ويدل على هذا 
كثير من الوقائع. ويمكن أن يقال: إن العمل ما ذكر من الضايطة ا يكون إذا م يرد صاحب الشريعة بنفسه إرسال.رسول إليهم» وإذا أراد هذا فيكونون مأمورين إذا بلغهم أمر صاحب 
الشريعة. وق واقعة الباب أ راد البي َة إحبارهم؛ لما في «سنن الدارقطي) أنه عق أرسل لرحل بنفسه وأمره بإخبارهم بتحويل له نال 5 . قوله: باب ما جاء أن ما بين المشرق إل 

احتلقوا في مراد الحديث» ومراده الصحيح أنه حطاب لأهل | المدينة ومن على سمتها. وقال بعض الناس: إن الحديث لأهل الشرق» ومعئ الحديث أن بين مشرق الشتاء ومغرب اميت و 
مغرب الشتاء ومشرق الصيف قبلة. لكن هذا التأويل لا يساعده الحديث» وكان حق العبارة على هذا أن ما بين المشرقين والمغريين قبلة. وقيل: إن بين الشرق والغرب قبلة. أي إذا جعل المشرق 
عحلفه والمغرب أمامه» فيكون في الحديث ذكر قبلة أهل الشرق. وهذا أيضًا حلاف احديث؛ والصحيح شرحا ما ذكر كما يدل عليه لفط ابن عمر نا قوله: وقال ابن المبارك | إخ: تأول بعض 
المتكلمين قي الحديث المذكور سابقاء أي يكون المشرق خلفه والمغرب أمامه» وجعلوه موافقا لقول ا, بن المبارك مللنه. والحديث على مراده الصحيح.ء ويتأول في قول ابن المبارك كه بأن المراد من 
أهل الشرق الذين بالشرق الشمالي. قوله: التياسر لأهل مرو: أي الانخراف إلى حانب اليسار. ولامرو» بلدة ابن المبارك. واعلم أن الاعتبار في المراحهة يكون للجانب الأبعد من القبلة» كما في «النطط والآثارة. 


حاشية: قوله: وهم ركوع: [ني المسجد الذي كان لبي عبد الأشهل.] قوله: ما بين المشرق والمغرب قبلة: أي مشرق الشتاء ومغرب الصيف. والظاهر أنها قبلة أهل المدينة. 
وخمر: :5 كذا الرضوء ل نس انار کا ا ا ارم مو خیم ا شخ دا نن سات ها اد ولا 


جامع الترمذي ) ۳ الجزء الأول 


اب تا جا ن الل سل لق لون انم كك عت ف غلا لان ی اا أذدغ بن کین اشا ع 
ص 3 رھت بل م ي o‏ لل اه ص 3 سے © سام اق 0 00 2 2 o o 1e‏ َه 
ل بنع جل لك أت دكن ل بي هول 11 Nk‏ قل أو ع ل 
7 7 أي تلقاء وبحهه 7 00 4 1 7 ' 7 7 
ِسْتَادُهُ بذاك لا تَعْرفْهُ إلا مِنْ حَرِيْثِ أُمْعَتَ السَمَانِ. وَأشْعَتُ بّْنُ سَعِيْدٍ بُو الرَبيْع السَمَانُ يُصَعف يُضَكَّفْ في الْحَدِيْث. وَقَدْ دَهَبَ أ كر اهل اليلم 


أ 


لل هَذَاء قَالْوا: دا صل فى لْعَيْم لِعَيْرٍ الْقِبْلَقَ كُمَّ اسْتَبَانَ له بَعْدَ ما صل أنه صل لِغَيْرٍ | الْقِبْلََ فَإِنَّ صَلَاتَهُ جَائِرَة. وَبِهِ يَقُوْلُ سَفْيَانُ 


الكَوْريُ وَابْنُ الْمْبَارَكِ وَأَحْمَدُ شحاف 
باب ما جَاءَ في كرَاهية هِيّةِ مَا يُصَلَّ إل له وفيه: ; Foi‏ حَدَكَنَا مود بن غَيْلَانَء حَدَّمَنَا الْمُفْرِىُ قَالَ: تتا یی بن أب عن ده بن جبيرة» 


۳۹ 


e 
& 


عَنْ داود بن الْخُصَيْنِ عَنْ نافع َ . عن ابْن عْمَرَ يمه أن التي 8# ّى أن يُصَنَّ في سَبْعَةِ مَوَامِ طِنّ: في الْمَرْبَلَةِ زر وار وتار 
الطرِيْق رفي ا مام وَمَعَاطِنِ الإبل وَكَوْق کھر بْب الله. دتا علخ بن حَجْسٍ حَدَكَا سو وره 
N‏ ابن عْمَرَ ضما 0 اللو © يمغاة وكنيه و ااب عن تز کار ایی د فل ابو عِيسَى: 


2 


د بن عند عير عن ويد بن + جر عن داود 


عند الل بي تر اشرق عن اف عو وال ت عن غتر شعو ان كه ل عل 58 ابن شر شتی ا ھگ راصح 
ن یت الل بن سي وَعَيْدُ الله ن عْمَرَالْعمَرِيُ صَعََهُ بَعْضُ أَهْلٍ الحد يْثِ مِنْ قبل حِفْظِ مِنْهُمْ ى بْنْ سَعِيْدٍ القَظان. 


باب ما جَاءَ الاي تايس اکر شان ا حَدَّكَنَا | ُو گرب قتا شی بن آم عن ي بَخْر بْنِ غَيِّاشِ عَنْ هِمَامِ؛ 
عن اين ریق عن أبي شير« قال: قال رسو الله ©: «صَلُوًا في مَرَابِضٍِ س القَتي وَل تُصََُوا في أَعْطَانِ الإبل». حَدَّتََا بُو كُرَيْب» 
حَدتا بی ب ن آدَمَ عن أي ڪر بن عَيَّاشِ عَنْ اي حَصِيْنِ عن اي صَالِ؛ عَنْ اي هُرَيْرَةَ 4 عن التي للا پيلِه اؤ بتخره. 


س 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في الرحل إلخ: المسألة صحيحة مسلمة عند الكل؛ والحديث ساقط السند. قوله: فأينما تولوا فم وجه الله: في تفسير الآية ثلاثة أوجه؛ لأنها إما في المصلين في ليلة 
مظلمة» وإما في حق المتحري للقبلةء وإما في المتنفل على الدابة. قوله: المقرئ: 7 ان المُقرئ غير المقريّ منسوبًا إلى بلدة» وهو مضبوط الحافظ» وضبطه في لاأمعحم البلدان». وراو آخحر 
مقري. وقال | الحافظ عبد الغ المقدسي: إن رسم حط | اللفظ عند المحدثين بالألف أي المقراي» فلا يختلط في الألفاظ. ويجب تمييز كل واحد من الآخر لمن يشتغل في الأحاديث؛ فإن بعض المحدثين 
سحبوا. حديث: «من كذب علي متعم | إلخ»» على من يخطأ في عبارة الحديث؛ كما قال الديي ني #عمدة القاري»» وكذلك يصدق | الحديث على من يذكر الأحاديث في المواعظ رطبها وبابسها 
ولا يعالي. وذكر الشيخ همس الدين السخاو ي مللقه: إن سيبويه أحذ في علم الحديث عند حماد بن سلمة؛ فلما بلغ على حديث: : امن قاء أو رعف إخا» قرأ «رعف» بمهولاء وكان الصحيح معلوبًا. 
قال حماد بن سلممة: قم من عندنا. وأخرجه من درسه» فذهب سيبويه عند الخليل لتحصيل انحو والعلوم الا دبية» ثم لم يرحع إلى تحصيل الحديث» ومات سیبویه» وهر ابن أربعة وثلاثان سنة. قوله: 
وفوق ظهر بيت الله: وذكر الأحناف وحه العلة بأن الصلاة فوق ظهر بيت الله تورحب سوء الأدب» وهذا التعليل يقتصر على بيت الله فقطء وتموز الصلاة على غيره من المساحد. وحديث 
الباب تكلم فيه الترمذي» وتكره الصلاة عندنا أيضًا في المواضع المذكورة» ويمكن أن يقال بصحة الحديث؛ لإخراحه ابن السكن في می ور التزم صحة ما أخرحه في صحيحه. قوله: عبد 
الله بن عمر العمري: ضعفه الترمذي تبعا للبخحاري» والبعض حسنو! روايته» وهم كثير: وعندي أنه من رواة الحسان. وف «الميزان» أنه إذا روى عن نافع فهو ثقة» وكذلك قال این معنا لي ل 
الرحال في حق الرحال» وتقوية عبد الله العمري تفيدنا في بحث بعث حديث ذي اليدين. قوله: من حديث إلخ: قد قد أحطأ الشوكان في لانيل أ لارا فى هذه العيارة وقلبياء وحمل امز» يني واخال أفا 

ليست ببيانية» وف نسححة ابن ماجه» في سند حديث الباب سهو. قوله: باب ما حاء في الصلاة إلخ: | الضأن: مش والمعز: ب والغدم: كوسيندء أي الغنم أعم منهما. حديث الباب قوي» ومضمونه مروي 
في الصحيحين أيضاء وتمسك للوالك يحديث الباب على طهارة أبوال ما يوكل لحمه وأزباله» وأطنب الشافعي لله في الحديث» وقال: إن الإبل مع كونه ما يؤكل لحمه ينهى عن الصلاة في 
' أعطانه فالوحه أنه حيوان شرير بخلاف الغنم. . وقال الجمهور: إنكم أحذتم من اللازم من الحديث» ولیس بصريح ونص لكم. أقول: لا ريب في أن مسك المواات قري ف ب رن يل 
فاجيب بالو حهين» أحدها: ما ذكره الشارحون والمحشُون, ومأنخذه ما أحاب الشافعي في لاكتاب الأم)» وي ضمن كلام الشافعي مثه: أن العرب كانوا يسطحون مرابض الغنم لا أعطان 

الإبل» وأن الصلاة في ناحية أ المربض يطلق عليها الصلاة» وأن المرابض كانت تنظف بخلاف الأعطان. والوحه الثاني: ما ذكر ابن حزم أن كم ا بض الغنم كان ثم نسخ» وكان 
الحكم حين لم تكن المساجد مبنية. وني لأبي داود» حديث أمر البي بيا بتنظيف المساحد بسند قوي. وعدي تر قرائن دالة على ما قال ابن حزم» منها ما أخنرحه البخاري في صحيحه أن هذه 
لواقعة قبل أن تبن المساحدء وعندي هذا الحديث الختصرء > اختصر من الحديث اللاحق: «أنه كان يحب أن يصلي حيث أدركته الصلاة إلخاء فدل على أن الاعتناء كان لموضع أدركته الصلاة فيه 


حاشية: قوله: المقرئ: هو عبد الله بن يزيد المكي من كبار شيوخ البخحاري» كذا في «التقريب». وهو المراد في هذا الإسناد. (التقرير) قوله: المزبلة: موضع طرح الزبل؛ هي بفتح ميم وتثليث 
موحدة. قوله: والمحزرة: ي عن الصلاة في الجزرة» وهي موضع تنحر فيه الإبل وتذبح فيه البقر والشاة» يكثر فيه النحاسة من دماء الذبائح وأرواثها. وجعها الجازر. قوله: وقارعة الطريق: 
وسطهء وقيل: أعلاه. الأعطان: جمع عطن» وهو مبرك الإبل حول الماء. قوله: ولا تصلوا في أعطان الإبل: وذلك لا للنحاسة؛ فإها موحودة في المرابض» بل لأن الإبل تزدحم في المنهل» فإذا 
شربت رفعت رؤوسهاء ولا يؤمن من نفارها وتفرقها فتؤذي المصلي: ؛ أو تذهبه عن صلاتهء أو تنحسه برشاش أبوافاء ذكره في ا بجمع البحار». 


نفع قرت المغتذي: كالسودان والشمال» كطيبة والشام؛ فمن كان بأحدهما استقبل بضده فالقبلة تحاهه وما بين الحنوب والشمال قبلة قبلة أهل المشرق والمغرب» فمن بالمشرق» استقبل مغربا 
وعكسه» فالقبلة نمو وحهه إن شاء الله تعالى . [ابن أشعث بن سعيد السمان]: قال العراقي: تابعه عليه عمرو بن قيس» اللقب سندل عن عاصم؛ أحرجه أبوداؤد الطيالسي .كسنده؛ والبيهقي 
بسنئه» قال: إلا أن عمرو بن قيس مشارك لا شعث لضعفه؛ بل رعا كان أسو أ حالا من فلا عيرة إذ متابعة, ولذا ذكرته ليعلم. [عن زيد بن جبيرة]: جيم فموحدة فراء كمدينة» ليس له عند 
للصنف إلا هنا الحديث الواحد. إو في للزبلة]: بفتح وبضم باي مكان يلقى به زبل. [وانغزرة]: بفتح كسر زاي» مكان يذبح به حيوان. [صلوا في مرابض الغنم]: براء فموحدة فنقط ضادء 
كمساحد جمعا وفرداء قال الجوهري: هو للغدم كمعاطن. إلى أعطان الإبل]: بعين فطاء مثال فنون كأسباب جمعا وفرداء فسره الشافعي بأمكنة ستحر إليها إبل شاربة؛ ليشرب غيرهاء 
و بالنهلية: المطن ميرك إبل حول للاي وابن حزم: فكل عطن ميرك بلا عكس؛ لأن المطن ما تنا به بعد ورودها فقطء والميرك مكان اتخذ لها مطلقاء فهو أعم. 


جامع الترمذي ) 4 الجزء الأول 
وني اليا عن جابر بن سره راء وسر تي معد اهي عبد الله ني معاي وان عكر وني مهد ق 


و 
علد أ ا 


هْرَيِرَة تنه حَدِيْثٌ 20 0 0 حیح. وَعَلَيهِ الْعَمَلْ ع عند اصحابتاء وَبه يول أ خد وَإِسْحَاقٌ. . وَحَدِيْتُ اي حصیر ( عن أبي صالج» عن أي 


ی 


١‏ َال أ 8س ص 1 ا 


رمك عن الي ا َيه مرن وَرَوَاهُ ِسْرَائِيْلُ عَنْ أبي حَصِيْنِ ع عن آي صَالِي ع عَنْ اي هُرَيْرة # مَوْقُوفاه وَلَمْ َرْفَعْهُوَاسْمْ أبي 


سے يت يي الس م س 007 ۶ 0 
حَصين عثمًا عَثْمَان د“ بن عاصم الْأَمَدِيئُ . - خد تًا محمد ل نه بن بَشَارِِ حدتتا یی بن سَعِيْوٍ عَنْ شعبةء عن إبي | التياح الضبع؛ عن اذس بن 


ب 
لمم 


مالك ذيه: ان التي 8 كان صل ف مراب غ الْعَنم. قَالَ اأ و عِيَْى: ها حَدِيْتُ صجیځ. واب بو التَّيّاح امه يزيد بن ميد اب ما جَاءَ 
في الشَلاة عل الاي سيك مأ وَجَهَتُ به: oY‏ حَدنَنا حو بن غد َيْلَانَه حدقا وی وی بن | آدَمَ قَالَا: حَدَكَنَا سُفْيَانُ بي الرْبَيِ 


م 


عن جَابِرٍ # قَال: بني التي في حَاجةِء فَحِنتهُوَهْوَ بصني على رَاحِلَيهِ نحو اشرق وَالسُجُوذ قش من لزع و 9 لباب عن 


الو 


نين وَابْنِ عْمَرَ رای سَعِيْدِ وَعَامِرِ بن رَيِيْعَةَ 4 قال أ بو عِيْسَى: حَدِيْتُ جَابرٍ ه حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. ري من عبر رجو عن جار 


و 0 


4 الا عل عل عَامَةِ أل هُل الْعِلْمِ لا نشل يذه لاه ليروك بن أ يصق الل عل راجلي تلت حَيْتُْ ما گان وَجْيُهُ إل 
لْقِبْلَةِ أو غَيْرِهَا. باب في الصَّلَاةٍ إلى الرّاحِلَّة:<:-- حَدَّتَنَا سُفْيَانُ بْنُ وَكِيْع» حَدَّثَنا بُو خَالِدٍ اأَخْمَرْعَنْ عَبَيْدٍ الله : 
ابْن عْمَرَ م 0 ال كن بل عل الي حك ماوت به. قال يشي ذا يدك ر 


صَجِيٌْ. وَهْوَ قَوْلْ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعلْم لا يَرَوْنَ بالصَّلَاةِ إل عبر ما أَنْ يَسْتَبِرَ ٻه. بَابُ ما جَاءَ إا حَضَرٌ الْعَسَاءُ وَأْقِيْمتِ الصَّلَاةٌ فَابْدَوُا 


کک 


کک 
20 
أو 


د ر ل 7 £ ١‏ مم و س 0 سے ا 23 سے 2 ما م مر 
. بِالْعَشَاءِ: حَدَّقَنَا قَتَيْبَة» حَدَّنَنَا سِمَيَانُ بْنْ عَيَيْئة عن الزّهْرِيٌ ع عَنْ اٺس يبلع به التي 8 قال: (إذا حَصّرٌ العشاء وَاقِيمَتِ 


و 8 س ص ۾ ل 


الصلاء NEE‏ | بِالْعَشَاءِ) . وف الاب عَنْ عَائْمَةَ ران حمر وَسَلمَ بين الأكوع وَأَمّ سَلَمَةَ م قال أَبُو عِيْسَى: یٹ أثين ف حَدِيْث 
م سے ی م 30 عله 0 اس © ٤ء‏ .6 5 1 7 
حسن صكحيح:2 ر عنم اح عله يلض الل ام بن ب الي إل هنهم ؛ أَبُو بَحْروَعْمَرُ وَابْنْ غْمَرَ اه وه به 


راه > مه 


07 ص و od”‏ و 8 0 ر اي 2 3 0 م 0 0ف 3 اي / 6 عي ت 

وَإِسْحَاق» يَقَولانٍ: : يَبْدَأْبالْعَمَاءِ وا فَاتَمَهُ | في الجَمَاعَة سحب | تارود يَقُوْلُ: ل: سيعت وَكِيعَا يقو فى هذا الحديث: يبد بالعشاء 
0 اا جع ع ا ر مم 8ه م ۶ھ ر 7 عار م د ي ص 

اذ ذا كن العام يخا اف نَسَادْهُ . وَالذي ی ذهب له بَعْضُ أهل الء م مِنْ اصحاب الى ا وعيرهم شبَه بالاتبّاء. وَإِنْمَا اذا ان لا يقو 
الصَلاة يله م 0 مم" و م ١ف‏ ےا عش ا ا لد 2 )ا 20 اه دن 20 

لبجل إلى ا لصلاة قله م مَشْعُول يسبب شَيْءٍ. -١‏ وقد ريي عن ابن عباس نا أنه قال: لا نموم إلى الصلاة و نَفينًا شی ء. 565 


وروي عن ابن عْمَّرٌ ما عن ا قم قِيْمَتِ الصلاء فَابْدَوُوَا بِالْعَشَاءِ . قَالَ: وَتَعَْتََى ابْنُ عُمَرَ دما وهو 


يَسْمَعْ قِرَاءَةٌ الَامَام. حَدَتَتَا بِذَلِكَ هَنَّ تاد عنقا علدا عن يد له عن 1 ني عن ابْن عمَرَ د ا 
حَدَّكَنَا هَارُوْدُ ساق الا ئا عن عَبْدَةُ بْنُ سْلَيْمَانَ الْكلَايُ عَنْ هسام بن غُرْوَة عَنْ أَبِيْهه عَنْ عَائْمَةَ ضضم قَالَثْ: قال رَسُوْلُ 
ل 0 وا مس اس ۶ر 4ه اص ات اوه ي ارفس لس ا 2 عم > 86س م 5م ت د تامس چ س 
الله : إا تقس حط ورل تلذ ئ بلكب عله ازمل أعتسكم ل دا صل وَهْوَ ر بلق لعل بذكت لكف قك 


ص 
عير 9 


3 م أ e‏ ۰ ص 40 3 م و © مص | ©” 2 ا اش 4 6 7 > - و ص هخ ٠ “| Sr‏ #6 سام | سر مرق ت 8 و م 
تف وی الاب عن أي وای رر قال أو تى: ديت عاق ش ربک حَسَُ صحِيح اب ما جَاءَ فِيْمَنْ رار قَوْما فلا يل 
-202 ر وەل هو 0 و كَنَا وَكِيْء 2 ص قي اف vy‏ عط 
NY ¢‏ حَدَّكَنَا هناد و مود د بْنُ غَيْلَانَ قَالَا: َد يع عن أبَانِ بْن يريد الْعَظارِ عَنْ بُدَيْل بْنِ ن ر ي ع عَطية -رَجَلٍ 


تام EES‏ ج پش 
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نْهُمْ- قَالَ: گان مَالِكُ بن اود ِرثِ ده ييا في مُصَلَانايَتَحَدَثُه تَحَصَرَتٍ اللا بز مَمُلْنَا تقد َال لِيَتَقَدُمْ بَعْضْكُمْ حى 


س .... وأيضًا كانت أرض المدينة ذات جمرات؛ وكانوا يسطحون مرابض الغنم» فكان المربض أولى بأداء الصلاق ويدل عا في امعان الآثار» عن أبي هريرة ضيه قال: قال رسول الله كيو: (إذا 0 
تحدوا إلا مرابض الغنم ومعاطن إل0؛ أن الصلاة في مرابض الغنم عند عدم وحدان أرض غيرهاء رفي «موطأ محمد» عن أي هريرة فك: لا حسن إلى غنمك وأطب مراحها وصل في ناحيتها | إخ». فدل على 
الصلاة في ناحية المربض. ورفعه ولكن الوقف صواب. والله أعلم بالصواب. قوله: باب ما حاء في الصلاة على الدابة إلخ: جوز النافلة على الدابة عند الكل في حار ج البلدة» وقال أبو يوسف بجوازها على الدابة في 
داحل البلدة أيضاء ثم قال الشافعية: يجب استقبال القبلة ابتداء الصلاةء ی عد اعرا اوعد غو واب بل مصححب» وان الكترية ا مور على الدابة» نعم تجوز للخائف المطلوب ولا جوز للطالب. مسألة: 
العجلة ذات القوالم الأربعة كالأرض» تجوز النافلة والمكتوبة عليهاء وأما ذات قائمتين فإن كانت مربوطة بالفرس فحكمها حكم الدابة» وإن كانت غير مربوط بها فرسهاء وها ما تقوم مقام القائمة الثالثة» فحكمها حكم 
الأرض. قوله: ! إلى الراحظة: أي يجعلها سترة. وتاء «الراحلة) ليست تاء التأنيث» بل تاء النقل» وكان ابن قتيبة الدينوري لا يجوز إطلاق «الدابة٠‏ على المذكر؛ فدل على أن التاء تاء التأنيث» ولكن الصواب ما قال 
الجسهور. قوله: فابدؤوا بالعشاء: قال أبو حنيفة سه : لأن يكون طعامي كله صلاة أحب إلي من أن تكون صلاتي كلها طعامًا. واحضور الطعام من أعذار ترك الجماعة؛ والتفصيل في الفقه. وفي #مشكل الآثار) 
قيد صلاة المغرب والصائم في متن الحديث» فضيق الأمر. حكاية: : كان علي بن شداد يصلي بالجماعة بإدراك التحريمة إلى مس وعشرين سنة» واتفق له يوم موت أمه» فشغل ف تجهيزها وتكفينها وفاتته | الجماعة) 
فتاسف علپه» فصلى ربعة وعشرين نفل فرای في الام يقول رحل. صليت النوافل بدل الجماعة, لكنك ما أحرزت ثواب التحركة. قوله: النعاس: النوم: ما يتعلق بالقلب» والنعاس: ما يتعلق بالرأسء والسّنّة: ما 
يعلق" بالعينين . قوله: فيسب نفسه: قيل: السب بأن ية يقرأ غير ما يريد؛ وقيل: السب حقيقة عدم المرضاة بالصلاة؛ فإنه يضطرب قلبه ويقول: في أية كلفة ألقيت؟ فيسب نفسه. وقال العلماء: إن هذا الحكم في 
اناقل وأما الفريضة فيأي ها حمل المشقة على النفس. | ۰ 


حاشپة: قوله: فابدؤوا بالعشاء: قال ميرك تقلا عن «التصحيح»: وهذا إذا كان جائعًاء ونفسه يتشوّق إلى الأكل؛ وفي الرقت سعة. وما أحسن ما روينا عن أبي حنيفة وأده: لَأَنْ يكون أكلي كله صلاة أحب من 
أن يكون صلا كلها أكلا. (الفرقاة) قوله: النعاس: [النعاس والنعس: الوسن أو فترة في الحواس.] ظ 


تفع قوت المغتذي: [عن أنس أن النبي ية - صلى في مرابض الغنم]: زاد الشيخحان: قبل أن يبي المسحدء ؛ قال العراقي: ويحواز اختصار' مثل هذا نظر. [إذا حضر العشاءا: قال العراقي: أي وضع بين يدي الآكل 
لاستواده» لو جعله في أوعيته فيخبر ابن عمر المتفق عليه» إذا وضع ولمائشة إذ قرب [إذا نعس]: : بفتح عینه. . [أحدكم وهو يصليء فار قد] : حمله طائفة على صلوة ۳ 


جامع الترمذي Yo‏ الجزء الأول 

ا ی لِم لا نمدم O E‏ الله ج يَقُول. E e‏ ا فلا يَوْمَهُمْ؛ وَل 0 مَهُمْ رل مِنْهُمْ e‏ لا هذا الما 

57 و ا ت د ەم ي 0 ©" 4 ر ا س ت 

صجيځ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ اکر أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ 35 التي 4 وَغَيْرِسِمْء قَالَوا: مالع ب التادل أل ل مَةِ مِنَ الدَائِر وَقَالَ 
ل 


عسوو بد بياس أن يُصَنَّ به. وَقَالَ إِسْحَاقٌ يحَدِيْثِ مَالِكِ : ولو ل م 
ا RA‏ الل قال: ذلك ف في الْمَسْجِدٍ لا يصن بهم في الجا رارهم. يقو به ا يل بهم رَجل مِنْهُمْ. باب مَا 


6 


Ê Ê‏ ية أن ص ال لوِمَامٌ تَفْسَهُ بِالدّعَاءِ: + E‏ بن عياش قال: حَدَكي حَِيْبُ بْنُ صَالِج عَنْ 


و الْمُهَذَّنِ الِمْصَِ» عَنْ َوْبَانَ ف عن التي يه قال: باك انر ا دف جَرْق ميف امرق حق 
SEE‏ حص فة غو وهم إن قعل قفذ خاتهن, “ ولا يفوم إلى الضلاة ةوهو حَقِنً). ر 


اباب عَنْ آي هُرَيْرَةٌ وَأ ی أَْمَامَةَ امہ قال ا و حَدِيْثُ تَوْبَانَ 0ه حَرِيْثُ حَسَنٌ. وَقَدْ روي هَذَا الَْدِيْتُ عَنْ د معارية ابْنِ صَالِيِ» عَنِ 


ری بي أُمَامَةَ م عن المي يك وروي هذا الَِيْثُ عن يزب ن شرج عن أي هُرَيرة مده عن 
لي ڳا رگا ديت يرد تي شرن عن أي ي الْموَذَيه عن تَوْبَانَ 4 في هَدَا أَجْوَدُ | ا 3 4 شهرٌ. باب ما جاءَ فِيمن آم 9 


إن “رم 


ا ا راو صل الوق حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ قاسو شيخ شي نض ت أ شي ان قل سينك أل 
e‏ رل قم ما وَهُمْ لَهُ كَرِهُوْنَ» وَا CC‏ ا ا ES‏ َيَجُلُ سَمِعَ «عيّ عل 
e‏ 


یں د لا یک 
يرب يام a‏ لا ل يتل ا لا وي وَحُحَمّدُ بْنُ القَاسِم َكَل فِيْهِ امد ك ل 


ع 
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e‏ 228 0 6 َه 22 م م < ا ع 0 o‏ 1 ەر 
با َافِظ. وَقَدْ كرة قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم أَنْ ر يوم الرجل قَوْما es‏ غَيْرَ ظالي قَإنَّمَا | ال ل هه. وَقَال أحمَد 
Olo‏ إل ٠‏ ممه کہ و a E‏ 0 0 0 32 و f‏ ا م 3 6 > ه 
وَإِسحَاقٌ في هذأ: ا کر 0 0 او ثلاثة فا ك أن يِصََ بهم) يجھ بر ڪر هه | کر 2 55 سحل س ن 00 عن 
سه واه حم اق ۶ 5 0 3 ي حم © . ا 8 وو ور 6 2 ا م ت م ا EI‏ ا 
العرف الشذي: قوله: حي 000 من نظر إلى بيت رجحل ل إحازف فحرحه أهل | اليف و له نهل يقدص أو يودى أم لا؟ فمذ کور في موضعه. قوله: وهر حمن: الحاقن: من مسف مسك البول» والحاقب: من 
ا القائظ: واعلم أن حل ب الياب 0 العلماء؛ فإنه ينهى من أن يخنص نفسه بالدعاء. والمحال أ نْ الأدغية ١‏ الواردة في الأحاديث داحل الصلاة وحار جحها مروية TT‏ حد إل شاذل » مثل 
دعاء الاستسقاء حن اء رحلء وا لبي بي يخنطب» وقال: هلك المال وحاع العيال إلخ. وكدعاء القنوت الذي هو مختارنا ص (اللهم إنا نستعينك إلخ). فكيف حكم حديث الباب بان لا يخص الإمام نفسه 


بالدعاء؟ فقال ا من الغدئين: ا الباب موضو ع؛ متائرًا من هذا ان وأقول: لا يمكن حكم ا اتا ثم قال متأول: إن مراد الحديث أن لا يدعو لنفسه ويدعو على 
عو ا سيور لكين أقول: إنه لا يعبأ بهذا القرل. وقيل: إن مصداق حديث الباب الأدعية | e‏ دعية القرأن العظيم ودعاء الاستسفاء وغيرهاء ويكون المقتدي شريكا فى تلك الأدعية لا 
الأدعية ا الى يأن ها منفردًا و بنفسه. وليعلم أن الدعاء المعمول في زماننا من الدعاء بعد ١‏ الفريضة رافعين فغين أيديهم على الهيئة رس عوسيل الأدعية بعد ! الفريضة تابتة كثيرا باد 
رفع اليدين وبدون ٠‏ الاحتماع, ؛ وثبوها متوائر. وئبت الدعاء لان لهت ار ام ما بت آم سیم لھا ين ملى اني چیو لمحد ود لای .آنا ماف كاب 
الاعتصام والسنة)) للشاطي عن مالك أنه بدعة: فمراده أنه aT‏ | العمل 2 العهد ١‏ لمبارك» وليس غرضه حكم عدم | : بخواز عليه. وقال بعض الأحناف من أهل العصر : إن رفع اليدين لما نبت في المواضع 
الأخر يعدى إلى الدعاء بعد المكتوبة أيضًا. واستدل بالعموم. أقول: لا ريب في ثبوت رفع اليدين في ا المكتوبة» رك لع لع سي نما يكون فيما لم يرد حكمه الخاص» ويعكن فيه 
ما في «الترمذي) : لاوتقنع يديك , -أي ترفعهما- ا إلا ولكنه ليس بدال على تمام الحيئة الكذائية. وقال ابن القيم في #الزاد»: إن هذا بدعة. ونوقش. فحاصل e‏ الباب 
أو مصداق ما فيه ا الأدعية ١‏ الواردة بصيغ المتكلم مع الغير مثل دعاء القنوت وغيره. 0« باب ما حاء فيمن a‏ 1 0 الفقهاء: إن باعث الكراهة الشر عية إن كان من 
حاب الما فلا علي وان كان من حائب القوم الإ عليه لا على الإأمام. قوله: ١‏ لعبد الآبق إلخ: أكثر العلماء أو كلهم على أن المر o‏ 0 
I‏ ل ل ييه e‏ ارام E‏ قوله: وهو حقن: الحاقن: م 0 من أمسك الغائط. واعلم أن 
حديث الباب أشكل على العلماء؛ فإنه ينهى فن أن ص "اننسةببالتعاء: و الال أ ن الأدعية ١‏ الواردة في الأحاديث داحل الصلاة وخخارجّها مروية بصيغ المتكلم الوا حد إلا شاذاء مثل دعاء الاستسماء حين جاء 
رحل» والني َو يخطب» وقال : هلك الال وحاع العيال إلخ. وكدعاء القنوت الذي هو مختارنا من «اللهم ! إنا نستعينك إلخا. نكيف حكم حديث الباب بأن لا يخص الإمام نفسه بالدعاء؟ فقال جماعة من 
0 إن حديث الباب موضوع؛ متأثرًا من هذا الإإشكال. وأقول: لا يمكن حكم له الباب أصلد. ثم قال متأول: زت ال ل أي لضرر الغير. أقول: 
ر نه لا يعبأ بهذا | | القول. وقيل: إن مصداق حديث الباب الأدعية | الي بصيغ ات أدعية القرآن 0 الاستسقاء وغيرها» ويكون المقتدي شريكا في تلك الأدعية لا | الأدعية إل ي يأتي ها منفردا 
وبنفسه. وليعلم أن الدعاء المعمول في زماننا من الدعاء بعد الفريضة رافعين لل ل اليه لكذائية» لم تكن | الا ا تي الأدعية بعد الفريضة ثابتة كثيرًا بلا رفع اليدين وباءون کک 
وبوهًا متواتر. EN,‏ عد رنو اند يكذ سانل لوقع a‏ ر ال يت ا سيم ا حي مد البي ند أ ا وأمة ماو E‏ الاعتصام والسنة» للشاطي عن 
Cy‏ العمل في النهد المبارك» وليس غرضه حكم عدم الجواز عليه. وقال بعض الأحناف من أ ل إن رفع اليدين لما ثبت في المواضع yT‏ 
0 واستدل بالعموم. أقول: لا ریب في ثبوت رفع اليدين ف ا 0 الاحتجاج بالعموم والإطلاق IS Ma‏ : اوتقنع 
e‏ إل رت مسقل ا إل رلك لبن بقلي قا ' هيئة الكذائية. وقال ابن القيم في «الزاد»: إن هذا بدعة. ونوقش: نحاصل الكلام في حديث الباب أن مصداق ما فيه الأدعية 
e‏ يغ المتكلم مع الغير مثل دعاء القنوت وغيره. قوله: باب ما حاء فيم: ل حاصل المسألة كما قال الفقهاء: إن باعث الكراهة الشرعية إن كان من جانب الإمام فالإم عليه» وإن 
م الإمام. 
حاشية: : قوله: وليؤمهم رحل منهم: ا حق من لضیف» وكأنه امتنع من الجاظ مخ جرد ا عا إن حدثهم بعد الصلاة فالسين للاستقبال» وإلا فلمجرّد التأكيد. (المرقاة) قوله: 
وهو حقن: هو و شديد. قوله: كارهؤن: أي لأمر مذموم في الشرع. وإن كرهوا جلاف ذلك فالعيب عليهم؛ ولا كراهة. قوله: مرسل: قال في «اللمعات): إن كان 
السقوط من 1: حر السند فإن كان بعد التابعي فالحديث مرسلء وهذا الفعل: إرسال. وحكم المرسل التوقف عند جمهور العلماء؛ لأنه لا يدرى أن الساقط ثقة أو لا؛ لأن التابعي قد يروي عن التابعي» وفي التابعين 
ثقات وذير ثقات. وعند أبي حبفة ومالك سها: المرسل مقبول» ويقولان: غا أرسله لكمال الونّوق؛ لأن الكلام في الثقة» ا ا لم يرسله ولم يقل: «قال رسول الله يَلةِ). قوله: يساف: 
اكب SS‏ ويقال: ابن إساف الأشحعي مولاهم الكواي» ثقة من الثانية. (التقريب)] قوله: : حى يرحع: أ ي إلى سيده. وف معن العبد الحارية الآبقة. قوله: وزوجها عليها ساحط: هذا إذا 
كان السخط لسوء خلقها أو سوء أدبا أو قلة طاعتها. أما إذا كان سخخحط زوجها من غير حرم فلا إثم عليهاء قاله ابن الملك. سه هذا إذا كان السحط بسوء خلقهاء وإلا فالأمر بالعكس» كذا ذكره في 
(المرقاة». قوله: وهو حقن: هو SEE‏ قوله: كارهون: أي لأمر مذموم في الشرع. ا 0 قوله: مرسل: قال في «اللمعات): 
إن كان السقوط من آخر السند» فإن كان بعد فالحديث مرسل» وهذا الفعل. إرسال. وحكم المرسل التوقف عند جمهور العلماء؛ لأنه لا يدرى أن الساقط ثقة أو لا؛ لأن التابعي قد يروي عن التابعي» وف 
التابعين ثقات وغير ثقات. وغند أ 0 المرسل مقبول» ويقو' رال إنما أرسله لكمال الوثوق؛ لأن الكلام في الثقة» ولو لم يكن عنده صحيحًا لم يرسله ولم يقل: «قال رسول الله يد٤‏ . 
نفع فوت ا مده ف و ع ی انان ال قي تيب :رن لا ر أبي حيى]: بضم حاء وفتح تحتية فشد ثانية» ليس للثلائة عند المصنف إلا هذا 
الحديث ١‏ سم أبي حبي شداد بن سيد [ ا EO‏ واو و ا بسين ففاء» كعبد. [ابن تنسير]: بنون فسين فراء» كزبير. [ [نا محمد بن القاسم ١‏ الأسدي] : قال 
العراقي: لم أ ر له عند المصنف إلا هذا الحديث» وليس له ييقية الكتب شيءع» وهو ضعيف جداء كذبه أحمد والدارقطيٰ» وقال أحمد: وأحاديئه موضوعة. [عن عمرو بن الحارث قال: كان يقال: ' أشد الناس عذابا 
إلا: قال العراقي: هذا کر اما كنا شرل در کا فل قاد عزو ين محارت ف ».وهر الخو خريرية يكت ایت إتعدى ااا راذا کل على از فكانه یں قيل لناء والسائل هو هو يع . 
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امْرَأَة عَصَتٌْ رَوْجَهَاء وَإِمَامُ قوم وَهُمْ له كَرَهُوْنَ. قال جَري: قال مَنْصور: فَسَأَلْتَا عن أَمُر الْإِمَامء فَقِيْلَ لتا: إِنْمَا عَنَ بهذا الأئِمّةَ الظَلمَة 
ite 037‏ 2 ل ١‏ 4 | لد و سر وسح ساي في ه» ام 0 ل ا و 2 سر لي دصل ەو هه سے ت 
1 امنا م لسّنَةٌ كَإنّمَا الم عل مَنْ كرِهَ. ٣۷‏ حَدَتَنَا مد بن إسْمَاعِيْلَ» حَدََنَا عل بن الْحَسَنِء حَدَئَنَا الحَسَيِنُ بن وَاقِدِ قال: 
١‏ 0 0 1 1 1" 1 ص 


م يس ع 7 و ر هوا م لے ر و جب TF“ 1 8 os‏ م ش > و ره 9 س ماي ن اس وغوه 
دتا بو غالب قَالَ: سَمِعْتُ أبَا أُمَامَةَ 4 يَقُوْلُ: قال رَسوْل الله #: «ثلائة لا جاو صَلاتُهُمْ آذَانَهمْ: العَبد الاق حى يَرْجِمٌ وَامرًا 
اقث وَوَرْجًُا عَلَيّهَا ساخ ومام قوم وَهُْ له كرهوْق». قال أَبُوعِيْسَى: ما حَدِيْكُ حَسَنُ غَريْبٌ من هَدَا الْوَجْ. رابو غالب اش ررر 

ہاب ما جَاءَ ادا صل الوِمَام تَاعِدًا فصلا مُعُوْدًا: «-- حَدَّكَنَا قُتَْبَة حَدَّتَنَا اللَّيْثُ عن ابن شاب عَنْ ادس بن مَالِكِ ف قال: خرّ 


سر لک د يع 


ص ©» : 1 حم اه ص 7 4 ت س کر ر توس 0-0 و 9 01 2 وم Ti o‏ 2 م وس بير سلا 
سول الله عن قرس فَجُْحِسَء قصل با قَاعِداء مَصَلَيْنَا مَعَهُ فُعُودَاء كُمَّ اصرف فَقَالَ: (إِنّمَا الإِمَامُ -أؤ قَال: إِنْمَا جيل الاومام- ليؤتم 


کا 


ا ممم 7مقر و ا کم 2 رهص ل ه) اا سرس اا اا کے سر ي جر اس ووه To rde‏ 5 ا ر ص سم اله 
ر4 اڏا كبر فَكَيْرُواء وَإِذا ر فار كعواء وإذا رفع فَارفعوَاء َإِذَا قَالَ: سَمِعَ الله لِمَنْ يده د لوا: ربتا َلك الحَيد. رادا سَجَدَ فَاسجدؤاء 


و 
79 2 2 


وڏا صل اعدا فَصَلُّوا فُعْوْدًا أَجْمَعوْتَ». َف الاب عَنْ عَائْمَةَ واي هُرَيْرََ وَجَابرِ وَابْنِ عُمَرَ وَمُعَارِيةَ دم فال 


ر @ م کے 2 4 
بو سي :7 سل سا 
# کسی فا 4 سر ھچ 


0 س قر 7 © وص 03 4-4 2 7 س ار ر ٠‏ ييه #6 سم م لع © 0 @ #2 2 ن 5 اهم : 0 و ~~ 
و 27 7 3 2 , 

هر e”‏ ط رە oc Z# peo‏ ركع # هاي ل ل موده 3 سے سا 1 0 Ir od”‏ رره e 101 42 orc. 1502 hr‏ > د 

ن عَبْدِ الله وَأُسَيْدُ بن حُضَيْر وَأَبُو هْرَيْرَةَ وَغَيْرُهُمْ هلف وَبِهِذا التديث يقو امد وَإسحاق. قا بَعض اهر العلم: إذا صل الرمام 


ردس 5و وم 5# 6 د م س اک o‏ اكه ool‏ م م اس قم ez‏ و وسا 2ع ات ت 5 ع | ساس ص !: 5 
جَالِسَا لم يصل من خلعه إلا قِيَاماء فن صلوا قعودا لم يجزهم» وهو قول سفيان الخو ري مَالِكِ 3 انيس وّابن المَيَارَكِ وا لشافبئ. 
ا گ۴ 2 5ج و دو rar‏ 7 00 سه امه reg or‏ د مده مت fe‏ سا هاي ago‏ سال جاعع > يشر 116 © , 
باب مِنْهُ: 6<+- حَدَّكَنَا مود بْنُ غَيْلانَء حَدَتَنَا سَبَابَةَ عَنْ شعبّة» عن نيم بن إلي هِندِء عن ابي ايْلء عَنْ مَسُرُوْقِء عن عَاْشَةَ دما لت: 


ا 2 2 ^ ب 0 ص إن ۾ تم عر م ي م i‏ 
صل رَسول الله 8 حل أبي بَخر في مَرَضِهِ الذي مات فِيهِ قاعِدا. 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء إذا صلى الإمام قاعدا إلخ: قال مالك: لو قعد الإمام بعذرء والقوم قادرون على القيام» لا تصح صلاهم حلفه» ويطلبون إمامًا آخرء إلا أن يكون كلهم مرضى فصلوا قاعدين. 
وقال أحمد بن خنبل له يجب قعود القوم. ثم قال الحنابلة: إن كان الإمام قائمًا في ابتداء الصلاةء ولحقه القعود في داخلهاء ييقى القوم قائمًا. وقال أبو حنيفة وأبو يوسف والشافعي؛ ووافقهم البخاري صل : 
يحوز اقتداء القائم خحلف القاعد, ولا يجوز لهم القعود. وقال العلماء: الأقرب إلى ذحيرة الحديث قول أحمد بن حنيل بلك قوله: حر رسول الله إلخ: قالوا: إن واقعة سقوطه َب من الفرس واقعة السنة الخامسة» وقام 
الني 25 في واقعة الباب في المشربةء وكان يصلي ثمه. ولا يذكر الرواة من كان إمام المسحد النبوي في واقعة الباب» ويدل ما في لأبي داود» وما في لامسند أحمد» على تعدد الواقعتين في أيام السقوظ عن الفرس: 
واقعة صلاته ت النافلة وواقعة .صلاته َة المكتوبةء وأمره كو بالقعود في واقعة المكتوبة؛ وكانوا قائمين لي واقعة السبحة. وتمسك الحنابلة بحديث الباب على مذهيهمء وأحاب الأحناف والشوافع بأن حديث 
الباب. منسوخ» والناسخ واقعة مرض الموت. وقيل تأويلا: إن مراد حديث الباب أن يقعدوا في القعدة إذا قعد الإمام فيها. وقال ابن دقيق العيد: لو كان المراد ما قالواء لكان حق العبارة: «إذا قعد فاقعدوا» بدون 
ذكر الصلاةء وأيضًا مفسر الحديث واقعة الني كيف وأما الجواب الأول فأحاب عنه الحنايلة بأن واقعة مرض الموت ليست بححة لكم علينا؛ فإن القعود فيه كان طارئا فن خلال الصلاة. ولنا أن نقول: إن ما فصلتم 
من الفرق بين القعود أولا والقعود طارئاء هو مزعومکې وليس نص الشارع دالا عليه وكتت أزعم: يمكن المواب بأن واقعة إلباب واقعة النافلة» وف النافلة يجوز القيام والقعودء وإذا كان الأمران حائزين في النافلة 
قالمرغوب القعود؛ لأن فيه تشاكل الإمام وللقتدي. يريه ما في «قاضي عمان) في التراويح أن قيام المرم وقعود الإمام لي التراويح غير مرضي ويطلب القوم إمامًا قادرا على القيام» فدل على مرغوبية التشاكل. 
ثم رأيت عن ابن قاسم تلميذ مالك سه أن واقعة الباب واقمة النافلة. وإن أورد ما في أي دلود» و#مستد أحمدةء فأقول: إن المذكور فيه أن صلاته 6 كانت مكتوبة لا أن كانت صلاهم أيضًا كذاء بل لعلهم 
كانوا متنفلين» ولعلهم صلوا أولّا في المسحد النبري فريضةء [وق «الطلحاوي): أا واقمة الظهر] ثم أتوا عنده لا لعيادته» ومن قبداهة أن المسحد النبوي لم يكن مهملا عن الصلاة فيه ولكن هنا المذكور أيضًا. 
احتمال ولا يشفي ما في الصدور. والمسألة. طويلة الذيل» وعحز الحافظ: واستقر في آخرةٍ على أن المفهوم من ذخيرة الحديث استحباب القعود عند قعود الإمام؛ ولا يخر ج انو .حوب. وذكر وجهه أن عطاء روى 
مرسلا أنه َي قال بعد الفراغ عن صلاة واقعة مرض الموت: «لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما صليتم إلا قعودا إلخ4؛ فدل على استحباب القعود. أقول: فيه نظر؛ فإن قوله ي هذا بعد صلاة السقوط عن 
الفرس» وقرائنه عندي موحودة» منها رواية لاجمع الجوامع» للسيوطي. وأما دعوى الحافظ من استحياب القعود, فعندي له وجه آخر» وهو أن الالتفات الصميم إلى عض ذخيرة الحديث يدل على حواز القيام لهم 
وآكدية القعود؛ فإنه يك قال في واقعة سقوطه عن الفرس في واقعة صلاته المكتوبة: «إنكم اخحترتم فعل الفرس بعظمائهم إلخ4: أخرحه أبو داودء والفعل هو قيام الرعية وقعود العظيم ثم ذحيرة الأحاديث لا تدل 
على فرق القيام والقعود في السبحة والفريضة؛ وما من شيء يدل على كونهُما دحيلتين» فخحرج من واقعة سنقوطه عن الفرس آكدية القعود وحواز القيام» وأما ادعاء النسخ أي نسخ الواقعة الأولى لسقوطه عن 
الفرس بالواقعة الثانية له فبعيد. ثم أقول: إن الاحتياط لمذهب النمهرر؛ فإن واقعين السقوط دالتان على آكدية القعود لا.وحوبه؛ «الخنلاف في حواز الصلاة قاعدًا عند الجمهور: والبحث طويل الذيل. قوله: وإذا 
ركع فاركعوا: احتلف أبو حنيفة وصاحباه مطد. قال: يقارن المقتدي إمامه في الأفعال» وقالا: يتعاقبه» ويبقى العمل في زماننا على ما قال صا حباه» واحتلف أهل اللغة أن الفاء الداخلة على الحزاء تفيد التعقيب أم 
لا؟ ولو أفادته لكان الخارج من حديث الباب مذهبهماء وإلا فلا. قوله: وإذا قال سمع الله إلخ: قال الشافعي والصاحبان ول : يجمع الإمام بين التحميد والتسميع. وقال أبو حنيفة: يأ بالتسميع فقط. وفي رواية 
شاذة عنه: الجمع له واخقار الشاذة الحلواني والطحاوي ومحمد بن فضل الكماري والنسفي ص كما ف «عقود الجواهر». وأقول: للمشهورة عن أبي حنيفة له المشهور في الأحاديث» وللشاذة عنه ما في 
البخاري عن أبي هريرة 6أ: جمعه يي في المكتوبة وهو إمام. أخخرج البخخاري أنه ب سقط عن الفرس» وآلى من نسائه» وأقام في المشربه. وذكر المافظ في «الفتح) المحلد الثاني عن ابن حبان أن سقوطه وَل عن 
الفرس في السنة الخامسة بعد الجمحرةء ثم أطنب في اججلد الثامن أن إيلاءه ية كان في السنة التاسعة» وظاهره يدل على أن ممختار الحافظ وقوع سقوطه ية أيضًا في السنة التاسعة» مشيًا على ظاهر ما في «البخاري). 
وعندي أن واقعة السقوط في الخامسة كما قال ابن حبان» ووافعة الإيلاء في التاسعة. وإنما جمع الراوي بينهما؛ لإقامة الني ية في الواقعتين بالمشربة» ولي في هذا الدعوى قرائن وروايات» منها ما في «الوفاء) 
للسمهودي: أنه لقالا كان عضي غاره تحت شحرة الأراك على بثرء ويبيت في المشربة في أيام الإيلاء» ولو كان الواقعتان في زمان واحدء فكيف يذهب البي ب تحت شجرة الأراك؛ فإنه كان يصلي في المشربة 
بسبب كلفة لحقته من السقوط عن الفرس» ولا يصلي في المسحد النبوي» فلا يتحتق قيامه ارا تحت شحرة الأراك في واقعة السقوط. قوله: ومالك بن أنس: هذه الرواية عن مالك شاذة؛ رواها وليد بن مسلم» 
وأما المشهورة عن مالك فهي عدم اقتداء القائم حلف القاعد حلاف الجمهور. قوله: صلى رسول الله يو حلف أي بكر إلخ: اختلف الرواة في كونه ية إمامًا أو مقتدياء ولو كان مقتديا لا يصح تمسك 
. الأحناف والشائعية على الحنابلةء ولكن أكثر المحدثين إلى تعدد الواقعتين؛ وهو الصواب. وقال مولانا رشيد أحمد سه حامعًا بين الحديثين جاعلا الواقعتين متحدة: بأنه كب اقتدى أولاء ثم صار إمامًا حين تأخر أبو 
بكر الصديق خض فذكر بعض الرواة أول حاله» وبعضهم آخر حاله. ولي بعض الروايات: أنه هة أحذ القراءة حيث ترك أبو بكر الصديق #5 ويدل على عدم القراءة حلف الإمام» ولا يصح على مذهب الشافعية. ولي 
بعض الكتب: أن أبا بكر الصديق ذه كان فرغ عن الفاتحة وأخحذ السورة. 


حاشية: قوله: 5 فجحش: قال. في «القاموس4: ابححش -كالمنع- سحج الجلد ومشره من شيء يصیبه» أو كالخدش أو دونه أو فوقه. السحج: را یرن ول ست ب هدنك . (الصراح) وقال في لمجمع البحار»: (فنححش») 
أي انخدش وانسحج. هو بضم اميم وككسر الحاء فمعحمة؛ أي قشر حلده. قوله: أجمعون: تأكيد للضمير المرفرع في لاصلرا). أي إذا جلس للتشهد فاجحلسوا لتشهد. كذا أوله بعض ألمتناء ولكن يأباه ظاهر صدزر 


البع قوت المغتذي: إثلاثة لاتجارز صلاتهم آذانمم]: أي: لاترفع إلى السماء كما بحديث ابن عباس: في لاترفع صلاتهم فوق رؤوسهم شراء وهو كناية عن عدم القبول» كما للطواني بابن عباس لايقبل هم صلاة. [ياب ما حاء 
إذا صلى الإمام قاعداء فصلوا قعودا إلخ]: قال ابن حبان بصحيحه: هذا أمر فريضة لا فضيلةء وهو عندي ضرب من الإجماع الذي أججمغرا عليه؛ لأن من أصحاب رسول الله _ و - أربعة أفتوا به حابر بن 
عبدالله وأبوهريرة وأسيد بن حضير وقيس ابن فهد» والإجماع عندناء إجماع صحابة شهدوا هبوط الوحي والتزيل؛ وأعيذوا من التحريف والتبديل» حي حفظ الله يهم الدين على للسلمين» وم يرو عن واحد من 
الصحابة حلاف لولاء الأربعة بسند متصل ولا منقطع» فكان الصحابة أجمعوا على أن الإمام إذا صلى قاعداء كان على المأمرمين أن يصلوا قعوداء وهنا لأفى به من التابعين حاير بن زيد أبو الشعشاءء ولم يرو 
أحد من التابعين أصلا حلافا بإسناد صحيح ولا واه» فكان التابعين أجمعوا على إحازته» وأول من أبطل في هذه الأمة صلاة المأموم قاعداء إذا صلى إمامه السا للغيرة بن مفهم صاحب التجعيء وأغيذه عنه حاد 
بن أبي سليمان» فعن حماد أبو حنيفة» فتبعه عليه من بعده أصحابه. [فجبحش]: بميم فحاء فنقط شینه» ببناء نائب قشر وحدش. ٠‏ ش 


کے 


ا ن پاي جڪ رابو بطر يَأ ع بای 8 ۷٢‏ وزرب نها أن الي © صل حَلق أَبي تحشر اعدا »وروي عن أ یں بن مالاب 
الي # صل حل ي بَكْرٍ وَهُوَ قَاعِدث دتتا بلك عَبْدُ الله بْنُ اي زياد حَدَّكَنَا سَبابَة بن سوا حَدَّكَنَا تُحَمَدُ بْنُ طلْحَةَ عَنْ 


مي عن نَابِتِء عَنْ اس # قال: صَلْ سول الل ET‏ آي ڪر مَاعِدا في تؤب مُتَوَشّحًا به. قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا 


DEL 
1 ۰ f ے سے‎ f م‎ 
انس ف4 وَقَد رواه غير واد ع ماع اس مہ‎ E Î بجی بن‎ ٥ عيذ خت شج وك رما‎ 


ر 0 


وَلّمْ يَذْكُرُوَا فِيْ: «عَن تَابِت». وَمَنْ ذَكْرَ فيهِ: «عَن ٿاٻت» فَهُوَ اصح 
بَابُ ما جَاءَ في امام يَنْمَضُ في الرَكْعَمَهنِ اسيا ٣‏ حَدَّقنَا امد بن مني حَدَّنَنَا هْمَيْمُ ارتا ابن أي َيل عن السَّعَْ قال: صل بنا 


e 


س 


1000 


الْمُغِيْرَةٌ بْقُ شَعْبَةَ ده فَنَمَضَ في الرَكْعَتَيْنِ فَسَبَّحَ به الْقَوْمُ وَسَبّمَ بهم فَلَمّا قَصَى صَلَاتَهُ سَلَه ثم سَجَدَ سد السَّهُو وَهْوَ جَالِسء 5 


2 
ص 5 
9 1 سے @ ت پچ 


حَدََهم: أن وَسُوْلَ الله © فَعَلَ بِهمْ مِكْلَ الذي فَعَلَّ. وَفي ا EHTEL‏ 
0 بَعْشُ أَهْلٍ الْعِلْمِ في | لَيْلَ مِنْ قِبَلِ حِفْظِه. قال 
e A‏ 1ض ETE E‏ 000 ي صَحِيْحَ حَدِيْئْهِ مِنْ 

هد > رةه 0 د ع و8 هك ماده 
تیب وکا تن کان مكل 15 لا أرُوي عَنْهُ سينا وقد روي هَذَا ا لي مِنْ عَيْر وَحْهِ عَنِ الْمُغِيرَةِ بن شُعْبَةَ *#. ورَوَى سُفْيَانُ عَنْ 


SR O AA ay 0 اي اا‎ E 
سَِيْدٍ وَعَبْدُ امن بْنُ مَهْدِيّ وَغَيْ َال على تا عن فلٍ الهلم؛ عل أنَّ لجل 5ا ام في الرَكْعَنٍمََى في صلاته جد‎ 


err ©‏ 68 وم g~‏ َّ 56-2 لمعا ا م و (o‏ الک 0 س | عمس م رس ا دعس ٠‏ 
اناا نا مَنْ رَأى قَبْلَ الدَسْلٍ se‏ بَعْدَ التَّمْلِيم. وَمَنْ رَأى قَبْلَ الكَسْلِيم فَحَدِيةُ أُصَحُ؛ لِمَا رَوَى الرَهْرِيّ تی زز 

فَيثيا كارت قن هيد الرَحْمَّن الْأَغْرَيء عَنْ عَبْدِ الله ااي ب م .حلت ل عن اخ حك و ا هَارَونَ عن 
سودي عن ریاد ن لائ قَالَه صل با الْمُغِيْرَهُ بْنُ سُعْبَةَ فف فما صل ١‏ تين قَامَ وا رلم ِء فَسَبََ بهِ مَنْ خَلْفَهُ كَأَشَارَ لِه 


2 
# 


أن قفرمو فلا فرع من صَلَاتْهِ سَلَّمَ وَسَجَدَ سَجْدَق دب عو ا لال ال r‏ د ا 
صجيح. وَقَدْ روي هَدَ E‏ ا عن الي 4. 
ہاب مَا جَاءَ في مِمَدَار ls‏ كتين الأَوْلَييْن: م دتا نكا عة بن عَيْلان Ee‏ ا هو الل يَالِسِيٌ) EE‏ 


دتا سَْدُ بن إِيْرَاهِيْمَ قال: سَيِعْتُ ايا عََيْدَة بْنَ عَبْدٍ الله ن مَسْعُووٍ مدت عَنْ أب هه قَالَ: كن رول لھ جلى ز 
الرَكْحََيْنِ الأولََيْنٍ كاله عَلَ الم ضف قال ن 4 حك سد َيه کي تأمُولُ: حَقّ يَقُوْم؟ فَيَقْوْلُ: حَق يفوم قال أَبُو عِيْمَى: .... 


لرك اللي و ماد ا ادن الأكبر ذه مذكورة في رسال لاخائمة الكتاب في فاتحة الكتاب». أخرجه ابن ماحه عن ابن عباس «كما: (وأخذ 99 
ية من القراءة من حيث كان بلغ أبو بكر ذينه». قال وكيع: وكذا السنة إلم. ا ل ا و بر عشر کتابا. قوله: 
باب ما جاء في الإمام ينهض إلم: م الركعتين إن كان أقرب إلى القعود» يجلس ولا يسحد لاسهو. وإلا قام وسجد للسهو. وفسروا القرب إلى أن يكون غير 
مرتفع من ال ر كوع» وإن ظامر الرواية أ ن القرب إلى القعود أن لا يكون قائمًا مستويّاء ولو استوى فلا يرحع بل يسجد للسهوء ا ا وي انها ل إن القعدة 
الأولى فريضة؛ ولو تركها تحير بسجدة السهو. وهذا عين مرتبة الواحب عند الأحناف» ولا فرق إلا في الألقاب. قوله: بحديث ابن أبي ليلى: ابن أبي ليلى: محمد بن عبد الرحمن بن أي ليلى» وهو 
ضعيف؛ لأنه لا يدري سقيمه» وأما أبوه عبد الرحمن بن أبي ليلى فثقة وتابعي. قوله: باب ما جاء في مقدار القعود إلخ: قال البعض: | إن فسن الأولنن ا 
حلسة الاستراحة. مراد الحديث ما ذكره الترمذي» وعندنا في الزيادة على التشهد في القعدة الأولى في الرباعية أقوال. في قول: لزوم السجدة بلفظ «اللهم)ء وي قول: E‏ 
محمد). واخناره فخر الدين الزيلعي» وعندي يحول المسألة إلى رأي من ابتلي BEES‏ اه وس وود ل نيا 
يقعد بل يقوم إلى التطوع» كأنه على الرضفء ونقله عن الني ي والشيخين ما. قوله: كأنه على الرضف: داعية مبالغة الراوي في حديث الباب لا أعلمهاء مع أن تتبعت كثيرًا من 
الأحاديث» فوالله أعلم. 


حاشية: قوله: قبل التسليم: وهر مذهب الشافعي؛ واا كا الحنفية والثوري موضع السجود بعد السلام» وكا جعدیٹث أبن مسمعوة واي هريرة» وهر مشهور بقصة ذي اليدين. قلت : 
الحديثان متفق عليهماء وأيضًا وافقهما الأربعة في روايته» اسل بالأصح الاك أولى. ثم قال الطيبي: وقال مالك -وهو قول قدم للشافعي-: إن كان لنقصان قدم, وإن كان لزيادة نخر 
وحملوا الأحاديث على الصورتين توفيقا بينهما. قلت : لکن أ بوايوسف ألم مالكا بقوله: فكيف إذا وقع نقصان وزيادة؟ وقيل: الخلاف في الأفضل لا في الجوازء كذا في (المرقاة». قوله: 
الرضف: هي الحجارة امحماة على النارء مع أرضفة). . (بجمم البحار) 


نفع قوت المغتذي: [على الرضف|: براء فنقط ضاد ففاءء كعبد الححارة المحماة على نار واحده رضفة. 


جام الترمذي 1 الجزء الاول 
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هْل الْعِلِء يَخمَارْوْنَ أن لا يُطِيْلَ اليَجُلُ امود في الرَكْعَتَْنِ 
كه 0 سر ل 008628 ل - فم ۰ سس 8 524 e2‏ 8 سرع حم عاك ا لجس وه لس همدي الى م ر 50 7 
الأُولَيينِ وَلَا يَريْدَ عَلَ التَّمَهُدِ سَيْنَا في الرَكَعْتَيْنٍ لْأَوليَينِ وَقَالُا: إنْ راد عَلَ التَّمَهْدِ فَعَلَيْه سَجْدَنَا السهو. هَكَذَا رْرِيَ ع الشعبيّ ر مره 
بَابُ ما جَاءَ في الْاِشَارَةِ في الصَّلَاةِ: - حَدَََّا قُتَيْبَة حَدَّكَنا الان ٿن سَعْدِ عَنْ بُكَيْر بن عَبْدِ الله بن الْأمَجٌ» عن ابل صَاحِب الْعَبَاءِ 


عا 


َّ 
| @ ص 


ص 2 #8 سے سے # 3 َي 2 ro‏ س ٤ ê‏ 1 اسه 7م لخدم 
هدا حَدِيْث حَسَن» إلا ان ايا عُبَيْدَةَ لم يَسْمَعْ مِنْ بيه #. وَالعَمَا عل هَذَا عند 


30 
2 


ےل ا lS Or e‏ 4 2 رەل ده ل ل “مس وس > ل ef oT‏ كلست Z|‏ | 2 ۶ 


ت 


و 7 ت 

وو ر 2 7 م 32 ور ہے ر ساع > تج j‏ د ديب ودعوده هب ةعم سل و 2خ سا وير هو ره م 7( 
أُصْبْعِه. وَفي الاب عَنْ بال وَأَِي هْرَيْرة یں رعا مد ۸ہ حَدََّنَا خمد بْنْ عَيْلَانَ» حَدَدَنا وَكيْع» حدئتا هيشام بن سعد عن چ 
0 6 سے إل 322 - 1 2 ا مم 4 راموك سه ےر ساون ور سے صر ر س اه 1 i2‏ ا س و © 2 7 
عن ابن غْمَرَ ما قال: كُلْث ليلال: گي كان الكيئ 9 يرد عَلَْهمْ حِْنَ كائا مُسَلَموْنَ عَلَيْهِ وَهُوَ في الصّلَاة؟ قَالَ: كان يُِيْرُ بيه قال 


ر ^ gg‏ کو 


َو وس fo 2G‏ سر ار # لص # رت وا ابر سم م سمدم كيه 4 ي س © سم ن ر ت J o,‏ مه ه٠‏ 
ابو عِيْنَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. وَحَدِيْتُ صْهَيْبٍ #ه حَسَنُ» لا تغرف إلا ِن حَدِيْثٍ الليثِ عن بكير. وقد روي عن زية بن 


ê 
صر لها‎ 


ھور 2 $ سے ا ET‏ 27 مھ ا ير ل عو ےا اه فى lr‏ ور و ب ع ص م م 0 سوه Nin‏ 
اسل عن ابْن عْمَرَ هما قال: قلت ليلال: کی کان التي 8 رد عَلِيْهُمْ حيث نوا رن عليه في مَسْجِدٍ بي عَمْرِو بن عَوْفٍ؟ قال: 


ب دوك 2 ا 002 ۳ ET 7 1 e”‏ ص ره : > # تر بش لحم © ل 1 68 ی زه 
کان يرد إِشَارَة. وكلا الخديتين عِنْدِي نک لان قِصَّة حديث صهَيّب 4 غير قصة حَدِيْثِ بلال ذك. وان کن ابن غُمَّرَ ذا رَوَى 
ع a. e‏ سیا ےی م - 4 سد د ۳ ص و 3 


7 د سدس 7 

أن يَحكُوْنَ سَمِعَ مِنْهِمَا جمِيعًا. 

ساق 2 ر ا 2 7 75 اكت م ام ا ق راء 2 207 7 7 س ٤‏ , 2 0 لص ر 
اب ما جَاء أَنَّ التَّمْبيْح لِليَجَالٍ وَالكَصْفِيْقَ لِلنَّمَاء: ٣‏ حَدََّنَا َناك حَدَّثَنا اپو مُعَاوِيةَ عن الأَعْمَشٍء عَنْ ابي ضَالِج عن الي هرير” 


5 
ع 


os < ti 5‏ شّ كلب واه ص رااش .2 * 0 ءءء 0 ت اس ص 9 a‏ سر © ت 2 سے 9 | كر سا i‏ 
ف قال: قال رَسَوّل الله : «التسبيح لِلرّجال» وَالتََصفِيْقٌ لِلنَّسَاءِ). وف الاب عن عل وسهل بن سعد وَجَابِرٍ واي سعِيدٍ ابن عْمَرَ ديف 
+ قَالَ ع *#ه: كُنْتُ إِذَا اسْتَأَدَنتُ عل الك © وَهُرَ يُصٌََّء سَبَحَ. قال ابو عِيْسَى: حَرِيْتُ أي هْرَيْرَةَ ا حَدِيْتُ حَسَنْ صجيح 


وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ اهل الْعِلْم. وَبِهِ يمول أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


ا ت ۰ م كم 2 ٠‏ 22 0 س اص سے 8 ور هم ٤‏ ەر 0 8 صم 4 مه وير كال يي ار ص 8 م ل م جم اه 
کات ما اء كَرَاهِيّة الَّعَاوٌبِ الصلاة: ع حدثنا عل . > أشنا أسماعنا بح : ٠‏ العلاء ٠‏ عبد الك ۰ که 
e‏ 2 سے وب بي د کي بن حجر؛ احير ۽ عِيل بن جعفر عن + بن بل » عن 
0 . عر 0 ر 9 ي 1 عي ير ص نه ig‏ ا 5 ّ 0 2 32 ور 3 يس عي إل سل مرو م ا و ن ا۱ م 

ابيه عن أ هرَيرَةٌ فقه: أنَّ الكت جي قَالّ: «التَتَاوُبٌ في الصّلاة مِنَ الشيظانِء فإذا تغاءبت أحَدْحُمْ فَلِيَكظِْ ما استطا . 

ور س مود ند 3 7 أي فح فاه لكسل 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الإشارة إلخ: لا تفسد الصلاة عندنا بالإشارة لرد السلام أو غيره» ولكنها مكروهة؛ وفي بعض كتبنا فساد الصلاة بالمصافحة» وعدم فسادها بالإسارة باليد 
لرد السلام. وقال بعض: لا تكره الإشارة أيضًا. واحتاره شيخ الإسلام حواهر زاده في مبسوطه. ذكره في لافتح القدير»» والمفهرم من امعان الآثار» أنه َة كان يشير لرد السلام» ثم صار 
منسمو حًا مشمولا بنسخ الكلام. وقول الطحاوي هذا ليس ببعيد؛ لأن الكلامّ في الصلاةٍ والإشارة كانت حائزة فيهاء ثم نسخ الكلام» فلعله منسحب على الإشارة أيضا. ولما لم نعلم أن الإشارة 
الي نحن فيها قبل النسخ أو بعده» نحمله على النسخ ردا على قرينة الاتفاق؛ ثم لو سلمنا الإشارة بعد النسخ؛ فلعل الإشارة كانت لإخبار: أن لا أرد السلام؛ لأني مصل. فلا تكون الإشارة 
إشارة رد السلام. وأتى الطحاوي على هذا برواية عن حابر ضيه ثم روى عن حابر ذه موقوفا: أنه كان لا يرد السلام في الصلاة بل بعدها مثل المرفوع. ولنا في كراهة الإشارة في الصلاة ما 
أحرجه أبو داود عن أي هريرة ف بسند ضعيف. رد السلام بإشارة اليد في حارج الصلاة حائز بشرط أن يكون المسلّم نايا وبشرط أن يرد بلسانه أيضًا. قوله: مسجد بين عمرو بن عوف: 
أي مسجد قبا. قوله: باب ما جاء أن التسبيح للرجال والتصفيق للنساء: إذا سها الإمام أو عرضت حاحة. فليسبح الرحال وتصفق النسوان. التصفيق هو ضرب إصبعي اليد اليمئ على ظهر 
اليسرى» لا الضرب بين بطون اليد» ومذهب الثلاثة ما ذكر. وقال مالك: تسبح النسوان أيضاء وقالوا: مراد الحديث أن التصفيق في خارج الصلاة من عمل النساء يلعبن به» فليس المذكور في 
الحديث الحكم الشرعي» بل هو في حل الذم. قوله: وهو يصلي سبح: هذا في النافلة» ولي بعض الطرق: «وهو يصلي تنحنحا» فيحمله الأحناف إما على ما هو-حائز عندهم» وإما أن يقال: إن 
النسائي أعلءَ هذا اللفظ في «حصائص علي #» وقال بتفرد الراوي. قوله: باب ما جاء في كراهية التثاؤب إلخ: إذا سبق المصلي التثاؤب» فليكظم فاه ما استطاع» وإلا فيضع ظهر يده اليم على فمه. 
قوله: اتغاؤب ف الصلاة من الشيطان: نسب الشريعة التثاؤب إل الشيطان؛ لأنه ينبي عن الكسلء والعطاس إلى الرحمن؛ لأنه ينبئ عن النشاط. وهذا في حارج الصلاة؛ وأما في داحل الصلاة, فكلاهما من 
الشيطان. وف «مصنف ابن أبي شيبة» أثر بإسناد قوي: إن الشيطان يضع قارورة البول على أفراه المصلين ليعاءبوا. وقال ابن عابدين: ومن المحربات إن يتثاءبواء تخحيلٌ أن الأنبياء ملا كانوا لا يتثاءبون» 


حاشية: قوله: فرد إلي إشارة: في شرح السنة»: أكثر الفقهاء على أنه لا يرد بلسانه» ولو رد بطلت صلاته» ويشير بإصبعه أو يده. وقال ابن حجر: إنه عة أشار بيده كما صححه الترمذي. 
وف (شرح المنية4: لو ره السلام بيده أو برأسه؛ أو طلب منه شيعاء فأومأ برأسه أو عينه؛ وقال: نعم أو لاء لا تفسد بذلك صلاتهء لكنه يكره. قال الخطابي: رد السلام بعد الخرو ج من الصلاة 
س وقد رد البي يد على ابن مسعود بعد الفراغ من الصلاة. وبه قال أحمد وجماعة من التابعين. (المرقاة) قوله: أن التسبيح إلخ: [يعي: إذا حدث أمر في الصلاة.] قوله: والتصفيق: قال في لاتاج 
المصادر): التصفيق في الحديث مأحوذ من صفق إحدى اليدين على الأحرى) لا ببطوفهما ولكن بظهور أصايع اليمئ على الراحة من اليد اليترى. (المرقاة) قوله: التثاؤب في الصلاة من 
الشيطان: لأنه يحصل من الغفلة أو الكسل أو كثرة الأكل أو غلبة النوم. قال ابن ححر: التقييد بالصلاة ليس للتخصيصء بل لأن القبح فيها أكثر؛ لأن معي كونه من الشيطان أن أسبابه من 
الامتلاء والثقل وقسوة القلب هي الي من الشيطان كما مر وهذا يوحب كونه منه في الصلاة وخارحها. (المرقاة) قوله: فليكظم: [أي بمسك ويدفع ذلك عن انفتاح فمه.] 

نفع قوت المغتذي: [إعن نابل صاحب العباء]: بنون فموحدة فلام كصاحب» وليس له بالكتب غير هذا بت» ولادون». [التثاؤب في الصلوة من الشيطان]: قال العراقي: قيده هذه بالصلاة» ولي 
اق» إطلاقهء فيحتمل حمل مطلق على مقيدء أي: أنه يشوش عليه في صلاته» ويلهيه» قال تقي الدين السبكي: ويحمل عليه في أمر لا في نمي آه. ويحمل على النهي ذكر الشيء في معرض الذم له» 
والتنفير عنه» وقد صرح «نو» في التحقيق بكراهة التثاؤب بغير الصلوة أيضا؛ لأنه من الشيطان؛ وقال: قال #قب»: وله فليكظمه في كل حال» فحال وخصص الصلوة؛ لأها أولى الأحوال» قال: 
وأما نسبة للشيطان» فان کل مكروه نسبه الشرع له؛ لأنه واسطته» وكل فعل حسن نسبه الملك؛ لأنه واسطةء والتثاؤب من امتلاء وتكاسل» وهو بواسطة الشيطان» والتقليل من غذاء والنشاط 


من الملك» وحاء صفته بسببه في تثاؤب المصلين» روى ابن أبي شيبة :كصنفه بسند صحيح) عن عبد الرحمن بن يزيد أحد التابعين) قال: نبعت أن له قارورة» يشمها القوم في الصلوةء ثم يتثاءبون» 
بأصل ماعنا فإذا وبرواية تثاؤب مد فهمز» وهي للمبارك بن عبد الحبار الصيري»؛ وقب أنكره اجأدوهري» والجمهور بواو؛ وقال السفسطي: هو يمز وشد مو حدة لا غير. [ليكظم ما استطاع]: 


7.4 07 


TS‏ ۰۹ الجزه الأول 


وَفي اباب عَنْ أ عير الحُدْرِيٌ وَجَدَّ عَدِيّ بن ابت هه ل اوعس : حَدِيْتُ أي هُرَيْرَهَ # حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْحٌ. وَقَدْ كرة قو قَوْم 


e 


م الْعِلُم التَمَاوْبٌ في الصَّلَاة. قال إِبْرَاهِيْم: في ارد اكاب بالقَختح. 
يَاب ما جاءَ أن صَلاة القاعد عل الصف مِنْ لا الْقَائِم: - حَدَكَنَا 4 حجر ا عِيسَى بن 1 N E‏ 


سے ينا 


E ERS‏ فما قَالَّ: ةا الله ي عَنْ صَلاة الرَجُل وَهْوَ قَاعِد؟ فَقَالَ: «مَنْ نْ ص قَائِمًا فهو 


e 
a 
2 300 ° 577 


جر القائ E SET‏ جر القَاعِي». وَني الاب عن عب الله بن عرو ولي 


ص 2 
َالسَّائيِبٍ 4ہ قال أَبُو عِيْسَى: حَدٍ E‏ + وقد روي هَدَ اا بَرَاهِيُمَ بن ظِهِمَانَ 
بِهذَا الْإِسْتَادِء إل 5 ۴ E‏ ڪن عِدْرانَ ين تين لها قَالٌ: لت رول الله # عَنْ صَلاة الْمَرِيْضِء ET‏ «صل كانكاء َإنْ ل 


قلغ اتن تشغ قعل جنب». كا بلك لك عات وك عن ر راهيم ين هات عَنْ حُسَيْنٍ العم بهذا الوتادٍ 
ا اه ا الْمُعَلّمِ خُر رِوَايَةِ إِيْرَاهِيْمَ بن طَهْمَانَ. وذ رك أ باو 
و اة سی بن يُوْسس. ومغتی هما ا لیت عِنة بَْضٍ َمل الهم في صَلَاة القتوع. قتا محمد ن بَا حَدَكنَااْْأبي عَدِي 
عن أَفْعَتَ بن عَبْدِ الْمَلِكِه عي اخسن فَالَ: إِنْ اء اليَجْلُ صل صلا العَطوٌعِ قَائِمَاوَجَالِسَا وَمُطْطجِعًا. فيلت الل اليل وهات 
عدي عو PE‏ اهل الْلْم: له بصي عل جيه الاين رَقَالَ بَعْضْهُمْ: بص مُسْتَلْقِيّا عل ماه 
e‏ ا اوري في هذا ١‏ | الَْدِيْث: ب يساوي خر ااه ال ل لشم قن ر 


تاك ف“ ف ا الا 9 الأنصاري مد دنا عالت أيه 8 59 8 ف 0 5 عن الْمُطَطِلِبِ 


م 


بْنِ ابي وَدَاعَةَ | يي عن حَْصَة نه ززج الي SS‏ فو صل في سُبْحه قاعِدَاء حئی كان كيل و ته ا 
نا وو نالفي اماو ِالْسَوْرَةٍ لما حب تكو ا 0 وَفِ لوخ لم وانين بن 


م 3 Tg‏ 15 0 صم > 0ه © سه م إل سے له © ع اس 2 و9 
ا اك قام فَمَرَا کے رگ ف ضع في اكع ال حَّانِيَة مِثْلَ ذَلِكَ له: ن د ل قاع فإدا قرا 
0 ود وهر قافهد» كال ا ا آ E TD‏ انيما را 


ود اص ع ای ا بن اللا 2 ل 


وهو قائِم» ركم وَسَجَدَ وهو قايِم» وإ 
کد ال بهما. 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء أن صلاة القاعد اخ ق الباب إشكال مشهور» وهو تعيين مراد الحديث ومصداقه؛ لأن مصداقه إما مفترض وإما متنفل» فإن كان مفترضا فلا يجوز 
الفعوة يدوق عدن ولو قفد يقدر لا يكرت تراه صف .ولو كان مفلا فلا يضاق الفط : لامن صلاها نائما | إخا؛ فإن السبحة لا تصح نائمًا بلا عذر عند أحد إلا الحسن البصري بفكه. وهذا 
الإشكال قال الخطابي في «المعالم!: تصح الصلاة نائمًا بلا عذر لو صح الحديث؛ وإن لم يقل به أحد من أتباع | المذاهب الأربعة» نعم هو وجه عند بعض الشافعية. أقول: لم يصح شيء في حوازها 
نانا عن صاحب الشريعة» وأقول في الجواب عن إشكال الحديث: إن مصداق الحديث هو المعذورء وأما تنصيف الاجر فهو بالنسبة ! الغ او ا الصحيح» 
فالحاصل أن المعذور الذي تحوز الصلاة له قاعدًا أو نائماء والعذر له مبيح» ومع ذلك يقدر على الصلاة قائما أو أو قاعدًا بتحمل الكلفة yS‏ 
بل ره فلا إشكال. ويؤيد ما قلت في شرح الحديث ما أخرجه مالك في موطئه عن عبد م أنه ج رأى الصحابة مصلين السبحة قعودًا حين 

ضرا في المدينة» فقال البي طَيلا: لاصلاة القاعد نصف صلاة القائم)ء وني بعض الروايات أن الصحابة صلوا قيامًا بعد قوله كيد وليعلم أن ن المعذور على قسمين: معذور لا يقدر على القيام ولو 
E‏ الذي يدر SS‏ ا قال الإسماعيلي: إن في الحديث تصحيفاء والصحيح امن صلى بهكاء) . ورده المجدّثون. قوله: وقال 


TS‏ إل لا يجوز الاستلقاء عند 2 کک E‏ الشافعية: e‏ وقال a‏ 00 أقول؛ 
e yy‏ لوس باي سبورة شاء م اديع وغوه إل ل القعدة فاه يقعد أبها کیا بو ا ا اه 


احتيار هيئة القعدة في القيام فهو مذهب زفر صلله. yS‏ وقال محمد لللفه: لا يجوز أن يشر ع قائمًا ثم يقعد. وأقول: لا بد من 
ترحيح الصور الثابتة عنه بي على غيرها؛ ولكنه. لم يتوجه | الأحناف إلى إلى الترحيح» وقد نبت تطويله. 5 َة القيام في صلاة الليل» كما روي أن حذيفة ف اقتدى به #65 بالليل» > وأحذ البي كيد في 
5 البقرة» وقال: زعمت لعله ير كع على مائة آية حي أن جاوز عن المائة ثم زعمت المزر كع على و أن تماوز: ثم زعمت أنه يختم السورة حي ل 2 
بعض الروايات تدل على قراءته ا ا ل » هل يرجح امحدثون أو يجمعون؟ والله أعلم. وكذلك ورد لابن مسعود فاه أنه 
ا E‏ كان البي ما مى عن الاقتدا ع خلفه في النافلة» وعلى هذا قال بعض: إن الحكيم من يشدد على نفسه ويخفف على غيره. وقال محمد في (قصيدة البردة): a‏ 


عر 


حاشية: قوله: السهمي: بفتح سین منسوب إلى سهم بن عمرو» بطن من قريش. ا کک في سبحته: قال في « بجمع البحار): ويقال للذكر وصلاة النافلة: لاسبحة» أيضاء وهي من 
#التسبيم 4 كالسههرة من التسخم . وحصت النافلة يما وإن شار كتها الفريضة في معناها؛ لأن التسبيحات ي الفرائض والنوافل» فالنافلة شافت تسبيحاهًا يي عدم الو حوب فمنها: ل اجعلوا 
کک ا أي افلة. (مجمع البحار) قوله: أطول من أطول منها: يع أن السورة الي يقرؤها البى ية تصير أطول من أطول السور بسبب ترتيلها. 


م 


حَدَّكََا الأنصَارِيُ» حَدَّتَنَا مَعْنُ؛ حَدََنَا مَالِكُ عَنْ اد القطره عن آي لت عن علق" ةَ مه أنَّ الى # کان يُصلي جَالِسَا قفرا 
وخر جال قدا قي ِن قِراءَِه قر ما يز تلاي أو از بعير تعن أيه ؛قَامَ فَقَرَاوَهْوَ قا تم ركم وَسَجَدَ نُمَ صَنَعَ في الكَكْعَةٍ | َّانِيَةِ مل 
ذَلكَ. RE‏ ابُوعِيْسَى: هدا حَدٍ حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 1 اکا خد نن م خذقا شك أخترتا کا وغو اتائ عَن عبد للها 


شَقِيْقَه عَنْ عَائْمَةَ مه قال: انها عن صلا ر ْول الله ا عن توعد 5 : 0 يلا طَوِيْلا قَاعِدَاء فَإِدا 


ي وھ قائ ركع وسّجد ۾¿ قائ َإِذَا قا کہ وَسَجَدَ 2 اص 
بَابُ مَا جَاءَ أنَّ الت يه قال: ا پُڪَاءَ ال الصَّلَاةِ فَأحَنّفُ: + حَدَّكَئا فيك حَدَّكَنَا ا بْنُ مُعَاوِيَة الْقَرَارِيٌُ عَنْ 
ع کر ص 1 00 0 


الاب ب عن أبي قاد راي سَعِيْدٍ يد سَعِيْدٍ واي هريره e‏ قا 


3 41 000107 0 هو ع مم 32 0 ۾ سے ل سم مه َم س وا بم الله ره 42 سام 4 م س ا س ر 2 5-1 
باب ما جَاءَ لا تقل صلا ا لخائض إلا يحمَار: + حَدَّكَنَا هَنَّادُ حَدَتَنَا قَبيصَة عَنْ ماد بن سَلمَة» عَنْ قتادة» عن أبن سيرينَ؛ عن 


00 أي البالغة 0 س 
صَفيَّة ابْنَة َة الخارث» عَنْ عَائْمَةَ چم قالّث: قال سول الله : «لا قبل صلاه الْحَائِضٍ إلا يمارٍ). و في الاب عَنْ عَبْدٍ الله بن 
انرو مه قال أب : حَدَيْتٌ عَائْمَةَ ما حَرِيْثٌ + . وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أهل اأ ا ا نگ ت» وشيء مِنْ 
مر عِيسَى: سن. أي بلغت 


رها مَكُشُوْفٌ» لا حور صلانها. وَهُوَ قَوْلُ الشَّافَِ. قَالَ: لا تَجَوْدْ صَلَاةٌ الْمَرْأَة وَكَيْءٌ مِنْ جَسَيِهَا مَكْمُوْفُ. قَالَ الشَافِي: وَقَدْ قِيْلَ: إِنْ 


كن كز تيه شونا قصلائها جاو 
بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ة السّدل في | ل صللا : ۳۸۹- دا هنا ْنَا قي عن ماد بن سل عَنْ عسل بن سمَيَانَء عَنْ عَطَاءء عن 


أي هُرَيْرَة 4# قَالَ: تى رَسْوْلٌ الله 48 عن السَّدْلٍ في الصَّلَاٍ وَفي الاب عَنْ أي جُحَيْقَةَ 6ه قال أَبُو عِيْسَى: حَرِيْتُ آي هْرَيْرةَ د لا 


تَعْرفُهُ مِنْ حَدِيْثِ عَطَاءِ عَنْ أ أن شر 4 وو ذبن د دِيْثِ عِسْل بن سُفْيَانَ وَقَدِ اخْتَلَهَ أَهْلُ الْعِلْمِ في السَّدْلٍ في الصلاة فَكْرِ 
بَعْضُّهُمْ السَّدْلُ في الصلا لصلاة وَقَالَوًا: هگا تَضْنَعٌ الَْهُوْدُ وَقَالَ بَعْضُهُم: ٳنَمَا کر السَّدْلُ في الصَّلَاةِ إِذَا لم يَحُنْ عَلَيِْ إ َوب راح فَأَمّا 
5ا دل عل المي قلا بَأسّ. وه ول أخمة. كر اَن الاك ادل ي الصا 


2 اج و 9~ 3 5 ل س اص ص ئه‎ a Ho 
0 يَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ م ج الْحَصَى فى الہ لصلا ة: .و حَدَكَنَا سَعِيْدُ بْنُ عبد الرمَن الْمَخْرُوْئُ حَدَّثَنَا سُفْيَانُ بْنْ عييتة عن الزهري»‎ 
العرف الشذي: .... ظلمتُ سنّةَ من: أجى الظلام إلى :: ن اشتكت قدماه الضر من ورم. وقال قي (ال همزية4: : وإد أحلت الهداية قلا :: نشطت في | العبادة الأعضاء. قوله: باب ما جحاء أن الي‎ 


قال إن ا يام المي في ليت لباب ار ل ان ي في الا سنن أبي داودا | عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه أنه قال: 


كان النبي ية يطول القراءة في الركعة الأولى ما لا يطول في الثانية» فظننا أنه يريد بذلك أن يدرك الناس الركعة 8 3 واحتلف العلماء في تطويل الركوع لإدراك الجائي» فجوزه لضاني 
قياسا على خفیف القراءة في حديث الباب قياس عكس» وأما الأحناف فعن أي حنيفة أو عمد -على احتلاف النقلين أله سل عن من بطلل الر کر ع لاد ك الجائي: قال: أحاف عليه أمر 
عظيمًا. وسئل: ما الأمر العظيم؟ قال: الكفر. وقال المشايخ: إنه كفران النعمة. وأما أرباب الفتوى فقالوا: تجوز الإطالة بشرط أن لا يعرف الإمام الحائي بشخصه. وإلا فلا. ولكن ينبغي العمل 7 
ما قال صاحب المذهب؛ فإن النفس أكذب ما تكون إذا حلفت» فكيف إذا ادعت؟ وأما قياس الشافعية فقياس مع الفارق» وأيضًا ثبت الإطالة والتحفيف في القراءة لا قي ال ركوع والسجود. ثم 
قال بعض الأحناف: إن إرادته يَكَِةِ تطويل القراءة ثم تخفيفها كانت قبل الشروع قي الصلاة لا في داحل | لصلاة. ولكن ألفاظ الروايات ترد عليه. قوله: باب ما جاء لا تقبل صلاة الحائض إلا 
تخمار : الحائض: من تصلح للحيض وفي سن الحيض»› » والحائضة: من ف حالة الحيض ف الحالة الراهنة» كما قال صاحب «الكشاف»ء وكذلك في في المرضع والمرضعة. ومذهب أي حنيفة سق أن الكفين 
والوحه ليس بعورة؛ لا داحل لصلاة ولا حارجهاء وکو ار | لى الوحه والكفين للأحبي أيضًا. ثم أفى ع أرباب الفتيا بسترهما لفساد الزمان. وأما القدمان فعن الشافعي حواز كشفهماء وعن أبي 
. حنيفة روايتان» وعندي يوحذ ما يوافق الشافعي. قوله: باب ما جاء في كراهية السدل في الصلاة: قال شارح «الرقاية): السدل أن يضع الثوب على الرأس ويرخيه على جانبيه. وأقول: إن 
جز ئیات لذب تل عي لسرم من هذا ف و ااقاضي نحان) أنه لو لبس الحبة» ويداه في حار ج الكمينء ایکون سدلا. وأقول: إن أحسن ما قيل في تعريف السدل ما قال الشاه ولي الله في 
ااححة الله البالغة)» وهو أن الشريعة تأمر بانحتيار اللبسة | المختارة فى أعدل الأحوال للانسانء وخلافه سدل أو تشمير. فهذا حلاصة ما في مسألة السدل؛ فإنه كيد أمر بإعادة الصلاة لمن كان 
صلى وهو مسبل إزاره. أحرحه أبو داود عن أبي هريرة ذه ويجوز إطلاق السدل على إسبال الإزار. مسألة لة: في «شرح المشارق» ان من لحقه. سدل التوب في أثناء الصلاة يرفعه في 


جلاها. وهنا يدل على دفع المكروه اللاحق بي داحل الصلاة ییاه فإنه 4 حمل | بن علس انا عن مین في دانع الصلاة. ووقائع أخمر عن ابن عباس لما ندل على دقع الكروء الاحق في خلال 
الصلاة في خحلاما. قوله: : إذا سدل على ١‏ لقميص إلخ: ف كتبنا م ل ا وغيره: ن اشتمال الصماء مكروه قي ثوب واحد. رغر مكزره ل ر وقد يطلق أ مظ السدل على هذا الاشتمال 
أيضّاء وهو المراد في هذا القول. قوله: باب ما جاء فى كراهية هية مسح الحصى 0 تحمل العمل القليل في الصلاةء وأما فساد الصلاة بالعمل الكثير فمن المجمع عليه. 


حاشية: قوله: باب ما حاء في كراهية السدل في الصلاة: قال في «بجمع البحار): نمي عن السدل في الصلاةء وهو أن يلتحف بثوبه ويدخمل يديه من داحل» فر كع ويسجد كذلك» وكانت 
اليهود تفعله. وهذا مطرد في القميص وغيره من ¿ الثياب. وقيل: أن يضع وسط الإزار على رأسه» ويرسل طرفيه يمينه وشماله من غير أن يجعلهما على كتفيه. فوله: عسل: بكسر أوّله وسكون 
المعجمة -وقيل: بفتحتين- ال 00 

نفع قوت المغتذي: [إعن صفية بنت الحارث]: ليس ها عند المصنف رواية إلا هذا الحديث. إلايقبل الله صلاة حائض]: بنسخة الحائم . أي: من بلعت سن حيضء لا من لابست حيضاء فإنها 
منوعة من الصلوة» ولابن حزيمة صلاة إمرأة قد حاضت. إإلا بخمار]: ككتاب ما يغطي به رأس إمرأة وقد استدل الروياي ممهوءه. على أنه تعوز صلاة صغيرة بلا حمارء وذكر الماوري؛ 
والضميري ما يوافقه» وانو» بشرح المهذب ما يخالفه. [عن عسل بن سفيان]: بعين فسين فلا كسدر وماله عند المصف إلا هدا عديت. إعن السدل في الصلوة]: قال أبو عبيد: هو إرسال 
رحل ثوبه بلا أن يضم حانبيه بين يديه» فإن ضمهماء فليس بسدل» وغيره هو أن يضع وسط رداء على رأسه» ويرسل طرفيه عن بيه وتماله بلا حعلهما على كتفيه. 


الجرء الأول 
عَنْ اي الأَخْوَصِء عَنْ أبي در مه ع عن الي 8# قَالَ: (إدَا قَامَ أَحَدُكُمْ إلى الصلاة قلا ين بسح الحصى؛ قق الخرة د توَاجِهَةُ1. 0+ حَدَّكَنا 


آي شرع فيها 0 
صم اه 5 س هي # 


ا تی بن َيِه حَدَقنَا لويد ن مُسْلِم عن الْأَوَاعِي» عن ى بن أبي كدير قال: حَدّ ا 0 عَبْدِ الرَحمَنِ عَنْ معيقِيْبٍ 


HR 


ەڭەقال: OE as‏ «إنْ کلت ل تالا ٤َ‏ واد قال ابر عِْسّی: َا حَدِيْكٌ ص 


جامع الترمذي ۲۳۹1 1 


6 
رع 07 


ساء ١‏ > م اس ° ٤‏ ل 0 ل ر س 0ے 0 i û‏ و2 @ 2 ۶ 6 لم 0 ا e‏ 0 سے اع # مان © و ص 2 
22 8 0 0 2 


د ا افر كد ل سه د I‏ 7( تدوع سم 2 ب ذل ر ف ماس هج ail)‏ اا 12 > 
الى فلا ا 3 TT‏ ع لا بد قاعلا هَمَرَةَ وَاحِدَةَ). كانه روي عنه رخصة ١‏ الْمَرَّةِ الْوَاحِدَة. وَالعَمَل عل هذا 


عِنْدَ أهل الْعلم. 
باب ما جَاءَ في كَرَاهِية الفح في الصَّلَاةِ: ٣»‏ حَدَكَنَا ْم بن َي دنا اد 2 ن العو اترتا مون بو خنزة عن آي سالج مول 


e 


o £‏ سس 9 e‏ ےك وقش س ه 
¥ 


دحك عَن أ اة #» قَالَث رى اَي 9ك غُلاما نايعا 4 أذ إا سَجَد تقح قال ١‏ تا افلخ تَرَبْ وَجْمَك». قال خمد بن مَييع: 
كر عَبَّادُ التَفْمَ في الصلاق و لَ: إِنْ َمَحَ لم يَقْطَعْ صَلَاته. قَالَ 
O‏ سان لمطاه ان لفلف اذك بك E E‏ أبي ڪر بِهَذَا اساد وه 
BEA O ESE‏ يناد لذ أو كن لقني تقض اهل ,العلم 


8 


e الك‎ @ 


حمَدَ بن مَنِيْع: e‏ قال أ او لور لصي عر أبي حَمْرَةَ هدا 


E NET‏ ی ا رهل الْكْوْفَةِ وَقَالَ 


بخضهُم: ير الفخ في اللا إن تم في صَلايه آم َْشذ صلافف وهو قزل خم وَإسحاق. 


باب ما جَاءَ في الي عن ل في الصلاة: ۴ د5 3 CS‏ وجا حو a‏ 


| 1 ا 

عَنْ أبي هُرَيْرَةَ #: أن | الي © تى أ نْ بص اليَجُلُ مُحْتَصِرًا. وَفي اباب عَنِ ابن عْمَرَ م قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي هُرَيْر 

ميك خی بيخ َقَدْ كرة قَوْمٌ من أَهْلٍ الْعِلْم الإلتِصَارَفي الصّلَاةب وَالِإحْتِصَارُ هوَأَنْ يَصَعَ | ال يه عل ره في الك 
كر بَعْضْهُمْ أن يني الج مختصرا. وروی أن إِيْلِيْسَ إِدَا مى يَسْيِي ترا 

باب نا اء في كراهية 1 الشَّعْرِ في اله لصّلَاةِ: ٠»‏ حَدَكَنَا ی بْنْ مُوْسَى» حَدَتتا عَبْدُ الرَرّاي أخْيرنا دا ا ا ا 

عن تعن ىأ حو اله عن أيه ع أي ان 4 أ ربا حسن بن عل وغو يصو َقَدْ عَقص طَفْرَتَهُ في َه فحَلََا 

ااه NE‏ فَمَال: قبل عل صَلَاتِكَ وَلَا تَعْضَبْ : ا رن الله © يَمُوْل: «ذَلِكَ كِفْلُ الشَيْطان». 


= 


1 


م 


العرف الشذي: وإن تعن او ات لاوإن كنت لا بد فاعلا ففي النافلة إلخ»؛ لأن في ١‏ النافلة توسيعًا ليس في الفريضة؛ فإنه يجوز الاعتماد بالجدار وغيره في النافلة عند التعب واف ال هة 
0 فإن الرحمة تواحهه: هذه الرحمة الوصلة الى يكون المار بين يدي المصلي قاطعًا لها. قوله: باب ما حاء في كراهية النفخ إلخ: لنا في النفخ في الصلاة قولان» ذكرهما صاحب «البحرقاء أحدهما: 
أنه لو كان مسموعا صوته تفسد الصلاة» وإلا فلا. والثاني: : فساد الصلاة به لو كان مُهُجًا ويظهر منه الحروفء وإلا فلاء واحتار صاحب «البحر) الثاني. وقال ابن تيمية: لا تفسد الصلاة بالنفخ 
وإن كان مهجا. وأما يي مو ل ل لس ب ل لامك لطي وار ليا 
القراءة لاحتماع البلغم أو غيره. وفي «الصغير شرح المنية): أن التنحنح للعذر الصحيح إنما يتحقق في حق الإمام؛ ؛ لأن الحصر عن القراءة إنما يتحقق في حقه. قوله: وأهل الكوفة: هم أبو حنيفة 
وتبعه. قوله: باب ما حاء في النهي إلخ: في تفسير الاحتصار أقوال» قيل: هو الاختصارٌ ف القراءة والتحفيف. وقيل: ماع و في يده. وقيل: هو وضع 2000 00 
هو الثالث. قوله: مشي مختصرا: حين أحرج من الحنة مذموما. قوله: باقعا ضاءان E‏ استنبط من حسديث ١‏ الباب أن الأشعار أيضًا ساحدة فلا يكفهاء وقال الشافعي يلله: إن 
TT‏ منع عن السجدة على الثوب الملبوس للمصلي. ارد فى ای کے کی چ وک ر کو و كوا ریا که 0 
قوله: وقد عقص ضفرته: الضفر جمع الأشعار بعضها إلى بعضها. ديك الاب عل ي ا هنو قف ر عة اوران وو سف ا أنه غير مرضي» وعلى هذا الشكل ما سيأتي في 
آحر الكتاب أنه َة كانت له عقائص» وتصدى العلماء إلى توجيه ما يخالفهم بظاهره مما سيأني في آسر الكتاب. قوله: : ذلك كفل الشيطان: في الحاشية أن الكفل هو حظ الشيطان» ولكنه 
ليس كذلك؛ فإن الكفل في اللغة هو الثوب المافوف على الواسطة للهودج؛ كي يأحذه الرديف كما قال: وراكب على البعير مكتفل :: عشي على آثاره وينتعل. 
8 “00 |[ [ز ز 2111 لنعمة الخطيرة هذه الفعلة الحقيرة أو لا ينبغي فوت تلك النعمة أ و الرحمة يمزئولة هذه الفعلة والزلة إلا 
حالة الضرورة. (المرقاة) قوله: فمرة واحدة: بالنصبء أي فافعل مرّة واحدة. ويجوز الرفع» فيكون التقدير: فالجائز مرّة واحدة أو فمرّة واحدة تكفي أو تحوز. وفي الشرح المنية): يكره قلب 
الحصى إلا أن لا يمكنه الخصى من السجود» بأن اختلف | الع ا ا المفروض من الجبهة: فيسويه حينئذ مرّة أو مرتين؛ لأن فيه. روايتين» في رواية: يسويه مرةء ولي 
رواية: يسوّيه مرّتين. (المرقاة) قوله: ترب وجحهك: أي أوصله إلى التراب؛ فإنه أقرب إلى التضرّع وأعظم للاواب. وهو كناية عن عدم النفخ؛ لأنه يستلزم علوق التراب بالوحه؛ أي أفضله» وهو 
الجبهة. وذلاك غاية التواضع. (المرقاة) قوله: كف: الكف إما .معن الحمع أو معن المنع. (اججمع) قوله: عقص ضفرته: عقص شعره: ضفره وفتله. ضفر الشعر: نسج بعضه على بعض. والقرعر: ما 
تعقد بعضه على بعض كالضّفرَة. (ق) 


E‏ إعن د لامر |: قال: إن لم نقف على اسمه» ولانعرفه» وقد انفرد م بال اعد ااي (إذا قام ا خد كم إلى انفطلوة] + أي :وغل 
فيها. لابممسح الخصيا |: لأنه يشغله عنه. ولقل ا [عن ا صالح عن أم سلمة]: قال الذهي: با ميزان هو مولاها وا مه ذكوان») لايعرف وقال المزي بتهذيبه: امه زاذان» 
و O‏ إلا هذا الحديث عند المصنف. إعن عمران بن مو سى]: Se E‏ الأموي لم يرو عنه | لا ابن حريج» وليس له بالكتب إلا هذا الحديث عند المصنف ره. 
إذلك كفل الشيطان]: بكاف ففاء فلام كسدرء أي: فعله به نصيبا. 


وَفي الاب عَنْ آَم سَلَمَةَ وَعَبْدِ الله بْن عَبّایں أ قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي رَافِعِ 2 حَدِيْثُ حَسَنٌُ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ آهل اللي 


كُرِهُوًا أن يُصَيِّ اليَجْلْ وَهْوَ مَعْفُوْص شَّعْرْهُ. وَعْشْرَ 


نما 


5 مع س 2 الّ شك اه و f‏ 0 0 
نُ بْنُ مُوْمَى هو القَرَشِيّ المَي» وهو اخو ايوب بنِ موسى. 
4 في صر مون اه ے2 8 0 سے اص Ie,‏ سے مر لي ص ص و 1 سام ا ب يخ سے © ا کم سا وار اك مور 
باب ما جَاءَ في القَحَشع في الصلاة: ۵ - حَدثنا سويد بن نصرء حَدثنا :2 الله بْنْ المبَارَك؛ حَدثنا الليث بن سعد حدثنا رل ربة بن 
٠‏ 2 


سے gg‏ ° 6 سي |] م 6 ع 8 E‏ 01 7 0 ۲ م og‏ ص o r0‏ ' 5 - ؟ ه 86 ت ا 10 os‏ 1 


7 ور ل £$ و2 dd‏ @ و 8 و و ۶ 30 نو 0 2007 وي org‏ 
له . > له 26> gS SEG ar 52+ (CTE‏ 07 تست 655 . laa‏ نلك تلك 
E‏ «الصلاة مثىى مئ في كل ر ڍر و خشع وتضرع وتمسكحن» وتفيع 225 يقول: تَرَفعهمًا إلى ربك» م 2 


0 ص 0 16 رو ست ار رس وى كو >5 سرة منرم ورک ر 2 @ ت لا هه 3 اوا ® r‏ ه o‏ 
بِبُطْنِهِمَا وَجْهَكَء وَتَقُوْلَ: يا رَبّ يا رب وَمَنْ لم يَفْعَلْ ذَلِكَ فهو كذا وَكَذَا». قال ابو عيسى: وَقال غَيْرُْ ابن الْمَبَارَكِ في هَذَا الحَدِيْث: (مَنْ 


أي داج كما يعي ا 1“ 


e‏ 2 0 انل يب م ل ع ف 0 0 0 م ص ê‏ ا ص 22 8 ص 58 o‏ سر سے ودش ل / 0 ااه 6ه الاسم 8 س ل ورم 

لم يَمْعَل ذلك فهو خِداج"» ل ابو عِيْمَى: سَمِعْتُ محمد بْنَ إِسْمَاعِيْلَ يَقْوْل: رَوَى شُعْبَة هَذَا الْحَدِيْتَ عَنْ عَبْدٍ رَبّْهِ بْنِ سَعِيدء فاخطا 
البخاري 1 

8 تھے ص H<“‏ مان 2 8 م 2 ر قاس ەر وو 85 2 a‏ ل ام 0 0 ا 5 3 ّم ر سوير بل مو 7ا 0 

ف مَوَاضِعٌ فقال: «عَنٌ انس بن اډ أفس»» وهو عِمرَان بن أي أنس. وَقال: «عَنْ عبد الله بن التارث) وَإِنْمَا هو عبد الله بن نَافِع بن 


يي بب لل >5 دعق راس م فى م 3 ےه ۶ر © y7‏ مداه 
سا تير ر 0 ٠.‏ ص س م o‏ 9 سے © س 7 ۰ 2 سے شا ص وروو سے ب ص ن و ەو سر © سے 8 0 ر gg‏ ا ê‏ 
بَابُ ما جَاءَ في كرَاهيّة التشبيّك بين الاصايع في الصلاة: <:- حدثنا قتيبة» حَدثتا اللسث بن سعد عن ابن عجلانَء عن سعيد 


م م و : 
م226١‏ © سس اس و ل ورد وت 


ال عن رَجُل٬‏ عَنْ 6: ن عجر م 0 سول الله © قَالٌ: «إِذا تَوَضَأ أَحَدْكُم فاحسَنٌ وضوءه ثم َرَج عَامِدٌا إلى المسجد 


3 


ع ص ص س > ل ريو ^ 2 س © alo‏ 86 ص 0 
ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ كَعْبٍ بن عجره 9 رَوَاه غير وَاحِدٍ ٠‏ ابن عجلان مِثل حديث 


إن 
کے 


ت و د س رەم م چ ا 000 
وَل يشبح بين اصابعه؛ فإنه قي صَلاة). قال 


اللَّيْثِ وَرَوَى شرك عَنْ محمد بن عَجْلَانَ عن ايه عن اي هْرَيْرَةَ *#» عن التي 4# غو هدا الحَدِيْث. وَحَدِيْتْ شَرِيَكِ غير حفوظ. 


ور تی و مو عدمم 2دوك إلمجده ) 2س ه )| وشم 115 . 1*3 لل د طش 
الى عَمَرَء دتتا سفيّان بن عة عن أب ارب عَنْ جَابر 80> قال: فيل للني 5: 


بَابُ ما جَاءَ ف طول الْقَِام 5 الصلاة: ۷- تًا ابن 


صر 0 3 وم 


ی الصَّلَاةٍ أَنْضَرُ؟ قال: «ظولُ الْقُيُوْتِ». وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بْن حُبْثِيَ وَاتیں بْنِ مَالِكِ ضما قال أبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ جَابرٍ 


عي 2 


517 س ر لس Fo‏ حار © يري اس 385 ب سان ي ت 0 ~ 9 ل ل 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في التحشع في الصلاة: قال علماء اللغة: إن («(الخشو ع) يتعلق بالعين والرأس والصوت والعنق» و«الخضو ع) يتعلق بالقلب› وقال الحذاق من أرباب اللغة: لا 
ترادف فى الألفاظ» والمختار هو هذا القول. وأما النضوع والخشوع في الصلاة المذكور فى حديث الباب لم أحده في عامة كتبناء فكنت مترددًا في ما ذكر إلى أن رأيت استحباب التخشع تي 
لا حتیار شرح المختارلا, وهو من معتبراتناء ولا يتوهم أن القرآن يأمر بالخشو ع» وأوامر القرآن للايجاب» فيجحب الخشوع» سيما إذا کان من روح الصلاة؛ لأن الفقيه إا يتعر ص إلى أحوال 
عامة الناس ويلتفت إليهاء ومن المعلوم أن التحشع من العامة متعذر» فقَال الفقيه بالاستحباب لا بالو حوب» فالخنشوع سيل حسما ) وأما الاختيار في الصلاة فمن شروطهاء فإنه إذا سجد أو ركع 
وهو نائم لا يعتد به. ف كتب الأحناف: أن المصلي ينظر في حال القيام إلى موضع سجوده» وف الر كوع إلى ظهري رجليه) وي السجود إلى أنفه وي القعود إلى حجر ة) وإ تتبعت مأخذ 
هذه المسألة فو حدت ف متن «المبسوط») للجوزحان تلميذ محمد بن الحسن: أنه ينظر في حال القيام إلى موضع السجود» وف «#كتاب الصلاة) لأحمد بن حنبل: أن المصلى يلحي رأسه في الةيام. 
ظ ولكيئ متردد ني هذا الكتاب أنه من تصنيف أحمد أو لاء فرأيت في «فتح الباري» أنه من تصانيفه» وتأمر الشريعة بالسكون في الصلاة» كما هو عادة السلف الصالحين» وفي حديث الباب مقال؛ 
وتكلم فيه. وأخر جه الزيلعي وعزاه إلى النسائي› وما وحدته في «(الصغرى» لعله في «الكبرى)؛ فإن الزيلعي متثبت في النقول أشد تثبت» فإن كان أخرحه النسائي في «الكبرى4» لا ينحط 
الحديث عن مرتبة الحسن» وإن لم يكن في منزلة أحاديث «الصغرى». قوله: الصلاة مئئ مثئئ: بحث هذه المسألة سيأي بقدر الضرورة في أبواب الوتر. وقال الزمخشري: إن في لامنئ» تكرارا 
معو ذكره في «الفائق)» وإنما أتى ب«مثين» الثاني لتحقيق التكرار في اللفظ أيضا. قوله: تشهد في كل ركعة: قال ابن همام: إن حديث الباب ليس بحجة للصاحبين والشافعي كلد على أي 
حنيفة مله في مسألة نوافل الليل؛ لأنه أيضًا يقول بالتشهد» ولا يدل الحديث على التسليم. أقول: المراد في الحديث هو التشهد مع التسليم كما في (مسند أحمد». قوله: وتقنع يديك: أي ترفع 
يديك. استدل بعض بحديث الباب على الدعاء بعد المكتوبة بالهيئة المتعارفة في أهل العصرء والحال أنه لا يدل عليه؛ فإنه ليس فيه ذكر أنهم دعوا مجتمعين» فأما رفع اليدين فقط بعد الصلاة» 
ولو نافلة فثابت كما حررت سابقاء والكلام بقدر المرام مر سابقا. قوله: خداج: أطلق لفظ الخداج على ترك المستحب ف الصلاة. قوله: باب ما جاء في طول القيام إلخ: احتلف أهل المذهبين 
في أفضلية الصلوات» فقال الشافعية: إن أفضل الصلاة هي المشتملة على تكثير الركوع والسجود. ونقول: إن أفضلها هي المشتملة على تطويل: القيام. وف رواية للشافعية: إن الأفضل تطويل 
القيام» ذكرها النووي في ااشرح مسلم)ء وف رواية للأحناف: إن الأفضل تكثير الركوع عن محمد أو عن أبي حنيفة على اختلاف النقلين» وأحد النتلين في «الببحر». وصورة الاختلاف» أن 
رحلا يستفى بان لي وقتا معيئًاء وأريد صرفه في النافلة» فما لي أفضل؟ أصرفه في تكثير السجود أو في تطويل القيام؟ وتمسك الشافعية بحديث: الأقرب ما يكون العبد إلى ربه وهو ساحدا 
فالسجدة أعلى أركان الصلاة فيستحب تكثيرهاء وتمسك العراقيون بحديث الباب» وهو نص ف المسألة. وأما حديث: «أقرب ما يكون العبد إلى ربه إلخا فعلى الرأس والعينين» ولا ننكره ولا 
يخالفناء فإنه يدل على أن السجود أفضل أجزاء الصلاة ولا ننكره» وكلامنا في أفضلية صلاة من الصلوات» لا في أفضلية حزء من أجزاء الصلاة» فيكون قياس الشافعية في مقابل النصء 


حاشية: قوله: ترفعهما إلخ: تفسير لاتقنع). قوله: حداج: [إنقصان» وصف المصدر مبالغة.] قوله: القنوت: ترد عع طاعة وخحشوع وصلاة ودعاء وعبادة وقيام وطول قيام وسكون» فيصرف 
كل منها إلى ما يحتمله لفظ الحديث. (المجمع) قوله: عبد الله بن حبشي: [هو صحابي» كنيته أبو قتيلة.] 


نفع قوت المغتذي: [وهو معقوص]: هو خاص بالرجال لا النساء؛ لأن شعرهن عورة يجب ستره في الصلاة فإذا نقضه» فرمما استرسل» وتعذر ستره. [عن عبد الله ابن نافع بن أبي العمياء]: ليس 
له بالكتب إلا هذا الحديث عند الأربعة. [تشهد فی كل ر کعتین» وتخشع» وتضر ع» وتمسكن]|: قال العراقي: المشهور هذه الرواية» أنما أفعال آتية حذف أحد تائي کل» ويدل عليه ما بعد وأن 
تشهد وبرواية: بتنوين كل أسماء» وهو غلط من راويه وبالنهاية: تمسكنء أي تذل وتخضع؛ تمفعل من السكون» وقياسه تسكن» وهو الأكثر الأفصح» وقد جاء على الأول أحرف قليلة؛ قال: 
تمدر ع وتمنطق» وتمندل. إو تقنع يديك يقول: ترفعهما إلى ربك مستقبلا ببطوهما وحهك]: فال «طلب»: إقناع اليدين رفعهما ف الدعاء والمسئلةء قال «ق#: وحمو بعد الصلاة لا فيهاء 
والعراقي: وقد يكون فيها في القنوت حيث شرع بأول القنوت «نو» معناه ههنا: القيام باتفاق العلساء تما علمتء ويعللق أيضا على طاعة وصلاة وسكون وحشوع ودعاء وإفرار بعبودية. 


جامع الترمذي Y۳‏ ا الول 


أ 


باب ما جَاءَ في كَثْرَةِ الرّكوْعِ وَالسَّجُوْدِ: مم حَدٌ 0 الما م عَن الْأَوْرَاعِيٌ» قَالَ: : دلي OR‏ بن مام اميه 


ٿال: حَدَّتَي مَعْدَانُ بن طلْحَةً E‏ مول رول الله فَقُلْتُ لَه دلي عَلَ عَمَلٍ يَنْقَعْني | الى 


en‏ َعَمَتَ إل E‏ عَلَيْكَ بِالسَجُودٍ ا الله ف يَقُرْلُ: «مَا مِنْ عَبْدِ جد يله س سجدة 
إلا رَفَعَهُ اللَهُ بها دَرَجَةٌ وَحَطَد عَنْهُ بها خَطِيْئَة). TNT O E‏ عقي تقال شيك 


لبر ت 


TT‏ الله و يفول LT‏ ةا 3 لا رَقَعَه الله بها دَرَجَةٌ وَحَط عَنْهُ بها خَطِيَْة. وَفي الاب 
ل 0 ا ع اراك 1 232 طا ى 2 a” Fo GF fo‏ 
عن الي هريرة أي فَاطِمَةَ ‏ كال ee ١‏ اديت 0 الدرد اء ما في رة الرّكْوْعَ وال جود حديث حسن صجيح. وقد 
ا اهَل ا إ : هَذدَاء فل بَْضهم: طول الْقِيَامِ في ١‏ لصلاة أَفْضَلُ مِن . كثرَة الر كزع ال HY‏ ودام الركوع 


رَالسجوڍ أَفْضَلْ مِنْ طول القِيَام. وَقَالَ أَحْمَدُ بْنُ حَنبَلِ: قَدْ رُوِيَ عَن التَِيَ ؛ في هَذَا حَدِيئَانِ. وَلَمْ يفْضِ فيه بِنَيْء. 


سے 


بالگټار كغ ارزع وَالشُجُوْد» وما بالل لول الام إلا أن ُو جل له جٌُْ الل ياي عَلَيِ ڏ rt‏ 
LT E TN‏ وی ET‏ رمهلا 
ليله وَوْصِفَ ظول قا ما بالتَهَارِ قَلَمُْوْصَفْ مِنْ صَلَاتِه من ظول ا 

بَابُ ما جَاءَ في قَثْلٍ و 0 خْبْرَنَا إِسْمَاعِيْلُ بُ عن ي نن الباركِ عَنْ حى بن أبي 
گڑیں عَنْ صَمْضّع بن جَوين» عَنْ ای هُرَيْرةَ هم قال: أَمَرَ َس ل يه وَالعَفْرَبِ. وَفي الاب عن أبن 


@ 


2 ê 
هلم ِن أَضحَاب‎ 


0 فى > و‎ 1 i 
| ايا وياد تبات “أ خا خرف حن جع ولت له عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ‎ 
تي ها عبرم . ويه يَقْوْلُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُء وَكَرِة بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ قَثْلَ الي ية وَالْعَفرَبٍ في الصّلَاةٍ قال إِيْرَاحِيِم: إنَّ في الصَّلَاةٍ لَشُغْلا.‎ 
ا‎ E اللَيْثُ عن‎ e ECE دن فرق لام عق‎ ١ الْذَجَلُ ا صح ہاب ما جَاءَ‎ 
كا أمللِب: أنَّ | التي 8 قَامَ في صلا ق الظهر وَعَ لمم ار ل هلدا فلا‎ FRE | عرج» عَنْ عبد‎ 
1 0 
صَلَاتَهُ سَجَدَ سَجْدَتَْنِ يُكَبْرُ في کل سَجْدَةٍ وَهْوَ جَالِسٌ قَبْلَ قا وَسَجَدَهُمَا اشاس س مَعَهُ مَكَانَ مَا ني مِنَّ الجلوس.‎ 
الشذذي: ول ل تحاف بين الحديثين» فنص | الحديث لنا إن شاء الله تعالى فى مسألة الباب. يأحذ أبو حنيفة مله بالضابطة الكليةة وقول 00 ويحمل الوقائع على الحامل» كما‎ 57 
تمسك في استقبال القبلة واستدبارها عند:الخلاء بالحديث القولي» وأخرج محامل للوقائم» وكذلك صرح الحافظ في «الفتح4؛ ثم لم يرض به. فأقول: | مع و و ار‎ 
ظاهر عند ااا . ثم إن قيل: لما كانت السجدة.أفضل أحزاء الصلاةء ينبغي صرف الوقت فيها أزيد ثما في غيرهاء 0 رعا يكون ال بعرت ارقت و اا اا كن‎ 
في الحج؛ فإن الغرض زيارة البيت والإحرام من مبادئها. قوله: باب ما جاء في قتل الأسودين في الصلاة: إذا تعرض الحية أ و العقرب للمصلي› ؛ فله أن يقتلهما وهو في الصلاةء ثم في «مبسوط‎ 
انا مطاف الصلاة بالعمل الكثيرء إلا أنه لا.يأثم بإفساده الصلاة ف هذه الصورة للضرورة» والمحتار‎ gE زاده): 0ااالفكاتة و تقس ذا لجنيا بعل‎ E شيخ‎ 
ما في المبسوط شيخ الإسلام)ء إلا أنه إذا احتاج إلى ل العمل الكثير جدًا تفسد الصلاة. قوله: باب ما حاء في سجدتي السهو قبل السلام: حقيقة سجدت السهو عندنا إما أن يقال: السجدتان‎ 
وتشهد وسلام وإ ما أن قال دان أنه إذا تشهد ثم سلم إلى جانب أو جانبين. على احتلاف القولين وسجد للسهو. فالسجدة في حرمة الصلاة؛ ولا كانت للسجدة بعض تعلق بالصلاة؛‎ 
تبعلل التشهد والسلام السابقين» فيحتاج إلى التشهد والسلام الثاي» ولكنه لا يرفع القعدة؛ لأنما فريضة» فالتشهد والسلام لعارض» وحقيقة سبجدة السهو سجدتان» وحقيقتها عند الشافعية:‎ 
سجدتان فقطء ولا تشهد ولا سلام وأما السلام الذي بعدها فسلام الصلاة. ثم نقول: إن سجدة السهو بعد السلام في جميع الصور. وقالت الشافعية: إا قبل السلام في جميع الصور. وقال‎ 
e الدال. في الدال والقاف في القاف. ل ا‎ E مالك: أن يسحد بعد | 00 لمر ا بذع و و ل‎ 
ثبت» وثبت عنه ية السحود في أربع صورء إحداها: أنه قام إلى الخامسة, وثانيتها: أنه سلم على الركعتين في الرباعية. وثالثتها: أنه تراك القعدة الأو ا أو زابعتها؟ أنه رك اة عن القراءة: فا‎ 
ا لم ينبت فيه فيسجد قبل السلام كالحجازيين. وقال إسحاق يلك كما قال أحمدء إلا أنه وافق العراقيين‎ E سجد البي ي قبل‎ 
الشريعة. قال المحدثون: الرححان لقول أحمد. وفي كتب المذاهب الأربعة: إن حلاف السجدة قبل السلام وبعده حلاف الأولوية» ومن كتب الأحناف ما في‎ CT فيما‎ 
«المداية))» وكذلك في كتب الثلاثة؛ إلا في #تحريد 0 شاذة عدم 0 السجدة قبل السلام؛ وامااعلن تقدير ل ان الخلاف ف الأولوية» فوجه الرححان لنا أن فعله َة مرة‎ 
قبل السلام ومرة بعده» وأما الحديث القولي فهو لناء أخرجه الطحاوي. قوله: قبل أن يسلم إلخ: تأول بعض الأحناف أن السلام هنا هو السلام الذي بعد سجدي السهوء لا سلام الصلاة الذي‎ 
حاشية: قوله: مليا: قال في «القاموس»: الملي الهوي من الدهر والساعة الطويلة من النهار. وفي «مجمع البحار»: الملي ظائفة .من الزهان...واق .ديف حتريل: كشا ال بوبنا وراك روف‎ 
أنه قدر ثلاث ليال. قوله: حزء بالليل: [يعيٰ وقت معين لقيام الليل.] الجزء: النصيب والقطعة من الشيء؛ والمراد ههنا وظيفة. (التقرير) قوله: وقد ربح إلخ: يع كثرة السجود والركوع كانت‎ 
أكثر ثوابًا له» وأفضل الكلام في هذا المقام ما قيل: إن المراد بقوله: «جحزء بالليل» جزء من القرآن يقوم به بالليل» فحينئذ القيام بقدر الجزء المعرى لا بد منه. فكثرة الركوع والسجود تكون ربعا‎ 
الله تعالى أعلم. قوله: ضمضم: كزمزم و(الجوس» بفتح الجيم وسكون الواو وكهملة» كذا في «المغي». قوله: قتل الحية والعقرب: قال ابن الملك: يجوز قتلهما بضربة أو ضربتين لا أكثر؛ لأن‎ 
العمل الكثير يبطل الصلاة. وفي شرح المنية): قالوا -أي بعض المشايخ-: هذا إذا لم يحتج إلى المشي | الكثير. كثلاث حطوات متواليات. ولا إلى المعالحة الكثيرة كثلاث ضربات متوالية» وأما إذا‎ 
احتاج فمشى وعالج تفسد صلاته. (المرقاة شرح المشكاة)‎ 


نفع قوت المغتذي: [عن ضمضم|]: , بنقط ضاديه وهيمين) كجعفر. [أبن و رم فسین» كعيد ما له ممصنف إلا هذا الحديث. [أمر بقتل الأسودين في الصلوة الحية) 0 
البيهقي برفع أ الم الله عنه ب كنا لفقل الحية بضربة بالسوطء أ صبتها أم أخطأقاء قال: فإن صح هذاء فإنه أر اد والله تعالى أعلم ‏ وقوع الكفاية بها في الإتيان بقتلها الذي افر 
EEE‏ و O O O TS‏ ا [عن عبدالله بن بحينة الأسدي| : بسين. كسب عبد والأسك والأزد واحك وبحينة كو حلة 


جامع الترمذي | 1¢ الجزء الاول 
سس 7 س ي 


وَفي الْبَاب عَنْ عَبْدٍ الرّعْمّن بْن عَوْفٍ ف - عَدَئنا ا َأَغْلَ وَأَبُو داو قَالا: حَدَنَنَا هِسَامٌ عَنْ يخ بْنِ أبي 


39 ا 
حل اه 


كتير ؛ عن َد بْنِ إِيْرَاهِيْم: أن أبَا هُرَيْرَةَ وَالسَّائْبَ القّارئ ضف گنا َج دان سَجْدٍَِ السَّهُو قَبْلَ التَّسْلِيُم. قال أبُوعِيْسَى: حَدِيْثُ ابْنٍ 
َة #ه حَدِيْتٌ حَسَنٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْل الْعِلْم وَهْوَ قَولُ لاني یری مجو المَّمْو لَه قَبْلَ التَّسْليْم وَيَقُوْلَ: هَدَا 
اقاس ِكَيْرهِ مِنَ الأَحَادِيْثِ» ا الك 8؛ ۽ گن عل هَدَا. وَقَالَ أَحْمَدُ وَإسْحَاقٌ: ذا قَامَ الَجُلُ في الرَّكْعَتيْنِ َإِنّهُ جد 


سَجَدَنّ السّهو قبل السام عَلَ حَدِ بن ية ذقه. وَعَبْد الله رار ا م شو ع يه مالك ابن بحيئة َيْمَةَ مالك يوه وَيْحَيْنَةُ امه 
| 


گا خرن محاق بن ضز عن عل ن | مي قال أَبُوعِيْسَى: وَاحتلقَ أَهْلْ الم في سَجْدَقِ اسه مت يَنْجْدْهْمَا لرَجْلْ: قبل 
السلاع أَرْ بَعْدَه؟ قَرَأَى بَعْضُهُمْ أن : KK‏ مَسجدهما بعد السَّلَامء وهو قَوْلُ سُمْيَانَ اوري وَأَهْلٍ الْحْؤْفَةِ وَقَالَ بَعْضُهُمْ: 2 با 5 السلا 


له لإ 027 


وَهُوَ قَوْلُ أَكْثَرِ الْقْقَهَاءِ مِنْ أَهْلٍ الْمَدِيْئَة مِئْلٍ يح بْنِ سَعِيْدٍ نه و ونه في يَقُوْلُ الشَافِئ. وَقَالَ بَعْضْهُمْ : إا گات ِيَادَةٌ في 
الصَّلاة فَبَعَدَ السام وَإ ڌا کان تفضا نْقَضَانًا فَقَبْلَ للام وهو قول ما بن أي وَقَالَ أَحْمَدُ: ما روي عن التي في سَجْدَقٍ السهو 


ر 


انل ل لد جيه ری ا 5 فيال الرَكْعَمَيْنِ عى دي و تی ا واه يَسْجُدُهْمَا قَبْلَ السلا وَإِذَا صل الهْرَ عمسا فَِنَهُ 

TE 6‏ 5 ۴ ر ر ۰ سے سے © س ١ 2 ٠.‏ ا سے @ س ر © ص 2 روت ھەر سے ا 2 ره 2 
3 7 س س 2 2 و 7 
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ر ی کے گر سجدٽي السَّهْو فيه فيه قبل السلام. وَقَالَ! إِسْحَاقٌ قول ا أَحْمَدَ في هذا ا كله ! إلا انه قال: كل سه ايش فمه عبن 

التي جك ذِكرٌ فَإِنْ نَت زيَادَةَ في الصَّلَاةِ يَسْجُدُهْمَا بَعْدَ السام وَإِنْ کان نُقْصَانًا يَسْجُدْهُمَا قَبْل السلا 


س o e‏ سر © ص 0000 کس 2 ا 8 وو 68# 3 هم س هج قير 3 ص س وص د 
باب ما جَاءَ في سجدني السو بَعْدَ السام وَالْكَلَام:- حَدَّتَنَا إِسْحَاقُ بْنْ مَنْصُوِْ حدتتا عَبْدُ ب مَهْدِيٌّ» حَدَتَتَا شعبّة عن 


اكب يراهيب عَنْ عَلْقَمَ عَنْ عبد اله بين غود 4 أذ الي 4 صل الُلهْرَ خنْسَاء َقِيْلَ لَه: أَزِيْدَ في الصَلَاة أمْ ذَسِيْتَ؟ 
تشه ست کین بعد ما سََم. قال َبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِ ِثُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. + حَدَكنا هناد وعد بن عَيلان قالا: حَدَقتا پو مُعَاوء 
ن التي 4 ب جد ت جْدَيَّ السَّهْوبَعْدَ الگلام. وَفي اباب عَنْ مُعَاو کیج 


20 


عن الاعمّشء عن إِبْرَاهِيمَ؛ عن غ عَلْقَمَة عَنْ عَبْدِ الله دقه: 


:ا 


الله ُن جَعْمَرِ واي هُرَيْرَةَ من. ..- حَدٌ حَدَّكَنَا أ ا 2 


أن الكبىّ چ سَجَدَهُمَا بَعْدَ بَعْدَ السام قال اپو عِيْسَى: هَذَا حَدٍِ ؤب وَعيْرُ واڃڍ عن ابن رخدي ابن 


ر 
و 


مَسُعُرْدِ ذه حَدِيْتٌ 0 2 2 حي وَالْعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ r‏ بَعض <١‏ ا قَالْوَا: إد صلل الرَجْلْ اليد حمسا فَصَلَاتُهُ جَائِرَةٌ وَسَجَدَ 
79 8 السّهو وَإِنْ لَمْ يَجْلِس في الرَابِعَة وَهُوَ قَوْلُ الشَافِعٌ 356 رَقّال بَعْضْهُمٌ بَعْضُهُمْ: ٳِذ اص الظهْرَ َمْسا و م يعد في الرَابعَةٍ 
ارَ النَّمَيّدِ كَسَدَتْ صَلَاتُه وَهْوَقَوْلُ سُْيَانَ الكَورِيٌّ وب ال ا 


العرف الشذي: هو قبلهما. أقول: إن التأويل حلاف مراد الراوي ولا يمري التأويل» ولا بد من تسليم الحواز قبل السلام» وتمسك الشافعية بحديث اباب على نف التشهد والسلام» ولا ما سمال 
من تصريحهماء وتمسك الشوافع بعدم الذكر. قوله: ويذكر أن آخر فعل فعل النبي إِلخ: أقول: قال الشافعي ملك : إن قصة ذي اليدين ف في السنة السابعة» فكيف يقال: إن آحر فعله ية السحد 

قبل السلام؟ فإن في تلك الواقعة قعة السحدة بعد السلا وله أعلم؛ نمم كن قول لي ار فطل على ر الأحناف من أن وائعة ذي اليدين قبل بدر. وأما النسليم قبل السجدة فلنا فيه أقوا 
قال فخر الإسلام. إنه يسلم تلقاء وحهه أي إلى حانب القبلة» وي قول: يسلم إلى حانب اليمين» وني قول: يسلم إلى يمين وشمال؛ لأنه سلام متعارف وهذا قوي» وكتب رحل اترم 
أن وحدة السلام بدعة. فكفينا عن عهدة النقل» وقال مالك: في سجدة | السهو ثلاث تكبيرات»؛ وله حديث أخرجه أبو داود في سننه في قصة ذي اليدين عن أي هريرة ضيه قال هشام يعي ابن 
حسان: كبّر ثم كبر وسجد إلم» فجعل الأولى منزلة التحرعة: والثانية للانحناء إلى السجود» والثالثة للرفع عن السحدة. قوله: باب ما جاء في سجدق السهو إلخ: قال الشافعي سلكه: لا تفسد 
الصلاة بالكلام ناسيّاء والنسيان عند عدم تحقيق المصلي أنه فى الصلاة» فما قال المدرسون: إنه َة لم يكن ناسيًا ما أدركوا مراد الشافعي يطلئهء وميشا غلطهم فول | الطحاوي» وما أدركوا مراد 
كلام الطحاوي أيضاء والحال أن مراد الطحاوي المناظرة مع الشافعي في مسألة ولا حق لنا فيه. قوله: صلى الظهر حمسا إلخ: يحتاج ١‏ الأحناف إلى ادعاء أنه ر قعد على الرابعة» فإنا نقول: إن 
القعدة الثانية فريضة؛ ولو م يجاس لتحولت الفريضة إلى النافلة» وهذا الادعاء ليس ببعيد؛ فإنه واقعة حال وليس بحكم كلي» وأما قول الشافعية من أن قول بالجاوس على الر الرابعة يسوق إلى تكرار 
السهو عنه يَلِكِ؛ لأنه على ظن أها ثالثة ثم على أهما تمام الصلاة» نقول: إنه ليس بلازم؛ فإنه قد يقع مثل تلك الواقعة في حالة النغول بدون تكرار السهوء ولو سلمنا فأي ضير في هذا بعد 
تسليم السهو عنه يََتِةِ. وأقول: يمكن أن يقال فيه: إنه لا بد من أن وقعت القعدة الثانية على الر لرابعة والوحه فقهي» وذلك أن مثنوية الصلاة أو كوا أربع ركعات لا يكون إلا بالتشهد, وهذا من 
المتواترات فلا بد من تسليم التشهد من الأربعة» وإلا يلزم بطلان ذلك المتواتر» وبناء على هذا قال أبو حنيفة بل: إن ما دون لركعة قابل للإلفاء» قم ل يقد على الرابعة حولت فريضته إل 
النافلة» وعليه ضم الخامسة والسادسة» وإن قعد على الرابعة ثم قام إلى الخامسة؛ فلو سجد للخامسة لا يعود إلى | القعدة؛ لأنه لا يمكن إبطال ال ركعة» وبضم السحود تصير ركعة» وإن لم يضم 
الخامسة يعر د إلى القعدة؛ فإنه يجوز إلغاء ما دون الركعة» ولم يبطل ذلك التواتر للحلوس على الرابعة. 


حاشية: قوله: والكلام: والكلامٌُ في أثناء الصلاة كان حائرًا في صدر الإسلام ثم نسخ» كما حاء في حير لامسلمة عن زيد بن الأرقم الأنصاري: كنا تتكلم في الصلاة» يكلم أحدنا صاحبه حى 
نزلت: : ل وَقُومُواأ لله ق قَنِتِينَ» فأمرنا بالسكوت» وفينا عن الكلام. 


جامع الترمذي Ne‏ الجزء الأول 


ا ل Jo‏ 0ے e‏ 


تانق الاق التكين دن التو ووه يك ذا ند لخدن و اواو i‏ 
ثم سهد سگم ال أ تی كذ وفك حت شرن فلك ان يا ع أ بي الب وخر عع أي لاية- غير مدا 


6 
عو o‏ و اص 


NE E‏ م EN‏ أي قِلَابَة عَنْ a NRT‏ عَبْدُ الزن بُنُ عَمْرِو وَيْقَالُ 


مر چچ س 


0 
2 6 ر ا# مر 


ا : مُعَاوِيَةٌ بن عَمْرِو. وَقَدْ رَوَى عَبْدُ الوَهَابٍ ا EEE‏ أي قاب ةَ بظوله؛ وهو 
حَدِيْتُ عِمُرَانَ بْن حْصَيْن م أنَّ | CS e ag‏ وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الْعِلْم في 
ا 


التّمَهّدِ في سَجدَي السهوِ فَقَالَ بَعْضْهُم: , ET‏ تَمَهّدٌ وََسْلِيْه وَإِذَا سَجَدَهُمَا قَبْلَ التَّمْلِيم لم 
ا َتَمَهّدْ وَهْوَ قَوْلُ أَخْمَدَ وَإِسْحَاقٌء قالا: ! إِذَا سَجَدَ سَجْدَقٍ e‏ الام که د 


ا ۶ اا ا کی اا > ا 0 د ~~ 00 86س 0 0 ١ء‏ رعق e‏ بوره ٠‏ ا 
باب فيعن داق الزيادة وال قان 0 لطا رسع ل راهيم دنا هِشَام ۰ عن يحى بن ال 
| 7 ا وى 


كي عن عِيَاضٍ بي لاله قال ْب لأي سيد مق أَحَدُنَا يصن قلا يَدْرِي گي صَلَّ؟ فَقَالَ: كال سول الله إذا صل أحدكم 


لم يَد ر كيف صل ؛ َليَْجُد َلَيَمْجُدْ سَجْدَتَيْنِ وَهْوَ جَاليس» .وفيا عد وا مب ات 
ديت أى هيد هه ییک کی وقد ثري هدا الث عن أي سيد ده من عفر هذا الوخد ورو عن اي وك أ تال: دإ 


ك أحَذ في لاجد والقلتين ليجعلا واجدة و دا سك في الِإمْتتَينٍ e‏ 
١‏ هل الْعِلْم: إذَا مَك في صَلَاتِهِ فَلَمْ يَدْرِ كَمْ صل فَلْيُعِدْ ٠.‏ حَدَّتَنا قَُيْبَهَ حَدَدَنا 
0 و ت 1 


2 حى لا يَدْرِي حَمْ صَلٌّ؛ قدا وَحَدَ ذلك حدم َلْيَسْجُْ 


م 


دتتا خمد بْنُ بشاں حَدَّتَنَا خمد بْنْ EEA ak‏ و ا و واي 
e us‏ الَحْمَن بن عَوْففٍ م قال: سَمِعْتُ الى ا ل بوالمام ب ا 
ِنْتَيْن قَلَيَئْنِ ع وَاحِدَ حِدَة فَإِنْ [ يَدْرِ تين صل E OR‏ يدر تلاا صل أ E:‏ 


در كه 4 ا ا E‏ وك 58 من صَحِيْحٌ. وقد روي هَذَا الْحَدِيْتُ عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَن بن عون ده ده مِنْ غير .. 


en 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في التشهد إلخ: هذ للعراقيين؟ لثبوت التشهد في سجدت السهو سجد قبل السلام أو بعده» وواقعة e‏ اليدين» وحديث الباب لنا قي التشهد 
والسلام وكوهما بعد السلا | ا الطحاوي ف «معاني الآثار) موقوفا على ابن وفيه عن ابن مسعود فض مرفوعًا بسند جليل: م ليسجد سحدي 0 
E‏ البخاري بف التشهد» ولكنه لم يأت هما ينفي. قوله: صلى هم إلخ: أي صلاة الظهر أو العصر على احتلاف الرواة. قوله: باب فيمن يشك إلخ: قال الشافعي ماله 

من شك يبن على اليقين أي على الأقل» ويتشهد على ركعة فيها بتوهم القعدة» وقال أبو حنيفة ملك: إن عرضه أولا يستقبل الصلا و ا لو o‏ 
فعلى الأقل» 23191710 القعدة الأحيرة. وأما قول: «إن كان الشك عرضه أولا إلخ4 ففي تفسيره قولان» قيل: عرض أولا في جميع عمره» وقيل: عرض أولا في هذه الصلاق 
والمحتار الأول» وإلا تحرى» فلا يسكت في وقت التحري» بل يشغل في الوظيفة مع التحري. ثم إذا بى على غالب ظنهء فهل يسجد للسهو أم لا؟ فقال ابن همام في (الفتح): يسجد للسهوء 
وقال ف «السراج الوهاج) ا ا ا MO‏ ج الوهاج؛ لأن الأحاديث تويده لكنه اشترط أن لا يلزم في وقت التحري تأحير قدر ركن. قوله: 
فليسجد سحددتين إلّ: ذهب جماعة من السلف انصالح إلى ظاهر حديث الباب» وهو سحدتا السهو بدون البناء على الغالب اوعلى دوا بسب أحد من الأربعة إلى هذاء وأحاب الجمهور 
عن خلايث: الاب انه سا کت حمل علي الناطق الذي فيه ذكر البناء علي ى الأقل أو غيره. ثم دليل الشافعية على أ البناء فقط حديث عبد الرحمن الآنيّ. . وأما أدلتنا فللاستيناف إذا عرض له الشك اول 
مرة قوله يَلِِ: «إذا شك أحدكم في صلاته أنه كم صلى فليستقبل الصلاة). ومضمونه مروي في «مصنف ابن أبي شيبة) وغيره. وأما دليل البناء على أكبر رأيه فما أحرحه مسلم من ابن مسعود 
نه : سا ا الصلاة 57 0 الشافعية على البناء على الأقل» وقالوا: إن التحري الأحذ بالأحزى» نقول: إنه لا يساعده اللغة أصلا. وأما دليلنا للبناء على الأقلء فقوله 


غك 


E‏ اعلم أن ظاهر هذا الل فلي أنه يب ما يستيقن» ولا يعمل بالتحري» وهو مذهب الجمهور. وقال الترمذي: وعند بعض أهل هل العلم قي صورة الشك 
عبد ال 'وقال اوخت بعد إن شك أوّل مرّة أي لم يكن الشك عادة له» وإلا تحرى بالظن الغالب ويعمل به» وبعد التحري إن لم يحصل غلبة ا ل الأقلء 
ويسجد للسهو؛ لأن البناء على الظن الغالب أصل مقرر في الشرع كما في القبلة وغيرها. o‏ ال أنه قال: قال رسول الله عة: إذا شك أحدكم 
فليتحر الصواب وليتم عليه)» وق (حامع | لأصول) من حديث (النسائي) عن ابن مسعود ضه: امن أوهم في صلاته فليتحر الصواب» ثم يسجد سجدتين» وهو حالس). وقال محمد في #الموطأ»): 
إن الآثار في “باب التحري كثيرة» وقال: إن لم يفعل كذلك فالنجاة من لديو تالت مقع ويد وق قاد اق ea a‏ زاف ا تاق .عدا الباي اي 
ثلاثة, أحدها: «إذا شك أحدكم في الصلاة فليستأنف» أو كما قال. وثانيها: لامن شك في صلاته فليتحر الصواب». وثالثها: هذا الحديث الذي في الكتاب الناطق بالبناء على ما استيقن. فجمم 
أبو حنيفة مله بينها بحمل الأول على عروض الشك أرّل مرّة؛ والثائي على صورة وقوع التحري على أحد الجانبين» والثالث على عدم وقوع التحري عليه» وهذا كمال الجامعية الذي ابق 

مذهب أبي حنيفة عليه. فإن قلت: الشك تساوي الطرفين» فغلبة الظن لا تدحل فيهاء قلنا: هذا اصطلاح حادث» ولي اللغة والشرع يقابل اليقين» فيشتمل الظن والوهم أيضا 


0ك 


نفع قوت المععدى: N‏ | قصضرتب 


جامع الترمذي م الجزء الأول 


هذا اله روَا لبهي عَنْ عُبَيْدِ لله بْن عَبْدِ الله يْن عتْبَه عن ابْن عَبایں عَنْ عبد اليَحمنٍ بن عَوْفِ م عن اللي و 


ص ص م ؤس » 2 9 3 ے س له سے 5 7 وه ےه سر ص َه 2 سے ا ص سر ب 7 8 ي کیو اه و و 
باب ما جَاءَ في البَجْلٍ دْسَلمْ في الرَّكْعَتَيْنٍ مِنَ الظهر والعصر: ۹- حَدَتنَا الانصاري؛ حدثتا معن“ حدثنا مالك عن ايوب بن ال تميمة - 
م رات ا 2 ه مدت ه 5 هس ا س 0عا م إن 27 اي 0 ا د A)‏ ج 5و 2 اأرسه f‏ ك وه 2 
وهو | تِيَاُ- عن َد بن سير عَنْ أبي هُرَيْرَةَ ه#ه: أنَّ التي ل انْصَرَفَ مِنَ انْنَتوِْء فال له ذو اليّدَيْنِ: اقصِرَتٍ الصلاة ام ذييت 
ah > 7‏ اام امس سج # )ار 1 اي جو ےا روه ايش و ج سال فده ا وده 4ع ار 24 جه 4س سه 
يا رسو ل اللّه؟ فقال | و #: «اصدق ذو اليَدَِينِ؟) فَقَال الّاس: نعم فقام رَسَوْل الله ## فصل اثنتينٍ اخرَيَينٍ ثم سَلمَ؛ ثم كير فسَجَدَ 
o19 9‏ او أَظدَلّ ف کر فرق 2 ل ساس و1 ووه أذ اَل ل إأعا o‏ ا وه ا سے ر الحَدث. م 

مئل سجوده و اطو دم : فرفعء سجد مِثل سجوده واظو ٠‏ ر اب عن عمران بن حصين وابن عمر ودي دين : 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الرحل يسلم إلخ: احتلفوا في الكلام في الصلاةء قال أبو حنيفة بطقه: إنه مفسد» كيف ما كان عامدًا أو ناسيًا أو جاهلا. وقال الشافعي سطله: لا تفسد إن 
تكلم ناسيًا. ونسب إلى مالك والأوزاعي جا أن قليله لمصلحة صلاة لا يفسدهاء ويرد عليهما ما أحرجه أبو داود عن ابن أبي ليلى قال: أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال إل وقال فيه: حدثنا 
أصحابنا قال: وكان رحل إذا جاء يسأل» فيخبر .مما سبق من صلاته» ویرد عليهما ما رواه الترمذي فى الصفحات الآتية عن زيد بن أرقم فقه: لاكنا نتكلم حلف رسول الله ییو إلخ)؛ فإنه 
بظاهره منسحب على كل كلام؟ فإن كلامهم كان لمصلحة الصلاة أي السؤال عن الركعات. قوله: أقصرت الصلاة أم نسيت يا رسول الله: ااقصرت» بصيغة المعلوم واججهول؛ لأن القصور لازم 
والقصر متعدٍء وكذلك النقص منعد والنقضان لازم؛ في #موطأ مالك»: كل ذلك ۾ يكن» قال ذو اليدين: قد كان بعض ذلك إلخ». وتمسك الشافعية بحديث الباب على حواز الكلام ناسياء ثم 
قي وجه التمسك طزيقان» طريق المتوسطين منهم التمسك بإحمال حديث الياب» وأما الحذاق منهم فتمسكوا بكلامه اباد ؛ لأنه علِتي كان ناسيًا؛. فإن الصحابة إما أن يتكلموا مثل ما يدل بعض 
الروايات أرحه النسائي» وإما أن يُشيروا برؤوسهم كما في لأبي داود): «فأومؤوا برؤوسهم أن نعم/ء وإما لأنه بحاو بة الرسول» ولا تفسد الصلاة يما عند جماعة. وتمسكوا .ما في «البخاري» عن 
سعيد بن المعلى: أنه کان يصلي فناداه البي بيو فلم يحب ثم حضر حَصَْرَئَهِ با فقال البي بية: «(دعوتك فما أحبتني؟» قال: كنت أصليء قال يكِ: أما قرأت: ي اسْتَجِيبوا لله وَلِلِرَسُولٍ إذا 
دَعَاكُمْ لِمَا ييه » سيما إذا كان في لاكتاب القراءة) للبيهقي والمشكل الآثار)؛ قوله: لا أفعل هذا بعد» أي أحيبك بعد. وفي كلام أحمد بن حنبل: أن كلام ذي اليدين في حكم الناسي؛ 
لأنه تردد في تمام الصلاة, لأنه زعم أن الصلاة إما قصرت وإما نسي البي يياد. فقال الشافعية: إن واقعة الباب بعد نسخ الكلام في الصلاة والنسخ في مكة» وواقعة الباب واقعة مدنية» ومن 
المنفق عليه أن الكلام كان جائرًا ثم نسخ, والخلاف في أن المنسوخ الكلام بجميع أنواعه أو ببعض أجزائه» وتمسك الشافعية بأن ابن مسعود فقّنه رحع من حبشة في مكة» وسلم على البي بيو وهو 
يصلي» فلم يرد عليه» ثم قال بعد الفراغ عن الصلاة: إن الله نهى عن الكلام ني الصلاة) [قيل: إن رواية في لاكتاب الأم» عن ابن مسعود ده تدل على النسخ في مكة» وإني راحعت لاكتاب 
الأم) فلم أحد فيه رواية إلا أنه قول الشافعي يله نفسه]. ونقول: إن نسخ الكلام في المدينة قبل بدر. وأمَّا ما قلتم من قصة ابن مسعود نه فلابن مسعود هجرتان إلى حبشة» إحداهما حين 
هاحر وأصحاب آخرون من أذى الكفار» ثم نزلت سورة النحم فسحدت الكفار حين سمعوا آية السجدة فيهاء فانتشر أن كفار مكة أسلمواء فبلغ الخبر المهاحرين إلى حبشة عند النجاشي» 
فواجعوا إلى مكةء فلما وصلواء قريب مكة» سمعوا وعلموا أن الخبر كان كاذباء فرحعوا من ثمة إلى حبشة وما دحلوا مكة» وأما ابن مسعود فدخحل مكة ثم رجع إلى حبشة بعد إقامة عدة أيام؛ ثم 
هاحر البي يله إلى مدينة فرجع ابن مسعود ف إلى مدينةء ووقعت له واقعة سلامه على البي ية وعدم رده في الصلاة في المدينة؛ وابن مسعود تچ رحع قبل غزوق بدر؛ لأنه من شهد بدراء 
وأما واقعتا هجرته إلى النجاشي» فمذكورتان في كتب السير مثل سيرة محمد بن إسحاق. وتمسك الشافعية بأن أبا هريرة نه يروي واقعة ذي اليدين؛ ويقول: صلى بنا رسول الله يو وقالوا: أدرك 
أبو هريرة فته ذا اليدين» وأسلم أبو هريرة فنه في السنة السابعة» فلا بد من تأخير الواقعة» نقول: إن مراد أبي هريرة (صلى بنا رسول الله أنه صلى .معشر المسلمين» ولا يجب حضور أبي هريرة 
ذه في واقعة الباب. ونظيره ههنا ما قال النزال بن سبرة: قال لنا رسول الله ييل «إنا وإياكم إلخاء يريد قومه ومعشره؛ فإنهم لم یروا رسول الله يِِ. ومنها ما روى طاوس: «قدم علينا معاد بن 
حبل وه فلم يأحذ شيئا من الخضروات)؛ فإنه أراد به: قدم على قومنا؛ فإن طاوسًا لم يدرك معاذا ضقّه. ومنها ما روى الحسن: احطبنا عتبة بن غزوان» يريد حطبته بالبصرة» ولم يكن حينئذ 
حسن في بصرة؛ لأن قدومه ببصرة إنما كان قبل صفين بعام كما روي عن ابي رحاء أنه قال: سألت الحسن مي قدمت بصرة؟ فمَال: قبل صفين. بعام» فأراد به قومه ومعشره. وكذلك أجاب 
الطحاوي عن رواية أبي هريرة هذه كما قال ابن حبان في رواية زيد بن أرقم. ولكن الطحاوي لم يجب عما ني طريق مسلم غن أبي هريرة ذقّنهُ: بينا أنا أصلي إلخ, وقال ضاحب «البحر): لم أجد 
جوابًا شافيًا عن هذه» وقال ابن عابدين مله ما قال» وتعجب من عدم حواب الالبحر». أقول: إن ابن عابدين ملك غفل عن ما في المسلم)؛ فإن الرواية ههنا «أنا أصلى) رواها مسلم. وأما أنا 
فلم أحد شافيًا أيضًا إلا أن يحكم بأنه وهم الراوي؛ فإنه لما رأى «بينا نحن نصلي» زعم كون أبي هريرة ونه ف الواقعة» وتعأرض لتلك الرواية جما سيأتي عن قريب. وأما وجه الوهم فلعله وهم من 
شيبان؛ فإنه احتلط عليه حدیثان» فإنه روى حديث معاوية بن الحكم السلمي كما في مسلم حديث العطاس» وفيه: «بينا أنا أصلي إذا عطس ربل إلخ»» وأحذ هذا اللفظ من هذا الحديث» ووضعه 
بسبب الاختلاط في حديث ذي اليدين عن أي هريرة ذه في (مسلما والله أعلم» وعلمه أتم. وأما الجواب بطريق المعارضة» فهو أن ذا اليدين قتل يوم بدرء وإسلام أبي هريرة ذه في السنة 
السابعة كما قالواء منهم محمد بن إسحاق» وكذلك روى ابن عمر فضا أخرجه الطحاوي: كان إسلام أبي هريرة ذقّنه بعد ما قتل ذو اليدين» ورجاله ثقات إلا عبد الله بن عمر العمري» وهو 
متكلم فيه» ولم يأخذ عنه البخناري وتبعه الترمذي ووثقه جماعة» واتفقوا على صدقه» ولكنه في حفظه شيء» وأما ابن معين ففي لفظ عنه: لالختبأس به)» وف لفظ: «أنه صْوَّيلح»؛ وقي لفظ: «أنه 
صدوق وثقة»» وفي ميزان الاعتدال»: أن ابن معين سئلء فقال: إن عبد الله العمري ثقة في حق نافع. وأقول: إنه من رواة الحسان ولم أحد أحدًا أحذه في متون الحديث» بل أحذوه في أسانيد 
الحديث» وأما أحوه عبيد الله فثقة اتفاقاء وكان عبد الله يحول سائله إلى أخيه في حياته» ثم بعده أحذ كتاب أحيه» وكان يروي منه فأحذ عليه أقول: إنه وحادة» ووجادة من لقي صاحب 
الكتاب مقبولة» وأما بعض الحتاطين فلا يقبلوفا بدؤن تحديث أو إحبار أو إحازة» وأما المتأحرون فيقبلوفاء وأيضًا صحح ابن السكن بعض أيحاديث عبد الله العمري» وعندي ثلاثة أحاديث عنه 
حسمنها بعض الحدثين. وف لافتح الباري» في كتاب. الحج: أن عبد الملك بن مروان كتب إلى الحجاج أن يسال مسائل الحج عن ابن يعمر ضما برواية عبد الله العمري» واستدل الحافظ بكذه 
الرواية على ثبوت لقاء الزهري ابن عمر ضّماء فعلى هذا رواية الطحاوي حسنة؛ ثم توحه الشافعية» وقالوا: إن الشهيد في غزوة .ذو الشمالين لا ذو اليدين» وذو الشمالين هو عمير بن عبد عمرو 
من .بي خدزراعة؛ وأما در اليدين» فهو تحرباق بن عمرو .من بي سليم» وأتوا بنقول عديدة دالة على كوهما رجلین»› [ومشهد ذي الشمالين بدراء لا ذو اليدين؛ فإنه عاش إلى . بعد بدر.] وأما 
الأحناف فلهم أيضًا قول عديدة على أهما ربحل واحدء وقول الطرفين ذكرهما مولانا ظهير أحسن في «آثار السنن»» ومن تُقولنا رواية «النسائي» و«موطأ مالك بن أنس) يزوي الزهري عن 
أي سلمة عن أبي هريرة» وذكر فيه ذا الشمالين بدل ذي اليدين» وأحرحه النسائي بطريق وأعلها الشافعية» وقالوا: إن ذا الشمالين من وهم الراوي» ونقول: إن الزهري نقل عنه الزيلعي عن ابن 
حبان أن الحديث منسو خ» وقال ابن عبد البر في «التمهيد): إن الزهري متفرد في ذكر ذي الشمالين نقله السيوطي في لازهر الربى)» ونقول: تابع الزهري عمران بن أبي أنس في لاموطأ مالك) 
و«النسائي» و#الطحاوي» وكذلك روى عكرمة مرسلا ذا الشمالين أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه بسند قوي؛ وتابعه معمرء أخرجه أحمد في مسنده بسند صحيح. ثم قال الأحناف: إن خرباقا 
وعميرًا واحد» وعبد عمرو وعمرٌو واحد» وأما الخزاعي فلكونه من بطن سليم بن ملکان» ولیس ابن منصور» كما قال مولانا ظهير أحسن في «آثار السنن». ولقد نظمت في مراد الشافعية: 
الذي كان شهيد البدر : ذو الشمالين ابن عبد عمروء ثم خرباق بن عمرو آحر ُ ذو اليدين السلمي ذكروا. ونظمت فيما قال الأحناف: قيل عمرو» عبد عمروؤ واحد ٠‏ وابنه هذا عمير 
الشمالين تطيراء ويدل عليه ما في «أبي داود) أيضًا. وكذلك قي لامعانى الآثار» “ماه بعض الصحابة» وذكر بذي الشمالين فيه برواية أسدء فقال: رجحل طويل اليدين “ماه البي َي ذا اليدين. ونقول 
أيضًا: لنا دليل آحر على عدم إمكان وحود أبي هريرة ضيه في واقعة ذي اليدين؛ وهذا يقتضي البسط في أوراق» ولكين لا أذكره تفصيلا لضيق المقام» وجميع أحزائها مذكورة عندي بالروايات» 
فأذكر الدعوى الحضة بأن في حديث الصحيحين في حديث ذي اليدين: (ثم أتى رسول الله يي حذعًا في قبلة المسجد فاستند إليها إخ) وني «فتح الباري» و#مسند أحمد»: «أن الجحذ ع أسطوانة 
حنانة)» وأما هذه الأسطوانة فقد دفنت قبل إسلام أبي هريرة فده ودفنت حين وضع المبر. وأقول: وضع المنبر في السنة الثانية» وعندي روايات كثيرة تبلغ حمسة عشر دالة على وجود المندر في 
أ.منة الثالئة والرابعة واللنامسة والسادسة والسابعة والثامنة والتاسعةء وإسلام أبي هريرة فق في السنة السابعة انفاقاء وإذن لا يمكن احتماع أبي هريرة ذه في فصة ذي اليدين الى فيها الحنانة. 
وفال الحافظ: وضع المنبر في السنة التاسعة بعد الهجرة وتخالفه روايات كثيرة. وقال ابن حبان: وضع في السنة الخامسة. نم أَبْتْ على مرامنا وهو النسخ في المدينة» ودليلنا على هدا رواية 
حديث النسخ من الصحابة الذين هم مدنيون» ولم يثبت بحيئهم مكة قبل ال هجرة؛ منهم ما روى زيد بن أرقم نه في الترمذي كما سيأي» وفيه فنزلت: وَكُومُوا لله قَدِتِينَ ) وهذه الآية مدنية 
اتفاقا وتأول فيه ابن -حباك : بأن مراد كنا نتكلم في الصلاة إلخ) أي نحن معشر المسامين؛ وكذلك رزوی معاذ بن حبل ونه في (أبي داود» نسخ الكلام وهر أيضا مدل » ومنهم حابر بن عبد 
الله في «أبي داوداء وهو أيضًا مدن» ثم عمل أبو حنيفة نه ما هو دأبه أي الأخحذ بالضابطة العامة وإحراج الحامل في الوقائم» وواقعة ذي اليدين واقعة حال لا عموم لها. 
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ال أَبُوعِيْمَى: وَحَدِيْتُ أي هرَيْرَة #ء حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْمٌ وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الْعلم في هَدَا الَدِيْثِ قال َع بَعْصُ أَهْلٍ الْكُوْفَةِ: دا َكَل 
وما َء قله يُعِيْدُ الصّلّاة. وَاعْمَلَوَا بان هدا الحَدِيْتَ كان قَبْلَ رب نم الكلام في الصلاة. وَأَمّا لشفي فَرَأَى 


.هه ص 


زق رَرََهُ الل. قَالَ الشَّافِيٌ: وَقَرَقَُا هَولاءِ بَيْنَ الْعَمْدٍ ايان في ال ڪا يٹ أي هُرَيْرَةَ مه قال أَحْمَدُ في حَدِيْثِ أي 


مُرَيْرَةَ ڳه: إِنْ تَكَلَّمَ الْومَامُ في سَيٰءِ مِنْ صَلَاتِه e‏ كلما عل أذ وري يي صَلَاتَهُ وَمَنْ تَحَلَّمَ خَلْمٌ الْإِمَامِ 
ْوَل أن عليه ق من اللاو علي أن تفا وا تج بأ اراش كانت تراد و ُنْقَصُ عل عَيْدِ رول الله و فَإنَمَامَكَلَّمَ دو 
الْيَدَيْنِ وَهْوَ عَلَ يَقِيْنِ مِنْ صَلاته انها َه او ن يکلم عل مَغتی مَا تَكََمَ ذو الْيَدَيْن؛ لان الَْرَائْصَ 
لوم لا يراد فِيّْهَا ولا يُنْقَضُ. قال أَحْمَدُ نوا مِنْ هَذَا الْكلام. وَقَالَ إِسْحَاقُ تخو ول أَحْمَدَ في هَدَا الْيَابِ 

A A‏ کا فق خر عبتتل زه إِيْرَاهِيُمَ عَنْ سَعِيْدِ بن يَزيْدَ أي مَسْلَمَةَ قَالَ: قُلْتُ لدي 


ن مَالِكِ د: أكَانَ رَسُوْلُ الله يُصَيٍّ في تَعْلَيْهِ؟ قَالَ: نَعَمْ. وَفي الْبَابٍ عَنْ عَبْدِ الله بي مَسْعُوْدٍ وَعَبْدِ الله بُ أبي حَبِيْبَةَ وَعَبْدِ الله بن 


عر عرو بن خرب ونا بين أن وأؤين القت ِيّ واي هْرَيْرََ وَعَطَا عَظاءِ رَجُلٍ مِنْ بَني هَيْبَة مد قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ ایں م 
يت حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ عل أفل الل ۾ 

ہاب ما جَاءَ في ال حَدَتَنَا فيه ومد بْنُ المت قَالا: حَدَّتَنَا َد بْنُ جَعْمَرٍ عَنْ شُعْبَةَ عَنْ عَمْرِو بن 

مره عَنٍ | ن ابي لي عي الْمَرَ بن عازب همه أنَّ 5-7 يق ی الْبَابٍ عن عل وَادیں وای هْرَيْرَ 

وا ييه الِْمَارِيٌٍّ مهد قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ الْيَرَاءِ © حَدِيْتٌ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَاِخْتَلَفَ أَهْلُ الْعِلم في 

الوت ف الجر رى بض أَمْلٍ| ال الي ين وَغَيْرِهِمْ E E O RD‏ 

ارك لف ونا يضًا: إن واقعة الباب متقدمة؛ فإن المخابةعا يبحرا علنة كو للحي وم SS SS EC a a‏ 


عن واقعة الباب» وإلا فكيف م ونما يفيدنا ما أخرحه الطحاوي أثر عمر بن الخطاب و#©ه؛ فإنه وقع له مثل واقعة الباب في عهده» فأعاد الصلاة مع كونه شاهدًا واقعة 
ذي اليدين» فعلم أنه زعم نسخهاء ولا أعاد عمر ذقته لم ينكر عليه أحد من الصحابة والتابعين» فعلم أن الجمهور موافقون لنا. وأما دليلنا فما أحرحه مسلم عن معاوية بن الحكم: ١إ‏ إن صلاتنا 
هذه لا تصلح لشيء من الكلام»؛ فالحديث عام و لم يعارضه خاضء وعلى أن أكثر العلماء موافق لناء كما سيصرح الترمذي بنفسه بعد هذا الباب» وظي أن البخاري أيْضًا موافق لنا؛ فإنه مع 
إخراحه الحديث في مواضع» وكون المسألة مختلفة أشد الخلاف لم يبوب عليهاء وبابه على الكلام عام» فدل صنيعه على هذا المذكور وإن لم ينبئ به أحد من الحافظين. وبعض الأحناف عكار 
واقعة ذي اليدين مضطربة فيها الأحاديث» وما التفت إليه. والاضطراب من وحوه: منها ما في الصحيحين عن أبي هريرة ذقك: «أنه ية سلم على ركعتين)» وف حديث عمران بن حصين 

ذم في (مسلم» وغيره: «أنه سلم على ثلاث ركعات». . ثم في الصحيحين: أن الواقعة واقعة الظهرء وفي «مسلم»: أنها واقعة العصرء ثم قال أبو هريرة ذه مرة: ا 
صلاة العصر حزماء وقال تارة على الشك. الاين CO‏ الو O‏ اي «قام إلى حشبة في حانب القبلة فاتكأ عليها)» وني المسلم» 
عن عمران .ضهه: للأنه دحل الحجرة». ثم في سحدن السهو أنه سجدها أو م يسجد» [كما روى الطحاوي عن الزهري: يأل د ا بأنه صلاهما أي سحدها 
للسهو يوم ذي اليدين» وسنده قوي. وف «النسائي) ولأبي داود» عن أي هريرة ذ#»: لم يسجد البي عة بعده» ا ا ن أبا بكر بن سليمان أحيره أنه بلغه: : أنه 
عه لم يسجدهما إل > وكذلك روايات أحر.] وأر SEE‏ ولم يرض الحافظ بتعدد الوقائع» وحزم بوحدة الواقعة عن أبي هريرة وعمران ضما كما هو دأب المحدثين. ثم ههنا 
إيراد على الحنفية أورده الطحاويء ثم أحاب» وصورة الاعتراض أن الواقعة لو كانت قبل النسخ فكان الكلام حائرًا » إذن فكيف سجد للسهو؟ قيل جوابًا ذكره الطحاوي بطوله» وحاصله أن 
لزوم السجدة بسبب تخلل السلام وتأخر الأ ركان» والجواب صحيح» ك والينَ: الحديث لا يستقيم على مذهب أحد؛ فإنه ية عمل عملا كثيراء e‏ 
فإنه عة دحل الحجرة ثم حرج منهاء وليس في العمل الكثير تفصيل النسيان أو العمدء وني هذا تضييق على الشافعية أزيد مناء وأيضًا وقعت الإقامة حين أتى البي جهو كما أخحرحه النسائي أنه 
أقيم بعد ما تيقن الني ب وأجحاب عنه البيهقي أن الإقامة معناه اللغوي. أقول: ني «كتاب الطحاوي» تصريح «فأمر بلالا فأقام الصلاة»؛ وأيضًا عندي مرسل فيه تصريح أن المراد بلأقيم»: قد 


قامت الصلاة. في «الخصائص الكبرى» للسيوطي: أن الكلام كان حائزًا في الصلاة لا في الصوم في الأمم السابقة» ذكره محمد بن كعب القرظي مرسلا. قوله: ناسيا: أي ينسى ولا يتيقن كونه ف 


الصلاة. قوله: جحاهلا: أي جاهلا عن المسألة. قوله: قال الشافعي وفرقوا هؤلاء: اعتراضه علينا احتهادي» ونحيبه أيضًا بالاجتهاد والقياس» وهو أن هيئة المصلي مذكرة لاف الصوم؛ فإن 
هيئته ليست مذ كرة كما قال صاحب «البحر) في «الأشباه والنظائر» تحت بحث النسيان. ويمكن لأحد أن يقول: إن الشافعي احتهد في الحديث؛ وليس في الحديث نص على مذهبه» وهو الكلام 
ناسيّاء بأن يصرح بأنه لم يعد الصلاة؛ لأن الكلام كان ناسيّاء والله له أعلم. قوله: باب ما جاءِ يي الصلاة في النعال: الل لمرو جهن دی ن ا ج ها والصلاة في النعلين الطاهرين في 


خض كينا حوازهاء وف بعضها استحباب | الصلاة 5 قي النعلين مخالفة للبهوة. كما ق لاود الختارة, وف بعض کتبنا كراهتها. وأما الصلاة في المداس؛ فإ المداس إذا كان مرتفع مقدمه ويكون 


واسعا لا يملؤه القدم لا تصح فيه الصلاة وإ لم يكن مرتفع مقدمه أو لن القدم تصح الصملاة فيه ,. قوله: باب مأ جحاء في القنوت في صلاة الفجر: قال الشافعي: إن القنوت في صلاة الفحر 2 
السنة كلهاء ولا قنوت في الوتر إلا في النصف الثاني من رمضانء ومذهبنا أن القنوت في السنة كلها في الوتر» وأما إذا نزلت نازلة على المسلمين فمفهوم «فتح القدير»: «أن قنوت النازاة 
نُسحت» ولا يوذ ممفهومه. فإن العيئ نقل في اشرح المداية» عن الطحاوي أن قنوت النازلة حائزة عند أبي حنيفة ملك. ثم في عامة كتبنا: أن قنوت النازلة في الفحر فقط» وي بعضها: أا ني 
الصلوات الجهرية» وفي بعضها مثل «الغاية شرح الهداية»: أا في الصلوات الخمسة؛ والله أعلم أنه من أصل الكتاب أو من سهو الناسخين. وأما كوها قبل الركوع أو بعده» فروايات الفقه . 
مختلفة. وادعى الشوافع أن القنوت في الفحر. ونقول: إا في النازلة لا في نمام السنةع وكذلك يقول بعض الرواة كما في «البخحاري). وأما رفع اليدين في أثناء قراءة القنوت» فروي عن آي 
يوسف أنه كان يرفع كرفعهما في الدعاء وروي الجهر به أيضًا عن أبي يوسف» والأمران حائزان. 


حاشية: قوله: اغ بكسن الهمزة أشهر من فتحها. (المغي) و بفتح الهمزة بقلم الكاتب. ] قوله: بعض هل العلم: أي ذهب بعض أ هل العلم إل أنه يقنت في الصبح»› وبه قال مالك 
والشافعي» وعندنا منسوخ كما صرح صاحب | ا ف كنا روا البران وار الو معدي ا ب EPO‏ 


نفع قوت المغتذدي: إوحفاف]: بنقط حاء ففاءين كغراب لابن إكاء يهمز فتحتية فميم؛ كميقات وبفتح مز وقصر. [ابن رحطة]: براء فحاء فنقط ضادء كرقبة له ولأبيه ية . 


5-5 9 
فَلِلإِمَام آنْ يَدْعْوَ يوش الْمَسْلِمِينَ. 


باب في ر لك الْمُنْوْت: : ۰ حدما أَخْمَنُ د بْنُ مَنِيْع» حَدَتَنَا يَزِيْدَ بن 5 هَارَوَنَ عَن ١‏ أي مَالِكِ الْأَشْجَعَِ . ني قال فلڪ اي ي نقذ صم 
7 سر ۵ 6 ٤ hh g7 old‏ ور دەر 2 
حل نل اله و اي مسف وشت ل ل إل ا نوا ِن نس سفت 00 ححُدَث. 


ولم يَرَابِنْ | الْمُبَارَه A‏ ۹ و الفخر داب بو عِیسّی: رتالب 06 ار 


و © فير مر ف العامة 


ياب ما جاءَ في الرَجَلٍ يَعْطِسٌ في لصلاۃ: - حَدََّنَا قَتَيْبَة» حَدََّنَا رقَاعَة بْنُ ڪي بْن عَبْدِ الله بن رِفَاعَة بن راف الوّرَقٌ عَنْ عَم أيه 
اد راغا عن أب 4 قل صليت صَلَيْتُ حل رسول | لذو کتک تفلخ نة و نا ا ا 01 با کی 


e 


حب رتا وَيَرْصّی. فَلَمّا صل رَسُوْلُ الله ف انْصَرَفَ» فَمَالَ: من الْمْتكلَمُ في | لصَّلَاةِ؟ كَل يَتكلّمْ أَحَدٌ م قَالَهَا الكَانِية: «مَن الْمْتَكلمُ في 
الصَّلَاة؟؛ قَلَمْ يَتَكلَمْ َحَدٌء مم قَالَهَا المَاليقة: «مَن الْمتَكلّمُ في الصَّلّاة؟) مَقَالَ رِقَاعَة بْنُ رَافع ئی لزه أ تا يا سول انه قَالَ: « کیک 
قُنْت؟» قالّ: قُلْتُ: الد یله عدا كنا طا مْبَارَكًا فِيْهِ مْبَارَك عَلَيْهه کا حب رَيّنَا وَيَرْطَّى. فَقَالَ | لون ة: (وَالَدِي فيي بيَدِي لَقَدُ 
بْكَدَرَهَا بِضْعَةٌ وَتَلَانُوْنَ مَلَك أَيْهُمْ يَضْعَدُ بهَا؛. وَفي | الاب عَنْ لين وَوَائِلِ بن حجر وَعَامِرِ بن رَبِيْعَة ©. قال بُو عِيْسَى: حَدِيْتُ 
راع 4 حَيِيْتُ حَمَنٌ. وَأ ها اليك عن عض أَهْلٍ اهل أنه في القطلؤع؛ لِأَنّ غيْرَوَاحدٍ من لابو فالا إا عطس اليج 
في الصَّلَاة الْمَكْمُؤْيَة إِنَمَا يحْمَدُ الله في فيه وَلَمْ يُوَسّعُوا باكر مِنْ ذَلِكَ. 

اب في فسخ الكلام في | الصلاة «- حَدَكَنا أَحْمَدُ بْنُ مَِيْم حَدَّكََا هُمَيْمُ أ بون خْبَرَنَا إِسْمَاعِيْلُ س آي خَالِدٍ عن | الحَارثِ بن سْبَيْلِ عَنْ أي 
عرو الَيَْاِ عَنْ رَيْدِ بُ اق 4 قَالَ: گا تكلم َل رَسُوْلٍ | لله و ف الصّلَا بَا اَل نا صاحبة إل جنر حى ترف 


وَقُومُوأ لله قََنِتِيتَ 4 کارت بكرت ینتا ر الكلام. وف اباب عَن 0 ب قال ابو عِيْسَى: حَدِيَثُ 
رَيدِ بن بن ارقم #5 حَدٍ يت حَسَنٌ صحِيحٌ. . وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ رار الْعِلِْء ء قَالَوًا: إدَ تَحَلْمَ الرَجْلُ عَامِدٌ اني الصَّلَاةٍ أو تاسِيًا أعَادَ الصَّلَا. 


وبه قال الحنفية 


5 0 


وهو قَوْلُ القَوْرِيٌّ اين الب رك وال بَعْضُهُمُ: ا نحلم عَامِدًا في لصَّلَاة أَعَادَ الصَّلَاة وَإِنْ گان تَاسِيًا أو جَاهِاا أجِرَّاهُ. وَبِهِ يمول الشَافِيٌ. 
او حك ا حا 2 عاقة عن غ ن الْمُغيْرَةِ عَنْ عل بْنِ رَبِيْعَةَ عَنْ اء بن الڪ 


العرف الشذي: قوله: وقال أحمد وإسحاق إلخ: هذا مذهب أي حنيفة لله . قوله: باب في ترك القنوت: أي إذا لم تكن نازلة» وإلا ففي النازلة ثايتة اتفاقًا. قوله: أي بي لعدث : هذا حجة لناء 
وقال الشافعية: إن ن المحدث جهرًا وإتياها في الخمسةء وهذا تأويلهم. قوله: باب ما جاء قي الرحل يعطس ف الصلاة: في رواية عن أبي حنيفة ملقه: أن المصلي إذا عطس بنفسف فحمد الله لا تمسد 
الصلاة» ولو شت غيره تفسد. قوله: بضعة وثلاثون ملكا: ومع هذا لا يقول أحد بالاستحباب» فإن نظر الفقيه ليس في النصوصيات الحزئية» ونه لا بد من التعامل من السلف في ما يقال 
باستحبابه» وما حرى التوارث على هذاء ولعل بعض طرق الحديث يومئ إلى عدم ابتغاء هذا اشعل؛ ف بی ری ا الحديث. قوله: باب في نسخ إلخ: اتفقوا على نسخه والخلاف 
في تاريخ النسخ . قوله: زيد إلم: هو صحابي مدني» ولم ينبت ذهابه إلى مكة قبل المحرة النبوية؛ فثبت فثبت أن نسخ الكلام في المدينة. وتأول بعض الشافعية مثل ار ا المراد لاكنا نتكلم» أي 

معشر المسلمين» ويرده اتفاق لسرن على أن آية: وَقُومُواً ر لله فَائِتِينَ# مدنية» والقنوت ههنا معن الطاعة. وف «الإتقان»: أن لفظ القنوت في جميع القرآن .معن الطاعة» وأثبته بحديث 
مرفوع. قوله: والعمل عليه عند أ كثر إلخ: أي السحابة فش وهذا حلاف ما قال النووي؛ لأنه ! إمام الحديث. قوله: باب ما حاء في الصلاة إلح: ورواية به الحديث في صلاة التوبة سنده حسن»› 
وأما تعيين السور والقيود فلا أصل لا. وليعلم أن بين التوبة والاستغفار فرقًا؛ فإن التوبة هو ترك الإم والعزم على الترك. مع الندامة مة عل , ما فعل؛ وليس ذلاى في الاستغفار» وعلى هذا يمكن 
الاستغفار للغير بخلاف التوبة. 


حاشية: عن أبي حمزة القصاب» عن إبراهيم؛ عن علقمة» عن عبد اذه بن مسعود قال لم يقست رسول الله يلا في الصبح إلا شهرًا ثم تركه؛ ولم يقنت قبله ولا بعده. ويزداد اعتضادُه بل يستقل في 
إثبات مقصدنا ما رواه الخطيب في لاكتاب القنوت» عن أ نس انه : أن البي يطغ كان لا يقست إلا إذا دعا لقوم أو دعا عليهم. قوله: رفاعة بن رافع: بكسر الراء وبالفاء. قوله: مباركا فيه مباركا 
عليه: الضميران للحمد» وقال الطيبي: الأول .معن لزيادة من نفس امد والثاني من الخار ج» ويمكن أن يقال: إن معن الثاني مباركا للحامد بناء على الحمد أي لأجله ووحوده؛ وا له أعلم. 
قوله: بضعة: هو بالكسر وقد تفتح: ما بين الواحد إلى العشرةء أو الثلاث إلى التسع. ومنعه الجوهري مع عشرين» وهو حاص بالعشرات إلى تسعين» فلا يقال: بضعة ومائة. (مجمع البحار) قوله: 
أيهم يصعاد بما: يحتمل أن يكون حالاء والتقدير: قائلين هذه الكلمة فيما بينهم؛ إظهارًا لفضله وترغيبًا وحثا على الإصعاد. (اللمعات) وذكر الشيخ ابن الحمام إذا قال لنفسه: يرماك الله 
الا تفسد» كقوله: يرحمن الله ولو حمد العاطس في نفسه لم تفسد في ظاهر الرواية» وروي عن أبي حنيفة: أن ذلك إذا عطس فحمد في نفسه من غير أن يحرك شفتيه؛ فإن ح ركه فسدت صلاته. 


نفع قوت المغتدي: [صليت خلف رسول الله تخ .-]: زاد الطبراني: أ ي المغرب. [ [قال من المتكلم في الصلاة]: زاد الطيران: وددت» أن عرضت عدة من مالي وأ لم أشهد رسول الله a‏ 
وحين قال من المتكلم. إعطس]: كضرب ونصر. [عن الحارث بن شبيل|: بنقط شينه فموحدة فلام » الزبير ليس له بالكتب إلا هذا. [عن أسماء بن أي الحاكم الفزارني|: قال العراقي: --, - 
بالكتب إلا حلا وأخر م يتابع عليه . 


2 بحم سے 00م 2 1 * ت ص 0 3 0 مه ê : ° 0 e‏ ت 1 2 qe‏ 
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حدثنى رجل مِنْ اصحابه استحلفتة» فإذا حلف صَدَّفنُه. وَإِنّهُ حَدَّنَى ابو بر صدق اد 


ما مِنْ َجَلٍ 0 ذَنْبّاء م يَقُوم فََطه دے 4 تعفر اللّهَء إل عا لَهُ لذ ت ا الْدَيَه: إا فَعَلُوا فَلحسَة أو 
TE LC RO E RE E‏ ي ال E‏ 
ْب بن نرو قال أَبُوعِيَْى: حَذِيْتُ عل 4 حَدِيْتُ حَسَنٌ لا تعر إا ِن هذا الوجْهِمِنْ حَدِيْثِ ا a‏ 
شُعْبَةُ وَغَيْرُ وَاحِدِء فَرَفَعُوْهُ مِثْلَ حَدِيْثِ ابي عَوَانَة. وَرَوَاُ سُفْيَانُ القَوْرِي وَمِسْعَه مِسعَرقأوققاء وَلَمْيَرة اه ل الى . وَقَدْ رُوِيَ عَنْ مِسْعَرٍ 
هدا الحدِيْتُ مَرْفْوْعً ايا 


٢ Ape‏ حَدَكَنَا عل بن حجر أ ا حَرْمَلَةُ بْنُ عَبْدِ العَزِيْر بن الرّبِيّع بي سَبْرَةَ ا مجهي عَنْ عَم 


e مهم‎ 


عزو امرك نع الرَبيْعِ بْنِ سَبْرََ عَنْ أ أَبيْهِء عَنْ جَده ده ذه قال: قال رسول ل الله خ: «عَلَّمُوا الضََّ الصَّلَاءَ 
ان كر وني اب عن عند الله بن ٺو ڪه قال ار عِْمَى: ڪيڪ سر بن مَعْبدِ اله 4ه حَدِيْكُ َس صجيځ. ع 


لاوم 


آنا 


بْنَ سبع سِنِينَ» وَاصْرِبوه عليها 


صم 


عِنْدَ جَعْض ٤ء‏ 55 2 E od”‏ ده 9 س ےا ر ر مس اس 6# سرد Be yg‏ 4 اص هسار : 
العمل عِنْدَ اهل الْعِلَم. وَبِهِ يَمُوْل أَحْمَدُ وَإِسْحَاق وَقَالَا: ما تَرَكَ الْعُلَامُ بَعْدَ عَشْر مِنَ الصلاة و فاته E‏ ع : وسر ة وه 


هو ابن مع 08 َيُقَالُ: هو ابن عَوْسَجَةً. 


ع © ام 2 - سے ب کے ع 2 e‏ 2 دس 7 ص ا 8 ٤‏ ي سوم 
يَاب ما جَاءَ في البَجْلٍ يدت بَعْدَ معد I‏ حدثنا امد بْنُ محمد حَدَّكَنَا ا ال لها خبر ر دان بن زياد بن ٠‏ أنء ان عند 
9 75 | 2 و ي oe‏ ل 8 جم #6 ر 0 3 aL‏ | 0 2 2 -” 6 اك . 
ارهن د بن رَافِع وب ڪر بن سواد دة اخبراه ه عَنْ عبد الله بن عَمْرِو فنا قال: قال رَسَوْل الله ظك: «إِذ أختث مني الجر قد جلس في 
سے > “e‏ م Pr‏ جع ه ار 5 >> 2 ا ما ا و ي سارو و 02 ص ام 
آخِر صَلاتِهِ قبل ان ل فدات انه اوقل انق عفدي هذا خد لسن سناد ه بالْمَويٌ» وَقَدِ اضْطَرَيُوًا في إِسْنَادِه. وقد ذهب 
e‏ َه 5.85" 1 اه ذه 0 من و 2000 هع ع 0 عه ص ر بيه ت Se i“ EI‏ ا EE‏ 
بَعض اهل العِلم ! هَذاء قالوا: إذا مِقَدَارَ | ل واحدث قبل أن دل فقد تمت صَلاته. وَقال بَعض اهل العلم: إِذ حدث 
762 1 2 ص .© TO‏ َه وار ا 2 ¢ e e o aD‏ )1 2 ا ا 3 3 21 16 
قبل ان يتشهد» ا ١:‏ أن د “| 0 فى 0 و( ل ا حمد إذا :. يتشهد و. اجرّاه؛ لِقول التيّ فل 2 ل 
Ni. °,‏ م هو %< {f <i‏ ٤ه‏ 


0 ET الا جيم ا رلت م تاق قرت اغلات‎ RH 


2 


اموب وس وس ْهُمْ ی بن سَعِيْدٍ الْقَطَانُ وَأ 
بَابُ مَا جَاءَ إِذَا كان الْمَطَرٌ قالصلاة في المَحَالٍ: ٠۸‏ اکتا أو عو عرو بن عه كتا ابو داو الطََيَالِيِيُ» حَدَّنَنَا زُهَيْرُ بن مُعَاوِيَة 
أ ال عن دح فق کا امو م التي [: «مَنْ غ شَاءَ فيصل في رَحْلِهِه. وَف لاب عن 
ر N‏ عبد الزن بن سَمُرَ م قال أَبُوعِيْنَى: حَدِيْتُ جَابرٍ# حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَقَدْ رَخّصَ 
هَل الْعِلْم في الْقُعُوْدٍ عَنِ ا ارو قزل ةزو عتان دن مشلع 


العرف الشذي: قوله: e‏ يۇمر es‏ كدي الباب» إلا أنما غير واحبة عليه. وروي عن أحمد وحوب الصلاة عليه 
قبل البلو غ بعد عشر سنين. وإني رأيت في كتاب: أن الأبوين مأموران وحوبًا بأن يأمرا الصبي بالصلاة بعد السنة التاسعة» وأما إذا احتلم ا الصلاة. والبلوغ حقيقة بظهور آثاره 
وأما تحكمًا فيل کن عشزة م ر ابا جعاء .ىق e‏ من سبقه الحدث بعد التشهد يجب عليه أن يتوضأ ويبئ ويسلم وإذ ey‏ الصلاة. [ذهب 
البعض إلى ظاهر حديث الباب» وقال: تمت صلاة هذا المصلى بلا كراهة.] وتمسك الشيخ عبد الحق الدهلوي بحديث الباب على عدم ركنية السلام. وأقول: إنه إدحال المكروه تحريما في أمر 
الشارع» ولا يقبله أحد. إن طلعت | الفحر قبل السلام أو قبل سجود السهو لا يحب الإعادة» ويوافقه فتوى علي فيه ايكيا نج رو طوطن بد نيوا نه ارك أنه ود 
آخر سحدة فقد تمت صلاته إلخ4. وأظن أنه بعد التشهد» ومعئ قوله: الو قوله: باب ما جاء إذا كان المطر إلخ: المطر من أعذار ترك الجحماعة» ولكنه يفوض إلى 
رأي من ابتلي به في إدراك o‏ ومن لا يكون» في حديث مرفوع: اإذا ابتلت النعال فالصلاة في الرحال»؛ وقال محمد بن الحسن يه: إن النعال جمع نعل أي الأرض الصلبة» 
وهذا المعين ثابت في اللغة 
حاشية: قوله: حرملة: بفتح الحاء وسكون الراء وبالميم واللام مفتوحين» آخرة هاء. قولة: سيرة: بالسين والراء المههلتين» بيتهما الموحدة الساكلة. قوله: إذا أحدث | ا عمدًا عند أبي حنيفة» 
مانا عدن ê‏ بناء على أن الخروج من الصلاة بصنعه فرض عنده لا عندهما. قوله: وعبد الرحمن بن زياد: قال في (التقريب): عبد ا 5 -بفتح أوله وسكون النو 
وضم المهملة- الإفريقي؛ قاضيها» ضعيف» وقيل: جاوز المالة ولم يصح. و کان ر صالحا. قوله: فليصل في رحله: قال في «القاموس): الرحل ل 4 
وأرحل» ومسكئك وما تستصحبه من الأثاث. والمراد هنا المعى الأوسط 


نفع قوت المغتذي: إنا حرملة بن عد العرير اس الر بيع بن برة الجهي عن عمه عبد الملك س الربيع ابن سبرة عن أبيه عن حده] ]: ليس للأربعه عند المصنف إلا هذا ٠‏ إنا أحمد بن محمد هو ابن 
تواسن أ بوالعباس السماء المرور ي ال ملقب مردوية. |مشهد ذوالشمالين بدر إلا ذواليدين. فإنه عاش إلى بعد بدر) 


جامع الترمذي ٠‏ .۲ الجزء الأول 
عَنْ نرو ين عل حَديئا. وَل أب زرْعَة: اهم رَ بِالْبَصْرَةٍ أَخْنَط مِنْ َوْلاءِ اللاجة: : غل بْنِ الْمَدِيِْيَ واب اساد کون وَعَمْرِو بي عَل. 


و2 


ابو الْمَليْح اسْمُهُ عَامِنٌ وَيْقَالُ: رَد بْنُ أسَامَةَ بن عْمَيْر هدل ديه. 
اب ما جاه في اليج في بار الصاو «.. دكت نڪا ن راهيم ن حبني بن الي وَعَكُ م بْنُ حجر قالا: حَدَّتَنَا عَتَابُ بْنُ 


8 


بَشِيْرِ ع خُصَيْفِه عَنْ اھ وَعِكْرِمَة عن ابْن عَبّایں م قال: جَاءَ الْقّمَرَاءُ لل َسُوْلٍ الله 4 فَقَالَوا: يا رَسُوْل' اللي إنَّ الأعْيِيَاءَ 
صو كما قل ووم كا تضرم و َر نزن وص .قل :دا ليه وه فقولا |: سبحَانٌ اللو تلاا وَتَلائْيْنَ 
04 المد ينه تلاا وَكَلَابِيْىَ مب رادل اكب أَرْيَعًا َتَلائيْنَ مره ودلا إِلَهَ إ إّا | الله عَشْرَ مَرَاتِء فاد ُڪُم تُدْرِكُوْنَ په مَنْ سَبَقَكُمْ 


سه فى 2 . من 20-007 


بَعْدَكم). وف الاپ عن كفب بن ع عجر ونين وَعَبْدٍ لله بن عَمْرِووَرَيْدِ بن تَابتٍ وَأَبي الدَّرْدَاءِ اټ عُمَرَ واي ذَرٌ 


+ قا أ تی حَدِيْتٌ اہن عَبَّاين ضما حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ. > وذ روي عن الي هه أنه قالَ: «خَضْلَانٍ لا يخْصِيْهمًا وجل 


مُسْلِمٌ إلا دَخَلَ ا كد مسي الل في ڈیر گل صَااة تاد وََلَائِيْنَ وَيَحْمَدُهُ كلَانًا وَتَلَائْينَ» وَيَُكَبَرهُ از بَعَا وَتَلائِينَ» وَيُسبحٌ الله لله عِنْدَ مَتَامِهِ 
عَشْره ويحْمدُهُ عَشْرًاء يكير عَشْرًا». 

بَابُ ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عل الدَّابّة في الطّيْنِ وَالْمَطر: 5- حَدَّكَنَا ی بن مُوْسَىء حَدَّكَنَا سَبَابَةٌ بن سَوّاں حَدَّكَنَا عْمَرُ بْنُ الرَّمَّاحِ عَنْ كثير 
ني زټاڊء عن عَٺرو بن عُفْمَاَ ٿن يل بن مرك عن َي عن جد َم كوا مع التي ا في سي اتترا إل مي َحَصَرَتٍ 
الصَّلَاةُ فَمَطِرُواء | 0 من رو أي مذ أشقل منم قاق وول ا لله 8 و عل وجي وكام فد عل جلي قصل بيه 
يئ إِيْمَاء ْمَل السّجُودَ أَخْمّصٌ مِنَ الركُوع. 5 
وقد وى عن عير ۶ حِدٍ ِن اهل الْعِلْم. وَكَذَا روي عَنْ أ ين بن تال 4ه 
أَهْلٍ الْعِلْم وَبِهِ يَقُوْلُ اخ وَإِسْحَاقٌ. 


وو 


0 


1 
© 
3 ا 
5 
6 
1 


ا 


قال آبُو عِيْسّی: هدا حَدِ يْبّ غَرِيْبٌ تفرد به عمر د بن الرّماح بلي لا يعرف ! من 
ته ص ف مَاءِ وَطِْنٍ عل دا بيه وَالْعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ 


:أ 


العرف الشذي: قوله: وابن الشاذكوني: كان أحمد بن حنبل عله غير راض عنه» وأمر الناس: لا تأحذوا عنه الحديث» وأيضًا با أمرهم: لا تأحذوا عن يی بن معين» ووحه جرحه في ابن معن توريته 
في مسألة نحل القرآن حين ابتلي به. والعحب من اللتأحرين آم تأولوا في حرح أحمد في ابن معين ولم يتأولوا:قِ ارح في حق إسماعيل بن حماد حفيد أي حنيفة م حين قيل فيه كما فيل في إن 
معين» وقد قال الأنصاري تلميذ زفر له : منذ بنيت بصرة ما دحل فيها أحد أذكى من إسماعيل بن حماد. ووحه جرح أحمد فيه أنه كان قاضي بصرة؛ وم يساعد | مد حين اطي بابي بد الأمون. ۰ 
قوله: باب ما حاء في التسبيح إلخ: وردت الأذكار بعد الصلاة 8 حديث في «الترمذي» يدل على الذكر بعد التسليم» وحسنه الترمذي» وأعله النووي في #كتاب الأذكار». قوله: حسن 
غريب: حسنه الترمذي وغربه» مع أنه حديث الصحيحين؛ لأن في سنده مَحُصيْفَاء وهو من رواة الحسان. قوله: في دبر كل صلاة: قال الحافظ ابن تيمية: إن دبر الشيء حزؤه» وقال: يكن 
الدعاء قبل التسليم وبعد التشهد»ء وقاس على أن دبر الحيوان ججحزؤه. أقول: قياسه غير صحيح؛ فإن دبر الصلاة الذي نحن فيه ظرف فلاف دبر الحيوان؛ فإنه ليس بظرف» وغرضه إدحال الأذكار في 
داحل الصلاة. وأما ذكر حديث الباب فثبت بأوجه» منها ما في الطرق المشهورة أن «سبحان الله» ثلاثا وثلاثين مرةء وكذلك «الحمد لله ولالله أكيرا» ومام المائة كلمة التوحيدء أو ب#الله 
أكير» أربعا وثلاثين مرة. ومنها: أن كلا من الثلاثة خمسا وعشرين مرة» ومسا وعشرين كلمة التهليل؛ لإنمام المائة . وف طريق و أن كلا من الثلائة أحد عشر مرة. وأقول: 
إنه وهم الراوي قطعًا؛ فإن شيخه لما ذكر: سبحان الله والحمد لله والله أكبر لاتا وثلاثين مرة 6 أن كلا منها إحدى عشر مرق والحال أن كل واحد منها كان ثلانا وثلاثين مرةء كما هو 
المشهور. وني طريق: كل واحد من الثلاثة عشر مرات» ولكنه سنده ضعيف. وأصح ما في البأب أن يكون كل منها ثلاثا وثلاثين مرةء وإتمام المائة بكلمة التوحيد. وليعلم أن الميئة الاحتماعية 
برفع الأيدي المتعارفة في العصر بعد المكتوبة نادرة في زمانه يز وثبت بعد النافلة من الاستسقاء وواقعة في بيت أم سليم ذيُّنا. قوله: باب ما حاء ف الصلاة إلخ: جوز اانافلة على الدابة» وأما 
المكتوبة فلا تصح على الدابة إلا للمطلوب» ووسعوا في نحاسة كانت على السرج» بأن الصلاة تصح معهاء ثم يحب استقبال القبلة عند التحرعة عند الشافعية» ويستحب عندناء وأما مسألة 
العحلة والمركب الدحاتي فمرت بتفصيلها. قوله: فأذن رسول الله يي إلخ: قال النووي: يدل الحديث على أنه َه أذن بنفسه في هذه الواقعة. وقال الحافظ: سها النووي؛ فإن في بعض طرق 
الحديث: أمر بلالا ليؤذن» وقال السيوطي في #حاشية الستة): إنه يا أذن في واقعة أحرى» رأتى برواية من «طبقات ابن سعد). قوله: فتقدم على راحلته: قال أبو يوسف وأبو حنيفة بعا: لا رز 
الاقتداء على الدابة؛ لن الله تعالى ذكر الجماعة والاصطفاف في صلاة الخوف حين الامكان بقوله: (وَإِذَا كنت فيه فَأَقَنَتَ 2 لَهُمُ أَلصَلَرةَ) وعند الاشتداد لم یذ کر إلا قوله: < فَإِنْ خِفْتُمْ خفتم 
َرِجَالَا أؤ جات أي كيف ما تيسر فرادى» وحوز محمد بلق كما في صلاة الخوف ف «المداية). وظاهر حديث الباب يؤيدهء إلا أنهما حوزا إذا كان المقتدي والإمام على دابة واحدة. 7 
حاب الحديث من جاتب الشيخين أنه ا تقدم وصلى منفردا. وأما تقدمه فلكونه أفضل» كما هو الدأب من تقلع الأفضل في الموضع والمقام. وفي افتح القدير»: إذا لزمت سجدة التلاوة لحم أن 
يصنعوا هيئة المماعة في الحقيقة» حي لو ظهر كون الإمام محدثًا لا إعادة على القوم. وأقول أيضا: رعا يعبر بأنه صلى هم ولا يكون ثمة اقتداء وإمامة» بل الاشتراك في الأداء في موضع؛ منها ما لي 
لامصنف ابن أبي شيبة): أنه ب أذن في واقعة سفر بالصلاة في الرحال» فصلى البي يَةٍ في رحلهء والصحابة في رحالهم» وعبر الراوي فيها: #(يصلي بنا)» وكذلك ما في «(مسلم» ف واة قعة القفول 
من تبوك حين أمْ عبد الرحمن بن عوف الناس» وكان عبد الرحمن إمامًا في تمام الصلاة قطعًاء فعبر الراوي في بعض الطرق «يصلي بنا البي يَتِنوِا. وأما حمله على الواقعتين فلا. وكذلك تعبيرات 
أخر مثل هذا احمل في مثل هذا الحديث الذي هو غريب ومختلف فيه» لا بأس مماء فمراده أ نه ی كان حاضرًا فيهم لا أنه كان إماماء وأما إسناد حديث الباب ففيه عمر بن الرماح قيل: ثقة. 
وقيل: ضعيف. وأما الحديث فضعفه البيهقي والعقيلي: ووثقه أبو بكر ابن العربي. وأما العقيلي فمن الأقدمين» فأكثر المحدثين مضعفون» ومن الذين يثبتونه عبد الحق الإشبيلي صاحب 
(كتاب الأحكام»» وغربه الترمذي. 


حاشية: قوله: فانم تد رکون به من فم أي من أهل الأموال في الدرحات. (ولا يسبقكم من بعدكم» لا من أصحاب الأموال ولا من غوهم. ولا بمسع أن يقوف الذكرٌ مع سهولته الأعمال 
الشاقة نحو الجهاد» وإن ورد «أفضل | الأعمال أحمزما»؛ لأن في الإحلاص في الذكر من ن المشقة» سيما الحمد حال الفقر بالصير به أعظم» كدا بي 0مم البحار). قوله: في دبر كل صلاة: قال في 
((القاموس): الدبر بالضم وبضمتين: نقيض القبل» ومن كل شيء عقبه ومؤخره. 


نفع قوت المغتذي: [السماء من فوقهم]: أي: المطر. [والبلة]: بكسر موحدة فشد لامه النداوة. [قأذن رسول الله يه - على ر سمال به انرا وغوه على أنه ا - باشر الأذان 
نفسه» وعلى ندب الجمع بين الأذان والإقامة» ذكره بشرح المهذب مبسوطاء وبالروضة مختصراء وحاءت رواية أخرى صرخه في دنت س سعيد بن منصور» ومن قال: أنه - يتف 


هذه العبادة بنفسه» والغزفيه بقوله: ما سنة أمر بها 335 » ولم يفعلهاء فقد غفل» وقد بسطت المسئلة بشر ح الموطا و حبواشي الررصة. 


جامع الترمذي. ۱ الجزء الأول 


f 


سا ف صا اس * 7 ٠‏ 6 اد مرت ەى ر * وه NE or‏ ت 3 ص السام , ٠‏ تحدم ° .مس 2 
باب ما جَاءَ في الاجتهاد في الصلاة: »»- حَرَكَنَا قُكَيْبَةُ وَبِشْرٌ بْنُ مُعَاذِ قالا: حَدَنتا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ رِيَادٍ بن عِلاقَة عَن الْمُغِيْرَةِ بْن شعْبَة ههه 


مر 


0 و 1 a‏ اچ بي ¢ {fewt e‏ | کے رسعو 2 PNT‏ ىراس AFI N‏ له IPT‏ ص 2 1 کے ی ٤ے‏ 
قال: صلل رول الله $ حی انتَفْحت قدماه فقيل لَهُ: أتتكلف هذا وقد عفر لَك ما تقد من ذنبك وما تاخر؟ قال: «أفلا أكون عَبْدَا 


7 سومج س 


100111 00 َْ 2 شاع ته 2 ھت e 2e‏ 2 وعدي j‏ 
». وني اباب عَنْ اي هُرَيْرَةَ وَعَائْمَةَ #ماء قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتٌ الْمُغِيْرَةِ ن شْعْبَةٌ # حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. 


باب ما جَاءَ أن ها ستيه e‏ يوم الْقِيَامَةَ الصَلَاةُ: ج حَدَتَنَا عَنُ بن نَصرٍ بن عل الهْضَنٌ؛ حَدَتَنًا ل 7 د حدق 
أي هُرَبرءَ 4# فَقُلْتُ: إِيْ سات الله ان يري جَلِيْسَا صَااء مَحَدَّئني بحَدِيْثِ سَمِْتَهُ ِن رَسْوْلٍ الله له لَعَلّ الله أن يَنْفعَني به فَقَالَ: 
سيعت رَسْولَ الله 8ھ يَقولُ: إن وَل ما يحَاسَبٌ به الد يوم اْقََامَة ِن عَمَلِهِ صلا قَإن صَلْحَت قََدْ فح ونح ون قَسَدَتْ فَقَد 
خَابَ َيس فَنِ الَْقَصَ مِنْ فَرِيْصَتِهِ سيا قال اليب تارك وَتَعَالَ: اروا هَل لِعَبْدِي مِنْ تَطلوّع؟ فَيُكَمَلَ ها مَا انْتَقَصَ مِنَ القَريْصَةَ 


اسل f‏ ر a‏ ل 40 مي >.ى سجر رأره ٤‏ ا الراك 1 ا ره م ىا م و 5 ad‏ 56 
الوجه. وَقَدْ روي هَذَا الحديث مِنْ غير هذا الوَجهِ عن الي هريرة 4# وَقَدْ رَوَى بَعْضُ أَصْحَابٍ الحَسَنٍ عَنِ الْحَسَنٍ عَنْ قييصة بن حريث 
غَيْرَهَدَا ا يي وَالْمَهْهُورُ هْوَ قِيْصَةُ بْنُ حُرَيْثٍِ وروي عَنْ اني بن کم عن آي هُرَيْرَةَ # عَنٍ التي 4# خو هذا. 


?ی وير 


بَابُ مَا جَاءَ في مَنْ صل في يوم وَلَيْلَةِ ثي عَشْرَةَ رَكْعَةٌ مِنَ السّنَةِ ما لَه مِنَ الْمَضْلٍ: - حَدَّثَنَا نحَمَدُ بْنُ رفي حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بن سَلَيمَانَ 


ثم يَكُوْنْ سَائِرٌ عَمَلِهِ عَلَ ذَلِكَ». وَفي الاب عن تَمِيْم الدَارِيّ 4# قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ أي هُرَيْرَةَ 4# حَدِيْتُ حَسَنُ عَرِيْبٌ مِنْ هَدَ 


ساو 


الَانِيُء حَدَّثَنَا المُغِيْرَةُ بْنُ زِيَادٍعَنْ عَطَاءٍء عَنْ اؤ هما قَالَتْ: قال رَسُوْلُ الله ظلة: «مَنْ تابر عَلَ ِن عَشْرَةَ رَكْعَة مِنَ السَنَةِ بَى الله له 
بيا في الجنة: اربع رَكَعَاتٍ قبل الظهْر وَرَكْعَتَيْنِ بَعْدَهَاء وَرَكْعتَيْنِ بَعْدَ الْمَغْربء وَيَكْعَتَيْنِ بَعْدَ الْعْقَاكِ وَرَكْعَتَيْنِ قَبْلَ الْمَجْرِ). ١‏ 
العرف الشذي: قوله: حى انتفخحت إلخ: الانتفاخ كان إلى سنة كما روي عن عائشة ها في امسلم»: أنه َة كان يجتهد إلى سنة إلخ. ويتوهم ما أخرحه أبو داود بسند قوي عن ابن عباس 
#جما: أن الانتفاخ كان إلى اثي عشر سنة» يجب أن يتأول فيما روي عن ابن عباس ضُجما. وف الصحيحين: نزلت أولًا أي حمسة آيات: ْوَأ بشم رَبك الى خَلََ) ثم نزلت سورة المدثرء 
وني «الإتقان» عن ابن عباس ما بسند قوي: نزلت بعد المدثر «النون» ثم «المزمل»» فنسخ الاحتهاد في الصلاة حين نزل آحر سورة المزمل» وكان أمر بالاجتهاد فيها حين نزل أول المزمل» نزل 
آخر المزمل في مكة؛ لما روي عن عائشة ها في لامسلم» كما مر. وقال بعضهم: نزل آخرها لي المدينة» ووحه ما قاله أن فيها ذكر الزكاةء وأداء الزكاة في المدينة. وأقول: لا يبحئ هذا الوحه 
إلى أن آحر المزمل مدنية» فإنه يمكن أن نزلت آية الزكاة في مكة بدون ذكر النصاب؛ ثم أحير النبي يك في المدينة بالنصاب» وظيئن أن أكثر الأحكام نزوها في مكة وإحراؤها في المدينة. قوله: 
وقد غفر لك ما تقدم إلخ: ههنا سوالانء أحدهما: ما المراد بالذنب؟ فقيل: إن المراد حلاف الأولى» كما قيل: حسنات الأبرار سيئات المقريين» وأقوال أخر. ثم اعلم: احتلفوا ف صدور الصغائر 
من الأنبياءء فقال الأشعرية: يجوز صدورها من الأنبياء بعد النبوة أيضاء ونقل تقي الدين السبكي سلقه: أن الماتريدية لا يجوزون صدورها من الأنبياء. والثاني: أن الأنبياء الآحرين ما 
أخبروا بعفو الذنوب وأخبر به الني بج مع أن جميع الأنبياء معفوّون؟ فالجواب: أن الغرض من هذا استعماله ية للشفاعة الكبرى في المحشرء فلذا أخحيره الله تعالى بغفران ما تقدم وما تأخر. 
قوله: أفلا أكون إلخ: قال الزعنشري ههنا بتقدير الجملة؛ فإن مقتضى همزة الاستفهام صدارة الكلام» ومقتضى الفاء توسط الكلام» فتقدر جملة» ويكون التقدير: أأترك الصلاة فلا أكون عبدًا 
شكورًا؟ فعلم أن صلاته ية شكرًا لله تعالى. قوله: باب ما جاء أن أول إلخ: في رواية: إن أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة»» وفي رواية: «أول ما يحاسب به العبد يوم القيامة القتل 
بدون حق»؛ فحمل العلماء الأولى على حقوق الله والثانية على حقوق العباد. قوله: فيكمل ما إل: احتلفوا في تكافو النوافل الفرائض» فقيل: لا تكافئها ولو صلى النافلة مدة العمر» فمراد 
الحديث على مشرزهم أن النوافل تكافئ ما نقص من دواحل الصلاةء لا أصل الصلاة. وقيل: إا تكافئ الفريضة» ثم في چاق إن سبع مائة نافلة تكافع فريضة واحدة»؛ وقال الشيخ عز الدين بن 
عبد السلام ملك العلماء وهو من كبار الشافعية: إن سياق ما في رواية أحرى أخرحها أبو داود: أن النافلة تكافئ الفريضة؛ فإن فيها ذكر الزكاة أيضًاء وليس ف الزكاة دواحل من السنن والمستحبات 
الي تكافئها التطوع. أقول: يدل حديث الباب في إثبات مرتبة الواحب القائل بها الأحناف. قوله: باب ما حاء فيمن صلى إح: المراد بالمذ كور السنن الرواتب. ونسب إلى مالك بن أنس له عدم 
انضباط عدد السنن» وقالت جماعة؛ منهم ابن تيمية وابن القيم: إن السنن القبلية للحمعة ليست .معنية» وقالا: لم يصح فيه شيء؛ وعندنا وعند الشافعية: السئن موقتة» إلا أننا نقول بشي عشر 
ركعة» والشافعية بعشرة ركعات. والخلاف في قبلية الظهر؛ فم قالوا بركعتين» وقلنا بأربع ركعات. ومن الطرفين كلام وقالوا: إن الأربع المذكورة سنن فيء الزوال» وقال الأحناف: إن ال ركعتون اللتين 
زعمتم. ركعتا التحية؛ وهكذا اعتذرواء وقال الحافظ ابن حرير الطبري: إن أكثر سنته ب أربع ركعات. والأقل ركعتان» ولا ريب في بوتمماء ودليل الشافعية حديث» ولنا أيضًا حديث» 


حاشية: قوله: أتتكلف: والمعئ: أتلزم نفسك بمذه الكلفة والمشمّة الي لا تطاق. قرله: أفلا أكون عبدا شكورا: أي بنعمة الله علىّ بغفران ذنوبي» ذكره في «المرقاة». وقال الطيبي: الفاء مسبب 
عن محذوف» أي أأترك قيامي وممحدي لما غفر لي فلا أكون عبدًا شكورًا؟ يعني أن غفران الله إياي سبب لأن أقوم وأتهحدَ شكرًا له» فكيفى أتركه؟ وقيل:. معناه: ليس عبادن لله مى حوف 
الذنوب» بل لشكر النعم الكثيرة علي من علام الغيوب. قوله: ني عشرة ركعة إلخ: أراد الصلاة الي تؤدى مع الفرائض في اليوم والليلة» وكان رسول الله َة يواظب عليها موكدة» و سمي 
الرواتب» مأحوذ من «الرتوب»» وهو الدوام والثبوت» يقال: ارتب رتوبًا» إذا ثبت ولم يتحرّك. وقد حعل صاحب لاسنفر السعادة» سنة الحصر :من الرواتب» وقال صاحب 7الهداية»: فسر الني 
يي على نحو ما ذكر في الكتاب» غير أنه لم يذكر الأربع قبل العصرء فلهذا ممّاه أي محمد بن الحسن في «الأصل» أي في «المبسوط» حسنّاء ول يذكر الأربع قبل العشاءء أي عند تفسير هذا 
الحديث» فلهذا كان مستحبًا. والأربع قبل الظهر بتسليمة واحدة عندناء كذا قال رسول الله يق وفيه حلاف الشافعي. قال في «الكفاية): ثم ترتيب السئن ذكر الحلوانن صلك: أقوى السنن 
ركعتا الفح ثم سنة المغرب؛ ثم الين بعد الظهر؛ فإها سنة متّفق عليهاء وال قبلها مختلف فيهاء ثم الي بعد العشاء ثم الي قبل الظهرء ثم الي قبل العصرء ثم الي قبل العشاء. وذ كر الخلواي: 
الأفضل أن يؤدّى كلها في البيت» ومنهم من يجعل بعض ذلك أحيانًا في البيت» والصحيح: أن كل ذلك سواء» ولا يختص الفضيلة بوجه دون وجه. قوله: أربع ركعات قبل الظهر: قد جاء 
حديث ابن عمر في الركعتين قبل الظهر في الكتب الستة مع اختلاف في ألفاظه. وبه يقول الشافعي وأحمد. والأحاديث في أربع قبل الظهر كثيرة» وجاء عند الشافعي وأحمد أيضًا أربع» ولكن 
بتسليمتين. وبالجملة وجه التطبيق بين الأحاديث الواردة في الأربع والواردة في الركعتين إما بأنه ية كان يصلي في بيته أربعاء فرأته عائشة تدا وكان يصلي ركعتين إذا أتى المسحد تحية» فظن 
ابن عمر أا سنة الظهرء وإما بأن اعتقاد ابن عمر أن سنة الظهر ركعتان» والأربع صلاة أحرى كان يصليها في وقت الزوال؛ لأا تفتح عندها أبواب السماء» كذا في #اللمعات». 


نفع قوت المغتذي: [انظروا هل لعبدي من تطوع؛ فيكمل ما ما انتقص من الفربضة]: قال العراقي: فلعله أراد به ما انتقصه من سنن وهيئات مشروعة مما كحشوع وأذكار وأدعية» وأنه يحصل 
له ثواب ذلك في فريضة؛ وأن لم يفعله فيهاء وإنما فعله في تطوع» أو أراد ما انتقص من فروضهما وشروطهاء أو ما ترك من الفرائض رأساء فلم يصله» فيعوض عنه من تطوعه» وأنه ‏ تعالى ‏ 
يقبل من تطوعات صحيحة عرضا عن صلوات مفروضة:؛ وقال «قب»: الأظهر عندي أن يكمل له ما من نقص من فرض صلوته واحدء أدها بفضل تطوع لقوله: ثم أن الزكاة كذلك» وسائر 
الأعمال وما بائزكاة إلا فرض أو نفل» فكما يكمل فرض زكاة بنفلهاء كذلك الصلاة وفضل الله أوسع. [من ثابر]: :عثلثة فألف فموحدة فراء» واظب ولازم. ْ 


جا مع الترمذي YY‏ | الجزء الاول 


رك Jr,‏ مور 


وي لباب ن أ حي وَأ رَئرة وي ؤتى وائن مر« قال أ بو عِيسَى: : حَدِيتٌ عاد ذه حَدِيْتُ غَرِيْبٌ مِنْ هدا الْوَجْهِ 4. ومغيرة بن 
زيا قَڏ تَحَلّمَ فِيّْهِ بَعْضُ أهْلٍ اأ لم مِنْ قِبَّل حِفْظِه. م- حَدَّئَنَا عَحْمُوْدُ بن غَيْلَانَ) حكن موم حَدَّكَنَا سُفْيّانُ اوري عن أي إسْحَاق. 


صو 


س 
عم © س ا 


کن شج ني ران عن عل فت ن حَبيْبَةَ هخم قَالَث: قال رول الله #: «مَنْ صل في يم وََيَْةِ ِذيٰ عَشْرَ ر 
بی له بَيْتّ في النّة: أَربَعَا قَبْلَ الطهُِ وَرَكْحَتَْنِ بَعْدَهَاء وَرَكْعَتَيِنِ بَعْدَ الْمَفْربٍء وَرَكْعََيْنٍ بَعْدَ الْعِمَاءء وَرَكْعَتَيْنِ قَبْلَ الْقَجْرِ صلا 
ل نی وگ عة و م حبيبة حَبيْبَة ما في هدا لباب ییک حت ص وَقَدْ روي عَنْ عَنْبَسَةَ مِنْ عير وَجي. 

بَابُ ما جَاءَ في رَكعَتِي الْمَجْرِ مِنَ المَضْلٍ: 5 حَدَتا صَالُِ بْنُ عَبْدِ اللي حَدََنا ابو عَوَانَةَ عَنْ قاد عَنْ رُرَارَةَ بي اوق عَنْ سَعْدٍ بْنِ 
هسام عَنْ عَائْمَةَ *#ما قَالَثْ: قال رَسُوْلُ الله ##: «رَكْعَتَا | الْمَجْرِ خَيْدُ م مِنَ ادنيا وَمَا فِيْهَاه. وَفي اباب عَنْ عَيكَ وَاْن عَمَرَ وَابْنٍ این عباس د 
ال أبُوعِيَْى: حَدِيْتُ عَافِمَة ما حَيِيْتُ حَسَنُ صَحِبْحٌ وذ ری أَحْمَدُ بْنُ حَنبّلِ عَنْ صَالِح بْنِ عَبْدِ الله ارمق ين 


ع 


بَابُ ما جَاءَ في ِيف رَكْعَت الْمَجْرِ وَالْقِرَاءَةِ فِيْهَا: - حَدَّتَنا تا نة بن غيلان وأ بُو عَمّار قالا: حَدََّنَا أَبُو أَحْمَدَ الريَيْرِيُ حَدَّثَا 


سيان عن اي إِسْحَاقَ عَنْ مجاهي عَن ابن عر كما ال: رَمَقْتُ التِيّ ھ عَيْرَاء مكان يرا فى ركني قبل الجر بطل بائ 
الكفزون» وال هو أله أخذ' وق لَب عَنٍ | بن مسعودٍ أي وای هُرَيْرَة وَائْن ن عباس وَحَفْصَةً وا «# قال أَبُو عِيْسَى: حَدمٍ 

ابن غر ا َيف َس ولا تعر ِن حَديْتِ القؤريّ عن أي شاق إلا ِن ينث أي امت وَالْمَعْرْوفُ عند الگا حَدِيْتُ 
إِسْرَائِيَلَ عر أبي إِسْحَاقٌ. وقد روي عَنْ احم عن ام َائيلَ مدا الْحَدِيْتُ أَيْضًا أت اة الرّبَيْرِيٌ َه حاف قَال: سَمِعْتُ يُنْدَارًا 
ثول ما رأث أَحَدا خسن جفا من أبي | مد اوري وَاسْمْهُ َد ِن عَبْدِ الله ن الويَيْرِ كدي الزن 


بَابُ ما جَاءَ في الكلام بَعْدَ رَكْعَت الْفَجْرِ: ۸ حَدَّتَنا يُوْسْفُ بی عِيْسَىء حَدَكنَا عب الل نفس قال: سَِعْتُ مالك بن یں عن أي 
ال عن أي لتك عن ا لا الت كن ال دإ ڏا صل رَكمَتي الْفَجْرِ قن انث لَه إل حَاجَةٌ كلمي وَإلا خَرَجَ إلى الصَّلَاةٍ 


قال أَبُوعِيْسَى: هذا حَدِيْتُ 0 أل الم ِن أصْحَابٍ ا ني 4 وَعَْرِمُ اكلام بعد لع الْقَجْر حى 
صل صَلَاء الْقَجْرِ لا مَا گان مِنْ كر الله أَرْ مالا بُ 1 هوول أ َد وَإِسحَاقٌ. 
اناما جا ل سا نة لو الخ إل وطق د ا حَدَكَنَا أَخمَرُ مد بن عَبْدَة لصي حَدَتَنَا عَبْدُ عَبْدُ الْعَرِيْزِبْنُ خمد عَنْ قُدَامَةَ بن 53 


العرف الشذي: وحديث الباب لناء وسيأي لنا ديل عن علي ته وي خاب القوة. وأقول: قول ابن حرير هو الصواب؛ فإنه لا مكن إنكار أحدهماء وأما دليل أكثر عمله ية على الأربع» فما في 
لاسنن أبي دأود» بسند قوي» وفي المصنف ابن أبي شيبة): أن أكثر الصحابة كانوا لا يعون أربعًا قبل الظهر؛ و سيفصح الترمذي عن قريب» بأن جمهور الصحابة مع الأحناف. قوله: عن أم حبيبة 
إلخ: هذا الحديث دليل الأحناف» حسنه الترمذي وصححه. قوله: باب ما حاء في ركعي الفحر إلح: ركعتان قبل فريضة الفحر آكد التطوعات» وروى الحسن بن زياد عن ألي حنيفة وجوهماء 
وقال برحوهما الحسن البصريي» كما في اشح لباري»» وبعش مسائل الحنفيةداة على الوحوب مثل عدم جوازها قاع وأما قضاؤما بعد الطلوع بلا فرش؛ فهر الصواب للحنفي» كان محمد 
يقول بقضائهما منفردًا بعد الطلوع قبل الزوال», وعنهما أيضًا روي: لا باس بقضائهما. وأما ما اشتهر من عدم القضاء للسنن عند الأحنافء فالمراد د أن قضاعها بعد سروح الوق و 
كتأكيده في الوقت» كما في «العناية). وقي #الدر المحتار»: قضاء الفرض فرض» وقضاء الواحب واحب» وقضاء السنن سنةء فلا يتمشى على ظاهر ما زعم. قوله: ركعتا الفجر إلخ: المشهور أن 
المراد هما سنتا الفحرء وأما اللفظ فصالح لركعيّ الفريضة أيضًا. قوله: باب ما جاء في تخفيف إلخ: من عادته ب تخفيف القراءة في سني الفجر» وعن ابن عمر فما أصغيت إلى البي ية أربعًا 
وعشرين مرةء فكان يقرأ فيهما سورة الإحلاص والكافرون. قال ابن تيمية: كان | البي ل يبدأ صلاة الليل بركعتين خفيفتين» ويتم ب ركعتين خفيفتين» وها ركعتا الفجرء وجعل في لابن ماحه» 
حديث الباب في ركعي المغرب» وأعله المحدثون. وى ابن تيمية سورة فل يَكأَيّهَا َلْكَفِوُونَ؛ وسورة «ثُلْ هو الله أَحَدّة بسورني الإخلاص. قال في #البحر»: ما روي عنه ية من السور 
مستحبة» ويداوم عليها إلا مرة أو مرتين؛ كيلا يهحر غيرّه المقتدون. مسالة: في «القنية): أن ضم السورة في الفرائض واحب» وكذلك في الواحبات» وأما في السنن فسنة» وكذلك في النوافل. 
وقال مالك بن أنس مله: لا يضم , السورة في ركعي الفحرء ولنا عليه حجة من الأحاديث. وق «الطحاوي) تطويل القراءة في ركعي الفحر عن أبي حنيفة. أقول: لعله فاته حزب بالليل» فأتى به 
ف ركع الفح وليس هذا فعله مستمتا. »> كما يدل قوله: ورئما قرأت إلخ أي قلما قرأت. قوله: باب ما جاء في الكلام إلخ: في بعض كتبنا: أن يعيد الركعتين لو تكلم بين الركعتين والفريضة» 
وف بعضها عدم الإعادة وكون الكلام غير مرضيء والمختار الثاني» وهو قول أحمد بن حنبل وإسحاق اء ولا وجه للإعادة. وأما حواب حديث الباب على المختار» فبأن كلامنا لا يقاس 
على كلامه و وني «مدونة مالك» أيضًا حعل الكلام غير مرضي» ونقله عن جماعة من السلف. وأما مالك فقال: لم يثبت كلامه ية بين الركعتين والفريضة؛ وقال: إن الثابت هو الكلام بين 
التهحد و ر كمي الفحرء ولكنه يخالفه روايات الصحيحين الدالة على كلامه مَل بين ار كتين والفريضة, فلمله أعلهاء وأما الااثوت ققالوا يوت اكلام في الوضعين. فول باب ما جاء لا صلاة 
إلخ: [وعن أبي عبد الرعس السلمي: كنا نصلي في عهد عمر ضيه ركع الفحر بعد أن قيمت الصلاة إلخ» سنده قوي] هكذا مذهبنا. وحوز الشافعية النوافل في هذا الوقت» وتكلموا في ثبوت 
حديث ابن عمر فما وأما ابن دقيق العيد س فقال: إن بعض امات ل الأحناف؛ فإن البي َة قال: «كلوا واشربوا إذا أذن بلال؛ فإن بلالا يؤذن بليل؛ ليرحع قائمكم . 
وينبه نائمکم» حن يؤذن ابن أم مكتوم)» فدل قوله: اليرجع قائمكم» أن ان ابن مكتوم ذه حاتمة النافلة ومانعهاء واستنباطه هذا صحيح بلا ريب. وي كصنا: أنه إذا صلى ركعتين بنية صلاة 
الليل» ثم بدا أنه صلى في وقت الفحرء فهل تحرئان عن سني الفجر أم لا؟ 5 بالإحزاء» وقيل: لا. 


حاشية: قوله: حير من الدنيا وما فيها: أي إنفاقها في سبيل الله كما حاء في فضيلة الذكر أنه حير لكم من الذهب والورق أي إنفاقهماء أو قال على زعم من يرى فی متاع الدنيا حير كذا في 
اللمعات». قوله: کات کل ةلي يدل على حواز التكلم بعد سنة الفجرء ويدل عليه ما أخرجه مسلم عن عائشة قالت: ا( كان البي ڪت 2 إذا صلى صلى ركعي الفجرء فإن كنت 
مستيقظة حدئيْ» وإلا اضطجع». وقد كرء بعض أهل العلم من أصحاب البي ي وغيرهم الكلام بعد طلوع ع الفجر حى يصلي صلاة الفحرء إلا ما كان من ذكر الله أو ما لا بد منه» كما يشعر 
به قول عائشة» وإن لم يكن من هذا القبيل فلم يبطل السنة؛ ولم يوحب الإعادة» اللهم إلا أن يعيد أحد من حهة شدة كراهة التكلم في هذا الو قت احتياطا وتكميلا. 


مُوَْى عن محمد بن الحُصَيْنِء عَنْ اي ع عَلْقَمَه عَنْ يَسَارِمَوْل | اي سول الله © قال: : «لا ضصَلاةً بَعْدَ بَعْدَ الْمَجْرِ 
اا ا ل ل ا يْثُ ابن عْمَرَ دهم دجما حَرِيْتُ غَرِيْبٌ لا تَعْرفْهُ إلا مِنْ 
00000 هل الل كرما أ د صل البَجُلُ بَعْدَ طلوع الْمَجْرِ إلا ركعي 


الجر وَمَدْق هَدَا الحَدِيْثِ: إِنَّمَا يَوْلُ: لا صَلَاة بَعْدَ ظُلْوْع الْفَجْر !| م الجر 


بَابُ مَا.جَاءَ في الاضْطجَاع بَعْدَ رَكعَتي الْفَجْرِ:.. - حدقا هر بن مَُاذٍ لتقي حكن ع أراجد نن زاب كتا الأغتش عن ب 
e‏ َال رَسْوْلُ الله 4: «إِدَا صل أحَذُكڪُ رَكْمَتٍ الْفَجْرِ فَلْيَضْطَجِعْ عَلَ يَمِيْيِدك. وَف الاب عن عا ج 

PE‏ ار ٿڪ آي ير ينگ ڪس صي عرب ن هذا ا م وَقَدْ روي عَنْ عَائْعَةَ ن الى 

صل رَكْعَق جرف : بَيْتِهِ اضظجَحَ عل يَمِيْنِهِ. وَقَد رَأى بَعْص أَهْلٍ الْعِلْم أنْ يُْعَلَ هَدَا اسْيِحْبَابًا 

باب ما جَاءَ إا أَقِيْمَتِ الصَّلَاهُ قلا صَلَاة إلا الْمَكْتؤيةٌ: × حَدَكَتا خمد بن مَنِيْم؛ حَدَئنا وح بن باد حَدَكنا تا وكْريًا بن إسْحَاقٌ 


® 
١ 
$ 
3 
e, 


0 ار TE‏ سے ءَ بْنّ يسار عَنْ أ أبي هُرَيْرَءَ #6 قال: قال ان الله #: «إذا ات الصَّلَاةٌ قَلّا صَلَدةَ إلا 
ألم اي لله بن عَمْرِو وَعَبْدِ الله بْنِ سرس وَابْنِ عباس وَأَذّيى مد قال أَبُوعِيْسَى: 0 
بفتح حيم و کسرها 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الاضطجاع إلخ: الاضطجاع سنة» e‏ الشافعية. ونقول بالإباحة» ونومه بيد لم يكن على طريق العبادة. أقول: لو تأسى واقتدى أحد بعادته رثن 
من الضحجع؛ > فلا بد من أنه يحرز الثواب. وأنكر مالك بن أنس سه الضجع بعد سني ارال إنه كان بعد التهجد قبل ال ركعتين» وبوب مالك حل قي موطئه على الضجع بعد التهحد؛ وقد 
ثبت عنه إنكاره بعد ركعي الفجر. وقال ابن حزم ببطلان صلاة من ترك اا بار هه وفعله يك ثابت بلا ريب. وأما قوله ي فأخرحه أبو داود وصححه ابن حزم» وأخرجه 
الترمذي وصححه» وني سنده عبد الواحد بن زياد من رواة الحسان بحسب المختار. قوله: باب ما حاء إذا أقميت إخ: قال الظواهر: من كان E‏ انقطعت صلاته» ولیس هذا عند 
أحد. وأما إذا أقيمت فلا يشرع في صلاةء إلا في سنن الفحر عند الأحناف والموالك» ومذهب | الأحناف أن يأ هما بشرط وحدان الركعة وأدائهما حارج المسجد. وأما الموالك فقال مالك 
ملك: يأ بهما حارج المسجد بشرط رحاء وحدان الركعتين» وني «الحلاب» وهو من معتبرات الموالك: أن يأني مما وإن ن الم يدرك إحدى الركعتين. وأما 000 الأحناف وسّعوا من وحهين؛ 
3 الطحاوي في حواز أدائهمنا داحل المسجد بشرط الحائل بين موضع e‏ الجماعة؛ أو تكون الجماعة في المسجد الصيفي» ويؤديهما في في الشتوي أو عكسه» وقال في المشكل الآنار في 
لحصة الى لم تطبع: يأ بمما داحل المسجد عند ضرورة شديدةء فالحاصل أن ' ن أداءهما داخل المسحد ليس أصل مذهبنا. وكذلك يروي ملهبنا غيرنا أيضًا مثل القسطلان. ولم يثبت ينبت أداء السنن 
ا إلا مرة أو مرتين أداء سني المغرب في غير المسحد النبوي. ثم ركعتا الفجر إما واعقناة کر ؛ فلا نحتاج إلى الجواب ب آنا و ا 
العبادلة الثلائة ابن عمر واب 0 و انايد قريةاى ا تة أن تسعًا من السلف التابعين كانوا يأنون مما بعد الإقامة, وفي سبعة تصريح 
الأداء حارج ١‏ المسجد» وق ابن يوم أداؤ هما داعني املسجحد» وحوابه عندي موحود. وأما حديث الباب عن أبي ررح ست ود و ارم لواف الح ولو اد رار 
المسلم)ا؛ ولكن أخرحه مرفوعا 5 ووقفه حماد بن زيد في معاي الآثار»» ونقل الشافعي في (كتاب الأم» من قول م ووقفه ابن علية في 
لامصنف ابن أبي شيبة)» وإسماعيل بن مجمع ف «علل أ بي حاتم ؛. وقال أبو حاتم : والصواب أنه موقوف كما في تلخيصه؛ ولكنه روي بطريق» إلا أن دات اغدين أ ن حكمهم بالوقف يكون من 
حيث میم الأسانيد لا من سند واحد. ووضعه البخاري في الترجمة ولعله تأثر من ال تلف ا وف «تذكرة الموضوعات» محمد ب بن طاهر المقدسي: الصواب أنه موقوف. وهو من 
حفاظ الحديثء إلا أنه مال إلى التصوف». اد5 وتكلم البيهقي في «معرفة السنن والاثار» في الوقف والرقع؛ وغرضه إنبات الرفع» وفيه أن التلميذ سأل حماد بن سلمة هل هو عنه و فال حماد: 
نعم ولكن مادا وقفه في المسلم». لكين متردد في ما نقل اأبيهقي ؛ فإن السائل عن حماد هو ابن عيينة» والشافعي من أخمص تلامذة ابن عيينةء ولما رفعه “ماد عند إبن عيينة» كيف لا يرفعه ابن 
عبينة؟ و كيف لا يطلع عليه الشافعي؟ والشافعي مع کون قوله الجديد ما هو مختار | الشافعية الآن موانقا لما روي عن أبي هريرة *#نه- مم يرفعه مع أن الرفع يفيده» وأما قوله القع فموافق لنا. 
Ogg E Eas‏ لى الوقف: وبوب ابن أبىي شيبة في مصنفه على هذه المسألة» وصنيعه في موضع الباب يدل على الوقف» وأيضًا ُ يرفعه حيث أخرجه تحت الباب. وممن 
رفعه أبو حنيفة في مسنده للحوارزمي» وإنٍ رأيت في لاحاشية مسند الخوارزمي» -المطبوع ب لادهلي0- أن بعض الرواة يروون عن أبي حنيفة: #إلا ركعي الفحر)» وأما e‏ 
ل«مسند أبي حنيفة4» وما وحدت هذه الزيادة عن أبي حنيفة. وصنيع مسلم د ا ل ا ا لي ل ا E‏ بعض الرواة 
بروونه رفمًا ووقفاء منهم سفيان بن عيينة» كما حررت مع التردد من؛ وإسماعيل بن بحمع وقفه في «عال أ بي حاتم#» وذكر الترمذي من الرافعين أيوب وورقاء إلخ. أقول: وقفه عمرو بن دينار 
آخيرًا -كما في «حاشية الأم4- وحماد بن زيد وحماد بن سلمة وابن عيينة والإمام الشافعي وغيرهم مد ون «العمدة عن الصحيح ابن خزعةة: فنهى أن تصليا في المسجد. فإن لم يكن سهرا 
من الناسخ» فهر فاصل في المسألة. قوله: وني الباب عن ابن بحمينة وعبد الله بن عمرو إلخ: أقول: إن هذا لعله سهو الناسخ؛ فإني لم أحد الحديث عن عبد الله بن عمروء بل عن عبد الله بن مر 
كما ي لأفراد دارقطين». وعن ابن عباس فما في #المعجم الصغير» للطبراني» وعن ابن سرحس قي لامسلم»» وعن أنس ف في لاصحيح ابن خزيعة» ثم في «(السنن الكبرى» للبيهقي؛ وفيد: لإذا 
أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة إلا ركعي الفجرا» بسند حجاج بن نصير | الفساطيطي عن عباد بن كثير» عن عمرو بن دينار» وأما لاححاج بن نصير» فمختلف فيه» أحذ عنه ال و 
كتاب الجمعة: ووثقه ابن معين» وقال ابن عدي في «الكامل»: لم أحد عنه منكرًا. وأما #عباد بن كثير» فائنان» رملي وبصري» والأول ريما يحسن أحاديثه» وأما الثاني فساقط» el,‏ 
زاوی ادت مر الأول» وأوفرت القرائن ثم رأيت في اكشف الأحوال في نقد الرحال» أن الفساطيطي 0 00 0 متأخر, ولم جل على كتاب. وقال البيهقي: لم أجد 
لمذه الزيادة أضلة تمل عه أا موضوعة. أقول: لا يمكن قول ف ا ل 0 رق اکا ان بن عدي): روي حديث الباب عن يحيى بن نصر بن حاحب 
وفيه: ولا ركعن الفجراء وحسنه الحافظ في الفتح»» وصححه السيوطي في «التوشيح على البخاري». أقول: ل والحال اد قاد ار هنين تاماه إحراج ما يكون 
منكرًا عن الراوي؟ وييى بن نصر مختلف فيه؟ وأقول: إن زيادة إلا ركعي الفجر» وزيادة: اولا ركعي الفحر) مدرحة من الرواة. 0 إن مثار النهي أداء ركعي الفجر داحل المسجد؛ ولي 
رترت را ريا اتير الكو القاري» نقلا عن ااصحيح ابن خزعة» عن أنس ضجه: أن البي يك حرج يومًا قبل أن قيمت الصلاةء فرأى رجالا يصلون الركعتين؛ 


حاشية: قوله: إذا صلى أحدكم ركعي الفجر فليضطجع على يينه: الكلام في هذا الحديث من وجهين» أحدهما: الاضطجاع بعد سنة الفجر. وثانيهما: الاضطجاع على الشق الأيمن :أن الأول 
حدا دعي يض A‏ إلى وحوب الاضطحاع؛ ورود الاس دل ا قرعلا ا لو لم يفعله بطلت صلانه الفريضة. وذهب حماعة إلى كراهة 
00 بدعة . والقول ١‏ المختار ما ذهب إليه جمهور العلماء أنه يستحب. وقال الإمام أبو حنيفة: إن كان للاستراحة ودفع الثقل والتعب الحاصل من صلاة الليل فحسن» وفعله لج كان مدا .الله لله 
أعلم. وأما الثاني وهو الاضطجاع على الشق الأيمن» وسكنا كان اده التكرفة ان الاحوال: كلياء اقتيل: الحكمة أن لا يستغرق في النوم؛ لأن القلب الذي هو المضنة الصنوبرية معلق بي حهة 
اليسارء فلو نام على شقه سير ذا تر ن قوله: : إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة: یتفر خ عليه أنه لا يصلي سنة الفحر | ذا أقيم لفرضه» بل يوافق e‏ و نكا 
إن خشي أن تفوته ركعة ويدرك الأخرى يصلي ركعي الفجر عند باب المسجدء ثم يدل مع الإمام؛ اك أمكنه الجمع بين الفضيلتين» وإن حشي فوههما دحل مع الإمام في الصلاة؛ الات 
الجماعة أعظم» والوعيد بالترك ألرم. 


ننه قوت المختذي: إعن قدامة بن موسى محمد بن الحصين]: ليس لهمماء وليسار مولى بن عمر عند المصيف إلا هذا. 


يٿ أبي هُرَيْرَهَ ه# حَدِيْتُ حَسَن. وَهَكَذَا تك انت وو م بْنُ عَمَرَ و 3 حقو ا بن فشي و غا ع 
ثرون ونا عن عَطَاءٍ بن يَسَاِ عن أبي هْرَيْرَة هه عن الت ©ك. وَرَوَى حَمَادُ بْنُ ريي وَسْفْيَانُ بن عَُيْنَةَ عَنْ عَمْرِو ب ديتارِ وَل 
يَرْفَعَاُ وَاخَدِيْتُ | الْمَرْفوْعٌ صح عِنْدَنا وَقَدْ رُوِيَ هَدَا اييف عن أي هرر م #ه عن الئَيَ 4# مِنْ عَيْرِ هَذَا الْوَجْهِء رَوَاهُ عَيِّاضُ 
بان القِنَْا اليضرئ عن أي ملك عن أي خرب «#» عن الى . وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ التي 4 
وَغَيْرِهِم؛ إا أَقِيْمَتِ الصَّلَاه ا أن لا صل الرَجُلُ إلا الْمَكْيُوْية. . به يول سيان الكّوْرِيٌ وَابْنُ الْمُبَارَكِ وَالسَافِِئُ وَأَخْمَرُ وَإِسْحَاقٌ. 
باب مَا جَاءَ فِيْمَنْ تَفوْتهُ الرَكْعَمَانٍ قبل الْمَجْر يُصَلْيْهِمَا بَعْدَ صلا ة الصبّح: +5- حَدََنَا َد بْنُ عَمْرِو السَّرّاقُ حَدَّمَنَا عَبْدُ الْعَزِيْزِ بْنُ 
ڪڍ عن سغڍ بن سَعِيي عن حم ِن ٳراڃي عن جد َي # قَالَ: خَرَجَ رَسُوْلُ الله # فَأَقِيْمَتِ الصَّلاكُ مَصَلَيْتْ مَعَهُ لصب 

نُصَرَفَ الك 4# فَوَجَدَني أَصَنَّ» كَمَالَ: «مَهْلَا يَا يِس أَصَلَاتَانِ مَعَاك قُلْتُ: يَا رَسُوْلَ الي لم أن ركفث ركم افج 
قال:«قلا إِدَنْ». قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ محمد ن إِيْرَامِيْمَ لا تَعرفُهُ ِكل هَدَا إا مِنْ حَدِيْثِ سَعْدِ بْنِ سَعِيْدِ. وَقَالَ سُفْيَانُ بن عْيَيْئَة: 
سَمِعَ عَظاءُ ب اي رَيَاحِ مِنْ سَعْدِ ُن سَعِيْدٍ هَذَا الَدِيْتَ. أت عت انظ نزت قل نأف گا : الحييث لم 


الا 


9 
3 


يروا بسا أنْ يُصٌَّ الرَجُلُ الرَكْعَتَيْنٍ بَعْدَ الْمَحُوَبَة َبْلَ أَنْ تَظِلْمَ الشَّمْسُ. قال أَبُو عِيَْى: وَسَعْدُ بْنُ سَعِيْدٍ یی هو أخو نی ي سوب 


PI 0‏ صل ل 


ەر 9 ےا وهو وا 2 3 
الأَنْصَارِيٌ. وَقَيْس هو جد يحى بْنِ سَعِيْقِ وَيُقَالُ: هْوَ قَيْس بْنْ عَمْرو وَيُقَالُ: هو قَيْس بْنُ فهو راستاد هدا الْحَدِيْثِ لَيْسَ بِمُمّصِلٍ 
العرف الشذي: .... فقال: #أصلاتان معا؟» فنهى أن تُصليا في المسحد إلخ. فيكون ليث محا على شر ابن ریت فلم أن ا الا هد اواز داخل المسجد. رار ن ارا مالك» 
مرسلاء وليست فيه زيادة لافنهى أن تصليا إلخ6. وكذلك أحرحه في «مسند البزار»» وليست الزيادة فيه أيضًا. وأما مؤيدات ما في ااصحيح ابن خزيعة)ء فأحر ج الدارتطن في لأفراده) حديث 
الباب عن ابن عمر ما مرفوعًا بسند يى بن الضحاك بن عبد الله البابلى ربيب الأوزاعي» وكان يروي من كتاب الأوزاعي وأحذ عنه البخاري مطلقا في كتاب الحج» وعندي أنه من رواة 
الحسان» وحكي: لما بلغ ابن معين إلى الشام» وكان البابلي ثمهء فأهدى | إلى ابن معين النقد من الدراهم والطيب والحلوانء فأحذ ابن معين الحلوان والطيب ورد النقد ثم قال رحل ليجى بن 
معين: ما تقول في ييى. البابلي؟ قال: وال لهدية طيبة» ولكنه واللَّهِ ما سمع عن الأوزاعي شيئًا. وراوي الحديث المرفوع ابن عمر ضجماء وأما فتواه ففي لاموطأ مالك» وامعاني .الآثارة: أن تصليا 
حارج المسحد بعد الإقامة. وكذلك روى حديث الباب .عضمونه ابن عباس اء وأفى بأداء الركعتين خارج المسحد كما في معان الآثارة. ثم نعتبر باعتبار الأصول هل بحد فرقًا بين الداحل 
والخارج؟ فأقول: في نص الحديث فرق بين الداحل والخارج؛ فإن في حديث مرفوع: الإذا كنت في المسحد ونودي للصلاة فلا تخرج حي تصلي معهم إلخ4؛ حعل مناط الحكم من يكون داخل 
المسحد. ومن يكون خارجا عنه ليس له هذا الحكم» وكذلك في حديث مرفوع: «إذا كان المصلي في المسجد يدعو له الملائكة حي حرج إلخ4؛ فأدار الحكم على داخل المسجد. وأما في مسائل 
الفقه فكثير من أن تحصى» مثل كراهة الجماعة الثانية ونوم المعتكف وغيرهما. قوله: عياش بن عباس إلخ: هذا السند غير مبند عمرو بن دينار» وما سبق من القطعات كان بسند عمرو بن دينارء 
ولو صح عن عياش ليكون أفيد للشافعية» ولك متردد في حديث عياش» وأخرجه الطحاوي أيضًا مرفوعًاء ورجاله ثقات إلا أبو صالح كاتب الليث» روى عنه البخاري في المتابعات» فلا يكون 
أقل من رواة. الحسان» وأحرحه أحمد بن حنبل في مسنده» وفي سنده: عن عبد الله بن عياش» ولي لالطحاوي».عن عبد الله بن عياش عن أبيه» وابن عياش صدوق» وقد يغلط» وفي سند «المسند) 
بدل (أبي سلمة» أبو غم الزهري» ولي رحال اسسند أده أي أب شيم فلا وهم سهر الناسيع» وأبر يم بمهول» فصار حديث عياش بن عباس مترددا في وبحت الطحاوي مط وحاصه إن 
مزعوم الشافعية أن مناط حكم حديث الباب شرو ع الركعتين بعد الإقافة) والحال أن إنكاره َة مثل هذا الإنكار ثابت على من شرع بعد الإقامة وقبل الإقامة وبعد الفراغ من الفريضة:؛ أما 
بعد الإقامة فحديث الباب» وأما قبلها فما في «موطأ مالك4) وأما بعد الفراغ عن الفريضة فما سيأي من حديث» فعلم أن مناط الحكم ليس ما زعمتم بل شيء آخرء وهو عدم الفصل مكانًا 
والخلط مع الصفوف. وأتى بحديث: «لا تحعلوا هذه الصلاة ,كصلاة قبل الظهر وبعدهاء واحعلوا بينهما فصلا», وسند انمث وكين ا ا أيضًا في مسنده» وغيره أيضًا بألفاظ أحرحوها 
تحتاج إلى بيان الدقائق العربية الى ليس هذا محلهاء وفيه حكم طردًا وعكساء وهو | إثبات المطلوب ونفي الضد. ويرد على مختار الطحاوي أ نه لو كان الراد ما زعمت من ذلك اللديث للزم عدم 
ضرورة الفصل مكانًا بين سنن فهر وفريضتهاء مع أن م يقل أحد هلل نعي مسالة كرامة عالطة لمارف صحيحة في فسهاء > كما في المسلم) في باب الجمعة؛ إلا أن حمل هذا الحديث على 
هذه المسألة غير صحيح؛ > وبالجملة بحث الطحاوي صحيح» ومحمله ظاهر. ومحمله عندي أن الفصل أعم من أن يكون زمانًا أو مكاثاء ولا يرد سنن الظهر؛ فإن عدم الفصل زمانًا صحيح فيها 
وحائن وأ مر البي ية بأداء الركعتين بعد المغرب في البيت؛ لا في #سنن النشائي» بسند قوي: العليكم هذه الصلاة في البيوت»» فدل على أن المطلوب من حديث: لا تحعلوا هذه الصلاة 
كصلاة إلخ» الفصل زمائًا ومكانًا. ثم أقول: إن للإقامة أيضًا بعض دحل في مناط النهي. قوله: باب ما حاء فيمن تفوته إلخ: اشتهر فيما بين المصنفين أنه لا قضاء للسنن عند أبي حنيفة صل 
والحق أن للدسئن قضاءً؛ ولكنه أف بعد روج الوقت كما في نايت" وإذا فاتت ركعتا الفجر فنقول: لا يقضيهما بعد طلوع الشمسء وهر القول القديم للشافعي» وأما حديده فهو أن 
يصلي قبل طلوع الشمس. وأما مالك وأحمد ها فموافقان لأبي حنيفة مله وقال محمد بن الحسن سله: يقضيهما بعد طلوع الشمس قبل الزوال» وهو المختار؛ فإن أبا حنيفة وأبا يوسف أيضًا 
0 منعان من القضاء بعد طلوع الشمس. وني «الدر المحتار»: قضاء الفرض فرض» وقضاء الواحب واحبء وقضاء السنن سنة. قوله: عن حده: أي جد سعد. وف جده اختلاف كثير» قيل: هو 
قيس. وقيل: قيس بن عمرو. وقيل: قيس بن قهد. وقيل: قيس بن زيد #ه. قوله: مهلا يا قيس إخ: قوله يق هذا إما قبل شروعه في الركعتين» وإما حال شروعه فيهماء وإما بعد أدائه إياهماء 
رظي أنه بعد أدائهماء لا حال شروعه كما يدل الذوق السليم» ولا قبل شروعه؛ فإن نص الحديث يدل على أنه قد شرع فيها. ولامهلا) بمعئ «اترك» و«اكفف) ولعله أراد الذهاب إلى بيته 
فقال يِ: «اكفف»؛ وليس المراد مهلا أي انقض صلاتك. قوله: ا : هذا الحديث يفيدنا في ن في الح ين الصلاين في وقت واحدء فان مدلول اللفظ الإنكار على الجمع بين 
الصلاتين. للا ا أنه يصلي فريضة أحری» بل زعمه 85 أيضًا أنه يصلي السنة» وإنكاره َة ثابت مثل هذا و في أحاديث, منها ما 
أحرجه ابن أي شيبة في مصنفه بلفظ: ملي المح متا وه نوا ی الله بن سرحس: «بأية صلاتيك اعتددت؟» ومنها ما فى حديث عبد | لله ابن بمينة هته قال البي 4: «(آلصبح 
أربعًا؟4. وحديث الباب مرسل» [وصله أسد بن موسى في لاصحيح ابن حبان»» وأكثر المحدثين إلى إرساله] ولنا ما روي عن ابن عمر تهما: لا صلاة بعد الفجر حى تطلع الشمسء ولا بعد 
العصر حى تغرب الشمس | لخ. وقال بعضهم: الحديث متواتر؛ لأنه مروي عن قريب من عشرين صحانً. قوله: قال فلا إذن: قال العلامة مة حي الدين ١‏ الكافيجي : إن الإذن) الى هي ناصبة 
المضارع» ويقال: | الها من الحروف مغيرة من اإذا الشرطية. ويحوز كتابتها بالنون» أي إذن. في حديث الباب ورد: «فلا إذن4» وفي ١ابن‏ ماجه): الافسكت لني کی وي (مصنف ابن أبي 
شيبة): فلم يأمره ولم ينهه» وني بعض الروايات: أنه ية ضحك. واحتلف أهل للنعين ١‏ في شرح لفظ الباب: فلا إذن»» فقال الشافعية: معناه: فلا بأسَّ إذن, أي يجوز أداؤهما بعد الفحر قبل 
الطلوع» وقال الأحناف: معناه: فلا تصل مع هذا العذر أيضّاء أي افلا إذن» للإنكار. وكان يختلج في صدري أن الفاء صحيحة وفصيحة على قول الشافعيةء أما على قول الأحناف فلا تكون 
مربوطة» فنظرت هل أحد نظيرًا أم لا؟ فوحدت في الآية: «(أَنَسِحْرٌ هَنَآ َم أ م لا مُبْصِرُونَ € قال الزمخشري: إنه إنكار وقد دحلت الفاء ثم تتبعت الأمثلة لمثل .. 


حاشية: قوله: قال فلا إذن: وني رواية: فسكت إة. قال ابن عبد الملك: هذا يدل على حواز قضاء سنة الصبح بعد فرضه لمن لم يصلّها قبله» وبه قال الشافعي. قال علي القاري: سيان أن 
الحديث لم ب: يثبت» فلا يكون ححة على أبي حنيفة ملك كذا في «المرقاة»6. 


ےر وو وهم 


ُحْمَّدُ بن إِبْرَاهِيْمَ ایی لم يَسْمَعْ مِنْ قَيْس. وَرَوَى بَعْضُهُمْ َد | اليك عَنْ سَعْدِ بُ سَعِيْيِ عَنْ حم بن إِبْرَاهِيِمَ: أذ 
اب ما جَاءَ في إِعَادَتهِمَا بَعْدَ طلُوع السَّمْيس: ٣‏ حَدَّكَنَا عُقْبَةُ بن مُكْرَمِ الْعَمّمْ الْبَضْرِيٌء حَدَّكَنَا عَمْرُو بْنُ عَاصِمِء حَدَّنَنَا هَمّامُ عَنْ 
قا عن الكطر بن آئیں؛ عن درن تهبلدء عن أي رة ج کال قل زرل اله : دمن لم صل رعق الجر ليها بغ م 
لع الشنثر» ال اپو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ لا تغرف ا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ وَقذ رُرِيَ عن ان عْمَرَ 4 أنه فَعَلَهُ وَالْعَمَلُ عل هَدَا 


بَعْضٍ أذ هُل الْعلم؛ وَبِهِ يمو ساد الكَوْرِيُ رالشاي وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ وَابْنُ ا الْمُبَارَكِ قَالٌ: ك0 | الَْدِيْتَ عن هَمَام 


كم 
ص ب 


5 لوس تاد خو هَدَ | إلا عمرَو بْنَ عاصم الكلاى. َلْمَعْرُوْف مِنْ حَدِيْثِ فاده عَنٍ عن الٿظر بن أل عَن ڊير ن هيلك عن اي 
هُرَيْرَة مه عن العو 48 لال اذيك رَكْعَةٌ مِنْ صَلَاةٍ الصَبْح قَبْلَ أَنْ ن تظلعَ انس قد أذ رك الصَبْحَ). 


بَابُ ما جَاءَ في في الأريّع قَبْلَ الظهر: 0.:- حَدَّتَنَا بُنْدَانُ حَدَّثَنَا ر بي إِسْحَاقٌ عَنْ عَاصِم بن ضَمْرَة عَنْ عل فك 


+ ا‎ e ور ر ربعا وَبَعْدَهَا ر مت + وف ب 28 به نا‎ e 


30 ا ا ع خا بت به رال لن نخدم Eas E‏ لجل قبل ار أرب ا 
ارو الاك سُحَاقَ. وَقَالَ بَعْضُ اھ ES SEDI‏ 
ب ما جَاءَ في الركتتين : بَعدَ a E‏ يوب عَنْ نافع» عَنٍ ابن غُمَرَ د قال: 


ف o)‏ 2 ا 2 کک E 2 r‏ / م ميس ع اع > م ان 1 ع 34 م م ت 8 ص ص م 
5000500 كُعَتَْنِ قَبْلَ الظهْرِ كان با ل: وني الاب عَنْ عل وَعَاوْمَة كد ل أَبُو عِيْسَى: حَدِيْثُ ابْن عْمَرَ ا حَدِيْتُ حَسَنْ صجیح. 


العرف ادشذي: هذه ا محاورة أي استعمال مثل افلا إذن» للإنكار فوجحدت أمثلة» منها ما في امسلم» المحلد الثاني أن النعمان بن بشير وهب لابنه من الزوجة الثانية حصة ماله؛ فقالت له زوجته: 
إن لا أرضى ما لم يكن البي ي شاهدا على هبتك فحاء إلى البي ييا فقال النبي يكهِ: اهل وهبت لغير هذا لابن من البنين أم لا؟» فقال: لاء فقال البي يج لافلا إذن»؛ فاستعمل اللفظ للإنكار 
والنهي» ومنها ما في لامعجم الصحابة» للبغوي استعمال لفظ: افلا إذن» للإنكارء وأمثلة أحرء فإذن شرحنا نافذ. وتمسك الشافعية بلفظ اافسكت البي يوا وأقول: لما سبق الإنكار أولاء 
فكيف ما كان لا يدل على الإباحة والإجحازة وشبيه هذا ما في لاسنن النسائي) عن عائشة فجي قالت في حجة الوداع: صمت يا رسول الله وأفطرت› اي القد 
أخسنت يا عائشة». فظاهره يدل على أن ن الصوم والإتمام حسن ي السفر» ولم يثبت بت يثبت في واقعة من وقائعه مَل والشيخين الإتمام في السفرت واستمر أمره بَا بالقصر في السفر بإقرار المحدثين» وأنكر 
002 از الإتمام في السفر» وعن ع ابن عمر فما مرفوعًا في (العمدة) : صلاة السفر رکعتان ومن ترك السنة كفرء وروايات أحر دالة على النهي عن الإتمام في السفرء فليس مراد قوله عجك: 
ا الأحسنت» إحازة الإتمام» بل مراده إغماضه بي عما فعلت عن عدم علم بالمسألة» فكذلك ههنا إغماض عن فعله عن عدم علم. ومن مستدلاتنا ما سيأتي من الحديث القولي وفعله لها حين رحع 
من غزوة تبوك» وكان إمام القوم عبد الرحمن بن عوف» أحرجه أبو داود في باب المسح على الخفين» وفيه: فلما سلم قام البي باز فصلى الركعة الي سبق هاء ولم يزد عليها شيئا». ورد أبو داود على 
من قال: من أدرك الإمام في الركعة المنفردة عليه سجدتا السهو. قوله: باب ما جاء في إعادقما إلخ: ينبغي للحنفي أن يأ مما بعد طلوع الشمس قبل الزوال؛ لما مر سابقا. حديث الباب قوي 
صححه الحاكم ف «المستدرك)» ولعل في اتلخيص المستدرك» إقرا ر الذهي بصحة الحديث. وإ تتبعت | الحديث واحتمع عندي بعشرين طريقا -وما وحدت فيها ما ذكر الترمذي من المكن- 
خمسة في امسند أمدااء وحخمسة في سنن الدارقطي), وثلانة ق ((السنن لسنن الكبرى) للبيهقي» واثنان ف لاصحيح اب بن حبان)» واتنان ف اامستدرك الجا كما وواحد في لاجامع الترمذي) وواحد في 
«تذكرة الحفاظ) للذهي» وواحد في «السنن الكبرى) للنسائي. ومدار كلها قتادة إلا أن بعضًا من الرواة يعبرون معن الحديث بامن أدرك من ركعة من الفحر قبل طلو ع الشمس فليصل ركعة 
بعد طلوع الشمس»؛ والمراد من الركعة الصلاة لا الركعة الواحدة. ومراد الحديث ليس ما زعم الحافظ من لحوق هذا الحديث هما مر: من أدرك ركعة من الفجر قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك 
الصلاة. وبعض نن التتصيل مر ع تابا ويام اندي ي ى سي ن الفجر لا الفريضة. قوله: إلا عمرو بن عاصم الكلابي: a as‏ قوله١‏ والمعروف من حديث قتادة إلخ: 
غرض المصنف إعلال ١‏ الحديث. اقول لا عكن إعلال اي ال أنسن عن بضر ن فنك عق أبي هريرة» وفي سنن الدارقطين» و«السنن الكبرى» 
للبيهقي عن حلاس» عن أ ابي رافع» عن ل O‏ عن أبي هريرة. فلا يمكن إعلال الحديث المروي بثلاث طرق. قوله: باب ما جاء في الأربع قبل الظهر: قال 
ابن حرير الطبري: الأربع والثنتان قبل الظهر نابتة» والأكثر عملا إلا ربع. أقول: لقد أحذ ابن حرير في الكلام والدليل على أكثرية الأربع ما في «أبي داود» عن عائشة ما كان يصلي أربعًا قبل 
الظهر في بيي؛ ثم يخر ج فيصلي بالناس ثم يرجع إلخ. قوله: عن عاصم بن ضمرة: حسنه المصنف يك ونقل في هذا الكتاب توثيقه عن البحاري في أبواب الزكاة باب زكاة الذهب)» فقال: عن 
عاصم بن ضمرة عن علي» وعن الحارث عن علي ف ثم قال: وسألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث؛ فقال: كلاهما عندي صحيح. وصحح روایته ابن قطان المغربي في (كتاب الوهم 
والإيهام)» وروی الحافظ عن علي بن أبي طالب وه : أنه پر كا التطبيق» » وفيه عن عاصم بن ضمرة» و جنه الحافظع فثبت تقوية الحافظ رواية عاصم. وأما أهل المذهبين فلهم كلام؛ يقول 
الشافعية: إن الأربعة هذه مسن فْء الزو ال» وقال ١‏ الأحناف: ! ن الر كعتين نحية المسجد أو نحية الوضوء» ولكن الحق لا يتجاوز كلام ابن حرير الطبري. 
ا قوله: من لم يصل ر كع لفجر إلّ: و رد أبي حنيفة وأبي يوسف: : لا قضاء نسنة الفجر بعد الفوت» لا قبل طلوع الس و ها وه مق انبل مه لان النقة نما أدّاها رسول 
الله يدوه ولم ثبت أنه اماي شر اف على رد اداه تار و بلة التعريس» والنفل المطلق لا يقضى بعد الصبح ولا بعد ارتفاعهاء وقال محمد: أحب إلي أن يقضيها إلى وقت 
الزوال؛ لأنه علي قضاهما بعد ارتفاع الشمس غداة ليلة التعريس» ولهما: أن الأصل في السنة أن لا تقضى؛ لاختصاص القضاء بالواجب» والحديث ورد في قضائها تبعا للفرض» هذا ما ذكره 
الشيخ في (اللمعات4. انا حضف الناي N‏ لم يثبت» كما يشعر كلام المؤلف أيضًا بضعفه. قوله: ر كعتون قبل الظهر 6 اعلم أن محمد بن الحسن ET‏ 
قال: هذا تطوّع وهو حسن» وقد بلغنا أن الني يت كان يصلي قبل الظهر أربعًا إذا زالت الشمس» فسأله أبو أيوب الأنصاري ديه عن ذلك فقال: إن أبواب السماء تفتح في هذه الساعة» 
فاحبّ أن يصعد لي فيها عمل)» فقال: يا رسول الله أيفصل بينهن بالسلام؟ فقال: لاء أخبرنا بذلك بكير 6 البجلي عن إبراهيم والشعبي عن أبي أيوب الأنصاري. وقال شارحه علي 
القاري: أجمع حديث في هذا الباب ما رواه اللجماعة إلا البحاري من حديث أم حبيبة بنت أبي سفيان: أا معت رسول الله يو يقول: «ما من عبد مسلم يصلي لي كل يوم ثنيَ عشرة ركعة 
تطوّعا من غير الفرائض إلا بىئ الله له ّا في الجنة)ا» زاد الترمذدي والنسائي: للأربعًا قبل الظهرء وركعتين بعذهاء وركعتين بعك المغررب» و ركعتين بعد العشاءع. وركعتين قبل صلاة الغداة). 


جامع الترمذي ۲۲٢‏ الجزء الأول 
اب آخَنُ بج حَدَّكَنَا عَبْدُ الوَارثِ بْنُ عْبَيْدٍ الله الْعَتَكْ الْمَرْوَرِيُ حَدَّتَنَا عَبْدُ لله بْنُ المْبَارَكِ و ا الحَذَاءِء عَنْ عَبْدِ الله بْن شَقِيْقَ 
م #د: أن الكو د كان إَِ لم يُصَلَ أ ربعا قَبْلَ اهر صَلُاهْنَّ بَعْدَهَا .قال ا ابو عیسی : هذا نت حَسَنُ غْريْب؛ نما نَعْرِفْهُ مِنْ 
ت 0 ا سار 2ك ° o‏ ص 
حَدیث بن الْمْبَارَكِ مِنْ هَذَا الوّجه. ٠‏ وراه اه قَيْس بن الرَِّيْع عَنْ شُعْبَةء عَنْ خَالِدٍ الخد اء و هذا ول تله عه | رَوَاهُ عَنْ شعبة غير 
م 9 o a‏ ته or‏ کک ° , ٤‏ س اق 5 يا ماو هو شه س وى وو وه > 

ل ني اط کد یق عن عند خی أن قل ناي ب كذ ...حدقا ع خخ تک و ی ازز ع 
ل ام حَبِيِبَّة دتما قَالَتْ: قال رَسُوْلُ الله ك: لام مَنْ صلل َل الظهْرٍ 


ن6 


َرْيَعَا وَبَعْدَهَا أَرْيَعَ حَرَمَهُ الله تَعَالَ عَلَ الثّار. قَالَ أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌَّ غَرِيْبُ. وَقَدْ روي مِنْ عير هد | الْوَجْه ٠‏ حَدَّتَنا بُو 


ê 
32 


شر ئ ی نحا تاوق خاک لزنن ان لد حل تا الْهيَْمْ بْنُ حُمَيْدٍ قال: أَخْبَرَن الْعَلَامُ بن ا لحارثِ 
1 


عن القاسم ي عَبْدِ امه عن عَنْبََة ن أي سُفيَانَ قاله سيعت أ خبي ام َب ما زوج التي ولد تقول سَمِعْتُ رَسُوْلٌ الله حك 
وله من حاف عل ريع كعات قبل الم وزع دخا حر لل عل اقاره قا أو نت ذا ديت حَسَن سبع خرن 
مِنْ هَدَا الْوَجُه. وَالْقَايِمُ هُوَابْنُ عَبْدِ لرن يُحْتى ابا عد الم وَهْوَمَوْلَ عَْدِ اليم بن َالِ ِن يَِيْدَ بن شاي وَهْوَئِقَةُ ساي وَهْوَ 


To 3 4‏ لأساه ه ا م وو نات ساض rs rg‏ ما ف ت سا واس 8٠‏ > ولاج 
اب ما جاء في ازع قبل عضر f‏ حَدَتَنَا بُنْدَارُ مد بن شا حَدتنَا بو عام حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عن أبي إِسْحَاقٌ» عَنْ عَاصِم بن صرب 


کے 


8 ا صلل الم ات ر صل ان وم ل املايستة شري وتن يتام من اام 


ا العاص 
لوز ع قبل العطر وا ج بِهَدَ ا ایی ول نو مى نیل يتن ان ن ني الق ورا لاون واخ 


ر 9ے ي ھر معي قوم ا می 6و ل غير | 
دك بو E‏ ا ا و عل في مئان سمه جنك ی ختر ی کر اي ١‏ قال درجم ةاضق قل 


۹ َم 2 2 27 ص 7 5 
العصر أرَبَعًا) ل أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ غَريْبٌ. 


سرا قي 2 سے سے صر سر © ت اأ س ا س 5 ۰ سر دس 0 ا فر صر سے ص - سر ا م سے ۾ ىر ل 
باب ما جَاءَ ف في الرَكْعَتَيْنِ م . ا فو 446 حَدَثنا محمد بن المت حَدَكَنَا د يَدَلْ * بن المح حَدَدُنَا عبد المَلِكِ بن 
و2 


ا ا تر 0 5 7 تريس 7 12 ر 6ت سےا سے 5 مو ا ل 7 8 


ابن آي العحوز الأسداي 
ار ا ا 


كمي نة ند ترب وذ EET‏ افر ر« فل هو أللة 


بو عِيْسَى: حَدٍ ت اين مَسْعْوْوٍ 4 حَدِيْتُ غريب ِن َد حَدِيْثِ ابن مَسْعْوْدٍ فته لا تعر َه إلا من حَديْتِ ع للك ن معدا عن غار 
ا 11 > س طن 


اب ما جا أنه بص مَا في البَیْبِ: ب دتا حت بن مين کد امتاعيل نن انزجع عن ؤب عن تان ابن عمَرَصه ١‏ قَالُ: 
َع القين 8 يمقر بَعْدَ الْمَغْرب في بَيْتِهِ 4 وف في الاب عَنْ ر رَافْع بن خَدِيْجَ وَكَعْبٍ بن عجر 57 ن قال | ابو عِيسَى: حَدِيْتُ ابْن عْمَرَ 


5 ص 3 32 ت 

یی صحيح. 

العرف الشذي: قوله: باب آحر: من فاتته الأربعة قبل الظهر يأ ها بعد الفريضة, ثم لنا فيه قولان» قيل: يأ ها قبل الر كعتين ا وقيل: بعدهماء وهو المختار؛ لوفاقه الحديث. قوله: من 
صلى قبل الظهر لظهر أربعا إلخ: حديث أم حبيبة ثا يفيدنا في أربع قبل الظهر» وصححه الترماءي. قوله: باب ما جاء أنه يصليهما في البيت لست داه السنن ف ات سنة وافضل كما ف 9اا رر 
أصل المذهب» وأما أرباب الفتيا فأفتوا | بأن الأ الأفضل في المسجد؛ لبلا يلزم التشبه بالرو ا اه يتوهم الناظر أن هل السنة أيضنًا يتر كون» وأما في زماننا 
فيمكن الفتوى بأدائها في المسحد؛ فإن الناس متكاسارن» ولا يأتون ما في البيوت إن فاتتهم في المس.جدء 


حاشية: قوله: الشعيني: [ لمعحمة وفتح المهملة بالمثلثة. ] قوله: وبعدها أربعا إل: قال الشيخ ابن الحمام: احتلف أهل هذا العصر في ألما تعتر غير ركعي الرتبة أو هساء وعلى الثاني هل 
تؤدى معهما بتسليمة راس او فار جماعة: لا؛ لأنه ! إن نوى عند اتحرع الس م يدق ف تة الثانية أ و المستحبٌ لم يصدق في السنة» ووقع عندي أنه إذ إذا صلى أربعًا بعد الظهر 
بتسليمة أو ثنتين وقع عن السنة والمندوب» سواء احتسب هو الراتب منها أو لا؛ لأن المفاد بالحديث المذكور أنه إذ ذا أوقع بعد الظهر أريمًا ملفا حصل الوعد الذكور وذلك صادق مع كون الراتبة 
منهاء وكوهًا بتسليمة أو لا فيهماء وكون ار کین ليست بتسايمة على حدة لا جنع مھا وتوعها سنت وإن كان عدم كرفا بتحرقة مستقلة کے من على خلا فين كما عرب ف رر 
السهو. قوله: التنيسي: [بكسر مثناة فوق -وقيل: بفتحها- وكسر نون مشددة فمثناة تمت وسين مهملة. (المغين) إقوله: بدل: مو حدة فمهملة مفتوحتين. ابن اممبر): بضم ميم وفتح مهملة 
وشدة موحدة وبراءء» كمحمد. 


قال العراقي: عت عادة ١‏ لمصنف أن يقدم حسن على غريب» فقدم هنا غریب على حسن» والظاهر أنه يقدم وصفاء عليه مته حسن أو ڪر یب ) فهذا الحديث بهذا اللفظ. لا يعرف إلا مر هدا 
الوججه؛ واتفقفت به وجوه المتابعات والشواهد» فغلب عليه وصف غرابة. 


جامع رمي ۲۷ الجزء الأول 


دیا | بن عل واه حَدَّكَنَا ا ر ان عْمَرَ ن قال: حَفِظْتٌ عن رسول 
الله ل شر رك ات كن يُصَلَيْهَا اللَيْلٍ وَالتَهَارِ: كتير ر» وَرَكْعَتَيْنِ بَعْدَ بَعدَهاء ور كُعَتَيْن بَعْدَ بَعْدَ الْمَغْربِء و ور كع ين بَعْدَ الْعِسَاءِ 
الجر قال وى حَنْصَةُ نهر غم أل كن بس قبل لن ا هذا دك تق صجيع. خاک الحمن ى عق حَدَكَنَا عَبْهُ 


8 0 e e 


اررق حَدَّتََامَعْمَرُ عن الهرِيٰء عَنْ سَالِم عن ابن عْمَرَ هڅ عَن الي 4# مِثْلّهُ قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 

بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ القع يك ۶ مات بَعْدَ التغرب: ٠٠‏ حَدَكَا أو كريب ين محمد ى العلا الْهمْدَاقَ لكؤي حَد؟ 

ا لباب حَدَّكَنَا عُمَرُ بي اي حَثْعَمِ عَنْ يحت ب أ بي بير عن آي لت عن أبي هرن 4 قال قال رَسُوْلُ الله #: «مَنْ صل بَعْدَ 
المَغِْبٍ ست رَكُعَاتِء لَمْ يتكلم فِيْمَا بَيَْهُنَّ سوي عُدِلْنَ لَهُ ادو نق عَشْرَةَ سَنَة). ١‏ قال أَبُو عِيْسَى: وَقَدْ روي عَنْ عَائْمَةَ مه عن 
الت شه قال :من صل ب الَْغْرِبٍ عِشْرِيْنَ رع بى ل يتان لخن كل أ عنتى عبنك أي هْرَيْرَة 4 حَدِيْتُ عرب لا 
تغرف الَا ِن حَدِيْثِ رَيْدِ ن ا لباب عن عْمَرَ بْن اي حَدْعَم. قَال: وَسَمِعْتُ محمد بْنَ إِسْمَاعِيْلَ يَمُول: عْمَرُ بْنُ عَبْدِ الله بن اي حَنْعَم 
ات ما جَاءَ في الَكُعَمَيْن بَعْدَ الْعسَا لاد« خا أب سكم تی بی کل نارين قشل عن الال خَذَّاءء عَنْ عَيْدِ الله ُن 
شي قال : سَأَلْتُ عَائْمَةَ چ عَنْ صلا رَسُوْل الله #. فَقَالَتْ: 5 گن بصي قبل مر رَكْعَتَيْنِه وَيَعْدَهَا رَكْعَتَيْنِء وَبَعْدَ الْمَغْربٍ ثُنْتَيْنِ 


وَبَعْدَ الَو لَعِسَاءِ رَكْعَتَيْنِ »قبل الْمَجْرِ يُنْتَيْنِ. رف اباب عن عل واي غر ءا ريني خب خر لدي کون شزا م 


لعرف الشذي: - وأما لبي ينه فسته المستمرة أ داء السنن في البيت إلا في واقعتين في ر كع المغرب إحداهما: أنه الا ذهب إلى مسجد بي عبد الأشهل فصلى المغرب ثم صلاهما فيه» وروى محمد 
بن نصر الروزي عن ابن عباس ّما: أن عباسنًا دنه أرسله إلى لى البي تيء فرآه يصلي في | المسحد بعد المغرب إلى العشاء. أقول: هنا معلول؛ فإن قصة ابن عباس ذا مشهورة مروية بطرق تبلغ 
خمسين أو ستين؛ وليست فيها هذه الزيادة. في «مسند أحمد»: أن عبد الله بن أحمد سال أباه أن بعض أهل كوفة -وهو محمد بن عبد الرحمن بن أب ليلى- أف بعدم حواز السئن في المسحد قال 
أحمد: صدق» والله أعلم بالصواب. قوله: باب ما حاء في فضل التطوع ست ركعات بعد المغرب. تسمى هذه الصلاة بصلاة الأوابين في عرف الناس» ولم يصح فيها حديث. وحديث الباب 
أيضًا ضعينء والعمل به مع ضعفه. وصح الحديث في الأربع بعد العشاءء وي الأربع قبله ضعيف» وف الأربع قبل الظهرء والأربع بعدعا صحيح» وكذلك في الأربع قبل العصر. قوله: باب ما 
حاء في لركعنين بعد العشاء: هذه الصلاة من السنن الرواتب عندناء حديث الباب يفيد لشافعية لي الركعنين قبل الظهرء ولنا عن عائشة تان ما لي ابي داود». قوله: باب ما جاء أن صلاة 
الليل مثى مثن: قال أبو حنيفة سلك: إن الأفضل أربع بتسليمة في الملوين. وقال صاحباه بأفضلية الأربع بتسليمة بالنهار والمثنى بالليل» [وأفتى به صاحب «الدر المخارة نقلاا عن صاحب 
لاالعيون»] وقال الشافعي بأفضلية مثنى مثنى في الملوين. وقال مالك بن أنس يلك: لا تحوز أربع بتسليمة بالليل. وصورة الاختلاف من أراد أن يصلي أربعاء وأما لو أراد أن يصلي ركعتين فقط 
فليس بمورد النراع. قوله: صلاة الليل مئئ مثئ: هذه الجملة مفيدة للقصرء وقال الشافعية: إن القصر قصر الأفضلية. وقال الموالك: قصر الحواز. ولا يصح القصران على مذهب أبي حنيفة. 
وقال تقي الدين ابن دقيق العيد: إن القصر ليس ممنحصر في هذين القسمين» بل قصر آحر أي قصر أقل ما يصح وما يجوز. وأقول: إن هذا القصر يراد به إذا لم تكن قرائن القصرين الأوليين 
من قوله اغالا أو فعله في أكثر الأحيان» ولم يثبت حديث ينص على أربع بالليل بتسليمة. وتمسك الأحناف في مذهب أبي حنيفة بحدديث عائشة انا حديث الصحيحين: كان يصلي أربعا فلا 
تسأل عن حسنهن وطوهن إلخ. وأقول: إنه ليس بحجة لنا؛ فإن الحديث مبهم» ولا يدل على أا بتسليمة واحدة؛ بل هي محمولة عندي على هيئة التراويح في زماننا أي التسليمة على ركعتين 
ركعتين والترويحة على أربعة؛ ومر عليه أبو عمر في «التمهيد» وقال في شرح الحديث مثل ما قلت» وإنما جمعت بين أربع؛ لعدم الوقفة ولتروخة على ر كعنين» م وجات في اسان الكبرى) 
مرفوعًا: #يصلي أربمًا فيتروح إلخ». ويدل على التسليم على ركعتين عن عائشة ارا ما في لامسلم): (يسلم بين كل ركعتين»؛ وفي «النسائي» عن أم سلمة ©#نا: (يسلم على كل ركعتين»» فلا 
يكون ححة لنا ناهضة؛ فإن الرواة بعضهم يعبرون المراد مجملاء وبعضهم يفصحون بالمراد ويذكرون التسليم على كل ركعتين والأولون ا بكرو التسليم» فلا يمكن الاستدلال بالإجمال. 
فالحاصل أن لم أحد ما يدل على مختار أي حنيفة ملك إلا ما روي عن ابن مسعود نه موقوفاء ولكنه مرفوح حكمًا بسند قري أخرحه ابن آي دة في مص من صلى أريعًا بتسليمة واحدة 
بالليل» عدلن .مل قيام ليلة القدر [فيه أيضا مساغ للحصم بحمل أثره على سنن العشاء الأربع] وإنما قلت: إنه مرفوع حكمًا؛ فإن ذكر فضل العمل لا بمكن لأحد بلا إخبار الشارع» وهذا تتبعت 
الكتب لأحد الرواية عن أبي حنيفة مثل الصاحبين؛ ولكين لم أحد مع التتبع الكثير» ولو وحدت عنه لرححت ولو شاذة. [أقول: إن الترجحيح من حيث الحديث في هذه المسألة لمذهب الصاحبين؛ 
فإن عمله عل كان بصلاة الليل مثى مثنء وبالنهار بأربع؛ لما روينا من أربع قبل الظهر والعصر» وهكذا روي عمل ابن عمر وابن مسعود د في الليل والنهار أخرجها الطحاري.] أحاب ابن همام 
عن حديث الباب بتأويلين» الأول: أن لفظ «مثئئ» ناف للواحد والثلاثة؛ وأما الأربع فليست بداحلة تحته. والثاني: أن معن امئين» اثنان اثنان, فيكون المجموعة أربع ركعات» ولم يقل البي بيا: 
أربعًا أربعا؛ كيلا يرفع القعدة على ركعتين ركعتين. أقول: يخالفه قول الزمخشري إن المراد من لامثين» اثنان فقطء لا اثنان اثنانء وهذا إذا كان اللفظ مكررًا. 


ا المفهوم أن الر كعتين متیر الراتبتين داحلتان في الست» وكذا العشرين في ا حديث الأني» قله علبي فيصلي الؤكدتين تة وي الباثي اجار رر لم يتكلم فيما 

: أي في أثناء أدائهن» رقال ابن حجر: إذا صلم من كل ركعتين. قوله: بسوع: أي بكلام سي أو أو بما يوحب سوءا. قوله: عدلن: بصيغة المحهول» وقيل: بالمعلوم. (المرقاة) قوله: 
وضعفه حدا : أي تضعيفا قويّاء قال ميرك ناقلا عن «التصحيح»: والعحب من عيى السنة كيف سكت عليه» وهو ضعيف بإجماع أهل الحدي يث؟ قلت: ينافيه ما تقدّم أنه رواه ابن حزعمة ي 
صحيحه مع أنهم أجمعوا على حواز العمل بالحديث الضعيف في فضائل الأعمال. قال ميرك: وعن محمد بن عمار بن ياسر: يصلي بعد المغرب ست ركعات» وقال: رأيت حبيبي رسول الله يل 
يصلي بعد المغرب ست ركعات» وقال: امن صلى بعد المغرب ست ركعات غفر له ذنوبه» وإن كانت مثل زبد البحرا. حديث غريب» رواه الطبراني في الثلاثة. (المرقاة) قوله: قبل الظهر 
ركعتين: هذا متمسك الشافعية في سنية الركعتين قبل | الظهر» وعندنا السنة قبل الظهر أربع» وقد جاء فيها أيضا أحاديث كثيرة عن عائشة وأم حبيبة وعلي مجر وهذا قال المولف في «باب ما 
جاء ني الأربع قبل الظهر» وعلى هذا العمل عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي َة ومن بعدهم. وجاء عند الشافعي وأحمد أيضًا أربع» ولكن بتسليمتين» كذا في «اللمعات». قوله: صلاة 
الليل مث مثى: ولي روابة: (صلاة الليل والنهار)؛ وبه قال الشافعي. وقال أبو حنيفة: لأنضل فوا رباع. وعنهما: في الليل مثنء وف النهار رباع. (اللمعات). وما يوافق مذهب أبي حنيفة 
يلط عن عالشة .تير : #كان رسول الله يصلي الصبح أربع ركعات لا يفصل بينهن بسلام)» روا ه أبو يعلى الموصلي في مسنده» وما في (مسلم» من حديث معاذة: أا سألت عائشة: كم 
كان رسول الله ر يصلي الضحى؟ قالت: أربع ركعات» الحديث» وما لي الصحيحين عن أبي سلمة بن عبد الرحمن: أنه سأل عائشة #نا: كيف كانت صلاة رسول الله تلد في رمضان؟ 


جامع الترمذي ۲۲۸ 0 مزاول 


7 ا دع إا هده ده م امم سه اد 1020 i‏ - ماهم )م لر وش ا e‏ 22 # 
فَأَوتِرُ بِوَاحِدَةٍ وَاجْعَلُ آخِرَ صَلَاتِكَ ورا . وني الاب عَنْ عَمْرِو بن عَبَْسَة دك. قال ابو عيسى: حديث ابن عمر مم حديث حسن 
e‏ م 5 ٤ي ٠‏ مص 0" 7 
صَحِيْعٌ.وَالْعَمَلُ عل هذا عند أفل اليم : أن ص صَلاةً الیل مَعَْ مَتْقَ. هو قول سيان الشَوْرِيٌ وَابْنِ ٠‏ الْمُبَارَكِ َالنَّافِيَ وَأَحْمَدَوَإِسْحَاقٌ. 
0 ا 


بَابُ ما جَاءَ في قَضْلٍ صَّلَاةٍ اللَيْل ك4 حَدَتَنَا مُتَيْبَةُ حَدََّنا أَبُو عَوَانَةَ عن أي پش عَنْ * حمِيدٍ بن عبد الرَحْمَنٍ المحتري» عن إلى 
هُرَيْرَةَ ده قال: قال رَسّوُلُ الله :: «أَمْضَلُ | يام غد هر رمضَانَ حفر له لخر أل اش وبع بَعْدَ الْمَرِيْضَةٍ صَلَاهُ اللَيْلْا. ر وف 


الاب عَنْ جَابر وَيلالٍ واي أَمَامَةَ م قال أَبُو عِيْسَى: حَدٍ يثُ أبي هُرَيْرَةَ مه حَدٍ بٿ حسن. اہو بر اسه جنر نن إیایں ور جفقد 


ص ص جم وس ٠‏ 6 2 9 7 1 سے ب ص 7 2 س سس ام 4 ع 
باب ما جَاءَ فى صف صَلاة الى + بالليل: 00:- حدثتا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوْنَى الأنْصَارِيٌ؛ > حَدَّثَنَا مَعْنٌه حَدَّكَنَا مالك عَنْ سه سعد بن إلى 
س 9 م 


سيد الْمَفْبْريٌ» عن أي سَلْمَةَ: أنه ابره أنه سَأَلَ عَائْهَة ة د گی كانث صَلَاء رول الله & في رَمَضَانَ؟ فَقَالَث: مَا کان رَسُوْلُ الله 


6 
13 


هه يَريْدٌ في رَمَضَانَ و ٠‏ َيه عَلَ إِحْدَى عَشْرة ركعة: صل اأ ارت 0 م يُصَلْ أَرْبَعَاه قلا سال عَنْ 
حُسْنِهنٌ وَظُوْلِهنَ» كُمَّ صا لابا فَمَالَتْ عَائْمَةٌ كم: فَقُلْتٌ: يا َسيل | لله اتتا تتامُ قَبْلَ أَنْ تُوْترَ؟ فما فَقَالَ: «يَا عَائْمَةُ إِنَّ عَيْهََ تَتَامَانٍ ولا 


يتام قَلِى). قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا حون حَسَن ج 5 تا اق ب مُؤتى الأنصارق. قتا مغن بن عضَْى حَة تتا مالك عن 
00 0 ی عَشْرَةٌ ر رَكْعَةء يُوْتِرُ مِنْهَا بِوَاحِدَة فَإِذَا فَرَعٌْ مِنْهَا 


o 2‏ م ا رک هھ م ساق 0 وراس اص 0 س ا 0 سا ص سس 00 01 a‏ ر 7 0 
اب مِنْه: 40 - حدما او يب» حدثنا تع ف غ ر حمرَة» عن ابن عباس ف ل: كن سول الله ان ر مِنَ الليل 


م E‏ سے سے ا ص f°‏ 


العرف الشدّي: وأيضًا يخالف قول الشيخ ما ورد عن ابن عمر فلا راوي الحديث تفسير المرفوع: أنه سئل: ما المراد من مثئ مثئ؟ قال: أن تسلم على كل ركعتين. أخرجه مسلم قي صحيحه. 
[قال أيضا بضاء راف من ام التشهد على كل راكعتين» واسشه في يي لامر يحديث اراي عن لفضل بن عباس تة اعلق م ر ر و ر ی 
ا الآثار»؛ وعمله بالتهار أربع لكات لیا والحلق» كما في اسا الآثار) : 0 ل ابن عمر دتما صلى قبل 0 
((فهدا) شيخ الطحاوي ثقة» ولاعلي بن معبدا | تلا اعد بن خسن من رو (الجامع الصغير4؛ وسائرٌ الرواة ثقات؛ وإن ن قيل: إنه يدل على أربع قبل الحمعة» > لا تطوع 
مطلقاء قلت: إن يي تلك الصفحة عن ابن عمر ضما: أنه كان يصلي بالليل ركعتين وبالنهار أربعاء وسنده قوي؛ فإن رواته رواة الصحيحين إلا فهدًا. وروي عن ابن عمر دنا مرفوعا أيضا: 
((إصادة الليل والنهار مثى مثئ»؛ إلا أنه أعله الطحاوي والدارقطين وابن حبان و هرر امحدين)› وقالوا؛ إن لفظ «النهار» وهم الراو ي. وحالفهم البخحاري ويقوي لفظ النهار» ف 37 ج الصحيح. 
ثم أقول لدفع ذلك البحث: إن مراد ما قال ابن عمر ديا هو القعدة على ال ركعتين» لا السلام على ركعتينء وأما قوله لرحل سال عن تفر ر ين مثئ قي ((مسلم»» فالراد به أ د التسامم اول 
وأفضلء والله أعلم وعلمه أتم. فإذن دار المثنرية على القعدة عندناء وعلى على التسليم عند الشافعية» وعلى هذا يقول الشافعية في الوتر: إن المثنوية لما كانت بالتسليم تكون الشفعة في الوتر أيضًا 
بالتسليم لا بالقعدة؛ لحديث عام: «(صلاة الليل مثئئ مثئ)ء فيكون الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين» فإذن يكون معن الواحدة في «أوتر بواحدة): المنفردة (أكلا) عند الشافعية» وأما عند | الأحناف 
فمناه الواحدة (أك). قوله: فأوتر براحدة: هذا اللفظ لا يدل على الوتر بركعة واحدة؛ فإن لفط الوتر حول إلى الخارج» وليس المرا د الوتر لغة؛ فإن معناه اجهل صلاتك وترًا معهودا في الشريعة 
بركعة أي بضم ركعة؛ لقدمة أن ن الأسماء الشرعية كانت في اللغة متعدية» مثل القراءة والوتر والسح وعيرها' فإذا نقلت إلى الشريعة صارت لوازم؛ فإن المزاد يكون منها المدلولات الشرعية» فإذا 
أردنا تعديتها نحعلها متعدية بواسطة البايى فالباء ي: «أوتر بواحده» وؤْوَآمْسَحُوا EE‏ باع التعدية؛ إن المسح کان متعديا في اللغة فإذا تقلنأه ١‏ إلى المع ا ن الشرعي صار لازمًا أي إمر ١‏ ر اليد 
المبتلةء فعديناه بالباء» ولا يتوهم أن في المعن الشرعي أيضًا تعديا؛ فإنه شبيه ما قيل: | إن الا يعلمون» إفي قوله تعالى: وين لا يَعْلمُون» (الزمر: ])٩‏ بمعين: ليس هم علم. لازم. و كذلك فرق 
بين (السميع» صيغة الصفة المشبهة اللازم» و«(السامع» صيغة اسم الفاعل المتعمدي. ومو مي بعض كلام قي هذه المقدمة ف القراءة شيلف حلف الإمام. قوله: واجعل أخر صلاتك وترا: هذا حمول على 
الاستحباب عند الجمهور. وفي متوننا: من كان يثق بالانتباه يوحر الوتر إلى آخخر الليل. قوله: باب ما حاء في وصف صلاة البي بي بالليل: صلاته لتؤلثلا بالليل في أصح الروايات بإحدى عشرة 
ركعة» وفي بعض الصحاح: ثلاث عشرة ر كعة. وقال المحدثون: إن صلاة الليل كانت إحدى عشر ركعة» إلا أن الراوي جمع ما ركعي الفجر؛ لحديث: «صلى البي بي بالليل ثلاث عشرة 
ركعة» منها ركعتا الفجركء وقيل: إن الركعتين صلاة التحية» وقيل: هي الر كعتين الخفيفتين قبل صلاة الليل أو بعدهاء وقيل: مرا ركعتا النفل جالسًا بعد الوتر. ر او و 
مس عشرة وسبع عشرة راكعة أيضاء وتردد فيهما الحدئون. قوله: ما كان رسول الله يق يزيد في رمضان إلح: هذه الرواية رواية الصحيحين» وق الصحاح: صلاة تراويحه تاا نا 
ركعات» وف «السنن الكبرى» وغيره بسند ضعيف من جانب أبي شيبة -فإنه ضعيف اتفاقا- عشرون ركعة. وأما عشرون ركعة الآن | هو ست الفا لرشدنه وكوف مروت حكن 
وإن لم جد إسناده قوياء وفي «التاتارحانية»: سأل أبو يوسف أبا حنيفة: هل كان لعمر فاه عهد عن البي ية حين قرر التراويح عشرين ركعة وأعلن ما؟ قال أبو حنيفة: لم يكن عمر ينه 
مبتدعاء أي لا بد من كون عشرين ركعة مرفوعة. قال المصنئف: لم تكن صلاته تفتلا بالليل أقل من تسع ركعات. أقول: م تكن أقل من سبع ركعات؛ لحديث عائشة كنا أخرحه جه أبو 
داود في سننه: کان يو تر بأربع وثلاث» و ست ونلاث» وتمان وثلاث» وعشر وثلاث»6. وقال الحافظ ابن حجر: إن هذا الحديث أصح ما وقفت عليه في عدد الر كعات . 


حاشية: قالت: ما كان يزيد في رمضان ولا غيره على إحدى عشرة ركعة» يصلي أربعًاء فلا تسأل عن حسنهن وطوهن ثم أريق فلا تال عن حستهن سردن ا یرل ا 
المراد» وإلا لقالت: ثمانيّاء فلا تسأل عن حسنهن وطوهمن» ذكره ابن الحمام» ويؤيده ما ورد: «أربع قبل الظهر ليس فيهن تسليم»؛ والحق أن الأخبار وردت على كلا النحوين؛ فكل أخذ بم 
ترحح عنده. قوله: إن عييٰ تنامان ولا ينام قلبي: هذا من حصائصه ع#. قال الطيبي: فيقظة قلبه تمنعه من الحدث. وإثما منع النوم قلبه؛ ليعي الوحي إذا أوحي إليه ني المنام. قوله: يوتر نها 
بواحدة: وكذا ما مرّ من قوله: «فإذا حفت الصبح فأوتر بواحدة)» قال ابن الهمام: ليس في الحديث دلالة على أن الوتر واحدة بتحريمة مسالفة؛ ليحتاح إلى الاشتغال بحوابه؛ إذ يحتمل كلا من 
ذلك» ومن كونه | إذا ‏ حشي الصبح صلى واحدة متصلة» فأ يقاوم الصرائح الي ذ كرناهاء وغيرها كثير تركناه بحال الشول مه أن > ر اماه حه أسهى ومن الروايات الي ذكرها ما روى 
الحاکم» وقال: على شرطهماء قالت: كان رسول الله يف يوتر بثلاث» لا يسلّم إلا في آخخرهن؛ وكذا روى النسائي عنها ف ات دا اسي . , ذا بسمم اي ركمين الوترء وأخرج الحاكم: 
قيل للحسن: ! إن ابن عمر فنا كان يسلّم في الركعتين من الوترء فقال: عمر ف كان أفقه منه» كان ينهض ف الناسة بالتكبير. وي #مصئف ابن أبي شيبة) : 


جامع الترمذي ۹ الجزء الأول 


fron, e 


E for e‏ هناد ا EE‏ عن انش عن ادر برَاهيمَ» عن 5 عن الأَسْرَدِ عن عَادشة نا قَالت: :کان الي چ 


مِنَ اللَيْل يسع رَكْعَاتِ. وف اا اشر E‏ اقل بن عَبایں اڈ TT‏ 


حدد يك ڪس َر من هذ ا جھ. وَرَوَاهُ سيان ل اوري عَنٍ الْأَعْمٍَ خو هَدا. حَدَثَنَابدَلِكَ حَحمْودُ بن غَيْلانَ» حَدَتَنا جي 


ال 


آم عَنْ سيان عن | ا أبو عِیسی: : وکر ما روي عن التو : في صلا الل تلات عَشرَة رَكْعَة مم لوث راق 


ما وُصِفّ مِنْ صَلَاتِهِ مِنَ اليل تِسْعْ رمَا ت :..- حَدَّكَنَا ُتَيبَةَ حَدَتتا أبُو عَوَائَة ا اوق عَنْ سَعْڍِ بْنٍ 
وكاب عن ةج قا كان الي ب إن شل من الث مق من لك ا و 000 ا 
عَنْ هز بن حَكِيْم قَالُّ: گان E‏ اا کان لبي کنر رز في صلا اش بادا ثُقِرَ في آللاقورنق 
فَدَلِكَ يومد يوم سير حر ج ك کک دارو. قال ابو عِيسَى: رتغ ئن هكا * هو ابن عار الْأنْصَارِيٌ. 

ا أَصْحَابٍ التي . بَابَّ في تول الرَبَ ارك وَتعَاك إلى السّمَاءِ الدمَْا كل ليلج ٠‏ حَدَكَنا تيه حَدََنا 
َو بن عاخن لنگندرَاق عن سُهَيل بن أي صَالِحِء عَنْ أيه عَنْ أي هْرَيْرَة :#د: أَنَّ مَْوْلَ الله ف قَالَ: o‏ 
رف الشلّي: قوه: صلى من النهار يي عغرة ركعة: كسك ابعش فا على وحدة ركنا الوتر؛ فإن عمله لخلا لم يزد على ثلاث عشرة ركعة» فلما قضى ني عشرة ركعة» وعلم 


اا ب لم ن الوتر ركعة» يقال: ثبت صلاته تلاثلا بالليل حمس عشرة ركعة أيضاء وأيضًا لعل هذه | الصلاة ليست قضاء صلاته بالليل» بل رواتبه النهارية» 
وتوهمه رواية أخرجها أحمد في مسنده عن علي وَققه: أنه ج كان يصلي ثلاث عشرة بالليل وني عشرة ركعة بالنهارء وا لله أعلم. قول تاق رول الرب تبارك وتعالى إلخ: حديث الباب 
حديث الصحيحين» م الباب تتعلق بالاعتقاديات لا بالفقهيات» ويكفي الاعتقاد إجمالا كما ف «الفقه | الأكبر»؛ إذ لا يعلم أحد تفصيل المسألة» 0 آمنت بالله وآمنت يمذا كما هو 
المراد عند الله تعالى. ولال ل ل STS E‏ . وف «الميزان4: كان ابن المبارك يعظمه ويوقره. 
اف لبن ا ر اال على شوح اتاد ولي بض تصايف الشيخ قي ادن بن دقن المد E‏ واعلم أن في علم 
الغيب مقامين» أحدهما: مقام المدح» والثان: لي ار ا يه القيود والشروط مذكورة وأما في مقام للدح فلا؛ فإنه مقام المبالغة وليس مه 
صاحب (القصيدة البردة): فإن من ججحودك الدنيا وضرهًا :: ومن علومك علم اللوح والقلم. اراس ا ا أن لا أذكر ههنا إلا نبذة من الكلام. واعلم أن الفلاسفة 
ينكرون صفات الله تعالى» وأما قوهم: إن صفات البارئ عين ذاتهء فيغالطون به الناس» ويلزمهم أن صفات الله زائدة على الذات» فإفهم لا يقولون إلا بصفة العلم للبارئ» 0 سائر 
الصفات» وعلم الله تعالى حصولي عند أرسطو والفارابي وابن سيناء كما هو مصرح لي تصانيفهم» وغفل عنه الناس» فلا يكون العلم إلا زائدًا على الذات» وأما الوحود فهو عين لسر 
ومتحد به» كما قال الأشعري بأنهما متحدان في الحقيقة. ثم الاتحاد على أنواع: الاتحاد في المفهوم» وهو أضيقء والاتحاد في | TT‏ ره الاتحاد في الوجودء وهو أوسع من 
الثان» كما قال ابن سينا: إن الحيوان والناطق متحدان في الوجود ومختلفان في الحقيقة» وينكر الفلاسفة | ڪڪ الإرادة له تعالى والقدرة فإهم يقولون: إن البارئ فاعل بالإيجاب والعلة» ولعل 
كنه مذهبهم أن الحوادث بالعلة الأحيرة» ومحصله أما بغير محدث» ونقول: اوغا كار القدرة لازي كق عر بعلي جا 0 السماوية» وأما الكلام والبصر 
والسمع له تعالى فمختلف بين أهل الة لقبلة» فكيف يرحى قبوله من الملاعنة؟ فلم يبق إلا العلم» وهو ا سر هذا ما نقح لي من مذهب الملاعنة. قال مولانا المرحوم النانوتوي: إن النزاع 
بين الصوفية القائلين تة الفا ت للدات» والمعكلدسن القائلين بغيرية الصفات 0 وأحذ ES‏ لمر ةا الأحرى؛ فإن منبع كل صفة ذات» وأما 
yy‏ م ل عن ذانق ار وا الكو ااي لا اا 0 الأرض فغير دا افون فد صرح العارف الجامي بتسليم المرتبتين عند 
0 تفق القوم على ان لله تعالى كمالين: كمال اق وكمال ایق ارو بن الهمام رنك.) : إن أفعال البارئ معللة بالحكي وأجمع عليه المحدثون والفقهاء ولا يلزم 
منه الاستكمال 0 الفلاسفة | الملاعنة؛ فإن الصفات فروع كمال Ts‏ لخار ج مثل ضياء الشمسء ذكره في بحث الأمر. وقي تحريره: إن العلة التامة مقدمة 
SS e‏ لا يتصور عدم تقدم الفاعل على فعله» وهو مختار المتكلمين والسبكي في لاجمع 
لجوامع. وإعلم أن المتشايمات مدل زول الله إلى السماء الدنيا واستوائه على العرش» فرأي السلف فيها الإبمان على ظاهر ما ورد وإمهاله على ظاهره بلا تأويل وتكييف» ويفوض أمر الكيفية 
1 3 00 وأما ما نسب إلى بعض السلف مثل ابن عباس فما e‏ الاك القرآنية -على تقدير صحته- فالراد بيان مختملات. ويتوهم من #جامع الفصولين») -وهو من 
- النهي عن الترجمة لوه ارد EES ESN‏ ن متهي عنه تفسوها لا ترججتها تحت الألفاظ من الشقو واليد والوحه وغو ا لا لتأويل في 
ا للشرع» وق التكلمون:: إن مدعت وهر اسل ومذهبنا -أي المتكلمين- التأويل بالعقل وفاق الشرع» وهو أحكم ومعناه أ ن أصل مذهب أهل السنة 
التفويضء وأما التأويل فعند الضرورة والمقابلة مع الغير من مخالفي أهل هل السنةء والمتكلمون إنما احتاحوا إلى التأويلات عند امناظرة مع معاندي الإسلام» فما قال بعض الناس من | الألفاظ ال ركيكة 
في حقهم فبريئون عنها. وأما مذهب المبتدعين في المتشايمات فالتأويلات المخالفة للشريعة الغراءء الموافقة لعقولهم القاصرة» عياذا بالله. ومذهب المشبهة أن الله حسم كالأجسام ومذاهب أخر لا 
أذكرها.وأما تفويض السلف فيحتمل المعنيين» أحدهما: تفويض الأمر إلى الل وعدم 0 على من تأول كيف ما تأول بسبب إقرارهم بعدم العلم. وثانيهما: تفويض التفصيل والتكييف إلى | 
ال والإنكار على من تأول برأيه وعقله» ومرادهم هو هو الاحتمال الثاني لا الأول. وأ ما المتأولون من أهل الحق فثلاث فرق: تأول أرباب اللغة بالاستعارة أو التشبيه وتأول الصوفية مثلا في 
نزول الله بالتجلي» وهو ظهور الشيء في المرتبة الثانية» وتأول المتكلمون بنزول ملائكة الله أو رحمة الله الخاصة» والمتكلمون طائفتان: الأشعرية هم المنسوبون إلى ا وتوابعه 
الشافعية والمالكية» والطائفة الثانية الماتريدية: هم المنسوبون إلى أبي منصور الماتريدي» وتوابعه الأحناف» وأ بو انين وابو رر مار ا سنا و الحنابلة فلا ينتسبون إلى 
الماتريدي والأشعري. واعلم أن لفظ «الأشاعرة» يطلق على جميع من الأشعريين والماتريدين» وأما الأشعرية فقالوا: إن لله 200 صفات ذاتية أزلية قديمة» وهذه سبعة: العلم والسمع والبصر 
والقدرة والإرادة والكلام والحياة. وصفات فعلية» وهذه حوادث مخلوقات له تعالى» وليس بقائمة بالبارئ. وأما الماتريدية فقالوا: إن الصفات الذاتية فسبع وقديمة؛ وأما ما الصفات الفعلية فقديمة 
أيضاء ' وهي الي تكون صفات الله تعالى مع أضدادهاء وم أجد هذا التعريف في كتب الكلام» نعم موحود في كتاب الإيمان ن «الدر المختار». ومثال | الام الفعلية فمثئاها الاماتة والاحياء 
والغضب والرضاء وغيرها. وأدمج الماتريدية جميع الأنواع تحت جنس واحد» وسموها بالتكوين» والبحاري أيضًا قائل بالتكوين؛ والتكوين صفة ثامنة لله تعالى. وقال الأشاعرة في الصفات 
القديمة: إن التعلقات حوادث» وقال الطحاوي: إن الله حالق قبل أن جلى ورازق قبل أن يرزق. وأقول من حانب الماتريدية: إن شيئا آحر ما يتعلق بالبارئ ويسمى بالفعل» وهذه التسمية مي 
وهو مثل النزول إلى سماء الدنيا وغيره من الحزئيات الين تكون متعلقة بالبارئ» ولا يكون له نوع في | البارئ قديمّاء وهذه الأفعال حوادث» ويقول الماتريدية: إا ليست بقائمة بالبارئ بل من 
حاشية: حدثنا حفص» ا 0 اجتمع المسلمون على أن الوتر ثلاث لا يسلم إلا في آخرهن. وقال الطحاوي: حدئنا أبو العوام محمد بن عبد الله بن عبد اللحبار المرادي؛ 
حدنا حالد» حدثنا عبد ال حمن بن أبي زياد عن أبيه عن الفقهاء السبعة: سعيد بن المسيب وعروة بن ع الزبير والقاسم بن محمد وأبي بكر بن | عبد الرحمن وار بو ربد وغييد الله بن عبد أ الله 
وسليمان بن يسار» في مشيخة سواهم أهل فقه وصلاح؛ فكان ما وعيت عنهم أن الوتر ثلاث لا يسلم إلا في آحرهن» هذا كله في «الفتح لابن الهمام. قوله: نقر في الناقور اله (المجمع) 


جامع الترمذي .۲۳ الجزء الأول 


«يزل الله تارك وَتَعَالَ إِلَ السَّمَاءِ الدُٺيَا کل لَْلَةِ حِيْنَ يَمْضِي تُلْتُ اللَيْلِ وَل فَيقُولُ: أنَا الْمَلِكُء مَنْ دا الَذِي يَدْعْوْنِ كَأسْتَجِيْبَ لَه؟ 
8 اي ساني تَأَعْطِيّهُ؟ مَنْ ا الذي يَسْتَغْفِدْفِ كَأَغْفِرَ لَه؟ َا يرال كَدَلِكَ حى يُضِوءً الْمَجْرُ. وَفي الاب عَنْ عع بن أبي طَالِبٍ 
اي ب سَعِيْدٍ وَرِفَاعَةً ا وَجُبَيْرِ بن ن مهم ر وَابْنَ م شن أي الدّرْدَاءِ وَعْْمَانَ بن أي الْعَاصٍ #-. قال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ أي 

ج بي لك ال لو و ر هذا اصع رابات 

بَابُ مَا جَاءَ في الْقِرَاءَةٍ اليل م حَدَدَنَا مود د 0 بْنُ عَيْلانَء حَدَّكَنَا تا سی بن إِسْحَاقٌ» حَدَّكَنَا ماد د بْنُ سَلَمَةَ عَنْ نَابتِ الْبْئَافَ عَنْ عَبْدِ 


الله بن رباج الأَنصَارِيّء عَنْ أ أي قَتَادَة م: أَنَّ الى #: قال لاي بَحخر: «مَرَرْتُ بك وَأَنْتَ فر وَأ وَأنْتَ ت لَخْفِضُ مِنْ صَوْتِكَ). فَقَال: 8 


أْمْمَعْتُ مَنْ تَاجَيْتُ. قَالَ: ١‏ «ارْفَعْ مَلِيْلا». رَقَالَ لِعْمَرَ «مَرَرْتُ بِكَ وَأَنْتَ تَقْرَأ ونت تَرْفَعٌ صَوْتَكَ). قَال: إن اط الْوَستَانَ وَأظرد الشَّيِطاقَ. 
1 ». وف الاب عَنْ عَائْمَةَ وأ انی وَائیں وم سَلَمَةَ واب عَبَّاين «. /1)- حَدََّنَا فيب 0 


الج عَنْ عَبْدٍ الله ہن ای قَيِين قَالَ: سَأَلْتُ عَائِْمَةَ ضد: كيْقٌ کان قِرَاءَهُ الگ چ بِاللَّيْلِ؟ فَقَالَثْ: کل دَلِكَ قَدْ گان يَفْعَلُ؛ ريّمَا َس 


١‏ س م 5 م 


اا ت ےر se‏ ل . لالت . م سلج ےر 7 رپ ر وي ر وي > ,بم 52 و م ام بي 
بالقراءة وَريما < جَهَنَ مَقُلْتٌ: ا ند يٽه الذي جَعَلَ في الامُر سَعَه. قال ابو عِيْسّى: هَذَا حَدِيْتُ صَجِيْحٌ عَرِيْبٌ. قال أبُو عِيْسَى: حَدِيْث ابي 


عل مل مو 


a 


8 
ت ص 


تاد مه حَدِيْتُ عَرِيْبٌ. ونما سند يحت بن ِسْحَاقَ عن عمد بين سَلمَة اکر الاس انما رَوَوْا هَذَا الحَدِيْتَ عَنْ نَابتِ عَنْ عَبّدِ الله 
بن رباج مُرْسَلَا. LOA‏ حَدَمَنَا بو ڪر محمد بن افم الْبَصْرِيٌ حَدَّتَنا عَبْدُ الَسَدِ ِن عَبدِ ازات عن إِسْمَاعِيْلَ بن مسلم الْعَبْدِيّ عَنْ أي 
اليكل الاج عن غائيقة مخ اف قم لكي جك بابد من الان ليلق ال أَبُوعِيَْى: هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْه. 


العرف الشذي: مخلوقاته» وأما مشرب الحافظ ابن تينمية في الصفات الحوادث: إنها قائمة بالبارئ وحوادث وغير سخلوقة» ويدعي أنه يوافق السلف الصالحين» ويقول: إن الله تعالى يقوم به الحوادث 
باحتياره» ولكنه ليس ما لا يخلو من لواش 0 وقال: إن بين الحادث والمخلوق عمومًا وخصوصا؛ فإن الصفات الحادثة وسائر أشياء العام 
حوادث» والصفات ليست .عخلوقة» بخلاف سائر أشياء العالم الممكنة ما الأشاعرة فيقولون بأن ١‏ البارئ عر امه ليس بمحل للحوادث» وقالوا: لا فرق بين الحادثٍ والمخلوق. وأقول: إن اللغة 
تساعد الحافظ ابن تي تيمية؛ فإنه إذا كان زيد قائماء يقال: 0 وإن زيدًا متصف بالقيام» ولا يقال: إنه حالق القيام» فكذلك لما كان | الله موصوفا بالنزول» فلا بد من قيام 
النزول؛ وكون البارئ عز برهانه متصمًا بالتزول لا عالقا له» وبعين ما قال ابن تيمية قال البخاري بأن الله متصف بصفات حادثة إلا أن الشارحين تأولوا في كلامه, ومثله روي عن آي حف 
وأي يوسف ومد بن امسن ير بسند صحيح في كاب الأسماء والصفات ؟» حيث قارا من قال: «إن القرآن مخلوق» كافرً أي من قال بأن القرآن ليس صفة البارئ» وأنه معزل وبائن عن 
ذات البارئ» وليسوا بقائلين بأن ١‏ القرآن قدتم ي الكلام اللفظي. فالحاصل امم قائلون بنحدوث الكلام اللفظي لا بخلقه؛ [والكلام نوعان: لفظي ونفسي» والنفسي صفة بسيطة»› من شأفا إفادة 
المنخاطب» وقال الدواني و افسي كلمات يللأ لله أعلم وعلمه أتم] وصنف ابن تيمية في كون البارئ يقوم به الأفعال الاختيارية بحلدًا كاملاء ودل ما روينا على رغم أنف من قال 
بأن أبا حنيفة حهمي -عياذا بالله- فإن أبا حنيفة قائل بما قال السلف الصالحون. فالحاصل أن نزول البارئ إلى ماء الدنيا نزول حقيقة» يحمل على ظاهره» ويفوض تفصيله وتكبيفه إلى البارئ عز 
برهانه» وهو مذهب الأئمة الأربعة والسلف. الصالحين» كما نقله الحافظ في «فتح الباري» عنه» [وفي «فتح الباري) وغيره من الكتب» قال محمد بن الحسن: إن اله مستو على العرش بلا تأويل» ولا 
نعلم تكييفه» وهو محمول ومفوض إليه تعالى] وذهب الأشاعرة المتكلمون إلى ما ذهبواء ثم نقول : إن قول الأشعرية بأن الصفات الفعلية حوادث, لا دليل هم عليه؛ فإها ليست بحادنة» وإن قيل: إن 
للصفات الفعلية ١‏ الى تحت الأسماء الحسين للبارئ تعلقا بالحوادث, فتکون ر إن للقدرة والإرادة وغيرهما أيضًا تعلقًا بالحوادث. ولا تقولون محدوثها. ثم الشهور بين اللدكامين أن الإرادة 
مشلا قدمة» والتعلقات بالمتعلقات الحادئة حوادث وقال ١‏ لحذاق منهم: ! ن الإرادة مثلا والتعلق قديمان» والمتعلق حادث» كما قال الدواني في رسالة 9إثبات الواحب). وليعلم أ ن العلم يتعلق 
بالمعدومات بدون واسطة الصور» وأنكره الفلاسفة الملاعنة. قال ١‏ مناطقة: | ن العلم هي الصورة الحاصلة؛ وقال مير زاهد: إن العلم هي ١‏ الحالة الإدراكية» وقال المتكلمون: إن العلم مدا الحالة 
الإدراكية» ونظيره أن يكون بيت مظلم, وفيه مشكاة وضعت فيها السراح» فانتشر ضياء السراج» ووضعت لمه تمثالاء فإذن قال المناطقة: إن العلم هي التمثال» وقال مير زاهد: إن العلم هو ضياء 
السراج المنتشر» وقال أرباب الكلام: إن العلم هو السراج» فنحول الأمر إلى ذوي الألباب» ولينظروا فيه فيصدق الصادق ويكذب الكاذب» هذا ما تيسر لي الآن في ذكر نبذة الكلام» والكلام 
أطول من هذاء والله أعلم وعلمه أتم. فحاصل الباب أن نؤمن بامتشامات كما وردت بظاهرهاء ونفوض التفصيل إلى الله وورد في النصوص أن لله يمينا ورجلا وحقوًا ويدًا ووحهًا وغيرهاء 
فنومن بظاهرها. قوله: ثلث الليل الأول: في رواية: نصف ال ول رو ثلث الليل الأخيرء واحتار امحدثون الثالثة. وأقول: تحمل الأحاديث والروايات الثلائة على 0 
بنرول الله في الأوقات الثلاثة؛ فإنه تعالى وتقدس لا يشغله شأن ولا أ مرء والأوقات الثلاثة مباركة؛ لأنها أوقات الفراغ عن غير الله تعالى وَتَقَدس. قوله: باب ما حاء في القراءة بالليل إخ: الأفضل 
عندنا في النافلة بالليل الجهر بالقراءة» بشرط أن لا يوذي النائم أو مصليًا آخر. قوله: أسمعت من ناحيت: قال الصوفية: كان أبو بكر الصديق وه في مرتبة الجمع؛ ؛ وكان عمر الفاروق وله في 
مرتبة الفرق» فأمرهما الي يق عرتبة + جمع الجمع. [والحق عدم الدحل فيما لا يحصل لناء ولله در الشيخ الأكبر حين وصل جلا من حالس الأولياء كانوا يتكلمون في مرتبة موسى علتا؛ فقالوا له: قل 
شيئاء قال: لا أقول ولا أدحل فيما لا أ حصله إلخ]. قوله: قام الببي يد بآية إلخ: وهي قوله تعالى: (إن تعد ذه مَإنَهُمْ عِبَادُكَ وان تَغْفِرٌ لَهُمْ فنك انت نت الْعَزِيرُ لْحَكِيمْ)». كاك اي کی لي ر 
الاستغراق» وادعيت أنه لاطلا ما قرأ الفاتحة» ولا شيئا غير هذه الآية في القيام والركوع والسحودء فيشكل الأمر على القائلين بفرضية الفاتجة أزيد منه على | الأحناف؛ فإن للصلاة أصلا على 
مذهبنا لا على مذهبهم» فيفيد الحديث في وجوب الفاتحة» وأما الذي ادعيت يدل عليه طرق الحديث» واستوفيت طرقه» وني «الطحاوي): كان ما يقوم وما بر کع وها يسجدء فدل هذا الطريق 
أيضًا على دعواي. مسألة: تعيين السور من جانب النفس في الصلاة بدون ورود الشرع به بدعة» ويجوز تكرار الآية في النافلة. واعلم أن البدعة ما لا يكون أصله في الأصول الأربعة» ويزعم 
الناظر فيه أنه من أمور الدين» فعلم أن رسوم النكاح ليست ببدعة وإن كانت لغوًا؛ فإن الناظر لا يزعمها من أمور الشريعة» بخنلاف رسوم المأتم؛ فإن الناظر يزعمها من أمور الشرع. 


حاشية: قوله: ينزل الله تبارك وتعالى إل النزول والهبوط واهبط والصعود والحركات من صفات الأحسام» والله تعالى متعالٍ عنه» والمراد نزول الرحمة وقربه تعالى من العباد بإنزال الرحمة وإفاضة 
الأنوار وإحابة الدعوات وإعطاء السائل ومغفرة الذنوب» وعند ند أهل التحقيق: النزول صفة الرب تعالى وتقس» يتجلى بها في هذا الوقت» يؤمن. يما ويكف عن التكلم وكيفيتهاء كما هو حكم 
سائر الصفات المتشايمات ما ورد لي الشرع» كالسمع والبصر واليد والاستواء ونحوهاء وهذا هو مذهب السلف» وهو أسلم» والتأويل طريقة المتأخرين؛ وهو أحكم, وبالجملة هو وقت جعله الله 
تعالى محل ظهور الأسرار وهبوط الأنوار كما يجده أهل الذوق والعرفان» كذا في «اللمعات). قوله: فأستجيب إخ: [بالنصب على لفظ المتكلي وكذا «فأعطيّه» وافأغفرَ له» حوابا للاستفهام. 


(اللمعات)] قوله: الرسنان: [النائم الذي ليس يستغرق في نومه.] قوله: فقالت كل ذلك قد كان إلخ: فيحوز كل من الأمرين» واحتلفرا في الأفضل حارج الصلاة؛ ورحح كلا طائفة, والمحتار: 
أن ما كان أوفر في الخشوع وأبعد عن الرياء فهو أفضل. 


ا جاءَ في فَضْلٍ صَلاةٍ التَلوع في | لمك ون E‏ ا E‏ جَعْمَرِ حَدَتَنَا عبد الله بن م سَعِيِدٍ بن 
بي هِنْدِء عَنْ سَالي أي الئَضرِ عَنْ بُسْرِ بْنِ سَعِيْد عَنْ رَيْدِ بن ابت 4 عن الي ۾ قال: «أَفْضَل صَلاتِكُمْ في بِيوْتِكُمْ إلا 
المحتويّة) وق ديج يسم وجابر بن عبد الله واي سَعِيدٍ وال هريرة رابن ا عبد الله بن سعد 
ورد زَيْدِ بن خَالِدِ امَو ا ا اوعس اسار بي #ء حَدِيْتُ حَسَنُ. وَقَدِ اخْتَلَفُوَا في روّايّة هَذَا الْحَدِيْث: فَرَوَا 


ر وص مي الاسه Je e‏ ا 7 ده د ده 2 و٤‏ ¢ o‏ كو مراع ا ا 1 7 1 EOE‏ 
موسى بن عقبة وإبراهيم بن | ي الْسَضْرٍ مر عا واوققه بعضهم. وروا اه مَالِكُ عَنْ أبي ال رد يرفعه وا دِيث المَرفوع اصح. 
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د لحان تلضزي کا عب ان تعن ید لون ختن عن اف غ الى تر د ع لی ها 


و 
مس لأهاء 0 T4‏ ي ص 8 ت ص 0 
(صلوا فى ب ل ق زا). هذا ين ا 0 
ا 0 بو عِيْسَى: GE CE iS‏ 
0 و ا 
ص 2 ص ي - 2+ وو 5 #8 ماه سے و #8 0 سے © > g‏ م © ل 0 جاع يي م6 دس هم صم 
تاتا ما جاء فَضْلٍ الْوثْر: 5 حَدكدا ققيرة حدنتا ال میا ا ا عن عند الله زن اال وا عبد 
2 ا تاس ١‏ الزوق بالفاء بعلن من مراد 
> ه - 21 ٣‏ 6 پا N a OT‏ 2 ر هه م وض 5 24 o‏ 
الله بْن a PE E OP Nh‏ 25 
العرف الشذي: قوله: باب ها جاء في فضل صلاة التطوع في البيت: اا ا اية) أيضًا. قوله: أفضل صلاتكم في بيوتكم إلا المكتوبة: وبهذا قصر أبو حعفر 
O oT‏ لمسحد الأقصى على المكتوبة؛ فإنه لم يثبت هنه لحولا أد ا الست فى ١‏ لتد الیو ی: قوله: ولا تتحدوها قبورا : في تفسير هذه 
ES‏ الحانظ إن لافج اللاري و قال الى هد ا لعنمله دهي عو ادن لوت إن جور انالا كر لبدو تمله ة ربط بما قبلهاء وقيل: إا تدل على كراهة الصلاة في المقابر» وقيل: 


مرادها أداء الصلوات ف البيوت ولا يعطلها عن ذكر الله. وإذن يدل الحديث على عدم ذكر الله في القبورء ويخالفه ما في لاسئن ابن ماحه» بسند قوي: إن مؤمنًا إذا وضع في قبره» يأتيه ملكان 
فيجلسانه فينظر الشمس كادت تغرب» فيقول هما: دعا دعا لأصلي العصر؛ فإن الشمس كادت تغرب» ويخالفه ما في الصحيحين: إن موسى ةا يصلي في القبر. ويخالفه ما قي لاصحيح 
مسلم: قال الني ييِ: رأيت موسى عة ل ا ل الملك: إن بعض أصحاب التي نة رأى رحلا في 
القبر يقرأ سورة الملك حى ختمهاء فيدل الأحاديث | الله في القبور» وعدم تعطلها من ذكر الله تعالى» ا الله في القبور» ذكرها السيوطي في 
شرح الصدور في أحوال الموتى والقبورة؛ فالجواب: أن الأصل في القبور العدم» وفيه مستثنيات كثيرة بحيث توهم كثرتا أنها الأصل» وأيضًا ذ کر الله في القبور من حواص عباده تعالى لا عامة 
المؤمنين؛ والله تعالى أعلم. قوله: مادام واعلم أن بحث الوتر بحث طويل؛ ولقد صنف محمد بن : نصر المروزي بل كتابًا مستقلا في بحث الوك و هذه بالرو ايان المرقوضة 
والآثار» ولخصه المقريزي. وف الونر احتلافات كثيرة من أوحه كثيرة؛ وما أطنب من الأحناف مثل إطناب ١‏ رفاغ e‏ 1 ار الوتر» فالوتر عند | الأحناف ثلاث 
ركعات بتسليمة وقعدتين» ثم الوتر والتهحد شيئان» وصلاة 0 معينة) E‏ الصلاة بعد النوم؛ فإن التهحد ترك 0 00 ويوافقه اللغة وحديث مرفوعٌ عن ححاج بن 
عمرو» أخحرحه الحافظ في «التلخيص الحبير» وحسن إسناده: أن النوم. أما الشافعية فليس الفرق 0 الوتر والتهحد إلا أن الوتر آكد» وأن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين» 
فمن أتى بثلاث ر كعات فقط بتسليمتين» فقد أتى بالوتر على مختارهم وما أتى بالتهجد. ثم حقيقة الوتر عندهم أ ن الوتر TT‏ » فيكون كأنه من متعلقات التهجحد» فلا 
يمكن لهم قول الوجوب. ثم صرحوا بأن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين؛ ثم جوزون حمس ركعات 0 وتسع ركعات وإحدى عشرة ركعة» وأما ثلاث عشرة ركعة ففي كوفا وترا 
احتلاف» وجزم تقي الدين السبكي بأنه وتر بلا ريب» وأما الركعة الواحدة ففي «كتاب الأم» للشافعي ملله: أن الركعة | الواحدة أيضًا وتر» حيث اعترض على مالك بن أنس ب بأنه لما قال: 
ابا ا و ل ا ا م و ا الشافعي مله : : بأن الركعة الواحدة مكروهة» وف الروضة) وهو من معتبرات كتب | الشافعية: أنه 
يسلم واحدة في وتر رمضان وبتسليمتين في غيره؛ والله أعلم هل يقبله الشافعية أم لا؟ ثم إذا أوتر بخمس أو سبع أو تسع إلى غبرهاء فالأفضل عندهم الفصل أن يسلم ويقعد على كل ركعتينء 
ويجوز عندهم الوصل أيضًا بتشهد في الأخيرة أو الأخيرتين؛ أي لا يقعد على ركعتين ركعتين» وهذا المذكور كان في التهجد, وأما النفل المطلق بالليل» 00 مائة ركعة بتشهد واحد أيضًا 
عندهم, فعلم أن الوتر لإيتار ما سبق من صلاة الليل» ولا فرق بين ل ات aa‏ الكنانية زتهي O O‏ 3 أن الومين ديه بل الأتيرة أو 
الأخخيرتين: لم أحد تصريحه عن الموالك» وإذا بو ف "للوالك والشافية وذ كروك أذ لتر الأ در كا ترقت لين "م يد كرون سائر. الور ي لوا وا الوك اي که عه المالكية فقي 
لاموطأ مالك» أخرج أثر سعد بن أبي وقاص ده: أنه كان يوتر بركعة» وقال مالك: ليم 0 ولكن أدق في الوتر ثلاث ركعات» وتأول الموالك في كلامه» وقالوا: إن الركعة 
حائزة» وأما الكمال فأدناه ثلاث رظي أن كلام مالك يأبى عنه» وني کا ن الركعة الواحدة حائزة في السفرء ولي بعضها: أا مكروهة في 0 وفروع أخر لا أذكرها. 
با ا فلا ا ی اھ إل ر كما e‏ بام el‏ ا الشافعي على الركعة التانية -كما هو مذهبهم- ثم أتم الوتر» صح وتر الحنفي 
عد أي بكر لازي وان وعبات :واو حي قم لف مسنم + شفع وم ع وم بوا مالم نه لا مناص من أن بعض الروا د الليل» ومنهم أبن 
عمر اء وأن بعض الرواية يفصل الوتر عن صلاة الليل» ومنهم عائشة الصديقة ضهن في أكثر رواياتها. قوله: إن الله أمدكم بصلاة إلخ: تمسك الأحناف بمديث الباب على وحوب الوتر على 
e‏ ال 0 الوتر» [وليس أبو حنيفة سك متفردا في قول وحوب الوتر؛ فإن معه جماعة من ال ملف أيضاء ومنهم الحسن البصري] ووحه التمسك 
تد یکول من جن ها ا حب أي الوتر على الخمسة» وتوقيت الوقت أيضًا من أما رات الواحبء ثم قال الخصوم: إن لفظ لأ مد كم» ثابت في سنن ال لفحر أيضاء مع أا 
متكا e‏ إن في سني الفحر أيضًا وحوبا. 00 لحا لس ار ور الراوي؛ فإنه في حق الوترء وأدحله الراوي في سني الفجر من وهمه؛ وكلا الحديثئين مرويان 
عن أبي سعيد الخدري؛ فيحتمل زيادة احتمال لوهم الراوي ورواية.أبي سعيد ينه في سنن الفحر رواها الذهبي في «التذكرة» في ترجمة البحيري سندا ومتئاء وكتب في آحره: لاقال ابن خزيعة: 
لو سافر أحد لتحصيل هذه الرواية لما ضاع سفره»» ووثقها الحافظ في"ذا ا ا ا ل ل وذأننا دوف و ادك وسكت 
عن تصحيحه وتحسينه» وسثل البحاري عن حديث الباب فقال: لم يثبت ماع بعض عن بعض» وهذا من مذهب البحاري؛ فإن الأكثر يعتبرون بالمعاصرة فقط أيضًا. ثم في المعاصرة والسماع 
صررء إحداها: عدم اللقاء وعدم المعاصرة يين الراوي والمروي عنه» فالرواية منقطعة عند الكل. وثائيا: تحقق المعاصرة واللقاء» فالرواية مقبولة عند الكل. وثالثها: ثُبوت المعاصرة لا السماع 
فالروأية مقبولة عند الجمهور» وغبر مقبولة عند البخاري» ويقول البحاري في مثل هذا yS‏ التعبير من البخاري يدل على نفي السماع» والحال 
أن غرضه يكون بيان عدم علمه العا ور ردن ال اد عنما ثم السماع عند البخاري لا يحب أن يكون يي الرواية ية الى تكون تحت البحث» بل يكفي السماع ني غير تلك الرواية أيضاء 


ساسج طلس git‏ لمجت مجتس جوت تاسطططاتتسسجسجد NRA OOH aa‏ وجيت ووو 


حاشية: قوله: ولا تتحذوها قبورا: يحتمل وحهين الأول: أن يكون على ظاهره» وهو النهي غن ذفن امراق اليوت:.والناق: أن يكرك انا وفوا ا سن اي صلوا في رتك رلا 
تتخذوها قبوراء بأن يكرنوا فيها كالأموات في القبور بلا ذكر وصلاة. (التقرير) لا عن اله بن راشد الزوقي: بفتح الزاء وسكون الواو وبفاء. ول و ال ية الله ای مرة 
الزوق وشيخه حارجة بن حذافة وه عند المصنف وأبي داود وابن ماحه إلا هذا الحديث الواحد؛ وليس لحم رواية في بقية الكنب الستة. (التقرير) قوله: أمدكم بصلاة: قال الطيبي: أي زادكم» 
كما حص ارات نارياو رده راصي امريد أن يكون من حنم 0 


نمع قوت المنتذي؛ [الروقي]: فواو ففائء كنسبب عبد. [أمدكم|: زادكم. 


جامع الترمذي ِ ۲ الجزء الاول 
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مِنْ مر النَعم: الو جَعَلَهُ الله أَكُمْ فِيْمَا بَيْنَ صَلَاةٍ الْعِمَاءِ إلى 


وبريدة راي بَصْرَءَ صاب التي 8 000 نك ارج بن اق ینگ رنه لا تر مه إلا مِنْ حَدِيْثِ يزيد بن 


اي حَبِيْب. رَقّذ وَهِمَ بَعْضُ الْمُحَدَثِبْنَ TER‏ | الحييْث فَقَالَ: «عَبد الله بْنُ رَاشد شد اررق وهو رغم 
اب ما جا أن الور لس توه حكن أب رَيْسِ» حَدَّتَنَا بو َر بْنُ عَيّاشِ حَدَّكَنَا أ بُو إِسْحَاقَ عَنْ عاصم بن صمرةء عن عل 


م قال: الْوثْوُ لَيْسَ َنم كَصَلَاتِحُمْ اتوب ب وَلڪِن س سول الله جي قَالَ: «إِنَّ الله ور يحب الْوتْنَ فَأَوْتِرُوًا يَا أَهْلَ الْقُرْآنِ). وَفي 
1 1 1 أي المومنون 1 
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الاب عَن ابن عْمَرَ وَابْنِ مَسْعُوْدٍ وَابْنِ عباس #. قال ابو عِيْمَى: : حَدِيْتُ عل م مھ حَدِيْتُ حَسَنٌ. + وَرَوَى سيان التَوْرِيٌ وَغَيْرُهُ عَنْ 
أبي اشاق ع عَاصِمٍ بن صر عن عل 4 قال لرثز نيس يتنم كهيئة ال 
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بِدَلِكَ بُنْدَانٌ حَدَئَنَا عَبْدَ ار أن أن ی ن وَعَدَ اأص مِنْ حَدٍ دی يٿ اَي بَكْر بن عَيِّاشٍ. وقد رَوَى منصور بن الْمُعْتَمِرٍ عَنْ أبي 


ص 
سے ل 


ات ا جاء فى کر ا ل قر رَيْسِه حَدَّتَنَا ی بْنُ مَكْريًّا بن دَائْدَةَ حَنْ إِسْرَائِيأ » عَنْ عِیسی بن أبي عَري 


عن ُي عَنْ اي تور الْأَذدِيٌ» عَنْ أَبي هْرَيْرَة حك قَال: أَمَرَن رَسْوْلُ الله 4 اترا ام قال بی بن أبي عر وگن الّغير 
9 4 عدا ایا عن ار 1 
7 وَل لّ الل كم يَنَام. وَف الاب عَنْ أي در مق قال ابو عي : حدیٹ اي هر حدیٹ حَسَنُ غريب مِنْ هَذَا الوّجه. وَأبو ثور 


ا 


وَمَنْ بَعْدَهُمْ أَنْ لا ينام الرَجُل حى يُوْتِرَ 


اهر 


أ 0 0 2 0 


العرف الشذي: كما رأيت في بعض الكتب أنه سئل البخاري: هل لفلان سماع عن فلان؟ قال: 3 فإنه صرح بالسماع في رواية غير هذه الرواية» وأحرج أبو داود حديث الباب» وسكت عن 
الحكم عليه» وصححه ابن السكن» وصحيح ابن السكن لا يكون أقل من الحسن لذاته. واعلم أن لفدمي ر لا يفرقون بين الحسن والصحيح. والحديث عندهم صحيح أو ضعيف» وليست 
مرتبة الحسن عندهم» وقال الحافظ ابن تيمية يهه: إن الحسن لذاته والصحيح واحد عند المتقدمين» حن أن نقل الإجماع على وحدة الحسن لذاته والصحيح. وأقول: إن نقل الإجماع مشكل. 
وقيل: إن أول من أحر ج مرتبة (الحسن») هو الترمذي. أقول: قد ثبت استعمال «الحسن» عن البخاري وعن ابن المديئ. وني اطبقات ابن سعد» والمصنف ابن أبي شيبة» في حديث الباب: اإن 
الله أمدكم الليلة إلخااء وقال ابن سعد: إن حارحة بن حذافة من مسلمي فتح مكة, فيكون الإمداد بعد فتح مكة» أي وجوب الوتر بعد فتح مكة, یکون حلاف ما حققت أن وحوب الوتر قبل 
وحوب الخمسة» وكذلك البردان واجبتان قبل وجحوب | الخمسة» فأحيب عما حققت: أن خارحة لعله م يسمع هذا الحديث منه وء بل من صحابي آحره وأيضا الزيادة في هذه الليلة زيادة 
الوترية» وكانت صلاة الليل شفعة قبل هذه الليلة» فالزيادة في الإيتار» وكذلك قال الخطابي: إن الزيادة زيادة الإيتار» ولا يتوهم أن الصلاة ا قبل؛ فإن الصلوات 
الرباعية كانت ثنائية» ثم صارت أربعًاء ولا يقول أحد بأن الثانية غير الأولى. وأقول: إن اتسرح في حر ازمل طول القراءة لا أصل الصلاةء وما من لفظ يدل على أن المنسوخ أصل الصلاة». 
وقد كانت الصلاة فريضة اتفاقًا قبل» وكذلك قال البحاري: إن المنسوخ بعض صلاة الليل لا كلهاء وإني ادعيت أن البخاري قائل بوجوب بعض صلاة الليل ولا أقل من الوتر» كما سيظهر من 
البحاري؛ فإن «من» في ما يكون فيه «ما) ولامن»: عضي في جع البحاري؛ وليست ييانية كما زعم ومن لکلا ي البخاري . وصرح أبو بكر ابن العربي المالكي في لاعارضة الأحوذي 
شرح الترمذي» بأن البحاري قائل بوجوب الوتر» وقال الحافظ: لو لم يخر ج البخاري حديث الوتر على الراحلة» لعلم أنه قائل بوحوب الوتر. وأقول: إنه قائل بوحوب ا 
الوتر على الراحلة؛ فإنه ليس بمقَلدٍ للأحناف والشافعية؛ فإنه يمكن أن يقول بحواز أداء الواحب على الراحلةء كما أن الشافعية يقولون بوحوب صلاة الليل في حقه َة وأدائه إياها على الدابة» 
قاله النووي في شرح المهذب). وسيجيء ء البحث منا على حديث الوتر على الراحلة. وأما أدلة وحوب الوتر فكثيرة» وأذكر نبذة منهاء ومنها: أنه عل لم ينبت منه ترك الوتر سفرًا ولا حضراء 
ولا من الصحابة ولا التابعين» وعدم تركه علج كاف للوحوب. وقال مالك بن أنس لللنه: من ترك الوتر أحكم عليه بالتعزير. وقال الحافظ علم الدين السحاوي: إن الوتر فرض عين» وقال: إنه 
ملحق بالفرائض» وصنف فيه كتابًا مستقلا ذكره في لمنحة الخالق». وأقول: إن القرآن دليل على الوحوب؛ فإن الناسخ لم ينسخ إلا تطويل القراءة. ويقول الشافعية: إن المفروضة ف ليلة 
الإسراء حمس صلوات» فكيف تقولون بوحوب الوتر؟ أقول: إن الوتر تابع لصلاة العشاءء ووقتهما واحدء والأحوبة من جانب الأحناف كثيرة. قوله: باب ما جاء أن الوتر ليس بحتم: تمسك 
الجمهور بحديث ا على عدم وحوب الوترء وأدلة أبي حنيفة مذكورة في تخريج الحداية». قوله: كصلاتكم الكتربة: لا تقول | ن الوتر كالمكتوبة؛ فإن منكر الخمسة كافر» ومنكر الوتر ليس 
بكافر» وكذلك ف الخمسة والوتر فرق اعتقادًا. قوله: ولكن سن رسول الله يكلِن: لا يستدل بهذا على سنية الوتر؛ لأن السنة المصطلحة بين الفقهاء محدث, وأما السنة المستعملة في عبارات الشريعة 
تكون ,معيئ الطريقة المسلوكة» ورمما نحد لفظ «السنة» في حق الفرائض أيضًاء ونظائرها كثيرة لا تحصى. قوله: فأوتروا يا أهل القرآن: قال المحشي: إن المراد من. أهل القرآن المؤمنون» وهذا غلطء 
بل المراد به حفاظ القرآن؛ فإن الفرق بين الحفاظ وغيرهم لا يظهر إلا في صلاة الليل؛ فإن في الوتر سُوَرًا مأثورة» والملجا للمحشي إلى بيان مراد أهل القرآن بالمومنين أن في الحديث أمر أداء 
الوتر» ولو فسر ما هو الصحيح -أي الحفاظ- يلزم عدم وجوب الوتر على غيرهم» والحال أن المراد منه صلاة الليل» وتدل ألفاظ الأحاديث على أن المراد أهل القرآن. وكذلك فسر الكبار من 
الحفاظ والأئمة والمحدثين» كما فسر إسحاق يلك في رواية: أن رحلا سأل ابن مسعود نه عن صلاة الليل» فقال: ليست لك بل لأهل القرآن» أي لا يودي حق صلاة الليل كاملا إلا الحفاظ. 
وفي (قيام الليل» محمد بن نصر رف حديث مرفوع:' إن لله أهلين وحواص» وهم أهل القرآن». قوله: باب ما جاء في كراهية النوم إلخ: في كتب فقهنا أن من يثق بالانتباه يؤر الوتر إلى آخر 
الليل» ومن لا فلا. وكان أبو بكر الصديق وه يوتر قبل النوم» وكان عمر وه يوتر بعد النوم فبلغ البي بيا فقال البي ية: «أحذ أو بكر الحزم؛ وأحذ عمر بالقوة)» وبعض هذا مروي في 
«موطأ مالك». وروي أن البي ييا أوصى لأبي هريرة بالوتر قبل النوم؛ لأنه كان يذاكر الأحاديث. 


الأو ا حَبِيُبُ بن أي مُلَيْكة. وقد اخْتَارَقَوُمُ مِنْ 


حاشية: قوله: من حمر النعم: بضم الحاء وسكون اليم جمع الأحمرء والنعم هنا الإبل» إضافة الصفة إلى الموصوف. وإنما قال ذلك ترغيبًا للعرب فيها؛ لأن النعم أعرّ الأموال عندهم» فكانت 
كناية عن أنها حير من الدنيا كلها؛ لأنها ذخيرة الآخرة وال هي خير وأبقى. (المرقاة) قوله: ليس بحتم كصلاتكم المكتوبة: قال العيئي: لم يقل أحد: إن وحوب الوتر كوجحوب الصلاة. فحينئذ لا 
يخالف قول أي حنيفة يلك هذا الحديث؛ لأن قوله بوجوب الوتر لا يريد به أنه كالصلوات الخمس. قوله: ولكن سن رسول الله ا: أي ثبت الوتر بسنته ب قال القاضي أبو الطيب وأبو 
حامد: إن العلماء كافة قالت: إنه سنة» حن أبو يوسف ومحمد نها وقال أبو حنيفة يله وحده: واحب» هكذا ذكر العييئ» ثم رد كلامهما وأثبت قول عدة من العلماء بوجوبه؛ ولو سَلم فلا 
د" أن حيقة لاف اسر إذا كان استدلاله بالأحبار» منها ما في السنن إلا الترمذيء قال يفِِ: «الوتر حق واجب على كل مسلم» الحديث. قال ابن الهمام: ورواه ابن حبان والحاكم» وقال: 
على شرطهما. ومنها: حديث أبي سعيد قال يَِِ: من نام عن وتر أو نسيه فليصله إذ ذا أصبح أو ذكرهة؛ وقال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين. ومنها: ما رواه أبو داود» ونال يار «الوتر 
حق» فمن .م يوتر فليس منااء كررهء وهذا الحديث صحيح» ولهذا أخرحه الحاكم في «المستدرك» وصحَحه» ونام البحث في #الفتح» لابن الهمام» وفي «العمدة» للعيي. أخرج الطحاوي بأسانيد 
متعددة عن أبي أيوب» عن البي يا قال: (الوتر حق» فمن شاء أوتر بخمس» ومن شاء أوتر بواحدة) ثم قال: فلولا الإجماع على حلاف هذاء لكان جائرًا أن يقال: من أوتر فمخير في وتر 
كما حاء في هذا الخبرء فدل الإجماع على نسخ هذا. (المرقاة) ١‏ 


0 


۳ 


٠‏ وروي عن الْغَيّ خا | نه قال ووعرو ب ا ودين خر اليل كترم مِنْ أَوَلِهِ وَمَنْ يع مِنْكُمْ ن يَقَوْمَ مِنْ آخِرٍ 


ر f‏ : 0 5 
age e‏ - )1 حانج هم طش 2ه e‏ )2 7 
ووو لع جرع رام SE‏ ا" سَطِهِ وَآخِرِهء فَانْتَقى وره حِيْنَ مَاتَ في وجه 
,2 آي در 1 بدل من کا لير E‏ مااي الأخمرس اليل 
م ي 1م 


السَحَرٍ. E‏ او بُو حَصِينِ E‏ بن عاص الاسَڍي. وَفي البَابِ عن عي وجَابرٍ را متدرا نْصَارِيٌ واي فَتَادَةَ 


e‏ قال أَبُو عِيسَى: I E‏ ى E‏ اجو ادل 
2 2 وي ه ؟ ه 9 م ا 1 2 ساق 9 / a‏ عا 050 
باب ب ما جَاءَ في الور بسَبْع: ۷ حَدَّنَنَا َنّاد حَد معاويّة عن لغش عَنْ عَمْرِو بْنِ مره عَنْ يحْيى بن اجار »عن ام سلمة تنا 


مو 


RS e AEE ENA A O ge o E a‏ ان 
قالت: کان الى 4# يُويِرٌ بثلااث عَشرَةء فلما كير وَصَعف أوْثَرَ يسبع. ٠‏ وَفٍ اا نا قال أ انو عبتي - کنا 


ر 


حَدِيْتُ حَسَنُ. وَقَد روي عن الي + | ھ الور يقلات عَشْرَة وَإِحَدَى عَشْرَة وَس وسَبع» رخمیں) > ثلاث وَوَاحِدَ 
E‏ الى 8 گان يُوتِرُ بتلا EAGAN E CT‏ 
صلاة اللي إلى الوثر وَرَوَى في دَلِكَ حَدِيْكَا عن عَائِمَةَ ضمه وَاحْمَجٌّ بمَا روي عَن الى قَالَ: «أَرْتَرُوا يا هل الْقُرْآنِ». قَالَ: إنَّّا عى 
په قِيَامَ اللَيْلِ يفو ل: لاقيام اللي عل ا 

ا ET‏ حَدَّثَنَا إِسْحَاة ف بْنْ منْصْوْرِء ترا عَبْدُ الله بن فيي دتا مام بن رر عن اپ عن غائقة ت 


1 عا فير حاط وبر ام ا 1 01 2 
قَالَت: كَانَتْ صَلَاةُ يَسُوْلِ الله ييه مِنَ اليل تلات عَشْرَةَ ركه يُْيَرْ مِنْ ذَلِكَ سء ال و ين ا آخِرِهِنّ؛ فإذا اذنَ 
2 في الس رس م0 ماء 7 ٤r‏ @ م ہے وگ اص 8 لاس Fo‏ 6 رع 
ب لان ان رفي ال ب عن الي ايوب نە ل ادو سق وَحَدِيث عائْشة چا حَدِیٹ حسّن صجيح وقد رای 


بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الي يه وَغَيْرهِمُ الور ڪي وَقَالُؤا: لا لش في شَيْءٍ مِنْهُنَ إلا في آخِرِمِنٌ. 


ماساجسسسسسصه سسسب 


العرف 20 قوله: محضورة: أي تحضرها الملائكة. قوله: باب ما جاء ف الوتر إلخ: ثبت وتره اة في كل حزء من أجزاء الليل» واستقر أمره آخرا إلى آحر الليل. قوله: باب ما جاء لي الوتر 
بسبع: نقول: !| ن الوتر ثلاث ركعات» وأربع منها صلاة الليل» وتردد بعض المحدثين في ثبوت ما صلى بالليل سبع ركعات» والحق بوا كما مر مئ. قوله: واحدة: نسبة المصنف بركعة الوتر 
الواحد ة إلى الني e‏ قوله: قال إسحاق: غرض إسحاق أن حقيقة الوتر وإيتار ما قبله لا يتحقق 
إلا بركعة واحدة» لا أن الوتر ركعة واحدةء وقول إسحاق يدل على إطلاق لفظ الوتر على تمام صلاة الليل. قوله: أصحاب القرآن: يدل على أن المراد من أهل القرآن کک ات 
حاء في الوتر تخمس إلخ: روابة الباب مشكلة تقتضي بعض بسط في المقام. قوله: لا يلس في شيء منهن إلا في آخرهن: تمشى الشافعية في مثل حديث e‏ 1 0 
ماد وتيا +ع راع باعي بر وا | من حديث الباب ما في امسلم» عن سعيد بن أي عروبة» عن قتادة» عن زرارة عن کک تى عائشة e‏ اب عن 
حاق رسول الله 00 أنبئي عن هبام رسول الله ية فقالت: الست تقرأ: إيَّتأَيّهَا آلْمْرَمَلُ ) فقلت: بلى إخ» [قوها لا يدل على أ 0 
القراءة| قال: قلت: يا ام المؤمنين أنبئيو ني عن وتر رسول الله بیشن فقالت: EG RE‏ الا شاع أن ت فرح اللي فيس ا وها ويصلي تسع ركعات» لا جلس 
فا ا اا ودک ا إلخ؛ فظاهر الحديث يدل على أنه يهو كان لا يسلم على الركعتين؛ ولا على الأربع» ولا على الست» ولا على الثمان» بل على التسع فقط وما 
أحاب الأحناف عن الحديث إلا العيى» وذكر صورة الجواب ولم يذكر مأحذه» فقال: إن عائشة يها ضمت صلاة الليل بالوتر في الذكرء وإنما ست ركعات منها جد وثلاث ركعات وتر» 
والمذكور في حال القعدة حال الوترء ولم تذكر حال صلاة الليل في القعدة» واللجواب صحيح» وأشار الطحاوي إلى الجواب ومأحذه. وأقول: إن مأحذ الجواب أن حديث الباب أخرجه النسائي 
سندًا ومتئًا: كان لا يسلم في ركعي الوتر» «باب كيف الوتر بثلاث»؛ فعلم أن المذكور من الحال هو حال الوتر» وإسناد الحديث في غاية القوة» فيضم هذا إلى ما ف رواية مسلم. ورواية 
النسائي أحرجحها محمد بن نصر في «قيام الليل» وتأول فيه» وقال: إنه مختصر من المطول» وليس السلام على الركعتين والأربع والست والثمان؛ بل على التاسع فقط. وأقول: إن تأويله ركيك 
غاية الركة؛ فإن ألفاظ الحديث تردّه؛ وألفاظ الحديث أربعةء منها ما في «النسائي» ولالطحاوي»: «كان لا يسلم في ركعي الوتر4؛ ومنها ما في امستدرك الحاكم» وما في «البيهقي): او كان لا 
يسلم في الركعتين الأوليين من الوتر»؛ فعلم نصًا أن المذكور حال الوتر فقط» ومنها ما عند الحاكم أيضًا: كان يوتر بثلاث لا يقعد إلا في أخرهن, روي الا تعد افر e‏ 
أخرج الزيلعي وذكر: وروى الحاكم في مستدركه وهذا لفظه: وكان يوتر بثلاث لا يسلم إلا في آخرهنء ثم بعد ذكر كلام الحاكم قال: 00 وأما أنا فوحدت ثلاث نسخ 
ل«المستدرك4؛ وما وحدت فيها ما أحرج الزيلعي بلفظ: لا يسلم4, وإنما وحدت فيها: (وكان لا يقعدا. وظبي | الغالب أن لفظ «لا يسلم» لا بد من أن أن يكون في «مستدرك الحاكم)؛ فإن 
الزيلعي متثبت في النقل مثل ما ليس الحافظ متثبتا» ومن عادته أنه إذا نقل عبارة أحد بواسطة يذكر الواسطة» وإلا فينظر المنقرل عنه بعينه» ويد كر لفظ ١‏ المنقول عنه بعينه» وههنا عبر بهذا 
لفظه)» فلا بد من کون اللفظ «لا يسلم») في مسستدركه؛ وأما الحافظ ابن حجر فأحذ في افتح الباري): «ولا يقعد إلا في آخرهن 4 ونقل في «الدراية على نصب الراية#: «ولا يسلم إلا في 
آخرهن»؛ ولفظ خامس لحديث النسائي أخرحه أحمد في مسنده لاوكان يوتر بثلاث لا يفصل بينهن4)» ولي سنده رحل متكلم فيه. رو ر u‏ بحد الدين ابن تيمية جد تقي الدين 
ابن تيمية المشهور في «المنتقى). وقال بعد ذكر ا الألفاظ : : وضعًف أحمد تبر كت عا E‏ اد المعاد» :: أن ريد يال العد كن ازكرم تقال ثلاث ركعات بتسليمتين» فقال له: 
وأما بتسليمة واحدة ناخد لا باس» فلو كان أحمد تكلم في الخديت: كف قال: NTE‏ ن أحمد بن حنبل لم يضعف إلا الإسناد الذي أحرحه وقد قلت: إن فيه يزيد بن يعفرء 
فإذن لا تفرد ولا شذوذ في حديث «النساني) ولا يجري تأويل محمد بن نصر أصلاء فدل الحديث دلالة صريحة, ونص على نفي السلام على الر كعة الثانية من ١‏ الوترء فإذن ترك تبادر الأحاديث 

الدالة على السلام على الثانية مثل حديث: لافأوتر بواحدة4؛ فإن تبادره للشافعية» ولو لم بجد نصا أصرح ما في الباب على نفي السلام لمشينا على تبادره» ولكنا وجدنا النص ى أصرح على نفي السلام. 
وحديث النسائي يدل على قطع سلسلة التسع ونفي السلام؛ وكذلك نقطع سلسلة السبع المذكور في امسلم» وغيره أيضًا. ولنا حديث آحر عن آي بن كعب ف يدل على نفي السلام» أخرحه 
النسائي في «الصغرى)»: «ولا يسلم إلا في آخرهن4؛ ويقول بعد التسليم: (سبحان الملك القدوس ثلانا», فيكون الحديث صحيحًا عند النسائي؛ وصححه زين الدين العراقي» فلنا مرفوعان صحيحان 
في نفي السلام. وأما حديث عائشة فكو سويت الق «فلا تسأل عن حسنهن وطوفن إلا فالمتبادر منه أيضًا نفي السلام على الثانية؛ فإن النسائي بوب على كيف الوتر بثلاث» ؟ 
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السرف الشدي: : وذكر تحته حديث عائشة: ولا تسأل عن حسنهن وطوغن»؛ وحديثها: #وكان لا يسلم في ركعي الوتر» فإذن حمل حديث عائشة المروي بي «أبي داود) : لا كان النبي رة يوتر بأربع 
وثلاث» وست وثلاث؛ وثمان وثلاث» وعشر وثلاث» على نفي السلام على الثانية» وهو المتبادر» فتم الجراب عما في «مسلم) وعن رواية: «كان يوتر بسبع لا يجلس إلا في آحرهن). والآن أتعرض 
إلى روايات ا ابن عباس ويف فرواياته في بعضها: «أنه یز أوتر بخمس)ء د : سئن أبي د داود» في رواية اية ابن عباس دُما: ولا يسلم إلا في آخحرهن؛: فيكون حديئه مثل حديث الباب» أي يوتر 
بخمس لا يسام إلا في آحرهن» فأشكل علينا الأمر. فأقول: إن في «مسلم» عن ابن عباس دخا تصريح أن صلاة اليل ست ركعات وأوتر بثلاث. فلا بد أن نقطم الركعتين من الخمس لف رواية 
ابن عباس ذثماء ومر الحافظ على رواية #مسلم» وأشار ال ترد حيب بن أي يت أقول: والعجب من الحافظ أنه م يلعفت | إلى متابعاتهء وأذكر متابعاته: منها ما في «الطحاوي): «ثم أوتر 
بثلاث» عن ابن عباس اء وسنده قوي غاية القوة إلا أن في سنده سهو الكاتب؛ فإنه ذكر عن قيس بن سليمان» والحالٌ أنه عن مخرمة بن سليمان. رماع آخر في «الطحاوي» عن آي 
إسحاق» عن المنهال بن عمرو» عن علي بن عبد الله بن عباس: أله ع أوثر بثلاث». ومتابع آخر في «النسائي؟ عن سعيد بن حبيره عن ابن عباس تما فال: «كان رسول الله یژ يوتر 
بثلاث يقر أ في الأول | إلخ» فلا شذوذ ولا تفرد فثبت قطع الثلاث من الخمس. والآن أتعرض |[ إلى رواية عن عائشة فقي قالت: «كان يوتر بخمس لا يجلس | إلا ل أجرهن» تفال الر سود إن 
ثلامًا منها وتر وركعتين منها رکعتا النفل جالسًا بعد الوتر. أقول: إن | قطع اثلاث في حديث عائشة ایا من المنمس متعين» ولگن الركعنين ل أقول: إخما اللتان يوتى هما جالسنًا بعد 
الوتر» وحواب المدرسين نافذ بلا ريب؛ فإن الركعتين حالسًا بعد الوتر ثابتتان في الصحيحين أيضاء ولك لا أرضى هذا الجواب» ووحه عدم الرضا هو أن مالكا ينكر الركعتين جالسًا بعد 
الوتر» مع كون ثبوهما في الصحيحين» وسئل عنهما أحمد. فتال: لا أصليهماء ولو صلاهما أحد لا أنكر عليه» وأما البحاري فأخرج حديثهماء ولكنه لم يبوب عليهماء وظيٰ أن وحه عدم 
تبويبه هو عدم احتياره إياهماء وأما الشافعي وأبو حنيفة فلم يرو عنهما فيهما شيء. وأيضًا حديث عائشة حديث الباب عن عروة بن الزبير» ولم أحد في رواية من روايات عروة الركعتين 
جلساء ولذا أنكرنًا مالك؛ فإنه أحرج حديث عائشة في موطئه بسند عروة» فاي أن الركعتين ركعتان قبل الوترء وإتما جمع الراوي بين الوتر وبين الركعتين قبل الوتر؛ لعدم الوقفة الطويلة 
بينهما من وقفة النوم أو غيرها من وقفة الوضوء أو السواك أو أحرى؛ وحمل الركعتين على هذا امحتمل عندي اقرب من خملهما على ما حمل المدرسون. وأما قطع الثلاث من الخمس فمتيقن»› 
والتردد في حمل ال ر كعتين» وثبت الركعتان قبل الوتر في ١‏ لخارج» كما في «الطحاوي) عن أبي هريرة ويه: أن لا يكون الوتر اليا عن شيء قبل الوتر» ف فتم الحواب عن حديث ١‏ الباب . وأما 
حديث الباب عن عروة فأعلّه مالك بن أنس مه كما نقل في لاشرح المواهب» وأبو عمر في «التمهيد»» وحديث الباب أخرحه مالك لي مرطئه رایت فيه هذه الزيادة وفي «شرح المواهب) 
ا الزيادة حين حرج من الححاز إلى العراق» فبلغت الزيادة مالك بن أنس يك فقال مالك سلكه: إن هشامًا حين ذهب إلى العراق نسمع منه أنه يروي أشياء منكرة» ولا 
هم أن إنكار مالك سة» على ذكره ثلاث عشرة ركعة؛ لان مالك رواه بنفسه؛ فكيف نکر على هشاء؟ وليس باعث الإنكار الر کعتان جالسًا؛ فإنه لم يروهما فليس باعث الإنكار ! إلا ذكره 
وم يجلس إلا في آحرهن» ولكن أبا عمر لم يفصل النقل مثل ما في «شرح المواهب»). واعلم أنه قد سها الحافظ في «التلخيص !ا لخبير» أن حدذيث عائشة ذتكها: ١كان‏ يوتر بخمس لا يجلس إلا في 
آخرهن» حديث متفق عليه والحال أنه حديث «مسلمية؛ ولیس في «البشاري» أصلاء ومثل سهو لحافظ سهر صاحب «الشكاةا؛ وقال: إنه متفق عليه. وف «النسائي» رواية حواز أداء الوتر 
إعاء وليس هذا مذهب أحد من الأربعة» وفي «معاني الآثار» لفظ: «ومن غلب إلى أن يومئ فليومئ»» فدل على أن الإعاء إنما هو للمعذور. وأما من حيث الآثار فلنا ما في امعان الأثار» عن 
المسور بن مخرمة» قال: دفنًا ابا بكر مہ ليلا فقال عمر دل: إن لم أوترء فقام وصففنا وراءه» فصلى بنا ثلاث ركعات» لم يسلم إلا في آحرهن» وسنده صحيح. وفيه عن أبي الزئاد قال: أثبت 
عمر بن عبد العزيز سنه الوتر بالمدينة بقول الفقهاء لاا لا يسلم إلا في آخرهن. ول «المستدر ك»: إن هذا وتر عمرء أحذ عنه أهل المدينة» أي عن عمر بن الخطلاب» كما في (مصنف ابن أبي 
شيبة؟. وروي عن ابن عمر ما ثلاث ركعات بتسليمتين؛ فقال الحسن البصري: إن أباه عمر دنه كان أعلم منه» وفيه أثر أنس تيه لنا. فيه عمل الفقهاء الس لسبحة التابعين» ومنهم عروة بن ازيم 
ذه راوي حديث الباب حديث حمس. . ولنا ما ن «الترمذي» ن مناقب أنس وله حدثنا إبراهيم بن يعقرب» حدثنا زيد بن الحباب» حدثنا ميمون أبو عبد الله حدثنا ثابت قال: قال لي أنس 
بن مالك: «يا ثابت» حذ عئ؛ فإنك لن تأحذه . عن أحد أوثق مي إني أخذته عن رسول الله کا وأخذه رسول الله عن حبريل لح وأحذه حديل عن الله عز وحل»» ولم يذكر لتر مذي مت 
وإني وحدت متنه في تاريخ اب بن عساكر)» وهو اأن الوتر ثلاث بسلام واحد» ورحال السند ثقات إلا ميمون أبو عبد لله لم أعلم حاله؛ إلا أنه أدرحه ابن حبان في «كتاب الثقات»» وقال 
يوي ل اع اوا إسناده حسن» وظئ أن حديث: لامن كنت مولاه فعلي مولاه4؛ رواه شعبة عن ميموك أي عبد الله ولا يروي شعبة إلا من الثقات» وصرح الحافظ ابن عبد اهادي 
الحنبلي أن بن حبان إذا | أدرج أحد حدا في اكتاب القات)› ولم جرح فيه أحدء فهو ثقة» فالحديث قوي. واستدل الحافظ بدلائل كثيرة» كلها غير مصرحة في إثبات مذهبهم» بل مبهمة ختملة 
خامل, قال اها سلمنا أن هذه الأدلة غير مثبتة لمرامناء فأي 0 رواه الطحاوي في امعان الآثار»: أن ابن عمر تکس كان يفصل بين شفعه ووتره بتسليمة؛ وأخبر ا 
ذيّما: أن البي :د كان يفعل ذلا فهو رفوع حكتاء وقول هذا يه أنه ا الدليل أصرح» ونقل الحافظ بأن الطحاوي يجيب بأن المراد من التسليم تسليم التشهد 
بعد نقل الجواب: إنه بعيد كل البعد | قول و الطساري م يني بجا قل اماف ل الع ين ل صلب اليف ل ای حم اعا ستدد مع أن لی سد 
وضين بن عطاء» وتكلم فيه البعض» ثم ني أحيب الحافظ: أما أو أن خم ا ت ذم عل قط و ولا يمن انيه ف اسا لذ تشب ف لت کات وأما انيا فبأن الحافظ 
روى بنفسه بي «الفتح» اجحلد م امف عبد لرزاقا سند قري مستي ان م بن عمر كما أ ن المصلي إذا قرأ : «السلام عليك ايها النبي ورحمة الله إلخ) فقد حرج من صلاته» 
وكان يرى ذلك نسحا لصلاته» فلما رأى ابن عمر تما أنه ج سلم في 'التشهد أي قال: السلام عليك أي يها البي ورحمة الله وب ركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» فقد حر ج البي باز 
من صلاته على زعم ابن عمر اء وإن ن لم يسلم البي بو تسليم تسليم القطع, » فإذن ذهب استدلال الحافظ الذي زعمه النص في ما في الباب» ولم ينهض حجة عليناء فإذن تطرق احتهاد ابن عمر 
دتما ثم مثل ما في الفتح» من «مصنف عبد الرزاق» عن سالم عن ابن عمر دما موحود في (مصنف !| ابن أبي شيبة؛ عن نافع عن ابن عمر بسند قوتيء ثم لي خدشة, فإن مالكا أخرج ف موطه 
فى باب التشهد: أن ابن عمر دما كان يتشهد في القعدة الأول كما نتشهد, وأما في القعدة الثانية فكان يؤحر «السلام عليك أيها إلخ» عن التشهد فلم يسنح لي التوفيق بين رواية المصئفين ورواية 
«موطأ مالك» عن ابن عمر اء ولم أحد تفصيل مذهب ابن عمر دما حق يتور الوحه. وتمسك بعض الشافعية على أن الوتر ركعة واحدة ما في «مسلم» عن ابن عمر وابن عباس مقن : 
«الوتر ركعة في أخخر الليل». أقول: كيف يتمسك يما في المسلم؛؟ فإن مراده أن الإيتار إنما شحاف ر واحدة» لا أن صلاة الوتر ركعة واحدة؛ إن مذهب ابن عمر ين موجرد ي ارج 
بأسانيد قوية أن الوتر ثلاث ركعات بتسليمتين» وأما ابن عباس ضما فروى بنفسه المرفوع: «أ ن الوتر ثلاث ركعات بتسليمة واحدة)» كما مر سابقًا بقدر الضرورة من رواية «مسلم» ولأبي 
داود4» فإذن تمك الشافعية بحديث: «کان يسلم على كل ركعتين؛ ويوتر بركعة» لا يصح حتحة؛ فإنه عام وقد أتينا بالخاص. رمام في (النسائي» عن مقسم؛ عن أم سلمة قالت: «كان رسول 
الله ياو يوتر بخمس وسبع» لا يفصل بینها بكلام وسلام)» ويمكن جوابه بذحيرة ما ذكرت من الكلام في رواية ابن عباس وعائشة دد وأيضًا أعله البحاري في «التاريخ الصغير»؛ لأن مقسمًا 
ليس له سماع عن أم سلمة ذ#فاء ولك رأيت في #طبقات ابن سعد» أن لمقسم اعا عن آم سلمة م وعندي لرواية أم سلمة حواب آحر لا أذكره لطوله. وفي «النسائي» عن أبي أيوب الأنصاري 
ما يدل على الوتر بواحدة» وحوابه عندي موحودء وعن أي أيوب الأنصاري دنه في «معان الآثار»: «أن الوتر ثلاث ركعات)» وسنده قوي إلا أن فيه محمد بن يزيد الرحي» وليس ترجمته في 
أكثر كتب الرحال» ولكين وحدت في «معجما بلدان» لياقرت ترجمته نحت لفظ رحبت وجعده من الثقات» ولقد صنف الحافظ بدر الاين المي كنانا لي جلدين لي رجال «الطحاري». وقال 
الشيخ أكمل الدين صاحب «العناية» في شرح مشارق الأثر ار في تلخيص الصحيحين»: إن الواحدة في رواية أبي أيوب وه منضمة إلى ما قبلها من الشفع» والجواب: أن حديث أي أيوب 
عق تف في رفعه ووقفه» كما ني #النسائي؟ وامعاني الآثار)» وصوب الأئمة ثمة وقفه» وقال الحانظ في «التلخيص الحبيرة: إن البحاري والذهبي والدارقطب يد وأبا حاتم والبيهقي أعلوه, وقالوا: 
إن الرواية موقوفة على أي أيوب الأنصاري #2», ورواية أبي أيوب موحودة في «أبي داود) أيضاء وتمسك الحافظ في «التلخيص الحبير؛ على وحدة ركعة الوتر حين قال أبو عمرو بن 
الصلاح: ل يليت الوثر ركعة واحدة عن كك برواية في «صحيح ابن حبان»؛ والحال أن روايته رواية الصحيحين؛ فإن تلك الرو اية رواية البخحاري» ولي ١١‏ لدار قطي ) تمر من المفصلة في 
البخخاري»: وأما أثر سعد بن أي وقاص د من الوتر بركعة» فعاب اين محرد دی على سعد على وتره بركمة. كنا في امعان الآثار». ولي «النسائي» عن ا أبي موسى O‏ : أنه 
كان بين مكة والمدينة» فصلى العشاء ركعتين» م قام فصلى ركعة أوتر بماء يقرأ فيها عائة آية من اللساء. ثم قال: وما ألَوْتُ أن ن أضع قدمي حيث وضع رسول الله ب قدميه وأن مما إلا في 
باب القراءة في الوتر» وروايته مشكلة؛ وجوابما عندي موحود بتفصيله» ولا أذكره؛ فإنه يقتضي بسطًا في الكلام» وأما ما ذكرت من الذحيرة» فلا يمدي في جواب روايته. 7 باب ما جاء ف 
الوتر بثلاث: إسناد حديث الباب سقيم من حانب حارث الأعورء وتبادر حديث الباب لناء ولا يتوهم أن التسع في حديث !اباب موصولة؛ بدليل ما تقدم. قوله: بتسع سور إلخ: وقع تفصيل 
السور التسعة في بعض الروايات 


نفع قوت المغتذدي: |أوتر بثلاث »فقرأ فيهن تسع سور من المفصل؛ ؛ فر أن كل ركعة ثلث سور أحرهن «ؤقل هر الله أحد»]: أحرل: قال أسود بن عامر: شيخ أحمد يقرأ في الركعة الأولى . 


2 الترمذي ىم ؟ الجزء الأول 


في کل رَكْعَةٍ بعَلَاثِ سور آخِرُهْنَ 'قُلْ هو أل 0 في الاب عَنْ عِنْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ وَعَائْمَةَ وَابْنِ عباس وَأبي 
لمن بن أ عدن اي ن كغبٍ «#أد. وروی أَيْضًا عَنْ عَبْدِ الرَّحمَنِ بن أَبْرَى 2ه عَن الي 4. هَكَدَا رَوَى بَعْضْهُمْ مَل كز فِيْه: 
ل ای 4 ود گر بد حي عاد .موا واوا او O‏ 
التي 9# و وَغَْرهِمْ إل هَدَاء وَرَأا اَن يُوْتِرَ الرَجُلُ بِكَلاثِ. قال سْفْيَانُ: ِن شِئْت أَوْتَرْت چفنیں» وَإِنْ شِئت أَزَْرْت بكَلاثِ وَإِنْ شت 
ورت بِرَكْعَة. َال سُفْيانُ: وَالَذِي أَسْتَحِب أَنْ يوْيِرَ يكلاثِ رَكَعَاتِ. وُو قَوْلْ ابْنِ الْمُبَارَهِ وَأَهْلٍ الْحُوْقَةِ. حَدَّكَنَا سَعِيْدُ بْقُ يَعْقَوْبَ 
الطَالَمَايُ حَدَنَنا ئن عن ماو عن وني سی قَالَ: اوا وتوت بيس ولاب رَبِرَكْعَةِ» وَيَرَوْنَ کل ذَلِكَ حَسَنًا. 
بَابُ ما جَاءَ في الْوثْر بِرَكْعَةِ: .- حَدَّنَنَا قُتَيْبَ حَدَّكَنَا ماد بْنُ رَيْوِ عَنْ أ أن أن سارك قال قانتك ابن موي 


رك رساي ی نل مز لق مق زود و د َالْأَدَانُ في أذ بمييه 
0 وار اع 


عر 
JE‏ 


ا Ph‏ 8 صل الجل تين لكان الات تر کت َيه يَقْوْلُ مَالِكُ 
: 


ادها كاة ما يترا قار حڏقتا عيبن حي خد شَرِيْكُ عَنْ أ EEE EG‏ 


و 


1" ل 75 ل 23 ص لس وريد ا پت ا 2 2122206 
سول الله چ يرا في في الور باسح | مم ريت نا الكتهرون e‏ وا ياي ات 
۾ أنه قَرَأ في الوثر في الرَّكْعَةٍ الثَالَِةِ 


بالمعَود قن ول اة ا وای 58 د لق 3 0 اشا 5 4 اا 0 يَقْرَا باسَبّح أَسْمَ رَبَكَ الأغل» 
قر« ام َو فد 3 سے 2 و(« ي 0 م e‏ 1 2 
وَاقَلُ يَنَأيّهَا آلكَفِرُونَ» قل هو الله احَذاء يمرا في في ك ة مِنْ ذلك بسورة. »ه- حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بُ إِبرَاهِیم بن حَبِيبٍ بن الد 


ا ا لحرا عن خْصَيْفِه عَنْ عَبْد الْعَرِيْرِ بن جُرَيْجَ قَالَ: الاق SR‏ 


ع 
f‏ 


الله i‏ قَالَتْ: 55 | في الأول باسیح تويك ت الْأغْلَ)» وف | الكَانِيَة بلقل انها e‏ وفيا لقَالِتَة د اقل هْوَ لله | ید 
eT‏ تی وهنا حيذك سی ريب غب انر الد ا ایک تايب كا اق جرج اشئة عَبْدُ أ لك بن 


g~‏ 2 1 م ءا م الا لا ار م 2 6م ا قم © ص 0 ٠‏ 0 3 ت ف 
عد ارز ین رچ وقد وى هذا الوك تى بن سن ET‏ ةَ سء عن الى #. 


AAI‏ اوسن مااي “كارك اقل هُوَ آله أَحَدا في الركعة الثالئة من الوترء لا أا كانت في كل ركعة.قوله: قال سفيان إِلم: مذهب سفيان مدون في الكتب» وهو وفاقه أبا 
حنيفة» لا كما نقل المصنف» 9 توه ا ا ن لم أحد من الصحابة قائلا بوحدة ركعة ة الوتر إلا قليل» ومنهم معاوية وسعد بر ن أي وقاص فن وأما | الثلاث بتسليمة واحدمة فهر 
مذهب كثير من | اس د أخر ذكرها الطحاوي. قوله: باب ما جاء في الوتر بركعة: لا بد م ايه بوحدة ركعة 
م ايه بثلاث ركعات بتسليمتين» والواحب على كل ٠‏ واحد من المذهب حواب المرفوعات لا الموقوفات والآثار. قوله: والأذان في أذنه: أي والإقامة في أذنه. غرضه السرعة 

أداء ركع الفجر. مسألة: هل بحوز ركعة واحدة مطلفا فين النائلة آم ؟ فق (البحر» أن معاصرًا له TS‏ ا ل ا 

ا رو ا هو أصل مذهبنا. وقال روي ف #شرح مسلء» تمت قوله و لوث مهما بواحد»: هذا ديل على أ ن أقل الوتر ركعة؛ وأن الركعة المفردة صلاة ٠‏ 
عام e‏ الجمهور إخ. ورد عليه فى «طبقات الشافعية) سحت ترجمة أبي عمرو بن الصلاح بأن أحذا مدا لم يقل ما قال النووي بلكب وأما الروايات الدالة بتبادرها على الوتر 
بر كعة واحدة فقطء فقد مرت سابقا مع الأحوبة. قوله: : باب ما حاء ما يقرأ في ف الور كونه ثلاث رکعات متعین»؛ وأما التسليم الواحد فهو المتبادر وليس بمتعين. ورد في بعض الروايات أنه 
يقرأ في الركعة الأول لاسَبَح أَسْمَ رَيَكَ آلأغل» ولي E‏ لْكَفِرُونَ»» وني الثالشة «فُل هوا ا والح نل اام بل وابن معين» وهذه الرواية ية أخرحها أبو حنيفة مل 
ق مدندة أيضاء والصور ف سور الوتر كثيرة متها ار 0 في الأولى اليك لَكائرً؛ و «الْمَدر» والإدًا رلرلّت»» وف الثانية 9الْمَضْر) وا الْكَوْئَر) والنصر»ء وف الثالثة (الْكفِرُونَ واتَبَّتْ) 
وسورة الإحلاص ومنها أن يقرأ في الأولى اسبح أَسْمَ َك الْأَغْلٌ) وني ١‏ الثانية «قُل اما ألْكفِرُونَ»؛ وني الثالغة سورة الإحلاص 


حاشية: قوله: بثلاث سور اھ هق الله احا واو ق روا مرا ورا ف الأول «ألْمَسُُ آلمكثر) ولاَلمَذر) ولرلرَلّت»» وق 0 والالنصر) 000 وف الثالثة 
(الكفررن؟ رائَبِّثْ) 000 الي Be‏ يحتمل أن كان يقرأ في كل من الثلاث» يقرأ سورتين ويختم بلقل هُوَأَللّهُ أحَدُ4 ويحتمل أنه لم يفعل ذلك إلا 
في الأخخيرة» وما قلنا من تفصيل السو ر يظهر أن المراد هو الاحتمال الأخير. (اللمعات) قوله: قال سفيان إن شكت إلخ: قال علي القاري في «المرقاة»: وأخرج اداه ب 
أيوب» عن البي پو قال: الور حق» فمن شاء أوتر بخمسء ومن شاء أوتر بئلاث؛ ومن شاء أوتر بواحدة)» 7 ولولا الإجماع على حلاف هذا لكان حائرًا أن يقال: من أوتر يخير في 
وتره» كما حاء في هذا الخبر» فدل الإجماع على نسخ هذا. قوله: والذي احتاره إلخ: وبه قال أصحابنا الحنفية» قال ابن الهمام: وذلك لأن E‏ ل قفا 
عن الأسود» عن عائشة قالت: « كان رسول الله ب يوتر بثلاث؛ يقرأ في الأولى «سَبْحَ سم رين الْأغْلّ؛؛ رف ساد لْكَفِدونَ وف الثالدة «فل هر أَللْهُ أَحَد؛. 


مو إإلهسكم وؤإنا أنزلنا» وطاذا زلزلت»» وبالثانية «والعصر»» ولإاذا جاء نصرالله؛ ولان أعطيلك الكوثر»؛ وبالثالئة قل يأ ها انرون وتيت يدا قل هو 
الله أحد». [يقرأ في الوتر سبح اسم بك الأعل ولقل ياأيها الحكفرون4؛ وطإقل هر الله أحدي في كل ركعة|: قال العراتي: انفرد المصنف هذه الزيادة عن ابن عدي أي: أنه يقرأ بكل سورة 
من السور الثلاث SE‏ بن أبي مرع بمو حدة فزاء كز بير» 


وه fos‏ لط ني يسان eh. ced‏ مهدا .هسه 

قا | 1 0 : بْنُ ع ذكبا: على ر : سول الله نك كلِمَاتَ اقولهنَ فى الوتر: الله اههد فِيِمَنْ هَدَبْت› ا 2 اى وت 
5 سے اص م اس اس ر 0 وه أي تبني على الهداياو 0 ت 2 7 5-9 ص ا ر علي 04 2 

وليت وَبَا وباو ل فبْما أغطيت» وقي عر ما فصت ك فضي ولا قى عَليْكه َه لا يِل من وات تباركت رين رتايت 


تکار حير ك ي الدار» 


60 ار رَبِيْعَة 


انا عن تك كل أ تی خا کیو کنر ل نل ا من خا اليذه ون خم ار حورا السَّعْدِيٌء وَا 


وہ و ۶ه عدو سنب كي دوو و 0ت ع م ىاب ووو 
المبارك ف هه هل الوق . وَقَدَ روي عَنْ عل بن بي طالب ؛ بند: أذ نه كان 20000 للش الکو م 36 يفنت 
بَعْدَ الركؤع. وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ اَهَل الهلم إا هَذَاء وَبِهِ يمول 506 وَأَحْمَدُ. 


س 2و ور مه Te‏ 


اب ما اء في المَجْلٍ يَنَامُ ع عن الْوثْر ثر أو يَنْسَى : :+:- دتتا مود بْنْ غ نَء حَدَتَنَا ويم حَدََتا عَبْدُ الرَمَن بن رَيْدِ بن اسل عَنْ 


أنه عن غظاء بن کسان عن أي یی ار 4 15 قال رسو الله يت: من تام عن الْوثْرِ أَوْدَيِيَهُ فَلِيُصَلَّ إا دك َإِذَا اسْتَيْقَطظ). 
حَدَنََا فيب حَدَّكََا عبد الله بْنْ رَد بن اسل عن أَبيْهِ: أنَّ التي جد قَالَ: ١مَنْ‏ تام عَنْ وره فَلْيِصَلَّ إا أضْبَعَ». وَهَذَا اصح مِنَ 
الحَدِيْثِ الْأَوّلِ سَمِعْتُ ابا دَاوْدَ السَّجْرِيٌ يَعْنى سْلَيْمَانَ بْنَ الْأَمْعَتِ يَقُوْلُ: سَأَلْتُ أَحْمَدَ بْنَ حَْبل عَنْ عَبْدٍ الر ن بن رَيْدِ بن اسل 
1 هړ صاحب ا 1 

فَقَالَ: او عَبْدُ الله لا اس به وَسَمِعْتُ ححَمّدَا يَدْكْرْ عَنْ ڪل بن عبد الله ائه صَعَفَ عَبْدَ الرَمَن بْنَ رَيْدِ بن أَسْلَمَ وَقَالَه عَبْدُ 
الله بْنُ رَيْدِ بن اسل ِقَةُ وَقَدُ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الْكُوْفَةِ إل هدا الَْدِيْثْ» وَقَالْا: يويك الج ذا ذَكَرَ وَإِنْ گان بَعْدَ مَا طَلَّعَتِ الشمس. 
ریه ون فيا الور 

بَابُ مَا جَاءَ في مُبَادرَة البح بالوثر: 0 حَدَتَنا امد بْنُ مَِم حَدَّتَنَا يت بن رَگريًا بن أبي رَائِدَة حَدَّكَنَا عَبَيْدُ الله عَنْ تاف sees‏ 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في القنوت في الوتر: قال الشافعية: إن القنوت في الوتر في نصف شهر بعد الركوع؛ ونقول: إن القنوت في السَّنةٍ كلها قبل الركوع؛ ووافقنا مالك بن أنس 
يله فإنه يقول: يقنت قبل ال ركوع» وأما جد ر القنوت بعد الركوع؛ ولنا ما روى ابن مسعود تّد. قوله: أترلهن في الوتر: هذه الزيادة من تفرد الراوي كما قال الحافظ في «التلحيص)› 
ولكن الحديث ليس بأقل من الحسن. وفي «البحر): إن المجمع بين دعاء قنوت الأحناف ودعاء قنوت | الشافعية مستحب. وأقول: قال بعض من يدعي العمل بالحديث: إن قنوت الأحناف ليس 
بثابت في الحديثء» ولعل هذا المدعي غفل عما في «الإتقان» بسند قوي: أن قنوتنا كانت سورة «الحفدة و«الخلع» في مصحف أبي بن كعبء وهذا جحد في بعض كتبنا النهي عن قراءة القنوت 
للحنب» وصنع صيغه تشابه صيغ القرآن؛ فإن صيغها صيغ المتكلم مع الغير» وهو شأن أدعية القرآن. قوله: وف الباب عن على د: رواية علي أخرجها في كتاب الدعوات» وقال النسائي: إنه 
مرسل. أقول: إن المرسل حجة عند الجمهورء وقال ابن حرير الطبري: إن رد المرسل بدعة حدثت بعد مائتين» ولعله عرض على الشافعي يسك وكان ابن جرير شافعيّاء ثم صار بحتهدا بنفسه 
وقالت جماعة: إن المرسل أعلى من المتصلء ومنهم الحسامي. وقالت جماعة: إن الموصول أعلى من المرسل؛ ومنهم أبو جعفر الطحاوي» نقل عبارته السخاوي في «شرح الألفية». والحق إلى 
الجماعة الثانية» وأن المرسل حجة بعد الحجة. وقال بعض من 3 العمل بالحديث [أي المولوي نذير حسين)]: إن رفع اليدين في القنوت مثل رفعهما وقت التحريمة لا أصل له ولا أثر من 
ا أنف ذلك المدعي أثر ابن مسعود وأثر عمر الفاروق الأعظم دك أخرجهما البخاري في «حزء رفع اليدين»» فما طعنه على الأحناف إلا لجهله: 
وكم من عائب قولا صحيحًا :: وآفنه من الفهم السقيم. ولنا في رفع اليدين في القنوت أثر إبراهيم النحعي أيضاء أخرحه الطحاوي. ولي شبهة في أثر عمر الفاروق دَليبه؛ فإن بعض الروايات 
يومئ إلى أن رفع اليدين كان كولم اليد للا > لا مثل رفعهما عند التحريمة؛ وثبت رفع اليدين مثل رفعهما للدعاء عن أبي يوسف بده في قنوت الوتر» ذكر صاحب «مراقي الفلاح» عن 
الفرج مولى أبي يوسف» وأتى الطحاوي عن أبي يوسف رفع اليدين في قنوت الوترء مثل رفعهما عند التحرعة» فإنه قال: فيجعل ظهر كفيه إلى وحهه إلخ. والتفصيل لرفع اليدين في «الطحاوي». 
ورفع اليدين عندنا سنة والتكبير واحب. قوله: باب ما جاء ني الرجحل ينام إلخ: يقضى الوتر عند أبي حنيفة رش فإنه واحب» وحديث الباب سقيم من جانب عبد الرحمن بن زيد» وسيأني قوي» 
ولكنه مرسل» وفيه عبد الله بن زيد وهو قوي. وحديث آخر موصول أخر حه أبو داو د في سننه بسند قو ي» وأحرج الدارقطيٰ ايشا رواية أبي داود» وألفاظ الدارقطي أفيد لنا ما في «أبي داو د)» 
وصححه زين الدين العراقي. والقضاء أمارة الوحوب. قوله: باب ما حاء في مبادرة إذ: أحرج ابن خزيمة في صحيحه بسند قوي: أنه تي كان يوتر بعد الصبح؛ » قال ابن خزيمة: أي بعد الصبح 
الكاذب؛ لثبوت وتره ب في الصحيحين قبل الصبح أي الصادق. وف رواية: أن عليا ف كان بكوفة فاحتمع الناس» فشهده من كان في الركعة الأولى بعد أداء الثانية» ومن كان في الثالثة بعد أداء 
الرابعة. وقال: إن الوتر على ثلاثة أنواع» فذكر نوعين» وقال: ووتر في هذا الوقت» وهذا هو النوع الثالث؛ وقال الراوي: وذلك حين الصبح أي الصبح الكاذب» والله أعلم. 


حاشية: قوله: القنوت في الوتر: نقل عن بعض المشايخ» ويروى ذلك عن محمد: أنه لا يوقت دعاء في القنوت وف غيره من مواضع الدعاء» كالطواف ونحره أي فيما لم يثبت فيه التوقيت لي 
الشر ع؛ لأن تعيين الدعاء يذهب برقة القلب» والأكثرون على التوقيت؛ لأنه رعا يجري على اللسان ما يشبه كلام الناس إذا لم يوقت» فيفسد الصلاة؛ فعندنا الموقت في القنوت هو «اللّهم إنا 
نستعينك إلخ)؛ لأن الصحابة اتفقوا عليه» ولو اكتفى به حاز» والأولى أن يقرأ بعده: الوم اهدنا فيمن هديت إلخ), كذا ذكره الشيخ في «اللمعات»» لكن توقيت «اللهم إنا نستعينك إل عندنا 
ليس على الوحوب» بل على وجه السنة» كما أشار إليه في «الدر» بقوله: ر يسن الدعاء المشهورء وكذا مفاد كلام ابن الممام حيث قال: ولو قرأ غيره جاز. قوله: وتولبي : [أي تول أمري ولا 
تكلئ إلى نفسي . ] قوله: توليت: [أي في جملة من تفضلت عليهم. (المرقاة)] قوله: ر ليت: : [الموالاة ضد المعاداة.] قوله: ربنا: بالنتصب» أي يا ربناء قوله: «اوتعاليت» أي 0 
وقدرتك على من في الكونين. وقال ابن الملك: عن هة كل شيم (الرقاة) تومب بي !حورا +: بقح مهملة وسكون واو وبراء ومد كنية ربيعة بن خان كذا في «المغي». قوله: واحتار إلخ: 
روى ابن ماجه بسند صحيح عن أبي بن كعب: «أن رسول الله یز ذو كان يوتر فيقنت قبل الركوع». قال ابن الهمام: قال ابن أ في شيبة : ؛ حدثنا يزيد بن هارون عن هشام الدستوالی» عن ماد 

عن إبراهيم؛ عن علقمة: أن ابن مسعود وأصحاب البي بتي كانوا يقنتون في الوتر قبل الركوع. قوله: السجزي: بسين مكسورة وسكون جيم وبزاء» نسبة إلى السجزء وهو إسم سجستان. 
وقيل: نسبة إلى سجستان بغير قياس. 


نفع قوت المغتذي: [اسم أبي-مريم]: مالك ابن ربيعة له صحبة. [ فإنه لا يذل من واليت]: زاد البيهفي: ولا يفر من عاديت. إتباركت ربناء وتعاليت]: زاد أبو بكر بن أبي عاصم: 
بالتوبة أستغفرك» وأتوب إليك دون وصلى الله على البي بي . 


جامع الترمذي | ۳۷ الجزء الأول 


2 6 دعن 22 5 س 2 ل i7‏ و م و ن لم 00 ص س 
حن ابن عمر کان ان انى + زا چ قَالُ: اذا رؤا الصبَعم با ترا. ل ابو 00 هنا حديث لحر صحيح. ا خا | 4 8 2 


e 


الالء اع دال ى حَدَنَنَا مَعْمَرٌ عَنْ جى بن أ 
وترو خبل ار تصبحوًا اناد عد دنا مود دن ENE e‏ ا زنع عن ايتن لي ؤتى» ن کن غر عن 


e 


۾ 9ے ر مھ s7‏ ذل ىت 502 0 ل ب ل E‏ 
ابن عْمَرَ مه عَنْ رَسْوْلٍ الله 89 قال: «إِذَا طلعَ الْمَجْرُ قَقَدْ ذَهَبَ : صَلَاةٍ اللَيْلٍ وَالْودْرُ ويروا قَبْلَ طلُوْع الْمَجْرِا. قال أَبُو عِيْسَى: 


أ ذهب وقت أدائه 


e 
0-3 
8 


بي ڻين عَنْ اي رَه عَنْ ابي سَعِيْدٍ الحُدْرِيٌّ #. قَالَ: قال سول الله ا 


3 
فر 


ل ا 0 5 6 22س | ك 4 ف ا 2 ه e Pr‏ 

2 یمان بن مومّى قد مرد به عا هَدَا ا زرو عن اا ان أنه قال: الا ونر بَعْدَ صَلَاةٍ الصبح». وَهْوَ قَوْل غَيْرِ 
َأَخْمَدُ وَإسْحَاقٌ إا يَرَوْنَ الْوثْرَبَعْدَ صَلاة الصّبْح. 

ا و ا ع o‏ مس دعس Fr‏ سيوس و 98 7 4 e ١‏ ا 

باب ما ڄاءَ لا وتران في SDL‏ گي عَبْدُ الله پئ ر عن قي بن لق بن علي ن 


١5 


@ س چ صم § ےق 7 o‏ 52 


لا وثْرَانٍ في لَيْلَة؛. قال ابو عِيْسَى: هَذّا حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ. E N‏ 
هَل العِلم مِنْ أُصْحَابٍ التي ## وَمَنْ بَعْدَهُمْ نَقْضَ لوث َالو : لنت لبها ركد 


ريصي ما ڌا لك كم ُتر في آخر صََاتِه؛ لله لا وران في َيِل وَهْوَ لدي دَهَبَ إَِيِْ إْحَاق. َال بَْض اَل لِم ِن أصْحَابٍ التو 
و ع لقف رس ا م امو جا سر CENE‏ وا TNE‏ م مر اوه ولع ف E‏ 2ه > 
+ وَغيرهم: إذا اوترَ مِن اور الليل ثم تام ثم قام مِنْ آخرو | يصل ما د اله ولا يَنْقْضُ وئر وَيَدَعٌ وثْرَهُ عل مَا كَانَ. 0 


و ل E‏ 9 ص م عر وعم ا 7 ر ۾ 02 ر 2 ص لي اه اعسات رهص )5 © ص 
الخووق ومالك بن انس واحمد وابن الميارك, وَهذا اصح؛ لاله قد ي من عير وجة: ل هة قد صل بعد الوثر). 1 جدننا 


و و 24 ADO‏ م مد سا مم م oJor gg‏ 6 ا مام 2 ام ٤‏ لأس م إن 7 2 ا > غ 
حم ن با حَدقتا ڪا ب مَسْعَدَة عن مَيْموْن بن مُوْسَى السرا > عن الحتسّن» عَنْ امي عَنْ ام سَلْمَة فن أن أ و کان صل 

بفتحتين وهزة 
بَعَدَ الوثر رَكعتَيْنِ. TS‏ ي مامه اة ثم وَعَير اجو عَنٍ اني 


ادن ام و N‏ حَدَكنا فی حَدَكن مالك به أ e‏ آي ڪر بن عُمَرَ بن عَبْد و : سَعِيْدٍ سَعِيدِ بن 
ليق لفن رتولا ا 5 كه 


6 


ال 


ء٤ س کے ا‎ © ge e Qa نت لھ سے سے ت‎ e 0 e 
1 e يس ر قَال: كنت مح ابن عْمَرَ دتما في سَمَرٍ ۽ فَتَخَلَفْتُ عَنْهُء فَقَالَ: اين كُنْت؟ فَقُلْتُ:‎ 
العرف المذي: واعلم أن الصبح الكاذب ليس .كقدر بتقدير وقت معين» بل قد يزيد وقد ينقص» كما صرح الفقهاء واحدا بعد واحد» بل رعا لا يكون مبصرًا حلاف ما قال أهل الميئة. قوله: لا وتر بعد‎ 
ركعة»‎ e صلاة الصبح: أي أداءً. 0 ل ا د وال 1م 500 0 إذا‎ 
0 غر ضه إثبات أ 0 كرو‎ u e أبن مسعود ت فونه تعجبو م الوتر.‎ e eS E الباب‎ 
ورا لين لر جرب بل للاستحباب» ولسب ا الموالك عدم جواز 0 قوله: عن ميمول بن موسى المرائي : هذا منسو ب إلى امرئ 0 قوله: يصلي بعد الوتر‎ 
ركعتين: أي جالسًا كما ورد ف الأحاديث. وقال النووي: إن السنة أداؤهما قيامًا؛ فإن الجلوس كان لعذر. وأقول: لو ثبتتا فالجلرس إنما هو كان قصداء وهو سنة» وإنما ترددت في ثبوتمما؛ لأن‎ 
ال وقال أحمد: 3 أصليهماء > وأ ما البخاري فأخرج الحديث وم يبوب عليه؛ و م يرد عن اي حنيفة والشافعي ديا شيء فيهساء كما حررت سابقا. . وقي «الكبير شرح المنية»: إن‎ 
الر كعتين إنما هما قبل الوتر. وأقول: إنه حلاف صراحة ا١ الحديث؛ فإن في الحديث تصريح لابعد الوترا» وورد في بعض الروايات أن قرا وإ ذازارلت» واقل تايها الْكفْرُونَ). قوله: باب ما‎ 
حاء في الوتر على الراءبلة: يجوز الوتر على الراحلة عند الجمهور لا عند أي حنيفة) والسلف أيضًا مختلفون» وجماعة قليلة قائلة بالوحوب»› منهم الحسن البصري. والوات عن جالع أن ده‎ 
- منك: أن ابن عمر دما من الذين يطلةون لفظ مي ا لابح اع ا و و ل ا الراحلة» وأما الوتر بخصوصه فعلى الأرض» ففي «الطحاوي»‎ 
e ابن عمر حتجما: أن البي بب كان يصلي على الراحلة» ويوتر على الأرض» وكذلك أحر حه أحمد في مسنده» لر وى‎ eee 
قال الطحاوي: لعل الوتر على الراحلة كان حين عدم تأكد. ولا يصح هذا الجواب ب على مشربيء ولم أحد ما يدل على سنية الوتر في وقتٍ ماء والجواب عندي: أن الوتر كان على الأرض؛ لما‎ 
رويناء وأما حديث اباب فقوي انقو شنم ابرع دن مانا مين ا وإني وجدت في جميع الرواياث عن ابن عمر ين إطلاق لفظ الوتر على جميع صلاة‎ 
اللول؛ إلا ما في «معاني الآثار» عن ابي داود دان مد جو > بن عباس مب وف «قيام الليل» محمد بن نصرء قال ابن عمر دا: لو انبعيئ الناس لصلوا الوتر بسلامين. واعلم أن في‎ 
امصنف ابن أبي شيبة»: أن أباه عمر ده كان يوئر على الأرض. واعلم أن ما ذكرت من نبذة فن الكلام تفيد في جميع روايات الوترء إلا ما في «النسائي» [تدل على ركعة الوتر] عن أبي‎ 
موسى» وما في «المستدرك» للحاكم أنه ب كان يوتر بركعة» وكان يتكلم بين الركعة وال ركعتين» ولقد تفكرت فيه قريبًا من أربع عشرة سنة» ثم استخرحت حوابه شافياء وذلك الحديث قوي‎ 
السيتت» إلا أن الحاكم أحذ سئدهة عن هشام بن سوار» وبين الحاكم وبين هشام ثلاثة وسائطء وقد وحدت قطعة السند بين الحاكم وهشام» فالحديث قري» ولم يتوحه إليه أحد من الشافعية‎ 
احتجاحا على التسليم على الركعتين من الوتر» ولم يتوحه أحد من الأحناف إلى جحوابه» وجوابه عندي عفوظ بالتحقيق والتفصيلء ولكين لا أذكره. فإنه يقتضي تطريق كثير من الأحاديث»‎ 
وكذلك جواب رواية النسائي عن أبي موسى الدالة على ركعة واحدة للوتر موحود» ولا أذكر عنافة التطويل.‎ 


ERD‏ جا 


حاشية: قوله: بادروا الصبح بالوتر: أي اروا بباداغ ١‏ الوتر قبل الصبح» والأمر للوجوب عندنا. في #شرح السنة»: قيل: ر الصبح» وهو قول عطايء وبه قال أحمد ومالك» وذهب 
آخرون وهو قول سفیاں الثوري وأظهر قولي احالف لاتير اقل «من نام عن وتر فليصل إذ ذا أصبح)ء ذكره الطيبي. ومذهب أبي حنيفة مله أنه يحب قضاء 
الوتر» حي لو كان المصلي صاحب الترتيب» 0 الصبح قبل الوتر ذاكرًا لم يصح. (المرقاة) قوله: قد صلى بعد الوتر: هذا مخالف لقوله ية الاجعلوا آحر صلاتكم بالليل وترا»» وغيرة من 
e‏ الفعلية. وي «شرح الطيبي»: قال أحمد: لا أفعلهما ولا أمنع فعلهما. وأنكره مالك. قال النووي: هاتان الركعتان فعلهما رسول الله يار جالسًا لبيان جحواز الصلاة بعد الوتر وبيان 
رار ةن وال وار E Ea‏ رد القاضي عياض رواية الركعتين» فليس بصواب؛ لأن الأحاديث إذا صحت وأمكن الجمع بينهما تعين» ثم قال: ولا يعتبر ممن يعتقد بسئية 
هاتين الركعتين» ويدعر إليه بجهالته؛ وعدم | أنسه بالأحاديث الصحيحة. قال ابن حجر: نعم» يستئئ من ذلك المسافر» ققد ذكر ار بن حبان فْ لاصحيحه» 0 بالركعتين بعد الوتر لمسافر حاف 
أن لا يستيقظ للتهحد: ثم روي عن ثوبان: كنا مع رسول الله تر في سفرء فقال: : (إن هذا السفر حهد وثقل» فإذا أوتر أحدكم فليركع ركعتين؛ فإن استيقظ وإلا كانتا له». (المرقاة) قرله: 
يصلي بعاد الوتر ركعتين: واي رواية: بقرأ فيهما و(إذًا رلت و«فُل يَكأَيَّالكَفِْونَ»؛ رواه امد كذا في «المشكاة». قوله: فتخلفت: [لأحل الوتر بالتزول عن الر كب.| 


اك 


نفع قرت المغتذي: | 5 ل ال ائ ): بفتسم ميم فراع ف ز فياء نسب» أ فراء فهمز فياء نسب لامرء القيس بن غيم) ولي له عند المصنف وه إلا هذا. 
e e‏ ن ر ن موي ارال حح هت ر ء جر و فراء فهمر بن 


جامع الترمذي ۳۸ _ الجزء الأول 


ل 


مرل هي 1 0 : ig‏ 0 7 سر يم إإإ 3 مان إن وگ عراس # اص وھ ر 
رايت رَسْوْلَ الله 4# يُوتِرُ عَلَ رَاحِلَته. وَفي الاب عَنِ | بن عا Pb‏ ا 
حم اسم o‏ م ۹ ۾ ٤ه‏ ص 0 وير 1 َه وتر 2 يس 8 ەرو ر هو ع ا 
0 وا ان ر ر لجل عل را ا 


يو 


ا ا رب غ نن عله اق يوس م تالخد حي عن 
الان ی أب عن عه تام ی ای في ر عل أت ر ر : قال وَسْوْلُ الله : امَنْ صل الح يقي و 
لله لَه قَصُرًا في ةين فقي وف الاب عَنْ م کان واي هْرَيْر وَنْعَيْم بن هَمَّارٍ اني در وَعَايْعَة TT‏ 


شل ا أي ف واي سَعِيدٍ تلق ف اني قاس مل ال أَبُو عِيْسَى: : حَدِيْتُ كين 4 حَدِيْتُ غریب لا َعرۂ ! مِنْ هَذَا 
الْوَجُْه -۸٠‏ حَدَقَّ ابو مؤتی حن بن الْمكة ڪا د بن نق ئت شنب ن عٺرو بن مره ن عد لان إل أبي لَيْلَ قال 
مَا أَخْبَرَنٍ أَحَد أنه رای سو ول للف ص اش لضُحَى إلا اء م انوع مه فَإِنّها حَدَّكَتْ أ نَّ رسو ول الوه دحل يتا يزم قنع مكة فاخت 
اص واا ص ص أ 6م * #*س ا” 2 9 di‏ | م روص س e‏ 
فسبح ثمان ر تء ما حل ل كلا اخف م ع أنه کان يتم الرّكُوْعَ وَا د قال أ أَبُو عِيْمَى: هَذَا حدِ يْتُ حَسَنٌ صَجيح. 


e 


o Se, اتو هو‎ 


وَكَأَنَّ أَحْمَدَ رَأى یا كوه ف هد الاب حَدِيْتَ ام مان مم ملت في نعي قال بنط عنم ئی تاره وال نهن «انن 


يحاء ممححمة وشدة ميم 


ار يقال : ات ا رالصجيخ | بن هار وأو نيم َم فيه قال «ابْنُ خَمَار) وَأَخْطَأ فِيْه كم ترك فَقَالَ: 


تُعَيِمُ ا أخيرني ذلك عب مید عن أي لعنو “LAO . ٠‏ حَدَكَنَا أَبُو جعفر هر الا ف تند أن ليا َحُسَينِ - حَدَكَنَا 


ل 7 


اللا 


سر هھ 5 ا 0 ا كه © Si‏ ت 3 سر لر , ہم وگ 
' سول الله له عن ٠‏ الله تَبَارَكَ وتال که ال ا اد آم 0 ب قات ن ول ال التهار ار أك ايب ل ابو عیسّی: هذا حدیٹ 


ریک مد حَدَكنَا نحت 000 بْنُ عَبْدِ الأغلّ الْبَصْرِيُ» حَدَّتَنا يَزِيْدُ بْنُوُرَيْع عَنْ تهاس بُ هي عَنْ سداد | 0 


ووو 


يَسّوْلُ الله #: «مَنْ غ حَافظ عل سفْعَةٍ | لضع عفر له دنوب وَإِنْ كَانَتْ مل رَبَدٍ لْبَحْر). وَرَوَى وَكِيء وَالْتََضْر د بْنُ شُمَيْلٍ وَغَيْرُ 


ژر وو 8 


الْأَيمةٍ : عا اديت عن تهاس بن مولا تغرف !أ مِنْ حديثه. “LAV.‏ . حَدَكَنَا زياد بن أَيُوْبَ بعادي حَدَنَنَا مد بْنُ رَبِيْعَة عن یل د 


ا 


رة مزق عن عو اعون ع عَنْ اي سَعِيْدٍ | لخد خذريٰ مكءقال: کن التي 4# بص الضّحَى - حَََ تَقُوْلَ: | لا يَدَع. . ودع حى نَقُوْلَ: لا يُصَلْ. 


لا 


کی م ع 


for ## يِسَى: هدا حه داه‎ AIF 


'العرف الشذي: فالحاصل أن لم أحد ما يدل بنصه على إثبات التسليم على الركعتين الأوليين من الوتر» ولا ما ينص على وحدة ركعة الوتر» وادعى اختصم | أن أكثر عادته تا بل استمر أمره 
على الوتر بركعة واحدة كما نقل في «آثار السنن؛ عن عن الرافعي «شرح الوحيز)ء وفيه قال حد بن نصر المروزي: الم جحد عن البي تيل حبرا | ثابًا صرحا أنه أوتر بثلاث موصولة إلخ؛ فالله أعلم 
كيف يصح قوهما هذا؟ والله أعلم وعلمه أتم. قوله: باب ما اء في صلاة الضحى. قال الفقهاء والمحدثون: إن صلاة ی ر الإشراق واحدةء إن صلى محرد ذهاب الرقت المكروه بعد 
الطلو ع فصلاة إشراق» ولو ار عنه زر فصلاة الضحى» والعدد من انتين إلى سي عشرة ركعة» والأفضل الأربع» وأ ما السيوطي وعَلي المتقي ها قالا: إن صلاة الضحى غير صلاة 
الإشراق» ويفيدهما ما روى علي ضقه: أن لبي يك صلى الإأشراق حين كانت الشمس من ههنا مقدار ر ما يكون ههنا وقت لعمرء وصلى الضحى حين كانت الشسن من مها قد ر ما يكون 
ههنا في آحر وقت الظهر؛ وإسناده تبلغ مرتبة الحسنء وقال ابن تيمية: إنه ب ما صلى الضحى إلا عند قفوله من السفرء أو عند فوت صلاة الليل من عذرء وأما الأحاديث القولية فصحيحة؛ 
وأما الأحاديث الفعلية ففعله يي نادر. قوله: عن أم هانئ: بنت عم الببي ي أحت علي مه لا عمته ية كما زعم بعض الجهلة. . قوله: فسبح ثمان راكعات: قال الحافظ: إن في لابن نجريمة؟ 
تصريح السلام على كل ركعتين. أقول: إن في «سنن أبي داود» أيضا تصريح السلام على كل ركعتين» ولقد أبعد الحافظ النجعة بعيدًا حين رواه عن ابن خزيمة؛ مع كون الحديث في «سنن أي 
داود»» ثم قيل: إن هذا الحديث لا يفيد ي إثبات الضحى) فإن هذه الصلاة صلاة الشكر على فج ل ل لا أنه اتفق وقت الضحى. قوله: أربع ركعات إل: المشهور أن هذه صلاة الضحى» 
وقيل: إن الأربع أربع ركعات لصلاة الفحر وسنته. . قوله: أكفك آحره: أي أكفك النوافل المبهمة الي لا نعلم تفصيلهاء لا الصلاة المكتربة. فوك: عن عبلية العرلي عن أني سعد إأخ: الس 
سل لعا عدبت اا واخال أن کل نا روى عله عن ني ستيد ده علته شديدة ينحط ها الحديث كل الاغطاط والعلة مذكورة ف أواحر (اللآلي المصنوعة». 

حاثية: قوله: يوتر على راحلته: وروى الطحاوي بإسناد صحيح عن ابن عمر: أنه كان يصلى على راحلته ويوتر بالأرض» ويزعم أن رسول الله بي كذلك كان يفعل؛ وهو حلاف حديث 
الباب» فلا يتم الاستدلال بأحد من هذين الحديثين» أما وحه النظر والقياس فيقتضي عدم حوازه على الراحلة» وبيان ذلك: أن الأصل المتفق: عدم حواز الوتر على الأرض قاعدًا مع القدرة على 
ليام دالنظر على ذلك: أن لا يصلبه في السفر على راحلته وهو يطبق التزول» ووز أن إشاره اة على ار لراحلة يكون قبل أن يغلظ أمر الوترء ثم أحكم من بعد» كذا في «العبيي». قوله: همار: 
إكاء مفتوحة وشدة ميم وبراء» ويقال: هبار بشدة الموحدة» وهدار بشدة الدال وغير ذلك. لخي قوله: ما أخبرني أحد أنه رأى رسول الله يي يصلي الضحى إلا أم هانئ #جدا: أي بنت أي 
طالب واسمها فاحتة» قال ابن بطال: لا ححة في قول ا, ن اي لی ما ويرد عليه ما روي: «أنه يغ صلى الضحى وأمر بصلاتها» من طرق حمة» هذا ما ذكره العيئي في «عمدة القاري شرح 
البخاري»» وأورد خمسة وعشرين طريقا في ثبوته. قوله: أكفك آحره: أي أفر غ بالك لعبادتي أول النهار, أفرغ بالك في آحره بقضاء حوائجحك. (بمجمع البحار) 


نفع قوت المغتدي: (أبو جعفر السححتياي]: بكسر سينه فسكون نقط حاء فكسر تاء فتحتية فالف فنون فنسب.[اكفك آخره]: شرل فی يانه حواب أمرء قال العراقي: أي من آفات أو ذنوب» 
قلت : :1 و معاد هو الأولى. [ ([عن فاس]: برن فهاء فسين كشداد. [ابن فهم] : ناء نهاء فيم کد أن ر كا ي الضحى]: قال العراقي : المشهور بالرواية بضم نقط شينه» وباهروي» 
والنهاية: بضم وفتح» أحذ من الشفع زوحاء وأ راد ركعتيه؛ وم أره مونثا غير هذاء وأحسبه؛ أراد الفعلة الراحدة أ و الصلاة. 


جامع الترمذي ۳۹ الجزء الأول 
عدم ؛. وااو واس ا تق غك O A‏ ادال : الطَيَاِيِيُ؛ MB‏ 


و س0 


و ابو سعيد الْمُوَدبُ- عن ل عَبْدِ الْكَرِيْم ا جرريٰ عن مادء عَنْ عَبّْدِ | 0 السَائِبٍ ضم: | | الله ك گان بص ريا 
ماله f‏ 
E‏ 


2 الّمْس قبل الله قَال: نها سَاعَة تتح فيا أَبوَابُ السّمَاءوَأَحِبٌ أن يَضْعَدَ لي فيا عَمَلْ صَالِعٌ». في اباب عَنْ 
ن طلم قال أ ابو فيسى: TNE‏ الله بن | السَائبٍ ذيما حدر : يْثْ حَسَنٌ عريب: ۹ وروي عن الٿ هذ أَنّهُ گان ن صل 


0 ا 


e 


نطوو e‏ اع عى ا دی > دتتا عَبْدُ الله بن ڪر السَّهْنُ» وَحَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ 
مير عَنْ عَبْدِ الله ن ڪي عن نَائدِ ن عبد الزن TT ORR‏ 
E‏ لوطه كم صل يفعقئيء م يفي عل الله صل عل القبي ج فم ليقل: لا إل 

لله اليم الكرنم؛ ع له رت لي اتن خن به و لغلرت ناق وتات ته تزاح غزوق و َالْمَِيِمَة 
0 رَالسَلَامَةً OS‏ عفرت نه 8 هُ هي لَكَ رضًا إلا تَضَيْتَهَا يا أَرْحَمَ الَاحميْنَ». قَالَ 


0 2 5 افهم: الزن 1 اي مرضي لد 
بو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. وَفي إِسْنَادِهِ مَقَالُ. قاد بْنُ عَبْدِ الرَحمْنِ يُضَعف في الْحَدِيْثِء وَفَائِدُ هو أَبُو الْوَرْقَاءِ. 


عي 5 س اه سے 6 ام م 0 ع © مر 01 م 5 ص ۾ e‏ 5 ل س م e‏ 0 بم 5 
الجسم ا سي ا و حدقا عدا من دن أ ي الْموالي عن مح بن الُنگيرء عن جَاير ني عبد اله 
5 0 اا م اس 1 7 ص 3 اص 2 م 2۾ j‏ و © ص 2 *, 
ما ل کن رول الله الل ار هي ا ان Ss‏ ال : الم اضة يقمول: «إذا هَمَ أْحَدُكُمْ ِالأَمْر كَذْيَرَكُمْ ر 


فاه |< عمد 24 E cof Toca ff‏ وا لهس اس fo‏ 7 د ساف ماق كه a‏ 
ِن غير الفرِيْضَةء ثم ليَمل: الهم إني استخيرك د علم رزه ردك ونأك من قطي الغ لك تف ولأ أده ٤‏ 
5 س اي E SS‏ س 

om,‏ 1 + ىو ” 2-6 8 ۰ 5 0 52 6 0 »” م ا 6 2 0 3 ص 

سود وس ود وياب ب | الاه TT‏ تي وَعَاقِبَةِ ة أمري -أؤ قَالَ: ف عاجل 
مري وَآجِلِه- ف َس لي» ثم ارك لي فِيْه. وَإِنْ كُنْتَ تَعْلّمُ أنَّ هدا لأر كر لي ف دي وتعنشي ي قثي e‏ 

e 2 64 e 007‏ 4 سے ت i‏ ين س ا ٤‏ سي ي ص 5 0 

ام ع م ا > 2 0 9 ۾ له م م ھگ ا اسم fs > fo‏ زه >ه وو 5 0 ا ® ٠‏ ج 


الاي وهو شيع مدي ز ِقَة روک که ميان حَدينًا؛ وَقَدْ رَوَى عَنْ عَبْدٍ الرَمَن غيْرُ وَاحِدٍ مِنَ | ثمة. 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء يي الصلاة عند الزوال: هذه الأربع عندنا سنن الظهر القبليةء وقال الشافعية: | إا صلاة الزوال. ورواية الباب أخرحها المصنف في «الشمائل)» وفي سنده كلام 
من حانب اعبيدة»؛ فإنه ضعيف عند المحدثين» وهو صاحب المناقب الكثيرة» منها أن قبره يفورح حين دفن؛ إلا أن عندنا روايات أحر تدل على عدم الفصل بالتسليم في أربع في النهارء وأما 
رواية «الشمائل» فأخدرجها ابن خحزيمة في صحيحه» فلا أعلم وحه إحراحه مع ضعف الراوي. قوله: باب ما جاء في صلاة الحاحة: صلاة الحاحة ركعتان بلا تعيين السورء والحديث قوي» 
والدعاء المذكور في الحديث يأن به بعد الصلاة؛ فإن الحاحة عامة من كوها متعلقة بالله أو بالناس» والدعاء الذي يتعلق بالناس مفسد للصلاة عندنا. ووقع في بعض الروايات أنه يذكر الحاحة في 
الدعاء باللسان. قوله: eT‏ الاستخحارة: إذا كان الإنسان متردذا في أمر مباح أو واحب غير موقت فيستخير» ولا استخارة في أمر واحب أو حرام» وأما البشارة بالرؤيا فلا وعد 
لها في الأحاديث. في بعض الروايات أن الصحابة كانوا لا يتعلمون مثل القرآن إلا دعاء الاستحارة وأما حديث الباب فقوي. قوله: إذا هم أحدكم إل: أقول: إن لفظ «الهم» يستعمل لي أدور ‏ 
ا لير باب اللغة؛ ولا أعلم وجه استعمال 0 الخيرء وقد قال: أهم بأمر الخير لو أستطيعه. قوله: أو فال في عاجل أمري وآجله: اختلف العلماء في شرح هذه القطعة؛ 
وبيان اللفظ المبدل منه والبدلء والألفاظ حمسة» والمختار أن الأخيرين بدل الثلاثة الأول؛ وقال العلماء: يجمع بيز الخمسة ويأني ها. 


حاشية: قوله: موحبات رحمتك: أي أفعالا تتسبب لرحمتك ولاعزائم رتكا أي اساك أعمالا ر حصالا يتعزم ويتأكد ما مغفرتك. (جمع البحار) قوله: أو قال في عاحل أمري 00 
الظاهر أنه بدل من قوله: في دين إلخ4؛ وقال اللحزري: «أو» في موضعين للتخيير؛ أي أنت مخير إن شئت قلت: عاجل أمري وآجله؛ أو قلت: معاشي وعاقبة أمري. قال الطيبي: الظاهر أ شك 
في أن البي با قال: «عاقبة أمري)ء أو قال: «عاحل أمري وآحله»؛ وإليه ذهب 0000 هی على 0 أقسام: خير لي دينه دون دنياه» وهو مقصود الأبدال» وخير فى دنياه فقط» وهو 
حظ حقير؛ وخير في العاحل دون الآحلء وبالعكس» وهو ا أنضل. ويحتمل أن يكون الشك ف أنه ## قال: ١ن‏ دين ومعاشي وعاقبة أمري». أو قال بدل الألفاظ الثلاثة: في 
عاحل 0 وآحله)» وكلمة ( في المعادة في قوله: «في عاحل أمري» رما يوكد هذا. وعاحل 0 والآحل يشملهما والعاقبة. (المرقاة) قوله: واقدر إلخ: بضم الدال 
وكسرهاء أي اقض به وهبه لي» من «القدر» لا من «القدرة). قوله: ثم أرضيٰ به: من «الإرضاء» أي احعلي E‏ بان يحصل اليقين والانشراح من غير 
شك ودغدغة» وهذا هو الأصل المعتير في الباب. قوله: ويسمي حاجته: ظاهره أن يذكره باللسان بعد قوله: «هذا الأمر» أو يذكرها مكانه» ولعله يكفي أن يتصور الحاحة في هذا الوقت» والله 
أعلم. هذا كله لي «اللمعات شر ح المشكاة). 


نفع قوت المغتذي: ل عبد ار ن السائب|: هو وأبوه صحابيان» وليس له عند المصدف إلا هذا. [كا ن يصلي أربعا بعد أن تزول الشمس|: قال العراقي: هي أربع غير سنة الظهر قبلهاء وتسمى 
هذه سنة الزوال. [ عن فائد ابن عبد الرحمن]: بفاء كقائم وليس له عند المصئن إلا هذا. إأسألك موجبات رحمتك]: أي مقتضيانما بوعدك؛ فإنه لا يجوز به حلف, وإلا فالحق سبحانه لا يحب 
عليه شيء. [وعزائم مغفرتك]: أي: موجبانها جمع عزيمة. [والسلامة من كل إثم|: قال العراقي: فيه حواز سوال العصمة» إنما هي للأنبياء والملائكة, قال: فجوابه: إها بحق الأنبياء والملالكة واحبة 
ب ا ا ل ا ل هو المراد هنا [يعلمنا 0 إذا استخار» مضى لما شرح الله له صدرهء 
وعر الدين: يفعل بعدها ما أراد؛ نما حرج له هو الخير» قلت: وإ ك بن مالك ان أ أم سليم غدت على البي ضيه ٠‏ فقالت 
٠ O GT a a‏ ثم سلي ما شئت» يقول : نعم نعم): es‏ قال العراقي: إبراد 

هذا الحديث بياب صلاة التسبيح» به نظر؛ لأن المعروف أنه ورد في في التسبيح عقب الصلاة» لا في صلوة التسبيح, » وذلك مبين في عدة طرقء منها: مسك أي يعلى, والدعاء للطبراني فقال: يا أم 
سليم! إذا صليت المكتوبة» فقولي: سبحان الله عشرا إلخ. 


32 ه3 © ل 


a ٠ 7 2‏ س م 7 م ور سے ل وى و 6ه لل سان صا 0 
باب ما جَاءَ فى التسبيح: ٠‏ :- دتا بو كريب حُحَمّدُ بْنُ الْعَلَايِ حَدَّمَنَا ريد بن باب الع حدثنا موحى بن عبيدة ل: 


® 
a ف‎ 


ي اس وف هو ع 7 N2.‏ مد لط ي ار و 
حدتني سعِيد بن أي سَعِيدٍ سَعِيْدٍ مول أي ڪر بن محمد ُن عَمْرِو بن حَرْمْ عَنْ أبي رَافْع ده ل: قال رسول الله ي للعباس: 57 » اللا 
أصلك» ألا أحبرك ألا أ ْمَك قال : بء يا يَسّوْلَ اللّهِ. قَالَ: (يَا عَم صل رع ر كعات تَقْرَأ في كل رَكْعَةٍ بِفَاتَحَةِ الكتاب وَسُوْرَةِ فَإدَا 


انْقَضَتِ الْقِرَاءَهُ فَمُلْ: «الله أب وَالَْمْدُ لِلّهء وَسُبْحَانَ لذو نس عفر مر قبل أن ترك ثم ازكغ قشلا عضرا ثم اذفغ راس 
أن تَقُوْمَ 


00 شرا مم ا جد فمل عَشْرًاه م ارك رَأْسَكَ 7 فقي عَشْرَاء ثم اسجد وه ا عَشْرَاء ثم افع م راسك ذلا عفر ۰ ان تقو 
دَدَلِكَ عمس وَسَبْعوْنَ في کل ركه وهي ثلاث مِائَةٍ في أرْبَع رگعَاتِ ولو ائ نُك مل رَمْلٍ عاج عَفَرَهَا الله ك. قَالَ: يا رَسْولَ 


ًّ ن @ o) ror‏ ۶ ”م وك | . fez ® oof © iE or‏ و ةى ل م © eR o‏ ماه fe dz‏ . الروددى اا سه 
الله ومن ١‏ تيع أن ينولها في زم قال: ہیں لم سی او ب يا تل تأ ىن تتا هنر 


س 
0 2 


َلَمْ يَرَلْ يمول له حئی قَالَ: فَقُلْهَا في سَنَةِه. قال أَبُو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْثُ غَرِيْبُ مِنْ حَدِيْثِ أبي راف .. -... حَدَّكنا امد بْنُ محمد بن 


2 فَقَالتْ: ا ت لمات 3 اقرف 5 صا فَقَالَ: 000 الل غر رج الل ر وَاحمَدِيْهِ عش 


عبن ووب 


0 سال ای یب 
ديك ای 4 حي 0 57 زت وا خا روو ان شت لاص من كيلك قد ری ابن 
اده من َل هل اليم صلا التَسْبِيْم > ود كوا | ا عَبْدَةَ | الام حَدَّتَنَا بو وَهْبِ قَالَ: : سَأَلْتُ عَيْدَ 

بْنَ البرك عن الصَّلَاة الي سبح فياه فَقَالَ: يََُرُ ف يَقُوْلُ: سْبْحَائَكَ اللَهُمَ وَحَنْدِكَه وَكَبَارَكَ اسْمُكَء وَتَعَالَ جَدّكَ ولا 1 
فق ف يزلل عكر ره ُبْحَانَ الل وا لحد يل ولا | 7 الك واللة كبز كم يعد ويفا بم الله القن الرَجبم قايا 
الْكِتَابٍ وَسُوْرَة كُمَّ يَقُوْلُ عَشْرَ مَرّاتٍ: سيان الله وَالْحَمْدُ يله ولا ! 5-7 ؛ وَاللَهُ كي ل اك طز در نم يرف راس 


2000 


يفولا عفرا م َج يفولا عَطرًاء فم يرع رأة يفولا عفرا فم َج المَاِيَة يلها عفر : صل أَرْيَمَ ركه ت عل هَذَا 


“NR‏ 0 رس مارم سم o‏ هساك .س Teor‏ کی 7 يل 25 سے © ےت م hme‏ 24 و 212 ات 8 مال اس 5 م - اہ 
الك انش وجرن نیح ف لل ري ب يندا في كل وَكْعَةٍ ڪس عَشْرَةً تَسبِيْحَة كُمَ يقرا فم حُسبّحْ عَشْرًاء قان صل ليلا فاخب اي 
َه اث رو سح ہہ سرا 0 OG‏ سوم أ ه لس اه 0 r0‏ اق 
1 يُسَلْمَ في کل ره :قل صل تھ اك حم و 2 هب: وَأْخْبَرَني عبد العَزِيْر -هوَ ابن ابي رزْمة- عن 

۳ 2 7 1 ر 0 1 یکس راء وسكون زاي 
عَبْدِ الله أَنَهُ قَال: يبدا في الرّ ركع دسَبْحَانَ رن ري الْعَظِيْم وف السَّجُوْدٍ بِسبْحَانَ رن الأغل تلاناء ثم يُسَبّحْ النََسْبِيْحَاتِ قال أحمَد بُ 
سے © سس صر سر ا 0200 سس ٤ i‏ 9س ۰ سے و 5 س 0 feme‏ لم و سر س 0 ا © ساسم 520 وراب ۰ 
عَيِدَة: حدئنا 5000 ل: أخبرني عبد الْعَزِيْنِ وهو ابر اي رِرْمّة قال: قلت لِعَبْدٍ الله بن المبَارَك: إن سَهَا فِيهَا | ب في 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في صلاة التسبيح: واعلم أن كل نوع من أنواع الصلاة الي لا أصل لها من الشريعة الغراء» من أحدث تلك الأنواع فقد ابتدع. والحديث في صلاة التسبيح 
مختلف فيه» قيل: ضعيف» وقيل: إنه حسن» وهو المختار عند جمهور المحدثين. وأدرجه ابن الجوزي في «كتاب الموضوعات». وقال الحافظ ابن حجر في أماليه على « كتاب الأذكار» للنووي: إنه 
قد أساء ابن الجوزي حيث أدرحه في لاكتاب الموضوعات»» وكلام الحافظ مضطرب في الحكم على حديث التسبيح؛ فإنه قال في «التلخيص»: إن كل الأسانيد ضعيفة. ثم لصلاة التسبيح 
صفتان, إحداهما: ما هو مروي في الكتب بالإسناد مرفوعا. والثائية: ما احتارها ابن المبارك؛ وفي الأولى حلسة الاستراحة بخلاف الثانية» ومختار صاحب «القنية» الثانية؛ تحررًا عن جلسة 
الاستراحة. أقول: إن شأن هذه الصلاة غير شأن سائر الصلوات؛ فالمختارة الأولى. قوله: وسبحان الله إلخ: ويحوز ضم «ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم6. أقول: إن هذه الأربع متبادرها 
كوهًا بتسليمة» وكذلك الحديث الذي سيان أنه لالا علّم عليًا ه ديه أربع ركعات لزيادة الحفظ متبادره الأربع بت بتسليمة واحدة» ولا يقال: إنه مثل قول عائشة هُما: لافلا تسأل عن حسنهن 
وطولحن»؛ وقد أنكر تبادر الأربع فيه؛ فإما قول عائشة وى حين روايتها فعله إغلاثثلا, بخلاف حديث الباب وحديث على أنه فإنه قوله تالا يأ على مسماه» بخلاف الأول فإنه حكاية 
فعل كما كان في الواقع. وروي عن ابن عباس ما تعيين السور أيضًا في صلاة التسبيح» ؤهي من (إذَا رُلْزِلَت؛ ووَآلْعَدِيتٍ) إلى «أَلْهَكُمْ الَكاثْرَه ولكن سندها ليس بذاك القوي» وذكر أحمد 

في روايته في بعض عباراته. وسلسلة السور أيضًا تدل على الأربعة بسلام واحد. قوله: رمل عالح: مركب إضافي» وعالج اسم موضع. وسند حديث الباب ضعيف. قوله: في صلاقي: ليست هذه 
صلاة التسبيح. وسنده قوي» ورجاله ثقات. قوله: وفي الباب: أي في باب صلاة التسبيح» لا في وفاق حديث أم سليم فقّها. 


حاشية: قوله: أحبوك : زمن حباه كذا* إذا أعطاهء والحباء: العطية. (امجمع)] قوله: رمل عالح: وهو ما تراكم عن الرمل» ودخل بعضه يي بعض. قوله: قال لا إنما هي ثلاث مائة تسبيحة: 
مفهومه: أنه إن سها ونقص عا من محل معين ياي به في محل آخر؛ تكملة للعدد المطلوب» وكان عبد الله بن المبارك يسبح قبل القراءة حمس عشرة مرّةء ثم بعد القراءة عشراء والباقي كما في 
حديث العباس» وينبغي للمتعبد أن يعمل بحديث ابن عباس تارة» ويعمل بحديث ابن المبارك أحرى» وأن يفعلها بعد الزوال قبل الظهرء وأن يقرأ فيها تارة ب«الزلزال» وَااْلْعَدِبَتِ» و«الفتح» 


ع لو ايل [نا أبو كريب محمد ابن العلاء نا زيد بن الحباب العكلي نا موسى ب عبيدة نا سعيد بن أبي سعيد مولى أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبي رافع قال: قال رسول 
كيد _ للعباس | إلخ]: بالغ ابن الجوزي» فأورده بالموضو عات» واعله موسى بن عبيدة الزبدي» وليس كما قال فإنه وإن ضعف ل ينته لدرحة الوضع» وموسى ضعفوه؛ ووثقه سعد وليس 
ممحجة؛ وقال يعقوب !ا بن أبي شيبة: صدوق ضعيف الحديث جداء وشيخه سعيد ليس له عند المصنف إلا هذاء وقد ذكره ابن حبان بالثقات» وقال الذهبي بالميزان: ماروى عنه إلا موسى بن عبيدة. 
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جامع الترمذي | ا4 الجزء الأول 
بَابُ مَا جَاءَ في صِفَة الصَّلَاةِ عَلَ التي 2#: ل دي أَبُو أَسَامَةَ عَنْ مِسْعَر وَاْأُجْلّح وَمَالِكِ بْنِ مِغْوَلٍ 
عن الحكي بن عيب عَنْ عَبْدِ اليَحْمَنِ بن اي ايء عَنْ گغب بن عُجْرَةٌ 4 قَالَ: قُلْنَا: ي رول اللهِء هَدَا السَّلَامُ عَلَيْكَ قَدْ عَلِمْنا؛ 
فَكَيْنَ الصَّلَاهُ عَلَيْكَ؟ قال: «قُولَْا: اللّهُمَ صل عل مُحَمّدِ وَعَلَ OA‏ َه إِنّكَ حَمِيدٌ اي بت 

آل ڪي كما بَارَكْتَ عل ابراه إِنّكَ حمِيْدٌ عي قال نَحْمُودُ: قال أَبُو أَسَامَةَ: وَرَادَفي رَائِدَهُ عن عمش عن الحكم؛ عَنْ 
َي واي مَسْعُودٍ وَطلْحَةَ واي ميد نة ويد ف حارج 


لذ 


4 
ا 


أي عشم کرم 


ص # مي 


الرَحْمَنِ بْنِ أبي ليل قَالَ: ون موا اولي مه" وف لتاب عن عي واي 
وبال ابن جَارية- واي هُرَيْرَةَ م ال أَبُو عِيْسَى؛ حَدٍ يت كُعْبٍ بن ع عجره 4 حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَعَبْدُ البَحْمَنِ بن أبي لَيْلَ كُنَيَتَه 


بو 
راي + 


لوصا الوك اطق قا 
باب ما جَاءَ في قصل الصلاء عل اللي #: ۰ حَدََّنَامحَمَدُ بن جا حَدََّنَا محمد بن خَالدِ ابْنُ عَفْمَةَ َالَ: حَدَّثَنَا مُوْسَى بْنُ يَعْقُْبَ الزَّمِْيْ 


راق ته يو 


عَبْدَ الله بْنَ سداد ابر عَنْ عَبْدِ الله ِن مَسْعْودٍ #: أ أن يَسّوْلَ الله ج قَالٌ: «أَوْلَ الاس بي يَوْمَ الْقِيَامَةٍ 


م 


وو ار نت حَسَنٌ غَرِيْبٌ. وروي عن الٿ # ائه ال: «مَن صل عَنَ صَلَاةٌ صب الله عَلَيْهِ عَشْرًاء 
وَكْتَبَ لَهُ عَشْرَ حَسَنَاتِ). 5 کنا ع بن جره دكن إِسْمَاعِيْلُ بن جَعْمَر عَن الَْلاءِ بْنِ عَبْدِ الرَحمْنِه عَنْ بيه عَن أبي هريره 

کل كل يول اله ہکن صل عل صلا صل الل عا وف لاب عن عند لني نعف وتام ني ينوع 
أي لح یں وای بن گخٰب «قد قال أَبُو عِيْمَى: حَدٍ يت اي هْرَيْرة د د#ء حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. خ. وَرُوِي عَنْ سَفْيَّانَ التَوَرِيٌّ وَغَيْرِ 
َاحِدٍ من أَهْل الْعِلْم قَاُوا: صَلَاهُ الرَبّ البَعْمَفُ وَصَلَاه الَلاِكة الاسيغقًار. 


ااا ق اب او إڂ: : قال الشافعي يك: إن الصلاة على النبي ب فريضة في الصلاة في القعدة الثانية» وقال الطحاوي والخطابي جا: إن الشافعي بن متفرد في هذاء وتمسل, 
الحافظ بمحديث فيه صيغة الأمر» وحملها الجمهور على الاستحباب. ووقع في بعض الروايات لفظ «العالمين» قبل لاحميد بحيد»2» وذكر الوزير ابن هبيرة في «الإشراف في مذاهب الأشراف»: قال 

محمد: إن لفظ «في العالمين» في الموضع الثاني . وقال المحقق ابن أمير الحا ج: إني رأيت في بعض كتب الحديث لفط هفي العالمين» في الموضعينء إلا أي نسيت تعيين ذلك الكتاب. وههنا إشكال. 
عظيم» وهو أن الرواة الذين رورا صيغ الصلاة على الني َة عن كعب بن عحرة كثيرون» ولا يمكن التوفيق بينهاء ذكرها الحافظ في «الفتح) بتمامهاء وقد كان. الغرض رواية ألفاظه تكلا فمم 
احتلف 3 في الصيغ؟ فقد أوقعين هذا الأمر في الإشكال؛ فإن البحث إنما هو عن المروي؛ فكيف اختلفوا مثل هذا الاختلاف في رواية واحدة؟ قوله: فكيف الصلاة عليك إلخ: ذكر الحافظ لي 
«الفتح» أن ن أمر الصلاة عليه الا صدر في السنة الثانية من المحرة» ثم ذكر في موضع آخر لار عدر وى ادا نن ان ونقله عن الحافظ أبي ذر صاحب النسخة للبخحاري» 
وظيٰ أن السنة الثانية من سهو الناسخحون. واعلم أن الصلاة على النبي يت مرة لي مدة العمر فريضةء وإذا “مع اسمه نالا قيل: يجب الصلاة عليه» وقيل: يستحب» والأول قول الطحاويء والثاني 
قول الكرحي. ثم إذا تكرر سماع اسمه تافلا في ججلس واحدء فقيل: تتداحل الصلاة؛ وقيل: لا. ومثل هنا الاحتلاف في من سمع اسم الله تعالى أنه يجب عليه التعلية والتقديس أم مستحب؟ ثم 
يتداحل أم لا؟ واعلم أن ما يذكر ويكتب لفظ اصلعم) بدل «صلى الله عليه وسلم» فغير مرضي» وقد شنع عليه أحمد بن حنبل حثته. قوله: باب ما جاء في فضل الصلاة إلح: أي لي دال 
الصلاة وخحارجها. قوله: اکر على متلاة: اختلف العلماء في أن التهليل أفضل أم الصلاة على الي ج أو قراءة القرآن؟ وظيي أن من يريد الشفاعة فليكثر الصلاةء ومن يريد الغفران من الله 
تعالى يكثر التهليل وهكناء والله أعلم. قوله: وصلاة الملائكة الاستغفار: أقول: المشهور هو هذا التفصيلء ولكن المحقق عندي أن «صَلى) إن كان 00 «هلل» قال: لا إله إلا الله 
ولاسبح) أي قال: تان الله --وهو قصر معيئ وإن ن لم يكن مثل ابسمل» من دحرج- فيكون انتهاء الصلاة إلى الله تعالى: والتفصيل المشهور ساقط؛ فإن أحذا إذا قال: صلى زيد ... 


حاشية: و«الإحلاص)» وتارة ب«الْهَخ و« الْعَضْر) وال يَتأيُهَا لْكُفِرُون» و«الإحلاص)» وأب يكون دعاؤه بعد التشهد قبل السلام» ثم يسلم ويدعو لحاحته» ففي كل شيء ذكرته وردت 
سنة. وف «الإحياء»: وإن زاد بعد التسبيح: الا حول ولا قوة | إلا باه العلي العظيم» فحسنء وقد ورد ذلك في بعض الروايات. وكان عبد الله ابن عباس يصليها عند الزوال يوم الجمعة. وأعحلف 
00 والمتأخرون في تصحيح هذا الحديث» فصححه ابن خزيعة والحاكمء وحسنه جماعة» قال العسقلاني: هذا حديث حسن» وقد أساء ابن الجوزي بذكره لي «الموضوعات». وعن الإمام 

حمد أنه يقول بعد صلاة التسبيح قبل السلام: «اللهم إن أسألك توفيق أهل الهدى, وأعمال أهل اليقين» ومناصحة أهل التوبة» ريرم اهل و وحدّ أهل الخشية» وطلب أهل الرغبة» وتعبّد 
0 وعرفان أهل العلم. > حى أحافك)» لا كام سيط ان ال ركام ها قوله: هذا الا ل لي أي في «الشَحيات لله بواسطة لسانك. قوله: فكيف الصلاة عليك: 
في رواية» سندها حيد؛ لما نزلت هذه الآية: إن لَه وَمَلَنبَكْتَهُد يُصَلُونَ عَلَ لى يَتَأَيهَا ألَذِينَ تاقوا شتراضلئه وقلثرا ا حاء رجحل إلى الني جي فقال: يا رسول الله هذا السلام عليك 
قد عرفناه» فكيف الصلاة عليك؟ قال: «قولوا :اللو صل على بد وغلى آل عدا قيل: الآل: من حرمت عليه الزكاة» كبئ هاشم وبي المطلب. وقيل: كل تقي آله» ذكره الطيسي. . قوله: 
كما صليت على إبراهيم: ذكر في وحه تخصيصه من بين الأنبياء ليقتلا وحوه» أظهرها كونه حدّ الني ف وقد أمر .متابعته في الأصول. «وعلى آل إبراهيم»: وهو إسماعيل وإسحاق وأولادهها. 
في هذا التشبيه إشكال مشهورء وهو أن المقرر كون المشبه دون المشبه به والواقع هنا عكسه. وأحيب بأحوبةء منها: أن هذا قبل أن بعلم أنه أفضل. ومنها: أنه قال تراضعًا. ومنها: أن التشبيه 
في الأصل لا في القدر» كما في قوله تعالى: O E E‏ ومنها: أن الكاف للتعليل. ومنها: أن التشبيه يتعلق بقوله: «وعلى آل محمد». ومنها: أن التشبيه إنما هو المهموع 
با مجموع؛ فإن الأنبياء من آل إبراهيم كثيرة» وهو أيضًا منهم. ومنها: أن التشبيه من باب إلحاق ما لم يشتهر ما اشتهر. ومنها: أن المقدمة المذكورة مدفوعة» بل قد يكون التشبيه بالمثل وا دونه 
كما في قوله تعالى: مَل ورو كيشكزة)» قوله: إنك. حبا.: [أي محمود في ذاته وصفاته.] 


نفع قوت 00 [محمد بن حالد بن عثمة]: بعين فمثلثة» كرحمة. [الزمعي|: بزاي فميم فعين كنسب عبد إلى عمه زمعة. [أولى الناس بي يوم القيامة أكثرهم على صلاة]: قال ابن حبان 
بصحيحه: أي أقرهم مين في القيامة» وبه بيان أن أولاهم به يي فيه أصحاب الحديث» إذ ليس من هذه الأمة قوم أكثر صلاة عليه منهم» والخطيب البغدادي قال: لنا أبو نعيم هذه منقبة 

يفة» يختص بما رواه الأثر؛ ونقلته إذ لا يعرف لعصابة من العلماء من الصلاة على على الني يني » وأكثر مما يعرف هذه العصباة كتبا وذكراء قلت: | إن أراد العلماء» فنعم وإلا فقوم لا شغل 
SE‏ على الي بي - . [من صلى علي صلاةء صلى صلى الله عليه بما عشرا|: قال «قب»: إن قيل: قد قال تعالى ‏ من حاء بالحسنةء فله عشر أمثالهاء فما فائدة هذا 
الحديث» قلت: أعظم فائدة؛ لأن | SS‏ على البي ‏ باد - حسنة يقتضيء أنه يعطئ عشر درحات بالحنة؛ فأخيره الله تعالى ‏ ء أنه 
يصلي على من صلى على رسوله عشراء وذكرالله للعبد أعظم من الحسنة مضاعفة؛ ويحققه أنه تعالى ‏ لم يجعل حزاء ذكره إلا ذكرهء وكذلك حعل جزاء ذكر نبيه ذکره» لمن ذکره قال 
العراقي : لم يقتصر عليه حي زاده كتابة عشر حسنات» وحطه عشر سيئات» ورفع عشر درحات» كما حاء بأحاديث. 


جامع الترمذي ‏ . | ظ 4 


س و سروم و كوس * وو َك .ير م ٠‏ قر م يس 8 و مو “سه ece‏ 2 راي مص ةة 8 او رت مر ن لصم 
3 - . مي ب 7 من اس٠‏ 
1 2 0 7 12 8 اس 


ر وم 


لي ات 0 0 ت 2 ساسم وهه س 6 ص 0 ص 7 1 سے © اص اس ول 2 للب يلت اهن 
بن الخظاب ذه قال: إن الدَّعَاءَ مقف بين السماء وَالارْضء لا يَصْعَدُ مِنه شيءَ حب صل عل نَبِيك ا 
عم س 0 م م 8 > وث وى س ور سو ا ا ص ص ن 8 2 سے 2 5 ل لق 7 0 ,” Sor‏ س 9مس © في ر ا( 
عَبْدِ البّحْمَن هْوَ ابْنُ يَعْقُوْبَ» هو مَوْلى الحرَقَة. وَالعَلاءُ هو مِنَ التَابِعِينَه سَمِعْ مِن اذ ن مالك 4 وَغَيْرِهِ وَعَبْدُ الرَحْمَنِ بْنْ يَعْقَوْبٌ واد 


ا بصم م تح ے 0 8 
کے 5 ر بس 2 5 ر 2 سر سے ت 0 عر 1 6 2 3 ر 25 9 و س مس oR‏ 1 سے ا ت i.‏ 
العلاء هو مِنَ التَّابِعِينَ سَمِعٌ مِنَ الي هريره رای سَعيد الخذريٌ فنا . يَعقَوب هو مِنْ كبّار التَابِعِيْنَ قد أدرك عَمَرَ بْنَ الختطاب e‏ 


سی س سے س سر ص ص صر م ار 2 سے ب يت سے م ص 2 و ص م 4 ا ت م 
ەلو Pe‏ سم سك ني 752 قلس اہ و که وو کے سه سمس م > So‏ 
ابن يَعْقَوْبَ» عَنْ ابي جَدَّهِ قَالَ: قال عْمَرَبْنُ الطاب د: لا يَبِعْ في سَوْقِنًا | مَنْ َمَقَهَ في الڏين. هَذَا حَدِيْتُْ حسن غريب 
أي بعة 2 
22 ف قر اوو تہ 


د ر " مو سے ا مر ماه سر س ا ۲ بس ص س 9م ما 7 ر هر ے اء سے ا سرک س f‏ ص 0 
باب فضل يوم الحمعة: 55:- حدثنًا قَتَيبّة» حَدثنًا المغيرة بن عبد الرَحمَن عن اي الوَّنَادِ عن الاعرج؛ عن الي هريره وه أن الى يي قال: 
ع ةي 27 ال ل ت 5 ۳ کار سے ص ٤‏ 00 ا هه سے 1 و 2 5 272 ه 2 3 
خير يوم فيه الشمس يوم الِمْعَةَ فيه خْلِقٌ ادم وَفِيِه ادخل ١‏ جَنة )» وَفِيهِ اخرح منهاء ولا تقوم الساعة إ ي يوم الجمعة). وف 
۹ 007 راسي رر ۶ r E‏ 8 لے )سے ٤ں‏ 0 ٤‏ 3" 2+ و ھم اسر و۶ لھ س ات 50 ص هھ ۶ ص اس 9 سس 15 
الاب عن الى لبَابَةَ وَسَلْمَانَ واي ذر وَسَعَدٍ بن عبادة واو بن اوس ثم قال ابو عیسی: حديث الي هريرة فته حديث حسن صحيح. 


ê 


ل 


7 7 0 7 0 7 
باب في السَّاعَةٍ الى تُرْجَى في يوم الجُمعَة: - حَدَّثَنَا عَبّدُ الله بْنُ الصّبّاح الاش البَصْرِيٌ: حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الْمَجِيْدٍ | ََفنٌ؛ 
العرف الشذي: .... يكون معناه أنه قال: صلی الله عليه وسل أو يكون معناه اللهم صل على محمد فاستقر الأمر وانتهى إلى الله تعالى. وإن لم يكن كالقصر فيطلب: هل هو ينسب إلى العباد 
والملائكة أم لا؟ ومع هذا ثبت عن بعض السلف التفصيل المذ كور المعروف على الألسنة: أنه إن نسب واستند إل العبد فمعناه الدعاءء وإن استند إلى الملائكة فمعناه الاستغفار» وإن استند إلى 
البارئ عز برهانه فمعناه الرحمة. لقد تم بحث الوتر وما يليه. قوله: باب فضل يوم الجمعة: قالوا: إن الجمعة اسم إسلامي» وأما 2 الجاهلية فكان اسم هذا اليوم يوم عروبة. وفرضية اللجمعة عند 
الأحناف في مكة؛ لكنها م يكن أداؤها في مكة بسبب عدم القدرة» ثم ذهب الني ية إلى المدينة» وأقام في قبا أربعة عشر يومًاء و لم يجمع فيها؛ لعدم تحقق شرط المصرء ثم جمع في الدينة؛ وفصل 
مولانا المرحوم الگنگوهي المسألة في رسالته. وقال الخصم: إن الجمعة فرضت ف المدينة. وقال السيوطي في «الإتقان): إن نزول فرضية الجمعة في مكة حين ذكر ضابطة: أن الحكم المشرو ع قد 
يكون مشروعا قبل نزول آية» كما في الوضوء؛ فإن نزول آية الوضوء إنما هو بعد أن كان البي ب يصلي» وقد يكون بعد نزوهاء فإن قيل: إن وحه عدم أداء الجمعة في قبا قلة الناس» نقول: 
كان الناس ثمة أكثر. من أربعين نفسًا. قوله: وفيه أحر ج منها: قيل: إن الغرض ذكر فضل الجمعة وإحراج آدم لتلا من الحنة لا يليق بالفضلء فقيل: إن الغرض في الحديث ذكر أمور عظام وقعت يوم 
الجمعة» لا ذكر فضل الجمعة؛ وقيل: إن الإخراج أيضًا فضل؛ لأن المراد من الإحراج جعله حليفة في الأرض» وإنما حيء به في الجنة؛ ليعرفها ويعرف الخروج منهاء ورا يجري على الأنبياء أمر لا 
يليق بظاهره شأن الأنبياء» ولكنه يكون في الحقيقة أصلح لهم ويسمى هذا في اصطلاح الصوفية تدبيرًا مثل تربية موسى لكل في بيت فرعون؛ فإنه وإن كان غير لائق به ولكنه كان الغرض ثمه 
بيان قدرة الله وإظهار أن التقدير يسابق التدبير مع سعيه البليغ في إبقاء ملكته. قوله: ولا تقوم الساعة إلم: ورد في حديث قوي: أن قيام القيامة يكون يوم عاشوراء عاشر انحرم. قوله: باب في 
الساعة إلخ: في الساعة المحمودة حمسة وأربعون قولاء بعضها مذكورة في «فتح الباري»ء وأذكر ههنا اثنين» قول الأحناف: أا بعد العصر إلى غروب الشمس» وهو ختار أبي حنيفة وأحمد بن حنبل 
تجا والقول الثائي: أنما بعد الزوال من الخطبة إلى الفراغ عن صلاة الجمعة» واحتاره الشافعية» ورجح الزملكاني الشافعي جه القول الأول؛ [وادعى أنه رواية عن الشافعي دلت وليست هذه 
الرواية في عامة كتب الشافعية.] وقيل إيرادًا على الشافعية: أي وقت للدعاء بعد الزوال إلى الفرا غ عن الصلاة؟ قالوا: يجوز عندنا الدعاء في سكتات الخطبة» وأيضًا يجوز عند الشافعية أي دعاء 
شاء من كلامه أو كلام الشار ع» وفي الدعاء في الصلاة عندنا ضيق؛ فما تفسد بدعاء يشبه كلام الناس. ودليل الشافعية رواية أبي موسى ذه في #مسلمةء ودليلنا رواية السنن من النسائي 
والترمذي [وعن ابن مسعود في «مسند أحمد)|» وقال أحمد: إن أكثر ذخيرة الحديث يدل على أما بعد العصر إلى الغروب. ثم احتلفوا ف الحديث» قيل بالتوفيق» وقيل بالترحيح» والأكثر من 
لمر ححين» فرحح الشافعية رواية مسلم على رواية السنن» ورجح الحنابلة والأحناف رواية السئن؛ وأن مرتبة أحمد أعلى من مرتبة مسلم» وأيضًا أعل أحمد رواية مسلم» ووجه العلة أنه مرسل عن 
أي بردة بن أبي موسى» وذكر أبي موسى من الرواة وهم؛ ثم إذا صار مرسلا فيرحح المسند على المرسل. وبعض المحدثين يوفقون بين الروايتين» منهم ابن قيم في «الزاد)» وقال: كلا الوقتان مقبولان؛ 
ومنهم الشاه ولي الله سنك في «ححة الله البالغة)» وهو المختار. وأما وحه الرححان لناء فهو أن صح أن حلق آدم علي بعد العصرء كما في الروايات الصحيحة؛ وأيضًا في التوراة تصريح أنها بعد 
العصر إل الغروب» وإن قيل: إن التوراة عرفة فكيف تصح لوجه الرححان؟ أقول: إن في تحريف التوراة ثلاثة أقوال» قال جماعة: إن التحريف المذ كور في الآية تحريف معنوي» ولا تحريف لفظا أصلاء 
وهو مختار ابن عباس دما والبحاري والشاه ولي الله ملا ورواية ابن عباس ما أخرحها البخاري في آحر صحيحه. وقيل: إن التحريف اللفظي قليلء واختاره الحافظ ابن تيمية» وهو المختار. 


5 


حاشية: قوله: هذا حديث إلخ: [ووجه إدحال هذا الحديث في هذا الباب إثبات سماع يعقوب من عمر وقنه.] قوله: أبواب الجمعة: المشهور في الجمعة ضم اليم وقد تسكن وقرأ ما الأعمش» 
وحكي عن الفراء فتح الميم» وعن الزحاج كسرها أيضاء وكان هذا اليوم يدعى عروبة -بفتح المهملة وضم الراء وبالباء الموحدة- وتسمية الجمعة قيل: لاجتماع حلق العالم وتمامه فيه؛ لأن 
ابتداءه يوم الأحد» وتم في اللجمعة كذا ذكره أبو حذيفة عن ابن عباس فما وني إسناده ضعف» وهذا الخبر يدل على تعيين الأيام وأسمائها قبل خلق السماوات والأرض» ولا يخلو تعقل ذلك 
عن إشكالء والله أعلم. وقيل: لأن خلق آدم تم واحتمع فيه. روى هذا القول أحمد وابن نخزيمة من حديث سلمان وابن أبي حاتم وأحمد من حديث أبي هريرة دَق وهذا أصح الأقوال رواية. 
وقيل: كان كعب بن لؤي يجمع قومه في هذا الیوم» ويذكرهم ويأمرهم بتعظيم حرم الله تعالى» ويخبرهم بمخروج نبي آحر الزمان. وقال ابن حزم: تسميته بالجمعة؛ لاحتماع الناس فيه للصلاة؛ 
وهو اسم إسلامي» وكان اسمه في الحاهلية العروبة لا الجمعة» ذكره في «اللمعات). قوله: فيه حلق آدم: أي جمع خلقه وتم. قوله: «وفيه أحرج منها)» وفضيلة الإحراج من الحنة؛ لكونه سببا 
لوحود الأنبياء والأولياء» وتضمنه حكمًا وبركات لا تعد ولا تحصى» وكذا موت آدم المذكور في الحديث الآحر؛ لكونه سيا لوصوله إلى جوار رب العالمين؛ ولذلك ذكره الخليل في النعم 


بقوله: «إوَالَذِى ينی ثُمَّ ين ) » وورد أن الموت تحفة المؤمنين» وكذا قيام الساعة سبب لدخول الحنة» وظهور مواعيد الحق للمتقين» ووصول أعدائهم بي عذاب الجحيم» والمقصود بيان 


ا 


احتماع هذه الأمور العظام في هذا اليوم» كذا في «اللمعات)» ولعله وجه تسميتها بالجمعة. وقال ابن الهمام: الجمعة فريضة محكمة بالكتاب والسنة والإجماع» يكفر حاحدها. وكذا في لالدر» 
وغيره. قالوا بتكفير حاحدها. قوله: ترحى: [أي تطمع إحابة الدعوة فيها.] 


نفع قوت المغتذي: [عن أبي قرة الأسدي]: بضم قاف فشد راء ليس له عند المصنف إلا هذا الأثر» ولا يعرف إلا برواية عن سعيد بن المسيب عن عمرو رواية نضر بن ”ميل عنه» قال 
الشيرازي في «الألقاب»: أبو قرة هذا من أهل البادية لم يسم. وقال الذهبي ب_«الميزان»: جهول» تفرد عنه النضر بن “ميل. [عن عمر بن الخطاب قال؛ إن الدعاء موقوف بين السماء والأرض» لا 
يصعد منه شيء؛ حي تصلي على نبيك]: قال العراقي: هو وإن كان موقوفا على عمر» فمثله لا يقال برأي» وإنما هو أمر توفيقي» فحكمه حكم المرفوع. (خير يوم طلعت فيه مس يوم 
الدمعة|: ذكر الشيخ عر الدين» أن تفضيل الأزمنة والأمكنة بعضها على بعضء ليس لذاتهاء بل لما يقع من وحوه الخيرات» قال «#احط»: قد تتبعت خحصائص يوم الحمعة» فبلغتها لمائة حصوصية» 
وأفردتها بتأليف زين؛ كذا رواه الليث بن سعد عن سعد عن يزيد عن محمد بن أبي سلمة» ورواه ييى بن أي كثير عن أبي سلمة» فجعل قوله: حير يوم طلعت عليه الشمس رواية عن أي هريرة 
عن كعب» ورواه الأوزاعي عن ييى؛ وزاد» قال: قلت له: شيء معته من رسول الله يتل قال: بلى! شيء حدثناه كعب» قال: فذهب ابن خزعة إلى أن هذا الاحتلاف بقوله نحلق آدم إلخ. وأما 
قوله: حير يوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعة؛ فعن أي هريرة عن البي ‏ ##ة ‏ لا شك به. 


ا عة يَعْدَ الْعَصْر ال غَيْيْوْيّة المَّمْس. قال ابو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتٌ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ وَقَدْ روي هَذَا الْحَدِيْتُ عَنْ أنس ت عَنِ 
ت م ع قو ت ر اتد ه 0 س آ ی © e ٤ o BE‏ 8 0 و كو حت a ٤‏ 2 
و عو ۳ 0 م ثم رور ووس 8 ر رو ٤ء‏ ۾ ١0‏ 6 7 ٤ه‏ 5 5 ا مه 2 ےك و E‏ 5ه 2 
هو ابو إِْرَاهِيْمَ الأنُصَارِيٌ» وَهُوَ مُنْكُرُ الحديث. وَرَأَى بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ الكَِيّ ## وَغَيْرهِمْ أن السّاعَةَ التي ترج بَعْدَ العَصر إلى 
َك و َه ص ode‏ َم س)  #‏ 2 1 هر أ ۲ ê‏ . امم 1 مس 0 إا © ص بے لهس Te‏ ؟ ه 

أن َب الشَّمْسُء وَبهِ يَقُوْلُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ أَحْمَدُ: أكْثرُ الْحَدِيْثِ في السَّاعَةٍ الي رج فِيْهَا إِجَابَةٌ الدّعْوَةٍ انها بَعْدَ صَلَاةٍ الْعَصصٍ 


# واس سے © صم عير م 2 0 ۶ 5 7 تس 2 مر ملس 0 ص أ د سے سه س هھ 8 م ه سم > © 0 e‏ ۾ 

وَتَرْجتى بعد زَوَالٍ ال - حدثنا قاد نين ابوت الْمَعْدَادِيء حدثنا ابو حَامِر العَقَدِيء حدثنا ير بْنْ عبد الله بن عمرو بن عوفي 
و 1 س ي الس هك 95 ص 4 OR wu‏ سان 3 1 : ا ر شمر س فس ا ت سے بط 7 e<‏ سا د 
الْمْرَقُ عَنْ أيه عَنْ جَدَّهِ ده عَنٍ الى 9 قال: إن في الجِمَعَةٍ سَاعَةَ لا يسال الله | لَعَبْدُ فِيْهَا سَيْنَا إلا آنَاهُ الله إِيّاهُ». قالوا: يَا رَسَوْل 
ےل ر 2 i‏ 8~ ري م 1 © ضيه م م 0 ا ۾“ ع ع رع اا را سه ل هم f‏ 3 سه 
الله أيه سَاعَةٍ هِيَ؟ قَالَ: ١حِيْنَ‏ تُقَامُ الصَّلاةٌ إلى انْصِرَافٍ ما ». وَفي الاپ عَنْ أبي مُوْسَى واي در وَسَلمَانَ وَعَبّدٍ الله بْنِ سَلامِ واي لجَابَة 


سے م e‏ 7م سے لو 0 0 8م سے و 5-5 سا هه كك 9 E.‏ 7 03 ر کے ۾ ا 7 2 آذ 
لقي د شاد فده قال ابو عِيسى: ا مرو ب عَوْفِ ذه حدیٹ حَسَن غريب. “ه- متا إسْحَاق بن موی الا نصا ي» حدثنا 


سے سے ا کک الل 1 ع سے e‏ ص لط :2 ص اساي 2 2 0 ات ب 0 ري I 1 U.‏ 1 1 
0 حَدَّتَنَا مَالِكُ بْنُ انی عَنْ يَزِيْدَ بْن عبد الله بْنِ الهادء عَنْ مي بر ابراه »عن الي عن ابي هْرَيْرَةَ ٥ه‏ قال: قال رَسَوَل الله 
3 ا E‏ 5 32 م / ا ٤ rs e ê»‏ 2 0 5 ء ر e‏ ب 6 2 TF,‏ ا e‏ ل 

© دكي يزم طلَعَك فيه القن يوم اة فيه لق آذ ويه اذل الج ويه ألحبظ مها وَِيْهِ سَاعَةُ لا اها عبد ملم 


000 16 سأ 2 > © ٤‏ ور 2 1 0 ت ' 3 > م م ل 2 ا يس ا سی 2 يس ۳ e‏ لا ا ظْ 0 عم 
صل فَيَسَالَ الله فِيّهَا شَيئًا إلا أَعْطَاءٌ إيَاء. قال أَبُو هُرَيْرَةَ #: فَلَقِيْتُ عَبْدَ الله بْنَ سَلام فَدَ ت لَه هدا الْحَدِيْتَ» فَقَالَ: أنا أغْلم 
Ty 05‏ واى. ت مكح س قجه سر عي تم 51 gE RE ET‏ 2 5 و ب . 
بتِلْكَ الَاعَة قلت أَخْيرْنٍ يهاه ولا صن با عل قالّ: هي بَعْدَ الْعَضْرِ إل أَنْ تَغْرْبَ الشَّمْس» قُلْت: فكيق ُن بَعْدَ القصر 


أي لا تبخل 


لي 1( 


:أَلَيْسَ قد قال َسُوْلُ 


معا 
ع دا 2 Ue‏ يساس م ا اقم معطو عدو عضوي لقن دعن ا EL‏ اهم ا سلا هم کو 
حَدِيْتُ صَحِيْحٌ. قَال: وَمَعْتى قَوْلِِ: «أخيرني بها ولا ضبن بها عََ) يَقُوْلُ: لا بحل بها ع والصَيدنُ: البَخِيْلَ» والظيين: امتهم 


العرف الشذي: وقيل: إن التحريف كثير. ركنت أزعم أنه وإن حرف بعض الأشقياء لفظّاء ولكنه ليس بحيث لو سعى أحد أن يطلب النسخة الصحيحة على بسيط الأرض فلا يجدهاء بل لو أراد 
أحد أن يهيئ نسخة عفوظة يمكن له ذلك ثم بعد مدة رأيت في بعض رسائل ابن تيمية تعيين ما كنت أزعم» ثم مسك على قلة التحريف بالآيات والأحاديث» ومن الآية: و[ فَأَنُوأ ألعَوْرَئةٍ)ه ؛ 
فإنها لو كانت محرفة لما أمر الله نبيه ية أن يقول لهم بإتيان التوراة؛ ومن الأحاديث حديث الصحيحين: أن يهوديًا وضع يده على التوراة على بعض عبارتاء“فضرب عبد الله بن سلام بيده؛ وأتى 
بأحاديث» ونقل عبد الله بن سلام من التوراة مثل ما نقلت: إن في التوراة أن الساعة المحمودة بعد العصرء وقوله يذل ظط أن التحريف ليس إلا قليلا. وإن قيل: لما كان الساعة المحمودة الي 
هى فضل يوم الممعة بعد العصرء ينبغي كون صلاة الحمعة أيضًا عند الساعة المحمودة فلم قدّمت؟ قلت: إن التمهيد يكون مقدمّاء وربما يحيط التمهيد وقنًا أزيد من وقت المقصود مثل 
الحج؛ فإن الغرض وقوف عرفة؛ فإذن يبتدئ الغرض مما بعد العصرء بخلاف التمهيد؛ فإنه يبتدئ نما بعد الزوال» وقريب من هذا ما في «الإحياء للغزالي عن كعب الأحبار ذه: أن فضل 
الساعة المحمودة لمن أدى صلاة الجمعة بحقوقهاء فدل على أن الغرض الساعة» ولم يتكلم العراقي المخرّج لا في «الإحياء» على هذا النقل بشيء. وأقول: إن حديث: «يوافقها عبد مسلم يصلي 
قائمًا إلخ» مراده أنه يصلي أي أن بالجمعة بحقوقهاء وكذلك أقول: يشترط فضل الساعة لمن أدى العصر أيضًا بحقوقهاء فالمراد ب«يصلي قائمًا» أنه يداوم على الصلاة؛ لا أن يكون مصليا في 
الحالء ولا تاج إلى تأويل أن منتظر الصلاة مصل» بل المراد من الصلاة هي صلاة تقع مقدمة لذلك الوقت أي الساعة المحمودة؛ ومثل هذا وحدت عن كعب الأحبار ذقنه في «الإحياء؟ . وي لمسلم» 
عن أبي هريرة ضقنه عن البي يظلة: «أن بدء الخلق كان من يوم السبت»» ويخالفه ما في القرآن العزيز؛ فإن ظاهر القرآن يدل على أن الخلق امتد إلى ستة أيام» وآخرهم خلقا آدم عأ وخلق يوم 
الجمعة» فعلم أن بدء الخلق من يوم الأحدء والسبت كان حالياء فحديث «مسلم» أعله جماعة منهم البخاري بأن أبا هريرة فته سمع هذا القول من كعب الأحبار وه ذكره ابن كثير» فرفعه 
الراوي إلى صاحب الشريعة. والمختار أن الخلق ابتدأ به من السبت إلى الخميس» ثم استوى على العرش» وبعد ذلك خحلق آدم ج في جمعة أخرى؛ فإن التمسك بظاهر القرآن أولى. ثم سأل 
سائل أن الأيام الستة هذه لأسبوع أو لأسابيع عديدة؟ وظاهر القرآن أها لأسبوع واحد» لكن كان كل يوم مقدار ألف سنة مما تعدون. قوله: كثير بن عبد الله إلخ: كثير متكلم فيه؛ فإن أحمد 
أحر ج عنه, ثم إذا كرر النظرء فأسقط كل ما أخرج عن قال إنه لا يشاري درها وقال البعض: إنه كذاب» ولا أعلم كذبه وما حسّن روايته إلا الترمذي والبخاري وابن خزية صلأل. قوله: 
وني الباب إلخ: أي في باب فضل الساعة المحمودة, لا في أنما بعد الزوال أو بعد العصر. قوله: يصلي: الحديث صحيح» وف «البخاري»: «قائم يصلي) وعندي مراده ما مرء أي يداوم على 
الصلاة» ويكون القيام.معى الدوام مثل آية: ما دُمْتَ عَلَيْه قبا » وف «ابن ماجه» رفع هذا التأويل» أي مراد لايصلي»: ينتظر الصلاة إلى النبي ية ولكنه معلول أعله ابن مندة الأصبهانيء 
وقال: الصواب وقفه. قوله: قصة طويلة: مذكورة في «المشكاة»: ولاموطأ مالك». 


حاشية: قوله: التمسوا الساعة الى ترحى إلخ: قال السيوطي في «التوشيح): احتلف العلماء من الضحابة والتابعين وغيرهم هل هذه الساعة باقية أو رفعت؟ (رده السلف)» وعلى الأول: هل هي 
ف كل جمعة أو واحدة من كل سنة؟ وعلى الأول: هل هي وقت من يوم معين أو مبهم؟ وعلى التعيين: هل هي يستوعب الوقت أو يهم فيه؟ وعلى الإيهام ما ابتداؤه وما انتهاؤه؟ وعلى كل 
ذلك كل يستمر أو ينتقل؟ وعلى الانتقال: هل يستغرق الوقت أو بعضه؟ وحاصل الأقوال فيها حمسة وأربعون قولا بسطتها في «شرح الموطأ». قال الطبري: أصح الأحاديث فيه حديث أبي 
موسى» وهو ما بين أن يجلس الإمام إلى أن يقضي الصلاةء وهو الثابت في «مسلم» فق أو ون بو اهز الأقوال قول عبد الله بن سلام» زاد ابن حجر: وما عداهما إما ضعيف الإسناد أو . 


موقوف» استند قائله إلى اجتهاد دون توقيف» ثم اختلف السلف ف أن أي القولين المذكورين أرحح» فرجح كلا مرجّحون, فممّن رجح الأول البيهقي وابن العربي والقرطي» وقال النووي؛ إنه 
اعد ورجح الثاني أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وابن عبد البر وغيرهم» انتهى مختصرا. 


نفع ,قوت ى [وفيه ساعة]: لأحمد عن أبي هريرة» سأنت البي - ية - عن الساعة الي ثي الجمعة, فقال: إئ كنت أعلمتهاء ثم أنسيتهاء كما أنسيت ليلة القدر. قلت: إنما أراد ‏ #5 
بالنسيان ترك بيافاء وإلا فلا يخفى أحدهما على رجال أمته» فكيف به» فقال: الولي الدباغ» الدري البزاع» إا بزمنه صلى الله ل . هو وقت صلاة الجمعة بأول الزوال» فانتقلت بعد وفاته 
في كل أولاد وسطا وآخراء ولم ينتقل وقت الزوال الذي كان يصلي فيه» فهو خير منها باق إلى القيامة» فمن لم يصل الجمعة بالزوال» فإنه كثيرا. إيسأل الله فيها شيئا إلا أعطاه|: زاد أحمد: مالم 
يسال مأثما أو قطيعة رحم. [ولا تضنن بها علي]: قال العراقي: يجوز ضبطه بستة أوحه: بفتح ضاده وشد ففتح نونيه» وبكسر ضاد مع ما ذكرء وبفتح ضاد فشد ففتح نون أول وسكون ثان» 
وبكسر ضاد مع ما ذکر» وبسكون ضاد ففتح نون أول وسكون ٹان» وبكسر نون أول مع ما ذكر. ْ 


مو 


ات عا جاه في الاعيسال : يوم الجمعة: قتا خد ب مین حدكتا منیا ن بْنُ عَيَيْنَةَ عن 1 


و ۴ 
م 


7 7 7 ا و ص 200 
ي © يَقْوْلُ: «مَنْ أن الجمُعَةَ فَلْيَفْتَسِلُ) > وَف الْبَابِ عَنْ ابي سَعِيْد سَعِيْدٍ وعُمَرَ وَجَابرٍ وَالَْرَاءِ وَعَائْمَة ةو اء e‏ قال أبو 
1 لامر للدي كما يجيه 


يت ابي عُمَرَ ذثنا حَدِيْتُ حَسَنْ صَجِيْحٌ. وَرُوي عن الزّهْرِيٌّ» عَنْ عَبْدٍ الله بْن عَبْدِ اله ٹن تی عَن أبن مع عن الي 9 
هَدَا الَْدِيْتُ أَيِضًا. حَدَتَنَا بذَلِكَ قتيبَة قَتَيْبَةُ حَدَّمَنَا | اللَّيْثُ ِن سَعْدٍ عن ابن ابه عن عبد الله ُن عَبْد الله بن ع عَنْ عبد الله بن 


اننا 


الحَدِيئن يٿن صَحِيح. - وَقَالُ بَعض أُصْحَابٍ الزُهْريٌ عَن الرُهْريٌء قال: حَدَّنى آل عَبْدِ الله بن عمَرَ عن ابن عَمَرَ ام بِيْنَمَا عمَر بن 
ا گاب يتَخْظبٌ يوم انعد[ دَخَلَ رَجُل مِنْ أُصْحَابٍ الى 4 فَقَالَ: أيه سَاعَةٍ هَذِْهِ؟ فَقَالَ: مَاهُوَ! 


یي 
Ê‏ 


أَنْ َوَضَأَتُ قَالَ: وَالْوْطُ :2 أَنْضَاء وقد حَلِمْتَ أن يَسُوْلَ الله هك أَمَىَ بِالْعْسّل. دتتا بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بر بن أَيَانَء حَدَتَنَا عبد الرَّذّاقِ عَنْ 


a‏ ص 
عي 


ا بس . سا ت لے م ابس قو ب ي ۶ه : رس هه 0-0 ام 0-5 ل ص ى 
عر مه عن التي د مِفْلهُ. ونا قل غك : وَحَدِيْثٌ الزّهْرِيٌّ عَنْ سَالم عَنْ أيه مھ وَحَدِيْتُ عَبْدٍ الله ُن عَبْدِ الله عَنْ أَبِيْهِ #٠‏ كلا 


مَعْمَرِِ عن الزّهْرِيٌ» ح: وَحَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الرّحْمَنِء حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ صَالِح عن اللّيْثِْهِ عن يُوْشسء عن الزّهْرِيٌٍّ بهذا الحَدِيْثِ 
وَرَوَى مَالِكُ هَدَا الحَدِيْتَ عن الزُهْرِيٌ عَنْ سَالي قَالَ: تتا غت 4 لت بن ا عة كَدَكْرَ الحَدِيْتَ. قال ابو عِيْسَى سالك محا 
عن هَذَّاء قَقَالَ: اليح حَدِيْتُ الزُهْرِيٌ عن سَالِم عن أَبيْهِ 4ء قال مُحْمَدُ: وَقَدْ ري عَنْ مَالِكِ أَيْضًا عَن الزُهْرِيْء عَنْ سَالِم عَنْ 

دهم كر هدا الْحَدِيْثِ. 

اب في قَضْلٍ الْغْسْلٍ يَوْمَ الجمُعَةِ::..- حَدَّكَنَا تَحْمْوْدُ بْنُ غَيْلَا يلان حَدَنَْا ريع عن ن وَأَبُوجَتَابٍ خی بْنْ أي حَيَّكَ عَنْ عَبْدِ الله 
ن عِيْسَى» عَنْ يحت بن الحَارثِ» عَنْ أي الأَمْعَثِ الصَّنْعَايَ» عَنْ يس ن اُؤیں نه قال قال لي رَسُوْلُ لر ھر سی صل ال 


4 


رعسل وَبَكَّرَّ وَابْتَكرَ > وَدَنَا انع وألضته كن بطل فو مزق خر س سَنَةَ صيامها و قِيَامهَا). قال مود في هَذَا ا الَْدِيْثِ 


قال وَكِيْعٌ: اغْتَسَلَ هو وَغْسَّلَ امْرَأتَهُ. وَيُرْوَى عَن ابْنِ الْمُبَارَكدِ أنّهُ قال في دِيْثِ: ١مَنْ‏ عسل وَاعْمّدَ غئدلَ) غي عَسَلَ رَس واغقَسَل. 
وف اباب عَنْ ي تسر ورا بن حصني ْمَأ اي سَعِيْدٍ سعيد ا غ ا ا و قال بو عِيْسَى: حَدِيْتُ اوس بن 


0 


صرت 


0 فته حَدِيْثُ حسن. وا بو الْأَشْعَثْ ث الصنعَاف اسمة ر شُرَحَبِيْلٌ بن | آدة. باب ف الود ٠ء‏ يوم | الحمْعة: : 0 حَدَكَنَا او مُوْسَى َد بن 
1 لد وتخفيف النا يي 

3 ل‎ esl (7Z f j 6 rTP سا ا‎ e و22 کار‎ 

الْمَعََء حدتتا سعيد بن سُفيَّانَ ان الجخدری حَدكنَا ب عن فتك عن ا سء عَنْ سَمُرَةَ بن جُنْدُبٍ م قَال: قا رَسول الله : ا 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الاغتسال إلخ: قال الثلاثة: إن الغسل سنةء ونسب إلى مالك وحوبهء وإنما قلت: نُسب؛ لأن الموالك يطلقون لفظ الوحوب على السنة الأكيدة أيضًا 
واحتلفوا في أن الغسل للحمعة أو لصلانماء والمختار الثاني. قوله: فليغتسل: يحمله الموالك على ما نسب إليهم أن الأمر للوحوب» ويحمله الجمهور على أنه للاستنانء وللموالك ما أخرحه 
الباحازي: يجب الغسل. على كل محتلم وبالغ». وقال الجمهور: إن بعض قطعات ذلك الحديث موقوفة على ابن عباس ما. [على أن في «سنن أي داود» عن ابن عباس ن ما يدل على عدم 
الوحوب؛ فإنه قال: إن الغسل كان حين كان الناس معاسيرء وكانوا يتعرقون.] قوله: إذ دحل رحل: هو عثمان بن عفان و#ه. وتمسك الجمهور بأنه لو كان الغسل واحبًا لما تركه عثمان» 
ثم لا بمهله عمر ديه وأحاب الموالك ما وقع في #مسلم»: أن عثمان ع اعتاد الغسل كل صبح» فلعله اكتفى على. ذلك الغسل وم يحدد. قوله: قال والوضوء أيضا: الوضوه مرفوع أو 
منصوب. قوله: وغسل: قال وكيع: مراده أنه حامع» وقال ابن المبارك: غسل الرأس. أقول: الصواب ما قال ابن المبارك؛ فإنه يوافقه حديث مرفوع» أحرحه أبو داود في سننه في رواية أوس. ل 
وبکر وابتكر: قيل: إن «ابتکر» تأكيد محض. وقيل: التبكير الذهاب ابتداء اليوم» والابتكار وحدان الخطبة من ابتدائها. وقد يكون الحرد لغيره في الافتعال لنفاسه» سل كسب واک وباع 
وابتاع» ولم یذ کر جد من أرباب التصريف هذه الضابطة» وقال جماعة منهم صاحب «القامرس»: إن الافتعال لازم؛ ورد عليه أحمد صاحب «اللماسوس»» وقال: إنه يكون متعديا أيضًا. أقول: 
لعل المراد من كونه لازمًا أنه إذا كان الفعل اجرد متعديا إلى ثلاثة مفاعيل» يتعدى إلى المفعولين بي الافتعال» وإذا كان في المحرد متعديا إلى مفعولين» يتعدى في الافتعال إلى مفعول واحدء فاللزوم 
إضافي. وني «موطأ مالك» ما يدل على الإنصات النائي أيضًا. قوله: بكل خطرة: قيل: إن الخطوة ما بين اليمى واليسرى» وقيل: ما بين قدم إلى تلك فعلى الأول تكون قدمًا واحدًاء وعلى 
الثاني قدمين. قوله: باب في الوضوء إلخ: حديث الباب ححة للحمهورء وحسنه الترمذي» ولكن في ماع الحسن عن سمرة ثلاثة أقوال» قيل: لم يسمع شيئاء وقيل: سمع كثير شيء» وقيل: سمع 
حديث العقيقة. وأما عن سائر الصحابة فيرسل كثيرًا. 


حاشية: قوله: فقال إلخ: [قاله في أثناء الخطبة؛ إنكارًا عليه لتأخره في الإتيان.] قوله: قال والوضوء أيضا: أي تركت فضيلة الفسل أيضًا لأحل الاقتصار 9 الوضوءء قال الشافعي لله: الرحل 
رو ا وقال: لو كان الغسل واحباء لرحع عثمان أو لرده عمر دده فلما لم يرحع ولم يؤمر به» ويمحضرهما المهاحرون والأنصار» دل على أنه ليس بغرض» وهذا قرينة أن المراد 

له: «فليغتسل» ليس أمر الإيجاب» ركذا الراد من لفظ الراحب أنه كالواحب جمعا بين الأدلة» كذا في «الكرماي» و(العيئ». قوله: وبكر وابتحر: بكر: أتى الصلاة أول وقنهاء وابتكر: أي 
أدرك أول ال أو هما .معين» كرر للتأكيد. وقيل: بكر: تصدق قبل خحروحه» على ما في الحديث: «باكروا الصدقة؛ فإن البلاء لا يتخطاهاة. (اللمعنات) قوله: وغسل امرأته + أي لھا على 
الغسل بأن يطأها. وهذا تسكين نفسه وغض بصره؛ يقال: غسل الرحل امرأت ته -بالتشديد والتخفيف- إذا جامعها. وقيل: بالتشديد معناه اغتسل بعد الجماع» ثم اغتسل للحمعة» فكرر لهذ 
المعيى. وقيل: غسّل: بالغ في غسل الأعضاء إسباغا تثليئًا. وقيل: هما ععنى» كرر للتأكيد. كذا في «المرقاة». 


032-32-2 


نفع قوت المغتذي: |الوضوء أيضا!: قال: بنصبه بالمشهور بفعل حذف» أي نوضات الوضوريء أو حصصته بلا غسل. قال الأزهري وغيره: من لفتسسل يوم اها وخسل كصّر ب وقدس, 
إو بكر |: كقد ر بالمشهور رواية | وابتكر|: قال اقب4: هو تأكيد. محضء أي أتى الصلوة الأول وقتها. إدونا|: أي من الإمام. إعن اخسن عن مره بن صداب]؛ ذكروا أن اخسن لم يسمع س 
سمرة إلا حديث المقبةء قال العراقي: : وفد صح ماعه منه غیره» ولکن هذا الحديث لم يثبت سماعه منه» إذ رواه منه بالعنعنة بكل الطرق» ولا يحتج به؛ لأنه يدلس. 


جامع التر - < 4 الجزء الأول 


e‏ 5 داع > م 


«مَنْ تَوَضَأ يَوْمَ ees‏ اغْتّسَلَ فَالْغْسْلُ نصَلُ». وَفي الاب عَنْ أبي هْرَيْرَةَ ودی وَعَائِْمَةَ حّه.. قال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ 


سَمْرَةٌ د حَدِيْتُ حَسَنٌ. وقد روك بخص ا قَتَادَةَ هَذَا | الحَدِيْتَ عَنْ تاد عن الس عَنْ سَمْرَ . وروا بخص عن 315 
عن لسر عن ال ا ر سَلا. وَالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أُصْحَابٍ التي # وَمَنْ بَعْدَهْمْء الحتَارُوا الْقُسْلَ يَوْمَ الحُمُعَةِء وَرَأَوا 


أن مُخْرَىَ ام مِنَ الْغْسْلٍ يوم ا نر التي #و الس يذ الجمْعَةِ أنه عل الاختِيَار لا عَلّ 
00 ال 2 قد عَلِمتَ أن سول الله لله رف أَمَرَ يِالْغْسْلٍ يَوْمَ | ِمُّعَةِ». فَلَوْ عَلِمَا أَنَّ 


مبتدا مۇر 


نر عل الوبُوب ب لا عل الإخْيِيارٍ لم يرك ا ة: ازجع فَاغْتَسِلُء ere‏ 
في هذ 


1 


3 


e 


EE‏ 1 يوم الجْمْعَةِ فِيْه فيه فصل مِنْ عير وُجَوْبٍ يجب عل ال كَذَلِكَ. 0¥- حدَتا نَا حَدَّكَنَا ابو 


ge E >‏ ميم عم جو مو 


الى عَنْ أبي صَالِيِ عَنْ اي هُرَيْرَةَ يه قَالّ: قال يَسْْلُ الله : ١مَنْ‏ وأ کک الوصو ثم أ الْمُعَةَ هَدَنَا وَاسْعَمَعَ 
صك عفر لَه مَا بَيْنهُ وَبَيْنَ الْجمُعَةِ وَزَْادهُ تََائةِ ايام وَمَن مَس اى فَقَدْ لَعَاه. قال أ بُوعِيْسَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ 
تان كا خافن لمكا إل O‏ حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بّنُ مُوْسَى الْأنْصَارِيٌ» حَدَّتَنَا مَعْنُ حَدَّكَنَا مَالِفُ عَنْ سيم عَنْ أبي صَالِحْء عَنْ 


مم 


ع 
اص 


بي هُرَيْرَةَ ف أَنَّ رَسُوْلَ الله 4 قَالَ: «مَن اعْكَسَلَ يَوْمَ الجِمُعَةٍ غُسْلَ التَابَةِ قُمَّ رَاحَ فَكَأْنّمَا قَرَبَ بَدَنَهَ وَمَنْ رَاحَ في السَّاعَةٍ القَانِية 
ص ر 57 قا 1 5 أي مشى 
فَكَانَمَا قرب بََرَة وَمَنْ رَاحَ في | الساعة الثَالِمَةِ فَحَانْمًا قرب كيشا اوہ ن وَمَنْ رَاحَ في ١‏ السّاعَة | الدَابعَةٍ فَكَاتمَا ود رَبَ دَجَاجَة وَمَنْ رَاحَ في 


ہے م لے 


السَاعَة الْخَامِمَةِ فَكَأَئْمَا 5ر ب بَيْضَة اڏا حَرَجَ الإِمَامُ حَصَرَتٍ الْمَلَائْحَةٌ يَسْتَمِعُوْنَ الذَّكْرَا. رفي الْبَابِ عَنْ عَْدِ الله بن عَمْرِو وَسَمْرََ 


م 


f‏ عم 


e‏ قال أَبُو عِيْسَى: حَدٍ يٺ أبي هُرَيْرَة 4 حَدِيْثُ حَسَنُ صَجِيځ. 
باب ما جاء في َك الجلعة من عفر غذْر: «.- دكن عن بن حَفري حَدكنا نى ؛ ن يوس عَنْ مُحَمَدِ بن عَمْرِو عَنْ عَبِيْدةَ بن 
سيان عَنْ أي الجَعْدِ يعي الصَّمْرِيٍّ 4 -وكانث لَه صُحْبَةُ فِيْمَا رَعَمَ محمد بن عَمْرو- قَالَ: قال رَسُوْلُ الله و: «مَنْ ترك المْعَةَ تلات 


اا أي اكتفى بالظهر 

العرف الشذي: قوله: فبها: أي فبالخصلة الحسنة. قوله: حي يرده: وحديث «الصحيحين): (إنا لم نردّه عليك إخ» بالنصب» قال علماء العربية: إنه الحن» وصنفت الكتب في لحون المحدثين» 
وأحاب المحدثون عن حديث الصحيحين باستشهاد شعر. قوله: ما بينه وبين اللجمعة إلم: أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة؛ لتكون عشرة أيام مع ثلاثة أحر» ولو أردنا من يوم جمعة إلى يوم 
جمعة, تصير الأيام بزيادة ثلاثة أيام أحد عشر يومًا. قوله: ومن مس الحصى: عندنا منهي عنه ل الخطبة ما ينهى عنه في الصلاةء وأما الشافعي ركه فقوله القدم مثل قولناء ولي الحديد حواز 
الكلام أيضاء ووصع في الأمر. قوله: باب ما جاء في التبكير إلخ: التبكير عند مالك به من ما بعد الزوال» وقال: إن الساعات الستة تعد بعد الزوال» والجمهور على أن الساعات من ابتداء 
اليوم» والتبكور أيعمًا من ابتداء اليوم» وي بعض الروايات ذكر الساعة السادسة 0 قوله: ثم راح: استدل مذا الموالك على أن ابتداء الساعة من بعد الزوال؛ لأ الروحة 
الذهاب بعد الظهيرة كما لي: أرواح مودّع أم بكور :: أنت فانظر لدى ذاك تصير. وتمسكوا أيضًا بحديث: «أن المهحر إلى الجمعة إل4؛ فإن التهجير الذهاب عند المحيرة» وتمسك الجمهور 
بحديث: ابكروا إلخ4؛ فإن التبكير هو الذهاب عند البكرة» ثم تمسك كل واحد .ما يوافقه» وتأول ووسع في كلام النصم. قوله: قرب بقرة: تاء البقرة ليست للتأنيث» بل تاء الوحدة» ويطلق 
على المذكر والمؤنث» وكذلك الحال في تاء كل حيوان مثل الدحاحة» واتفق على هذا أثمة اللغة إلا أنه نقل صاحب «الكشاف» ولالمدارك» عن أب حنيفة بلك في لفظ النملة؛ فإنه لما دحل 
قتادة الكوفة احتمع عليه الناس» قال: سلون عما شئتمء فكان أبو حنيفة به فيهم فقال: إن غلة سليمان مونث أو مذكر؟ فأفحم قتادة» فقال أبو حنيفة رلك: كانت أنثى فقيل: كيف ذلك؟ قال: 
قال الله عز وحل: ِ(قَالَت نَمْلَةٌ)* » ولو كانت ذكرًا لقال: قال غلة. ا ع لمعيه أ وابن السكيت ني «إصلاح المنطق». ويقول جمهور أرباب اللغة: إن 
النملة كالشاة e‏ والأنٹی؛ لأنه اسم حنس» يقال: نلة ذكر وثملة أنثى» وشاة ذكر وشا أنثى؛ فلفظها مونث؛ وأما المصداق فمحتمل للمعنيين؛ فلعل التأنرث كان على 
اللفظ» وإن كان في الواقع ذكرًا أو مونئا. وككن أن يقال: إن هذا الاستعمال فصيح, > ألا ترى !إ إلى قوله يع: ا ار عمياء ولا عحفاء»؛ فإنه أتى بصيخ المونث» والحال أن 
الأضحية ليست بخاصة بالإناث:: والله. أعلم. قوله: كبشا أقرن: أي ذا قزن. استدل بعض الناس بحديث الباب على أضحية الدحاحة» أقول: لو كان الأمر كذلكء» لجاز أضحية البيضة أيضًا؛ فإن 
في الحديث ذكر البيضة أيضًا فْ الساعة السادسة. قوله: فإذا حر ج الإمام: إذا كان الإمام حارج المسحد» ر تحت بوهم قلق ا او ار ت ا 
وإن كان في المسجد فيتحقق حروجه للخطبة بقيامه من الصف. قوله: CEI‏ استنبط العيين منه أنه لا يتكلم في الخطبة. وأقول: إن الكلام إذا قعد الإمام على المنير قبل الشروع في 
الخطبة وإذا حلس بين المنطبتين. فقال الزيلعي شارح «الكنز»: إنه لا يتكلم لل وف «النهاية»: إنه لا يتكلم إلا بكلام الدين. ولي «العناية): إنه يجوز له أن 
يجيب المؤذن» والأقوال الثلاثة مذ كورة في حاشية «الحداية» لمولانا عبد الحي له 


حاشية: قوله: فبها: الباء متعلقة محذوف, أي أخحذ بالنصلة الحسنة؛ و#نعمت» أي حسنت تلك الخصلة. (التقرير) قوله: ومن مس الحصى : أي سواه للسجود غير مرّة في الصلاة. وقيل: بطريق 
اللعب في حال الخطبة. «فقد لغا» يكتب بالألف والياء» أي أتى بصوت لغو مانع عن الاستماع. (المرقاة) قوله: قرب بدنة: أي أهداها تقربًا إلى الله تعالى» كذا في «المجمع». قوله: «كبشًا» هو 
فحل» وإنما وصف بالأقرن؛ ا وأحسن صورة» ولأن القرن ينتفع به. قوله: #دحاحة» بكسر الدال وفتحها وحكي الضم أيضاء تقع على الذكر والأنثى. قال الكرماني: فإن قلت: القربان 
إنما هو ني النعم لا في الدحاحة والبيضة؛ قلت: معن «قرب) ههنا تصدق متقربًا إلى الل تغالل ا قال النووي: في المسألة حلاف مشهورء مذهب مالك وبعض إن الجائقية كزياع اخرين أن المراد 
بالساغات: ا لغة» ومذهب الجمهور استحباب التبكير إليها من أول النهار. وقال الأزهري: لغة العرب أن الرواح الذهاب» سواء كان أول النهار أو آحره أو في الليلء 
وهذا هو الصواب الذي يقتضيه الحديث؛ لأنه لا فضيلة لمن أتى بعد الزوال؛ لأن التخلف بعد النداء حجرام» ولأن ذكر الساعات إنما هو للحث على التبكير إليهاء والترغيب تي فضيلة السبقء 
وانتظارها والاشتغال بالنفل ا وهذا لا يحصل بالذهاب بعد الزوال» كذا في «الكرماني» و#العي) . قوله: أبي الجعد: بفتح الحيم وسكون المهملة. #الضمري» بفتح المعحمة وسكون 
اليم» هكذا في جميع الكتب الي رأيناها من «الجامع» ولالمغين» و#الكاشف» منسوب إلى ضمرة بن بكر وقد وقع في بعض نسخ «المشكاة»: «الضميري) بلفظ التصغيرء وصرابه الضمري» كذا ني «اللسعات). 


ع قوت المغتذي: [من توضأ يوم الجمعة, ونعمت]: قال العراقي: فبطهارة الوضوء حصل الواحب في التطهير للحمعةء وتاء نعمت لتأنيث» قال أبوحاتم: أي نعمت الخصلة» والطهارة للصلاة. 

من اغتسل يوم الجمعة غسل الحنابة]: أي: غسلا كغسل الحنابة» كقوله ‏ تعالى ‏ : «إوهى تمر مر السحاب)» هذا هر المشهور بتأويل؛ أو اغتسل من الحنابة في إتيانه أهله. [عن عبيدة بن 
0 كسفينة. [عن أي الجعد]: ذكر ابن حبان بالثقات؛ أن اسمه أورعء وأبو أحمد الحاكم بالكن؛ وأبو عبد الله بن مندة: أنه عمروين بكرء أو أنه حنادةء ولم برو عنه إلا عبيدة. إمن ترك 
الدمعة ثلاث مرات]: ببعض طرقه متواليات. 


ت ود نور سم ا نطو ےم 12 م r‏ ت راع مج 1 2 د Î fo‏ 0 هم بي 
مرا تَهَاوْنًا بها طَبََّ الله عَلَ قلبه». وني الاب عَنٍ ابْنِ عمَرَ وَابنِ عبايس سَمُرًةٌ تد ل أبو عِيسَى: حَدِيث الى التعد هه حديث 
ر 3 اث و سي تم س 8 ٤‏ 5ه هات 8 #كى د ” هاه ھ3 1 ون 9 1 ص 2 ا ۲ مس عات 

تسن . لّ: وَسَأَلْتُ مدا عن اسْم ألي اعد الصَمْرِيٌ ده فلم يعرف اسمه» و ل: لا اعرف ١‏ عن الى 4# إلا هَذَا الْحَدِيْتَ. قال ابو 


0 مان 
لآ 


2 سے م 5 س ي 0 6 ا سے ا کس 2 سه rS‏ س س 2 سر اس 8 وس سر ب ص # س 2 
باب مَا جَاءَ مِنْ كم يڙ إلى اليعَة: ٠٠‏ حَدَّمَنَا عَبْدُ بن حُمَيْدِ ومد بْنُ مَدَوْيَه قالا: حدثنا | : بْنْ دكين» حدثنا إسرَائيل عن 
بام جاء م يؤل إلى اجمعة : ءِ 


وه هس 6 َه عا م ۶ . 7 7 5 س - 7 يك رم 7 8 ۶ه 2 © ساس 1 م هھ ص & hi‏ 0 
عفرا ' 1 3 1 320 

عِيْبَى: ڌا ڪيڪ لا تغرف إلا ِن هَدَا الوه ولا يځ في هَدًا الاب عن الي 4 َيءُ. وَقَد رُري عَنْ أبي هريره هه عي اللي 

5 017 الام 3 ضراع‎ e و 1 ۶ه ت سام # چ 44 ۶ م 8 م 0 ص‎ e سه‎ 1 MS 

ان قَالَ: «الجمعَة عَلَ مَنْ أوَاهُ الليّل إلى أهله). وَهَدا حَدِيْتٌ إِسْتَادُهُ ضَعِيْفُء إِنَّمَا يُرْوَى مِنْ حَدِيْثِ مُعَارِكِ بن عَبَادٍ عَنْ عبد الله بن 


سے کچھ لي 


س ےه Em,‏ 0 5 م 00 اهام 0 5 س 5 ه 0 .۰ o‏ ھک ٤ه‏ هھ © راسم مص - 4 
1 س 2< 5 g~ e  ىح : - 89 r‏ َ0 1 الل و o‏ 0 - ۲ م 3 م سي عه اص لص س ت ر e‏ 
المُمَعَة فقال بَعْصَهم: تچب الجَمْعَة عل من واه اليل إلى منزله. وَقال بَعْضُهُمٌ: ا تحب الَمْعَةٌ إلا عل من سیم التدا وهر قول 


فيو ووو 


2 8 س ەر سخ © ت سر @ يي © سے س هاس ا o2”‏ 9 ھم ەر 3 سے 8م ہو ور د ق م و و e7‏ ےس ٠‏ 6 ص 
الكَافي وَأَحْمَدَوَإسْحَاق. «.. سيعت امد بن الحسَنٍ يَقوْلْ: كنا عند خمد ن حَنبل فَذَكْرُوا على من تچب الجمعة فلم يد احمد فِيهِ عن 


کے 
ىم 


. 0 اوم 6 03 7 ۳ ٤ 7 ١‏ س 0س 
الكت يك ما قال أَحْمَدُ بن الحسن: قلت لِأَحْمَدَ ن حَنْبَل: فِيْهِ عن ابي هُرَيْرةَ 4ه عن الي د. قال امد بْنْ حَتْبَلٍ: عن الي فو 
ی ا ۳ ل عو مود کار م سل © 


ص 


وه ہے ر صر © و ر ص سے 2 7 1 ه ره 5 ل ص ىن هاج د 2 س ب 
قُلْتُ: َعَم حَدَّتَنا ا اځ بْنُ تُصَيْرء حَدَّكََا مُعَارك بْنُ عَبَّاهِ عَنْ عَبْدِ الله بُنِ سَعِيْدِ المََبرِيه عَنْ ابيد عن الي هريره هه عن اَي 
2 3 3 52 1 - 1 2 


ين قَال: «الْمُعَةُ عل مَنْ آوَاهُ اللَيْلُ إلى أَهْلِها. فَعَضِبّ ع خمد وَقَالَ: اسْتَفْفِدْ رَبك اسْتَفْفِرْ رَيّكَ. وإِنَّمَا فَعَلَ ٻه أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ هَذَا؛ 


ا 


a‏ حور ص »> ۲ سے ت سر ت 
انه لم يعد هذا الحَدِيْتَ سَيْناء وَصَعْقَهُ حال إِسْتَاده. 


مو سم 


ا 


7 س س * سرف س سے مل ع 8 ص سر مي ص 2 6م وى لا س0 I‏ لس اس لأس ار ص 9 کت 
اب ما حاء قت الممعَة: 0- حَدثتا | حمد 3 6 » حدثنا / 3 2 التَعمّان» حدثنا 39 3 سَليمَانٌ : عثمان 2 ید ال . 


ع : 
ص مو 5 ص و صا وس 
© 


ايء عَنْ ادس بْنِ مالك دهم أَنَّ الى #: کان صل ا لَه جي تَمِيْلُ النَّمْسٌ. حَدَّثَنَا يحت بْنُ مُوْسَى» حَدَّنََا أبُو اود الطَيَالِسِيُ» 

حَدَكَنًا فلي ن سْلَيْئَانَ عَنْ عُفْمَانَ ُن عَبْدِ الرَحْمَنِ الكَيْي عَنْ انی م وه وَفي الْبَابِ عَنْ سَلَْمَةَ بي الا كو يَجَابِر وَالرْبيْرِ بْرِ 

عي ٤ 0 ١‏ ع س ٥‏ 4 م : 34 م 5 سے ص ص و## ا ر 9 رس ت ج 3 َه 0 4 2 أو سس |> 0 

العواع ا قال ابو عيسى : ۔حدذدیت الس ذه حديتنا حَسَنٌ صحيح. وهو الذي “تمع عليه اثر اهل العلم ان و الجمعة إذا رالت 
١ ١‏ 0 


المَّمْسُ كرفت الظُلِهْنِ وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وَرَأَى بَعْضُهُمْ أنّ صَلَاةَ المُعَةَ إِذَا صَلَيّتْ قَبْلَ الزَّوَالٍ انها جور أيْضًا. 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء من كم إل: ههنا مسألتان لا ينبغي الخلط بينهماء أحدهما: بيان محل إقامة صلاة الجمعة» وهو المصر أو القرية الكبيرة عندنا.. وثانيهما: بیان من يجب عليه 
شهود صلاة الجمعة سوى أهل المصر. والمذ كورة في الباب الثانية» ففيها ثمانية أقوال للأحناف» ذكرها الشرنبلان في رسالته» منها ما نسب إلى أي يوسف رلك تمريضاء وهو أنه يجب الجمعة أ 
على من كان على المسافة الغدوية من موضع إقامة الجمعة» والمسافة الغدوية أن يعود الرحل قبل الغروب إلى بيته بعد أداء اللجمعة) (قال حلال الدين الدوان الشافعي بلف: إن كون العلماء على 
المسائة الغدوية فرض ليسأله الناس» وإلا فيأثمون.] ومنها ما قيل: إنها لا تحب إلا على سكان موضع إقامة الجمعة» ومنها أا واحبة على من يسمع الأذان من غير سكان موضع إقامتهاء والأرحح 
هو هذا؛ فإنه مؤيد لفتاوى الصحابة [وموافق لقول الشافعي وأحمد.] قوله: ثوير: هو ابن أبي فاحتة» وهو متكلم فيه» وحسّن له الترمذي في موضع. قوله: من قبا: وقبا على ثلائة أميال من 
المدينة المنورة» ودل الحديث على عدم إقامة الجمعة في القرى. قوله: الجمعة على من آواه إلخ: قيل: معناه أن الجمعة على من كان على المسافة الغدوية. وقيل: معناه أن الجمعة على المقيم لا 
المسافر؛ ولا تحب الجمعة على المسافر عندناء وكذا عند المالكية وعند الشافعية. قوله: الحجاج بن نصير: ضعفه بعض امحدثين ووئقه البعض» ومن الموثقين ابن معين بف وف سند الباب معارك 
بن عباد ضعيف. قوله: باب ما جاء في وقت الجمعة: لا نصح الجمعة عند أبي حنيفة ومالك والشافعي صن قبل الزوال» وتصح عند أحمد رل وقال: تصح عند الضحى مثل العيد؛ فإن 
الجمعة أيضًا عيد. ولقد أطنب ابن تيمية في المسألة» وقول أحمد رلته قول ابن الزبير وقول ابن مسعود وَيّبء وقال ابن تيمية: يقول الراوي: «كنا نتغدى ونقيل بعد الجمعة4؛ والغداء يكون قبل 
الزوال» ويجاب عنه بأن مراده: أنا كنا نأكل الطعام الذي كنا نأكله عند الغذاء بعد الجمعة» وكذلك القيلولة» وليس هذاء فحاز أن يعارض بان في الحديث: أنه يتا كان يأكل عند السحر» 
فقال بعض أصحابه: هلمّوا إلى الغداء المبارك» وفي اللغة يكون الغداء بعد طلوع الشمسء فيلزم عليك إجازة أكل الطعام. للصائم بعد طلوع الشمسء والحال أن مراده: أنه بدل الغداء. واحتار 
العيي ف «العمدة» أنه لا إبراد في الجمعة, بل الإبراد في الظهر. وقال صاحب «البحر): إن في الجمعة أيضًا إبراد. أقول: عادته عليه عدم الإبراد. 


حاشية: قوله: قماونا: الظاهر أن المراد بالتهاون: التكاسل وعدم الحد في أدائة لا الإهانة والاستخفاف؛ فإنه كفرء والمراد بيان كونه معصية عظيمة. (اللمعات) قوله: طبع اله: أي خحتم على قلبه 
بمنع إيصال الخير إليه» وقيل: كتبه منافقا. (المرقاة) قوله: اسمه: [قيل: امه حنادة» وقيل: عمروء وقيل: أدر ع. (التقريب)] وله: من -آواه الليل إلى أهله: في «النهاية»): يقال: أويت إلى المنزل 
وآويت غيري» وني الحديث من المتعدّي قاله علي القاري. وفي «المجمع»: أوى: بالمد والقصر عي والمقصور لازم ومتعد. أي واحبة على من كان بين وطلنه وبين موضع الصلاة مسافة يمكنه 
الرحوع إلى وطنه قبل الليل. قال الشيخ ابن الحمام: ومن كان من توابع المضر» فحكمه حكم أهل المصر فى وحوب الجمعة عليه» واختلفوا فيه فعن أبي يوسف يكه: إن كان الموضع يسمع فيه 
النداء من المصرء فهو من توابع المصرء وإلا فلاء وعنه أنهما تحب في ثلاث فراسخ» وقال بعضهم: قدر ميل؛ وقيل: قدر ميلين» وقيل: ستة أميال» وقيل: إن أمكنه أن يحضر الجمعة ويبيت بأهله من 
غير تكلف» تحب عليه الجمعةء وإلا فلاء قال في «البدائع»: وهذا حسن. 


نفع قوت المغتذي: إتماونا طبع الله على قلبها!: قال العراقي: أي لأحل تماون بلا عذر» صير الله قلبه قلب منافق. [وقال: لا أعرف له عن النبي ‏ ية - إلا هذا الحديث|: قال لاحط): بل له ثان» 
أحر حه الطيران: نا محمد بن عبد الله الحضرمي وموسى بن هارون» قال: نا سعيد بن عمرو الأشعنى نا عشير بن القاسم عن محمد بن عمرو عن عبيدة ابن سفيان عن أبي الجعد الضمري» قال: 
قال رسول الله يله : لا تشد الرحال إلا إلى المسجد الحرام ومسجدي هذاء والمسجد الأقصى. 


جاع اداي 27 الحوع الأول 
وَقَالَ أَحْمَدُ: وَمَنْ صَلَاهَا قَبلَ الزّوَالٍ فَإِنّهُ لم يَرَ عَلْيّهِ إت 
واي : و لنت ۲ قتا بو حَفْصٍ عزو بن ع AN PEGE‏ 


کے 


الايد بْنُ الْعَلَاهِ عَنْ نَافِع» ع عن اټن غُمَر شد أن الي 4 6 کان عَمْظبٌ ا EE‏ الدع 
اه ارم 000 الاب عَنْ أن ایر ھل بن سعد قن كب و إن بای وم سمه م قال ایر عذسى: حو 
ان عْمَرَ ا حَدِيْتٌ حَسَنُ غْرِيْبٌ صَحِيْحٌ. وَمُعَاذُ ر بْنُ الْعَلَاءِ هُوَبَضْرِيُ» أَحُو أي عَْرو بن الْعَلَاه. 
Ry‏ كان السك تق مسق ذا يد إن عد ا 00 
ان الي تر أل المي هد كن تب فز قن ت ی ن تبث قل مالا نار 
اہن عہایں وَجَابِرٍ بن عبد عَبْد الله وَجَابِرِ بن سّمُرَةٌ ممه قال أ بُو عِيْسَى: جَدِيْتُ ابْن عْمَرَ ا حَدِيْتُ حَسَنُ صجیح. 2 


| 
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۳ ال ا‎ ee دا‎ AN 
عبن لك ص حرب» ع جابر بن رة ا قَال:‎ E a فََيبة وَهَنَادٌ قَالا:‎ 5-6 EES -616 : باب م جاء في قصر الي‎ 


سلام بن سليم 2 
ے # سس 7 DI, TEE‏ يت fo‏ به 0 ماق م 0 2 o)‏ 2 05 1% 31 8# م 
كُنْتُ أَصَنَّ مَعَ الك : #:» فَكَانَتْ صَلَاته صْدًاء وَعظبَكُهُ قَضْدًا. ون الاب عن گار ین ایر وان أي أ ذ:.. قال ابو عیسی 
55 7 

e 6 2‏ ب 8 e‏ 0 خم اا 2 ê‏ 
الا 
7 س )1 لے ۹ ا رت ا م 3 2 هم 0 م006 ”> 586 ه 
اب ما جَاء في الْقَِاءَِ على اليذبر: ٠‏ حَدَقتا فيه اسان بن لجو را ص كارش صر ان بن يعلى بن 


يرا عل اليټر: وَتَادوَاْ يِسَلِكُ). وني الاب عَنْ أبي هُرَيْرَةَ وَجَابِرِ بْنِ سَمُرَةَ . قال أبُو 


2 e 0 : 6 0 gg 
أَمَيّةَ عَنْ ايه هه قال: سيعت الى ي د‎ 
و‎ 50 ١ م8 م 6 9 ا مم 8 ع ا 0 @ 0 ۲ 6 3 2ور‎ : E ۾ ع اع‎ e و ت‎ 3 e م‎ 6 
وهو حدد یت ابن عييتة. ود اخْتَارَ قوم مِن أَهْلٍ العلم: أن يقرا اللرمام‎ E SE حسم"‎ E کد ۽ حدر حدق : بن امية ذه حل ر‎ 


في اة آيّا مِنَ الْمُرآن. قال الشَّافِيٌ: وَإِذَا خَطبَ الْهِمَامُ كَلَمْ د a‏ 


ببسم 


جمع أبة 
تان اتفال امام إا سو و يو ا محمد بْنُ الْمَضْلٍ بن عَطِيِّةَ عَنْ مَنْصْوْرٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ؛ 
لا اد اا قَالَ: كان اله © إذا ١‏ ا لشتوى عل المثتر فيلت برُجؤهِت. وفي الاب ڪن اي عمو م 


gad 8‏ معي ,ب ه 5 2 ¢ ت م ٠ ۲ ٣‏ موس مھ ا 
وَحَدِيْتُ مَنْصور لا عر ا حَدِيْثِ محمد بن الْمَضْلٍ بن ع لسري ا ل 

7 5 8“ ص > هم سر هام و ۾ 9° e 6 e‏ و2 EE oz‏ 0 
NN,‏ عند اهل الل ن أَضْحَاب ال ي وَغَيْرِهِمُ؛ يَسْتَحِبُوْنَ اسْتِقْبَالَ امام إِذا حَظب» وهو قول سميّان القوري E‏ 


ميم 


TT‏ قوله: باب ما جاء ي الخطبة إلم: الخنطبة على المنبر مسئونة. قوله: e‏ ن الجذع انشق» وفي ثلاثة روايات قوية أنه دفن عند وضع المنبر» 
وعندي روايات تبلغ عشرين تدل على وحود المنبر في السنة الثانية والثالثة والرابعة» وهكذا إلى 00 وو ا أن النخل قلعت عند بناء المسحد النبوي» وحعلت عضادات في 
حدار القبلة. وقال السيد السمهودي: إنها حعلت أعمدة تحت السقف» 0 حوال المدينة. ثم بعض الروايات تدل على أن الجذع كان من أعمدة المسجد النبوي» 
وبعضها تدل على ا والله أعلم. وكان الجذاع إلى جانب اليسار من المصلى أ ي المحراب» ويدل بعض الروايات أنه يكاين سأله؛ فاحتار الآحرة على الدنياء وفي الروايات أنه دفن في 
الموضع الذي قال البي ية : (إنه من الحنة»» ولعله مصداق اختياره الآخرة, والله أعلم. وقال الإسفرائيئ الشافعي: إنه تير دعا الجذع فأتاه واثبّاه ذكره القاضي عياض في «الشفاء». أقول: إنه 
وهم قطعًا من الإسفرائييٰ فإن الوثوب إنما ثبت قي الشجرتين اللتين دعاهما البي يا حين أراد قضاء ١‏ الحاحة. قوله: باب ما جاء في الجلوس إلخ: الرس يق الخطعين تة عند أن حنيفة نم 
- وشريطة عند الشافعي رلك. برع ا تر الواحد على القاطع؛ فإن آية: نَاسْعَوأ إل ل ذكر الله » تدل على مطلق الذكرء ودل الحديث على النطبتين بينهما جلوس. قوله: باب ما 
جاء في قصر الخطبة: السنة قصر الخطبة وتطويل الصلاة. القصر متعد والقصور لازم. و وا عدم حلوها من أيةٍ مّاء ذكرها صاحب «البحر). 

وقال الشافعي برلل : إن ن الإشتمال على آية من ع الآيات شرط. قوله: 0 إلخ: السنة في الخطبة التحديق» وأن يستقبلوا الامام بوحوههم» ولكن الزمان زمان الفسادى لو حدقوا لا 
بمكن استقامة الفقو ف عة EN ES‏ أيضًا. وني لامبسوط اشر أن أبا حنيفة رلك كان يقبل بوحهه إلى الإمام عند الخطبة من موضعه بلا 
تبديل الموضع. ولفلك ابر ب ارف لمات ك ع قول الشف دم يصح ف فيه شيء»؟ فإنه وإن يأك بالصريح» ولكن استنباطه صحیح» ٠‏ وقي «الدر المخحتار» : أن استماع 
الخطبة واحب ولو حطبة النكاح. 


عاشية: قوله: بير عليه إعادة: اعلم أن هذا وكذا قول البعض الذي ذكرء قيل: مخالفى لجمهور العلماء؛ ومنشأ ذلك ما ورد في الأحبار من تأكيد التبكير إلى الحمعة» كذا في «الصحيحين): لاما 
EES‏ الجمعة4) وللالغداء): هو الطعام الذي يو كل قبل نصف النهار» فعند الجبمهور معناه: ا ابلحمعة؛ ؛ عوضا عما فام وليس معناه: أنه يقع تغديهم 
ومقيلهم بعد الجمعة؛ لبلوغ وقوع ا الخطبة للصلاة جل يات قال ار بن الهمام: ا لل ل و شهدت الجمعة SS‏ 
حطبته قبل الزوال» وذكر عن عمر ون نحوه فققد ات تفقوا على ضعف ابن سيدان» ذكره علي القاري» وا لله أعلم. قوله: سح ا ا ترجيع الناقة صونها إثر 


ولدها. (الدر) و«الجذاع» الكش واحد حذوع النخل. (اجحمع)] قوله: وخحطبټه: وهذا لا يناي قصرية الخطبة بالنسسية إ ا كد ف «اللمعات). قوله: قصناء > القصد من لاور ا 
الذي لا يميل إلى أحد طرق الإفراط والتفريط. قوله: أن يقرأ الإمام إل1: ولي «البرهان شرح مواهب الرحمن»: والطهارة ها أء ا والغيام فيها. .وتلاوة آبة من كتاب الله» وذكر موعظة 
بتحذير و تبشرر وبتقرى الله والجلسة ر بين الخطبتين بقدر بلاث انات فصارء وقيل: بقدر ما كس مقعده امثير والصلاة فيها على البي ي ا دة كا فوله: ا الإمام: قال العلامة إبراهيم 


الحلي في «شرح المنية»: ويستحب للقوم أن يستقبلوا الإمام عند الخطبة» لكن الرسم الآن أنهم يستقبلون القبلة للحرج لي تسوية اقوت لكثرة الزحام. 


نفع قوت المغتذي. فضا أ دة [فقرأ على المنبرط ونادوا يا مالكي]: قال: قرأ الآية وحدها أو سورهًا كلها. 


جامع الترمذي 4۸ ) الجزء الأول؛ 


شای وأ وإشخاة قل اہر نتی: ول یځ ی کا اب عن ئی دخ 
باب في الرَّكْعَتَينِ ذا جَاءَ البّجْلُ وَالْوِمَا م خط ل: - حَدَّكَنَا قَتَيْبَة» حَدَّكَنَا ماد بْنُ رَيْدِ عَنْ عَمُرِو بن دِیتاں عَنْ جَابر بْنِ عَبْدِ الله ضضم 
قَالّ: يَيْتَمَا | لي + تفلت بز المع إذ جَء رل تقال ال ب «أَصَلَّيْتَ؟) قَالّ: لا. قَالّ: (فَقَمُ قَارَكُمْ» . قال أَبُو عِيْسَى: ودا 


حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْحٌ. - حَدَكَنًا محمد به بن أبي عُْمَنَ حَدَّكَنَا سُفْيَانُ د ب بْنُ غُيَيْنَةَ عَنْ ُحَمّدٍ بن عَجْلَانَ عَنْ عِيَاضِ بن عَبْدِ الله بن أي 
سر ج: أنّ ابا سعد : د الحُدْرِيّ د 9 0 المع وَمَرْوَانٌ > يطب يَْظبٌء فَقَامَ يصن قَجَاءَ ا لحر لب ليجلسوه اق ی ا كَلَكَا انْصَمَفَ 


22 


يتاه فَقُلَْا: رَحمَكَ الله إِنْ كدُوَا لَيَمَعُوا بكَ. فَقَالَ: مَا كُنْتُ لِأَتْرَكَهُمَا بَعْدَ شَيْءٍ رأ ِن رول الله اء 4ے نَّ رجلا جَاءَ يوم 
ا َة في هَيْكَةِ بد ا يَحْظبٌ يوم الجُمُعَة فَأَمَرَهُ قَصَلَّ رَكْعََيْنِه وَالتَيْ د يَخْظبُ. قال | أ خسو كن اخ غ بض 
رين لدا جَاء وَالِْمَامٌ يذه به وميد وگن أَبُو عَبْدِ اليَْمَنِ الْمُقْرِئُ يَرَاه. قال أَبُو عِيْمَى: وَسَمِعْتُ ابْنَ أي مر يَفوْلُ: ال ابْنُ 
غْيَيْتَةَ: گان عُحَمَّدُ بْنُ عَجْلَانَ : ِقَة مُوْنَا في الحَدِيْث. وف لاب عن جَابر وَأ هُرَيْرَةَ وَسَهْلٍ ُن سعد عد قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي 
سيد لدي ده حَدِيْتُ جسن 9 َالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْل الْعِلْم وَبِهِ يَقُوْلُ السَّافِئُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 7 ل بَعْضْهُهُ: إا 
َل وَالِْمَامُيظبُ قان لس وَلَا يُصَلّ؛ و رَو قَوْلُ سُفْيَانَ المَورِيٌ وَأَهْلٍ الْكُوْقَة. وَالْمَولُ الأول أَصَح. حَدَتَنا كتيب 6 


العرف الشذي: قوله: باب في الركعتين إلخ: قال أبو حنيفة ومالك ع'ا: من أتى والخطيب يخطبء يجلس كما هو ولا يصلى شيئا. وقال الشافعى وأحمد ها: تستحب تحية المسحد. إإن أتى 
أول اللنطبة؛ فَإنْ آحر الحنطبة إبّان قيام الحماعة.) وأما الخلفاء الراشدون والمممهور من الصحابة جد فمع أي حنيفة ومالك يها كما في «النووي شرح مسلم» رسك الشافعي كد بالرفوعء 
وسيأتي أحوبة منا. قوله: إذ حاء رحل: هو سليك بن هدبة الغطفاني» وأطنب الحافظ ههنا وردّ على خصومه. والجواب المشهور منا: أن هذا الرحل كان في هيئة بذة» وكان غرضه 25 ل ممع 
له المتفرقات من الناس» وأنه َب أمهل خحطبته. وأما کونه ني هيئة بذة فثايت في حديث اباب واالسنن الصغرى» للنسائي أنه جاع وجل فوم لمعه و ويل ميغة بذة إلخ4. و 
الحض على الصدقات له فمذ كور ف «النسائي» و«الطحاوي). وأما إمهال الخطبة ففي «سنن الدارقطي» أخرحها رحال ثقات» ثم تقل عن أحمد حمد أن الصواب إرسالهء 0 
سليك. وأما مسألة إمهال الخطبة أنه حائز أم لا؟ فمحولة إلى الفقه» وقيل: إنه ب كان لم يشرع في الخطبة؛ وقال العيي: إن النسائي أحرج ما يدل على عدم الشروع؛ وبرّب عليه في «السنن 
الكيرى». أقول: إنى راحعت فلم أحد» ومكن التمسّك لي هذاءما أحرحه مسلم: «ورسول الله ب قاعد على المنبر إلخ») فقعوده دل على أنه م يشرع؛ وتأول النووي فيه؛ ويمكن الجمع بين ما في «(مسلم» 
وما فلي «سنن الدارقطيئ» بأنه پيا كاد أن يشر ع؛ فإنه قد جلس على المنيرء ولما حاء سيك أمهل حطبتهء أي لم يشرع فيهاء ولا بُعدَ في هذا احمعء ويمكن أن يمعل لروايتين حوابان. ثم نقول: إن مدعى 
اللنصم أن هنم الصلاة صلاة المحية, ولال أنه اله ما في ان ماع سنا قوي (أصليت ركعتين قبل أن تحيء»؟ قال: لا قال: اافصل الركعتين؛ وتحوّز فيهما»» فدل على أهما ركعتان قبل 
الجمعة لا تحية المسحدء أخرحه الزيلعي أيضًا من «سنن ابن ماحه». وقال أبو الححاج المررّي الشافعي وابن تيمية: إن في لابن ماحه) تصحيفاء وأصل الرواية: #أصلّيت قبل أن تجلس | لك ثم قال 
ابن تيمية: إن رواة #ابن ماحه» أي ناقلون ليسوا .متقنين» ووقع فيه تصحيف كثير. أقول: إن الأوزاعي أو إسحاق بن راهويه بى مذهبه على رواية اين ماحه» وقال: لو صلى السنن في البيت لا يصلي 
إذا تعطب الإمام» ولو مم يصلهما فليودهما في المسحد وإن أخذ المنطيب في الخطبة» وأيضًا في «حزء القراءة» للبحاري: قال حابر: 0 

طب المنطيب؛ على ما أمر رسول الله بهن سليكا. وراوي رواية ابن ماحه هو جابر» فعلم أنه ليس بتصحيف» ولفظ «قبل أن تميءة صحيح» وإن لم يوافقنا حابر» وقال ابن ححر حين مر على 
رواية ابن ماحه: إن انحيء هو الحيء من موضع المسحد إلى موضع آحرء لا اجيء من البيت. أقول: إنه تأويل محض. #لركعين؟ معرفة بللام» فلا بد من العهد ساب والمعهود ركعتا التحية» ونقول: إن 
واحدًا من اللفظ ليس فيه حين الاستفهام تعريف الركعتين بالألف واللام؛ وأما في موضع الأمر أي لي قوله: «فصل الركعتين4- فاللام موجحودة» والمعهود قبله الركعتان في قوله: «أصليت 
ركعتين؟)؛ فصار معهودًا في كلامه في الموضع الثاي» فدل جميع ما سبق أن هذه واقعة حال لا عموم لها. ثم في «الطحاوي» بسند قوي و#ابن حبان» ولالسئن الكبرى» للنسائي أن الرحل أتى عنده 
اة ني ثلاث جمعاث, وأمره َة ثلاث مرار بالركعتين. أقول: إن الثالثة إنغا هي من شك الراوي. ولي «السنن الصغرى» للنسائي ذكر اللحمعتين لا الثالثةء وفي «صحيح ابن حبان» زيادة أنه يي 
قال: افلا تعد لمثل ذلك إخ»» فزعم أنه هى عن ترك الركعتين وقت الخطبة. وأقول: إنه مى عن الإبطاء في الحمعة. وآحر ما تمسك به الشافعية أن في «(مسلم) قال َة بعد الواقعة: افإذا حاء 
أحدكم والإمام نطب فليصل ركعتين؛ وليتحوّز فيهما؟» فلم يبق واقعة حال» بل أمرٌ كلي» وتشريمٌ قولي؛ وأحرج هذا القول النسائي أيضاء وكذلك البحاري في غير موضعه مع أنه اختار مختار 
الشافعي بلكء. فائدة: قال النووي مللده: لا يمكن التأويل في القول. أقول: إن الحديث القولي لا هكن فيه الاحتمالات» ويمكن فيه التأويل؛ وني الحديث الفعلي عكس ما في القولي. ثم أقول بحرا 
عن تمسك الشافعية: إنه لو كان الفعل والقول منه علا فلم أمهل الي ب النطبة؟ فإذن عل الفعل شارحا للقرل؛ أي إذا حاء أحدكم والإمام ينطب أي كاد أن يشرع في الخطبةء ولي 
«النسائي 6 واامسلم» ما يدل على ما قلت» وأما على طريق المحدثين فصنف الدارقطي «كتاب التتبع على الصحيحين») وأعل حديث البحاري قريب المالة؛ ولي كل موضع إعلاله على الأسانيدى 
وني هذا الموضع إعلاله على المعنء فقال: إن هذا القول الكلى من إدراج الراوي» ووضع الراوي ضابطة.من حانب نفسه؛ ثم طرق الدارقطينٍ الأحاديث» وقال: لم يذكره غيره. وأقول: لعل عدم 
إحراج البخاري الحديث في موضعه [أي في صلاة الليل مثى مثى] يشير إلى أنه متردد فيه؛ فإني علمت أن من صنيع البخساري أنه لا فرج الحديث في الذي فيه ظاهرء ويخرج في المرضع الأحر إذا 
كان له تردد بذلك الحديث على جهة الظاهرء مثل الاشتراط في انج عند الإحرام واختار مذهب أبي حنيفة يلك ولم يخرّجٍ حديث ضباعة بنت زبر في باب الاشتراط». 


حاشية: قوله: فقم فاركعء: أي فصلء قال النووي: هذا صريح في الدلالة لمذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وفقهاء المحدثين: أنه إذا دحل الحامع يوم الجمعة والإمام يخطب» يستحب له أن يصلي 
ركعتين تحية المسسحده ويكره الجلوس قبل أن يصليهماء وأنه يستحب أن يتحوز فيهما؛ ليستمع اللنطبة» وحكي أيفمًا عن الحسن البصري وغيره من المتقدمين. وقال القاضي: قال مالك والليث 
وأبو حنيفة وجمهور السلف من الصحابة والتابعين: لا يصليهماء وهو مروي عن عمر وعثمان وعلي الد وححتهم الأمر بالإنصات» كذا ذكره المي وني «البرهان»: لقوله يو: «لا تصلوا 
والإمام يخطب؛؛ رواه عبد الحق من حديث علي ولا في «مصنف ابن أبي شيبة» عن علي وابن عباس وابن عمر دَّّ: أمهم كانوا يكرهون الصلاة والكلام بعد حروج الإمام. قال 'العيي: أجاب 
أصحابنا عن حديث الباب ونحوه بأحوبةء الأول: أنه به أنصت له حي فرغ من صلا والدليل عليه ما أحرج ابن أبي شيبة: حدثنا هشيم ارا أبو معشر عن محم بن 'قيس: أن لني بت 

حيث أمره أن يصلي ركعتين أمسك عن المخطبة حي فرغ من ركعتيه؛ ثم عاد إلى النطبة؛ وكذا يؤيّده ما روى الدارقطين مسندًا ومرسلاء وقال: وهنا المرسل هو الصواب. والثاني: : أن ذلك كان 
قبل شروعه بي في النطبة» وصرحه النسائي في «سننه الكبرى» وبرّب عليه. والثالث: أن ذلك كان منه قبل أن ينسخ الكلام في الصلاةء ثم لما نسخ في الصلاة نسخ أيضًا لي النطية؛ لأنها شطر 
صلاة الجمعة وشرطهاء كما صرحه الطحاويء انتهى مختصرًا. قوله: هيئة بذة: [يقال: بذ الهيئة أي رث اللبسة.] 


نفع قوت المغتذي: إعن حابر بن عبد الله قال: بينها البي اة ل شب يوم اشمعة إل جاء رلا هو سليك الغطفاتي. [وق: الباب عن حابر]: قال العراقي: إن قيل: قد صدر 
المصنف بحديث حابر» فما وجه قوله؛ وفي الباب إل وما عادته أن يعيد ذ كر صحابي, الحديث ١‏ الذي قدمه على قوله. وني الباب» فالحزاب: لمله أراد حديثا غیره» وهو ما رواه 
الطبراي بطريق الأعمش ء عن ابي سعيد عن حابر» دعل اعمان بن نوفل. ورسول الله چ ينطب يوم ابلرمعة) فقال له التي كهو: صلی ركعتين ترز فيهماء فإذا جاء اسح د کم 
الجمعة والإمام يتطب» فليصل ر كعتین» وليخففهما. 
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جامع الترمذي ) 4۹ الجزء الأول 
2 اش تال ال اقيق O E‏ ا َالْإِمَامُ ْب مَصَنَّ رَكْعتَيْنِ» كُمَّ جَلَّس. إِنَّمَا 
قَعَلَ الْحَسَنٌ اتَبَاعًا لِلْحَدِيْثِ وهو رَوَى عَنْ جَابر ب عن الى 8# هد 

اد ية الكلام وَالإِمَامُ يخْظبٌ مو 57 


المْسَيِّيِء عَنْ أبي هْرَيْرَةَ : أَنَّ رَسُوْلَ الله 4# قَالَ: «مَنْ قَالَ يو و مام يطلب تان ون دواو وار 


َجَابرِ بي عَبْدِ الله «#د. قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أي عْرَيْرةِ 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْمٌ وَالْعَمَلْ عَلَيْهِ عِنْدَ أَْلٍ لملم گرا لِلرّجُلٍ 
8 


ر 
و ر 


. وَالإِمَامُ بْب فَقَالَوَا: | a‏ رد دهده الأاوال اواو لاتق 5 لتاقم E Ee‏ 


9 
8 


از س 


يم 


فل الوم ف ر السَّلَام وَتَشْمِيّتِ الْعَاطیں وَالإِمَامُ قصب وهو قول أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وَكرِةَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنَ التَابِعِيْنَ 


باب فى كُرَاهِيَةِ اله يوم الممعَة: 6ه حك أب ريه حكن رين بن سنو عن زان بن فاده عن سل ذن متا بي أي 


سے يت سے سے ا سے 


ا ھی عَنْ أَبِيْهِ ده قَالَ: قال رَسُوْل الله #ه: «مَنْ حى رِقَابَ الئاس يَوْمَ الجِمُعَةِ انُخِدَ جسْرًا إلى جَهَنّمَ». وني اباب عَنْ جَابِرٍ ه. 


E‏ یں اهو حَدِيْتُ غريب لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ رِشْدِيْنَ بن سَعْد. وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَهْلٍ 
العم كَرهُوًا أَنْ ي البَجُلُ يَوْمَّ الجِمُعَةٍ رِقَابَ الاس وَشَّدَّدُا في كيك قد تَكَلّمَ بعص ١:‏ أَمْلٍ هْلٍ العِلْم في رِشْدِيْنَ بن سَعْو وَصَعَّقَهُ 
ا 

بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيّة الاحيبَاءِ وَالْإِمَامُ يَخْظبُ: ۲ حَدََنَا محمد بن حُمَيْدِ اليَازِيُ وَالْعَبَّاسُ بن ُحْمّدِ الدّوْرِيُ قالا: دتتا ابو عبد اليْمن 
الْمُفْرِعَةٌ عن سَعِيْدٍ ن آي ايوب قَالَ: حَدَّكَني اپو مَرْحُوْعِ عَنْ سَهُل بن مُا عن أيه ڳ: 205111 


العرف الشذي: وأخرجه في النكاح. ونقول على طريق المعارضة: إن في أربعة وقائع غير هذه الواقعة لم يأمر البي َة بتحية المسجد, منها: ما و «البخاري» ؤغيره: أن رحلا دحل والبي ي 


يخطبء وقال: هلك المال وجاع العيال» وطلب الاستسقاء» فدعا الني ية مستسقيًا و لم يأمره بالركعتين؛ ثم جاء رجحل في الجمعة الثانية» وقال: دمت البيوت» فقال البي يَي: «اللهم حوالينا لا 
عليناا» فلم يأمر النبي بي بتحية المسجد. ومنها: ما في الكتب: أن رجلًا كان يتخطى رقاب الناس» فقال له البي يَكِ: «احلساء و م يأمره بتحية المسجد. ومنها: أنه ع كان يخطب وقال 
للناس: «احلسوا»» فجلس ابن مسعود ضيه على الباب» فقال الي يكةِ: «ائتيٰ وما أردتك» فقيل من حانب الشافعية: إنا قلنا بالاستحباب لا بالوحوب» قلنا: إن في واقعة الباب كانت داعية 
بخلاف سائر الوقائع» فيكون هذا من خصوصية سليكء ولقد بوب النسائي على حث الإمام على الصدقة يوم الجمعة في خطبة» وذكر تحته حديث الباب» فأشار إلى أن المهتم بشأنه كان الحث . 
على الصدقة» وأيضًا في «النسائي): «إذا جاء أحدكم والإمام قد حرج فليصل ركعتين)» فدل على أن الإمام لم يشرع في الخنطبة» وفي بعض الروايات: «والإمام يخطب أو قد خرج». وعندي 
«أو» لشك الراويء وقال الشافعية: إنه للتنويع؛ والله أعلم بالصواب. قوله: باب ما حاء في كراهية الكلام إلخ: قال الأحناف والموالك -وقريب منهم الحنابلة-: إنه لا يجوز كلام لي الخطبةء 
وكذلك القول القع للشافعي بب وأما حديده فيجوز الكلام عند خطبة حطيب» ونقول: إن الخطبة كالصلاة. وتمسك الشافعي سه [فِ «كتاب الأم»] على الحواز بحديث أنه ييخ أر٬مل‏ 
الصحابة لقتل كعب اليهودي» فرحعوا والبي بلا خطب» فسأل الني يَِِ: «أفلحت الوحوه؟» فقالوا: نعم يا رسول الله وواقعة أحرى أنه يو كان يخطب فجاء رحل» فسأله َي وأحابه الرحل. 
ونقول ما في «فتح القدير»: إن الإمام له أن يتكلم في مهمات الدين ومسائل الدين» مثل بعث السرية» ثم من شأن الخطبة الاستماع؛ فإن الكلام على أنواع: القراءة والتلاوة والمناحاة والدعاء 
والتبليغ والخطبة والدرس» ولكل واحد منها شأن على حدة» وظني أن مناط قول الشافعي في الخطبة والقراءة حلف الإمام واحدء والله أعلم. قوله: أنصت ففد لغا: فإنه يكفيه التعليم بالإش ة. 
0 العموم على نفي تحية المسحد. أقول: الأولى والأصوب ع ولا ينبغي الاحتحاج بالعام في مقابلة الخاص؛ وله مكن لاحي أن يمنع عدم الفرق بين 
عم ماكو اميحر ما السلام في الخطبة فلا ينبغي» ولو سلم فلا يرده» وكذلك ت و ا لد ا لاغ لَمُوأْ نَسْلِيمًا» (الأحزاب: 1ه) 
يقول المستمع: E‏ أي بكلام نفسي» هكذا وم بست د ونقل صاحب «البحر»: أن أبا يوسف مله كان إذا 0 
الكتاب. وأما الكلام إذا قعد الإمام على المنبر ولم يشرع فيه» أو حلس بين اي 7 شار ح «الكنز»: لا يتكلم بشيء» وقال في «النهاية»: لا يتكلم بكلام الدنياء وقال في «العناية» : : إنه يجيب 
الأذان سيما إذا لم يجب الأذان الأول. ولعل المختار قول «العناية4؛ لما في «البخاري»: أن أمير المؤمنين معاوية ذينه جلس على المنبر» وأحاب الأذان» وقال: إني رأيت رسول الله ية يفعل هكذا في 
مثل هذا الموضع, والتأويل فيه بعيد. قوله: باب ما جاء في كراهية الاحتباء إلخ: 0 هة حوف النوم» ق كر عن ا ا أن داود). والاحتباء أن يضع أليتيه 
على الأرض» وينصب الركبتين؛ ويشد الثوب على الركبتين مع الظهرء أو يشد اليدين على الركبتين» ولو وضع اليدين على الأرض يصير إقعاءً. واعلم أن الجحتهد قد يعتر العلة في جنس الحكم؛ وقد 
يعتبر في الحزئيات؛ ويسمى في الأول الحكم لمظنة العلة» وقي الثاني الحكم لمئنة العلة» ومثال الأول: قصر الصلاة في السفرء ومثال الثاني: النهي عن النوم واضعا إحدى رحجليه على الأحرى» فإن العلة 
فيه وهم كشف العورة» وقد ثبت عنه از النوم على تلك الحيئة؛ لارتفاع مناط النهي أي لكونه مأموئا عن كشف العورة. 
حاشية: قوله: إلا بالاشارة: وانحتلفوا في رد السلام وتشميت العاطس» قال في «اللمعات»: كره تشميت العاطس ورد السلام؛ وعن أبي يوسف: لا يكره؛ لأنهما فرض» والجواب: أنهما فرضان 
في كل وقت إلا عند سماع الخطبة؛ لعدم الإذن فيهاء وكذا الحمد للعطسة, وف رد المنكر الإشارة بالعين واليد لا يكره» وهو الصحيح. قوله: من خی رقاب 0 إلخ: [قال في «الصراح»: 
تخطيت رقاب الناس أي تحاوزئها.] حمول عند قراءة الخطبة وأذى الناس أو للسؤال. قال قي «الدر المحتار»: لا بأ س بالتحطي ما لم يأخذ الإمام في | لخطبة ولم يؤذ أحداء إلا أن لا يجد إلا فرحة 
ااه رر ٠‏ التخطي للسوال بكل حال. قوله: اتخذ حسرا: مب للمفعول» الا ا واو أو للفاعل» اتخذ لنفسه حسرا يمشي عليه 


إلى حهنم. (مجمع البحار) 


نفع قوت المغدذي؛ إمن لمخطى رقاب الناس يوم المحمعةء الخذ حسرا | سس ل ا ا المشهور رواية «اتخذ» ببناء نائب بضم تاء فكسر لفظ ححاء» 
أي حمل مسرا يوطأ لي طريق مهنم» ويتخطى؛ كما تخطى رقاهم. ذ فجزاؤء من حنس عمله» وببناء فاعل» أ ي انخذ لنفسه حسراء يمشي به يجهنم بسبب فعله» كقوله: من كذب علي متعمدل 
ليبرأ مقمده من النار» وفيه بعد والأول أظهر وأوفق للرواية» ولفظ مسند الفردوس من تخطى رقبة أخيه المسلم جعله الله يوم القيامة حسرا على باب جهنم للناس. 


جا مي Yo.‏ الجزء الاول 
ص ىا 6 سا هاي ]2 “QI go‏ 


ن الخْبْوَةٍ يو يوم المع والامام 2 يخطت. قال ابو عي عِيسى: : وَهَذَا حَدِيْتُ حَسَهُ وَأَبُو رخوم أسمة کد ر جیه بن میمول. 


و 
سات # يي و سان قير 


وقد ا فل اليل الخو يز الْجمعة وال مَامٌ يَخْطب. وَيَخْضَ في ذَلِكَ بَعْضُهُمْ مِنْهُْ عَبْدُ الله بْنُ عْمَر دنا وَعَيْرُهُ رَه يُقُول 
مَدُ وَإِسْحَاقٌ» لا يران با وة وَالْإِمَامُ تنْظبٌ بسا 


8 5ع 
لها 


رة 
بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة رَفْع الأَنْدِي عل الْمِثْبَرِ +.- حَدَّتَنَا 
9 © 5 ع ا ص سين حر سر 0 9 7 ٩‏ ۹ ا ا سس 2 ل ي 5 مر الا س 0 ê‏ 3 4# 2 5 5 
ذه ور بن مَرْوَانَ يخطبء فَرَفع يَدَيْهِ الدَعَاءِء فال عْمَارَة: فَبْحَ الله هَاتَينِ الُْدَيَتَيْنَ 8 مُرَتَيْنْ! لقَد رايت ر سول الد للك اه ذه وَمَا يز 


انها 


سے ر اص الى #6ساهو 


ل 0 


| 


کے 500 


ره 2 لر رص رعس سام 117 عن ا 7 2 8م Fo‏ مق 9 
عل اَن يمول هَكَدَا. وَأْشَارَهْشَيْمٌ بالسَّبّابَ قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


2 م 5 000 أ روسب ل مس ەر 6 و ت e‏ 28 ۰ ت 2 3 س ام 8 
اب ما جَاءٌ فى أذان الجمعة: - حدفتا امد بْنْ ميج حدئتا ماد بن حَالد | الخياظ عن | بن اي ذئب» عن الڙهري. عن السائب بن 


کے 


يَزِيْدَ ذء قَالَ: گان الْأَدَانُ عَلَ عَهْدِ وَسُوْلٍ الله م راي بَحخْر وَعْمَرَ كين إِذَا خَرَجَ الْإِمَامُ وَإِذَا أَقِيَْتِ الصَّلَاكُ خَلَمّا كانَ عُمْمَانُ دق راد 
التدَاءَ الات عل الدَّوْرَاء. قال أبُوعِيْسَى: هذا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيٌْ 

بَابُ ما جَاءَ في اكلام بَعْد وول الِْمَامِ مِنَ الْمِثْبر: -٠٠‏ حَدَّكَنَا محمد بْنُ بسا حَدََّنَا ابو داد الظيالِيئ حَدَّثَنَا جَرِيْرُ بن حازم عَنْ 
نَابتِ» عَنْ أن بن مَالِكِ مھ قَالَ: كان الي ۾ يُكَلّمُ بالْحَاجَةٍ ٳڏا نَوَلَ مِنَ لبر د 1 
جَرِيْر ُن حَازِع. سَيِعْتُ حُحَمَدَا يَقُولُ: وَهِمَ جَرِيْرُ بُنُ حازم في هدا الحدِيْثِء وَالصَّحِيْمٌ ما روي عَنْ نابت عن لين 4 قَال: أ 
الصَّلَاءٌ مَأَحَدَ خَدَ رَجُل بيد الي ي فما ازال انه حك تعس بنش القزم قال حه ا یځ غو عه رن ازع يناي فى 


ات 


و م فو وو 


4 2 َّ 0 0 م o‏ موا 
الشَّىْءِء وَهْوَ صَدُوْقٌ. قال عد وَهِمَ جَرِيْرُ بْنُ حازم في حَدِيْثِ ثابتِ عن نيس مش عن التي و قال: «إذا د قلست الصَّلاةٌ فلا تَمَو و م 
العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في كراهية رفع إلخ: يكره رفع الأيدي على المنبر عند الخطبة» وثبت رفع السبابة وحركتهاء وإنٍ منردد في أن حركتها كانت للتفهيم أو للدعاء كسا ذهب إليه 
هتي» وهر ل «الإنحاف». فإن رفع السماية أيضا قد يكون للدعاء كما روي عن آي يوسف متك قوله: باب ما حاء فى أذان الجمعة: المشهور أن الأذان قي عهاده بير کان وأ حداء وكان حارج 
المسجد عند الشروع في الخطبة» وكذلك في عهد الشيخين, ثم قرر عثمان اه أذانا أحر قبل الشروع في الخطبة خارج المسجد على الزوراء حون كثر المسلمون: والزوراء قيل: حجرء وقيل: 
سوق» وقيل: بنا وهذا الأذان كان قبل لان بين يدي الطب لرا ا الأذان الذي كان ف عهده یږ إلى د اا هر الصسحيح. ٠‏ وني اشح الباري» ما يدل على أن 
هذا الأذان شرع ف عهده ية واشتهر في عهد عثمان وله وفيه ما يدل على أن هذا الأذان من عهد عمر مء وبعضها تدل على أ ن الإضافة هذه من أمراء بين أمية» ولكن هذه كلها 
ضعاف. ثم الأذان الثاني وإن حدث في عهد عثمان ولكنه لا يقال بأنه بدعة -عياذا بالله- “فإنه من مجتهدات عثمان يي وأما وجه الاحتهاد فظامر على مذهب الشافعي؛ فإنه صرح يجواز 
تكرار الأذان لصلاة واحدة ولو أربع مرات عند الضرورة. وأما على مذهب الأحناف فيقال أولا: إن التكرار مشروع للضرورة مثل التكرار في الفجر؛ فإنه كان أحدهما للتسحير» كما صرح 
حمد في «كتاب الحجج» بأن الأول كان للتسحير. وأيضا في الحديث: «عليكم بسن وسنة الخلفاء الراشدين المهديين إلخ4, وفي شرح هذا الحديث قولان, قيل: إن سنة الخلفاء والطريقة المسلوكة 
عنهم أيضا سنة وليست ببدعة» وقيل: إن سنة الخلفاء في الواقع سنة النبي وء وإنما ظهرت على أيديهم. ويمكن لنا أن نقول: إن الخلفاء الراشدين بمازون في إحراء المصالح المرسلة» وهذه المرتبة 
فوق مرتبة الاجتهاد وتحت مرتبة التشريعء والمصالح المرسلة: الحكم على اعتبار علة لم يغبت اعتبارها من الشار ع» وهذا حائز للخلفاء الراشدين لا للمجتهدين» وزعم البعض أن الخلفاء الراشدين 
ليس هم إلا ما للمجتهدين» وهذا غير صحيح» وبعض مسائل ابي حنيفة رك تدل على أن شم مساغ إجراء المصالح المرسلة» فيعض عليها بالنواحذ؛ منها: ما اعتبر الدرهم السبعي» والحال أنه 
ليس عند ٤ؤ‏ » وفيه تبديل حكمه جا ظاهرا وليس ههنا وجه الاحتهاد ظاهراء و كان الدرهم قي عهده يد درهما تكون عشرة منها قدر عشرة مثاقيل» ودرهها تكون عشرة منها قدر ستة مثاقيل»› 
ودرهما تكون عشرة منها قدر خمسة مثاقيل ثم اختلف العاملون والمتصدقون في عهد عمر ووه فقال عمر مه : يجمع عشرة وستة وخمسةء فيحصل أحد وعشرون ثم يؤخذ منها الثلث أي السبعة. 
فقدر الدرهم الذي تكون عشرة منها قدر سبعة متاقيل» فاعتبر أ أبو حنيفة تنه الدرهم السبعي في الزكاة» وهذا المذكور موحود في كتبنا. ومنها: ما في كتبنا: أنه لا يزاد لخراج على أرض عراق 
على ما عين عمر رل » وإن زادت غلتهاء وثي النقصان عند نقصها قولان. ومنها: قول أبي حنيفة رلك : إن في ابل زكاة ولم تزك في عهده يينوء نعم» أتى الزيلعي بواقعنين على أن عدر أحذ 
زكانًا. وعلى هذا لو فرضنا أن عشرين ركعة للتراويح أخرحها عمر وه من غير عهد عنه ع لا مكن لأحد أن د بسكم عليا بالبدعةة فان لعل مل بے اوسا مل عتما د عمل 
بالمصالح المرسلة في الأذان» وقبله | الأمة المحمدية. وأما كون الأذان الثاني في داحل المسجد أو حارجه» فظاهر كتب الأربعة أن يكون في داله» أ أي بين يدي الخطيب |ولكنهم لا يفصحون 
به|» ولكن في «سنن أبي داود» ما يدل على أنه يكون في خارج المسجد على الباب» ولعله نقل بعد ذلك إلى داحل المسجد والله أعلم. قوله: على الزوراء. قيل: ن الأذان الأول كان على 
الزوراء» والثاني على باب اسحا ارح م شل ار مرا عن أمية الأذان الثاني إلى داحل المسجدء والله أعلم هذا النقل صحيح أم لا؟ مسألة: ذكر أهل المذهبين من اة رلامان ا ن أذان 
اجوق محدث جائز» ذكر السيوطي أنه مراء بي أمية. أقول: إني في كونه حدثا متردد؛ فإن في «مرطأ مالك»: حى يخر ج عمر بن لخطاب اھ قاق خوج عمر ييه خلس على ابی 
وأذن الموذنون إخ» فدل على كثرة 000 ية مالك ¦ أخرجها البخاري أيضا في آخر صحيحه بسنده مفصلة» ولم يتوحه أحد إلى هذا -والله أعلم- فصار محل تردد وظن. قوله: باب ما 
حاء في الكلام إل: يجوز الكلام عند الصاحبين حين كون الإمام على المنبر قبل الشروع في الخطبة» وحين جلوسه بين الخعلبتين» وحين فراغه من النطبة الثانية؛ ولا يجوّزه أبو حنيفة يش ثم تحته 
أقوال ذكرهًا أولا من «الزيلعي» و«العناية» ولالنهاية»؛ وهذا كله في المنتدي؛ وأما الإمام فله أن يتكلم في أمور الدين كما في «فتح القديرة. ومتن حديث الباب أعله البخاري» ووجه الإعلال أنه 
كان واقعة حال» وعبره الراوي بلفظ يدل على أنه عادة و حديث الواقعة .حديث الصحيحين» ومر الحافظان على الحديث» وقال العييئ: قيل: إن هذا ارجل كان رئيس قو فدل على أ 
يطلع على رواية واقعة الباب. كنت رأيت في كتاب ثم نسيته أن هذا الرحل قام» وقال: يا رسول الله إن الله قضى حوائجي» ولي حاجة لو أبطأت علي لعلي أنساهاء فتكلم به البي زله . 


حاشية: قوله: نمى عن الحبوة: قال في «القاموس»: احتى بالثوب: تمل أو جن بين شيره وسات بعمامة وتتوهاء ولام الحبوة» وقال في لا مجمع البحار»: الاحتباء هو يضح دحم ل بت 
بثوب يجمعهما به مع ظهره ويشده .عليهماء وقد يكون باليدين» والنهي عنه؛ لأنه رعا تمرك أو تمرك الثوب فتبدو عورته. قوله: زاد النداء لالت على الزوراء: هو بفتح الزاي وسكون الو 
وفتح راء بعدها تمدودة» موضع بسوق المدينة» وقيل: إنه مكان مرتفع كالمنارة» وقيل: هي حجرة كبيرة عند باب المسجد. والنداء الثالث ثالث باعتبار الشريعة؛ لكونه مزيدًا على الأذان بين 
يدي الإمام وعلى الإقامة للصلاة. قوله: يكلم بالحاجة إذا نزل من المنبر: قال في «اللمعات»: مذهب أبي حنيفة أن من وقت حرو ج الإمام للحطبة إلى أن يشر + في الصلاة الصلاة والسلام كلاها 
حرام» وإن كان في الصلاة والإمام شرع في الخطبة» قطع الصلاة على رأس ركعتين» وعند صاحبيه: لا بأس بالكلام بعد حرو ج الإمام قبل الشروع في الخطبة» وبعد الترول عن المددر قبل أن يكير؛ 


هذا. إعلى الزوراءا: براي فواو فرای کبیضاء دا ر بالسوق. 


جامح الترمذي o1‏ ظ الجزء الأول 


تی تَرَوني». ال e‏ : کا ف الْبْنَانَه فَحَدَّتَ حَجَاج | وان كى بن اق 2 كن 
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١ 2 1‏ ا 7 سد هاه م or‏ 2 2+ 
انس فق عن الى شِك. »- حَدََنَا | نن عن الخال عدج وي حر سا 


مم 


0 الله : بَعْدَ ما ثْقَامُ الصَّلَاهُ يُحَلَّمُهُ الَجُلُ يموم بَيْنَهُ وَين الق ا الا و مب و . 
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ياب ل ص ا ا د بيه عَنْ عُبَيْد الله بن أب 
رافع مه مَوْلى رَسُوْلٍ الله لله پء قال: E‏ أن رةه ع ا او ب ابو م هر یر فق ا ل 


٣إ‎ 
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> ع 0 1 م ق 3 مر 7 EET‏ 
قال ادو عيسى حَدِيْتُ اي هُرَيْرَة م#ه حَدِيْتُ حَسَنُ صجيح وروي عن الى چ اله كان ا الجِمُعَةِ بااسَبَّح سم رَبَكَ الأعلى' 
وشل 3 E‏ 

ع @ 9 
3 - اع ىم 3 1 00 ه ع © سم 40 سه ا س 0 6 ا 0 5 © ل ىس 9 gor‏ 
باب ما جَاءَ في ما يقرا في صلاة الصبح يو اجنو حَدَكنا ع بن حجر حَدَْا درك عَنْ ول بن راشب عَنْ مَسْلِمٍ البَطين» عن 


يم و ء۶ 


سَعِيدٍ بن جب عن ابْنِ عباس ا قال: کان رسو الله ا د ees‏ ا اد وی وف 


د اا و ER‏ لان ES‏ حا از خترران 0 عن الرهرِيٰء عَنْ سَالمء عَنْ 
بيه نه عن الي :: أَنّهُ كان بصي بَعْدَ ا َة وكعتْن. وف الاب عَنْ جَابرٍ 4 قال ابو عِيْسَى: حَدِيْ؛ ف اتن عُمَرَ ا حَدِيْثُ حَسَنُ 
۶ صجیح. وقد روي عن نَافِع عَنِ ابن عَمَرَ فن أيُضًا. وَالعَمَا عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعض هل اللي َب يفول | الشَّافِيٌ 0 فييك كنا نيه 


سر © صر 


2 سے ا ر ۳ ا کک سان ا ے و ف داه 2 iG‏ اا ا 5 
نه كر ا 00 ل: کان رسول الله چ 


هُرَيْرَةَ ده قَالٌ: E‏ الله ك: «مَنْ كَانَ مِنْكُمْ مضا id‏ ا TT rN‏ 
م 7 8 2 


0 حَدََنَا عل بْنُ ا ف عَنْ سُفْيَانَ بْن عْيَيْئَة قَالَ: كُنَا تعد سَهَيْلَ م بْنَ أبي صالح كَبْنَا في الْحَدِيْثِ. E‏ ادنك EE‏ 


العرف الشدّي: ثم رأيت هذه الرواية المنسية في «الأدب المفرد» للبخاري» فيكون هذا واقعة حال. وأما الكلام بعد الإقامة» ففي كتبنا أ نه لو طال الفصل تعاد الإقامة» ولا يضبطون طول الفصل› 
فلا يقال: إن حديث الباب غنالف لنا. قوله: فلا تقوموا حي ترون: :. غرضه بيان وعم حرير» وليس للحديث تعلق بالباب. قوله: حدثنا: الحسن بن علي الخلال إلخ: یت اا وده 
الاحاال حرسود ريعي إعادلة فإن الراوي ذكر الواقعة بشاكلة الضابطة. قوله: باب ما جاء في ما يقرأ 2 ل ل و ل و(الحليةا؛ 
ويَدَعُها مرة أو مرتين؛ كيلا يفسد عقائد من خلفه من عدم صحة هذه الصلاة بدون هذه السور. قوله: تنزيل السجدة: د ES‏ أن آية السجدة عندنا في السرية مكروهة للامام؛ 
كيلا يتوسوس المقتدون عند سجوده للتلاوةء وأما أنا فلم أحد تصريح هذه الكراهة في كتبناء والله لله أعلم. قوله: ا لخ: السئن قبل الجمعة أربعة عندناء وعند الشافعي مثيه ركعتان. 
وأما بعد الجمعة فر كعتان عند الشافعي شه وأربع عند أي حنيفة لقث وست ركعات عند صاحبيه دكا ع رل الست لقا وحار عدي أن ان لكي تل الأو سل ف عر عه 
في سنن أبي داود». وقال ابن تيمية: لا ثبوت لسنن قبل الجمعة؛ فإنه كان يؤذن بعد الزوال في الحالء ثم لبي يق عجرد سماع الأذان» ويأحذ في الخطبة .هجرد دخوله المسجد, ثم يشرع قي 
صلاة الجمعة» وأما الثابت من الصحابة فمطلق نافلة من غير تعيين. وأما البخاري فبوب على e‏ ل إلا حديث سنن قبل الظهرء فقيل: إنه يشير إلى قياس الجمعة 
على الظهرء وقيل: غرضه أنه لا شيء في هذه المسألة» فدل بأنه على النفي» > وقال الزيلعي: لا أقل من ركعتين قبل الجمعة؛ لحديث سليك الغطفاني الذي رويناه آنفا من «سنن ابن ماجه»: اهل 

صليت ركعتين قبل أن بحيء) . وني امشكل الاآثار»: امن ك أربعا قبل الجمعة وأربعا بعدها إلا ) بسند ضعيف» وف «الإتحاف»: لا يي 
عة فلأبي حنيفة رث رواية «مسلم» ورواية الباب مرفوعة وعمل ابن مسعود اا وأما لصاحبيه فعمل ابن عمر فنا في «أبي داود» ثم رفعه إلى النبي باي وعمل علي ّنه ورأيت ي كتاب 
حنفي أن أبا جحعفر المندواني صلى في مسجد رصافة في بغداد يوم الجمعة ER,‏ 0 عملت بعمل على. وف الروايات القوية أن التابعين من أهل كوفة يقولون: كان 
ل يعلمنا أر بع ر كعات بعد ا رعا عن و سے ر کات مد اللكل رک لا حكن ! نكاره: قوله: س بعد الحمعة ر كعتين: موق ا وات تصرريع فی ا ردد 
و ل هات مسن الحمعة أو ركعتان عند دحول البيت؛ لحديث: لاإذا دحل الرحل في بيته فليصل ركعتين4؛ وقال ابن او إن هذا موضوع, وحسنه خلال الدين السيرطى ك 


عاشيةه: وأن الكراهيه ي ٠‏ حهة الاحتلال بالاستماع) ولا استماع في هذين الوقترن. قوله: مخول: ل محمد 1 كول کن اميم وسكون المعجيه وة فح الواو بعد ها لام. 
( حامع الأصول) قوله: عن عمره بن ديار عن الزهري: هذا من رواية الأكابر عن الأصاغر؛ لأن عمرو بن دينار أسنّ من الزهري. وقد أدرك شيوخحا لم يدركهم الزعري. رالتشرير) 


جامع الترمذي ) YoY‏ | الجزء الاول 


کے 
0 £ 


تاْتتل عل ذا جنه بض أف الا ".- وروي عڻ عبد لله بن مس د 4: أَنَهُ کن يُصَنَّ قَبْلَ امم عة رعا دحا 0 
روي عَنْ عل بن اي طَالِبٍ ذه أ أنه أَمَرَ أن يُضَنَّ بَعْدَ الخمْعَةِ وَكْعَتَيْنِ كُمَ أَرْيعًا. وَذَهَبَ سُفْيَانُ الور باه الْمْبَارَكِ إلى قر 

قال إسْحَاقٌ: إن صل في دیزم الج صل أ ربع زف صل ف نيدل ونت و تج با 2 0 
ا عة رَكْعَتَدْنِ في بَيْتِهه وَحَحَدِيْثِ التي #:: «مَنْ كان مِنْكُمْ مُصَليَا ند الجلعة فيصل زيم بَعَاه. قال ابو عِیْسی. ان عر ثم هر أي 
وك عن الي 49 أنه كان بص َد اة َكْعََين فى ييي ان غر بد الي 9 صل ف الج تنه الج كيه صل 
بَعْدَ الدَكْعَتَيْنِ أَرْيَعًا. حَدَّكَنَا بِدَلِكَ ا( بن اي عَم حَدَّكَنَا سْفْيَانُ عن ابْن جْرَيْج» عَنْ عَطَاءٍ قَالَ: أف اث غر شا ص بغ اة 
انه ف َل نة لق ريك حَدَٿتا سَعِيْدُ بْنُ عبد الرتن الْمَخْرْوْيُ حَدَكَنَا سْفْيَانُ بن عْيَيْنَةَ عَنْ عَمْرِو بن ديار قالّ: ما رَأَيْتْ 


سس عرب 2 م6 - سے ت ره و ردص س ص 6 قم 6 ساو Je‏ © س س ص 6 ساو ال ا كره > ۶و © م سے © فى ص 
أحذا ا دص لِلْحَدِيْثِ مِنَ الرَهْريّ وما رایت أحَذَا الد راهم أَهْوَنُ عنده مِنة» إن تت الَدَرَاهِمْ عِنْدَه د لَه البعر. قال ابو عِيسَى: سمعت ابن 


لي غر َوه سَوغث ٠‏ يان ِن عَييتَةَ يَقُوْلُ: گان عَمْرُو بن دیتار اس مِنَ الزُهْرِيٌّ. باب فِيْمَنْ يدرك م مِنَ الُمْعَة رَكْعَةٌ: ه- حَدَّمَنَا 
صر بن عل و 1 سَعِيَد دن عبد اليّحْمَن وَغَيْرُ وَاحِدِء فَالْوَا حَدَّكَنَا سيان بْنُ غْيَيْتَةَ عن الزُّهْرِيٌ» عَنْ أي سمه عَنْ اي هُرَيْرَهَ م عن 
اين ف قال د" لمن : اذك اصَلاة َع قد أذك ا لصّلاة». قال يو عِيْسَى: هدا حَديْثٌ حسم 2 صَحِيْح. وَأ لَعَمَلُ عَلَ هدا عِنْدَ 
أكثرٍ اهل العلم مِنْ اضحَاب التَيّ 


7 اس ر لے 7 اأ 00 وكيس لا تت ٤ور‏ 

: ؛ وَغَيْرهِم قالوا: مر مَنْ أَذْرَكَ رَكْعَةٌ مِنَ ا لجِمْعَة صل إِلَيْهَا اأخرىء ومن ادركهم جلوسا صل اربعا. وَبِهِ 

6 اورا ات و هرو‎ e o م 2ه‎ e 
يمول سَفْيَانُ الور وَابْنُ الْمْبَارَكِ وَالشَافِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ.‎ 
ê اه سے ا ع د 0 ي سر‎ 2 $o 3 4 ىسع # 5 3 عام وت اود« ص‎ 
باب في القايلة يوم | جمعَة: 5 دتا عل بْنُ حجر حَدَتنَا عبد زیز بن ل آي حازم وَعَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرِ عَنْ أ بي حازم» عن سَهلٍ بن‎ 
A تل‎ EE سَعْدٍ ضما قال: ما كنا نَتَعَدَّى في عَهْدٍ رَسُوْلٍ الله © ولا كَقَيْل ! ل‎ 


سَهِلِ بن سعل تاها دیف سرت 7 صَحِيْح 


ق 0# 


باب فِيِمَنْ يَنْعَسُ يوم الْمْعَةِ أله يتحول .من عَخْلِسِه: ٠٣‏ حَدَكنَا أَبُوسَعِيْدٍ الْأَمَجُ حَدَّثَنَا عَبْدَةُ نْنُ سُلَيْمَانَ وَأَبُو خَالد الأَحْمَوْعَنْ محمد بن 
إِسْحَاقٌ» عَنْ افع ڪن ان عُمَرَ مه عن التي # قال: «إ5ا تعس أَحَذڪ يَوْمَ ا َة يحول عَنْ بيه َلك قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا 


پاب ما جَاءَ 2 في السَّمْرِيَوْمَ الجعَة::-- حَدَّكَنَا أحْمَدُ بُ ميم حَدَّتَنا أبُومُعَارِيَةَ عَنِ الجا عن اجڪي عن مقس عن ابن 


م سے اس 0 سر < م س کے كنت ع وس ) أوقمس ہس ۶ہ ود ےا EET‏ ر ساس روه ل ي 
ضضم قال: م بَعَتَ الي # عبد لر ی واف ی کر ذلك ر لفت تعدا أضحية اق اق ات مع زل اله ب 
ا ل ا FF‏ 0 00 0 31 
سید سَعِيّدِ: قال سُعْبَةٌ کک ا من يقي إل ل امن ا eases‏ 


العرف: الشذي: قوله: باب فيمن يدرك من الدمعة ركعة: قال 0 بوسف وسقهان رز من أدرك تشهاة الدمعة فقد أدركها. وقال ماك ر اشافتی ر وعمد مار من ار 
والتشهد واحد. وتمسك الجمهور سا ااا ال على لوف کی ملت ما مر ا اة فق ا الصلاة 4 , رمك الشيخي Ll:‏ 
| أدزكتم فصلواء وما فاتكم فأموا». واعلم أنهم اختلفر ن الجمعة فرض مستقل أ و مسقط للظهرء > ومعيئ هذأ: أن بناء الظهر على تحرعة الجمعة حائز أم لا؟ ثم من بو بن الظهر على تشهد 
الجمعة» فهل يجهر بالقراءة أو يُسر؟ فخيرة الفقهاع, 0 ابن ثيمية : کس اللإإسرارء» وقال الفقهاء: : بأن ١‏ القاضي يحكي | الأداء ؛ لأنه منفرد» والمنفرد قاض» ولقضاء سكلا الأداء. وقال ل أبن تممية: 
إنه منفرد» ويجب الإسرار على المنفرد» والله أعلم بالصواب. وللجمهور في مسألة الباب ما أخخرجه النسائي في أبواب ب الجمعة عن أب هريرة فته وف أبوا ب المواقيت عن ابن عمر ضّفا: امن 
أدرك ركعة من الجمعة أو غيرها فقد أدركها». وف رواية ابن سفق -علة» وأما المسألة فاحتلف فيها الصحابة و. قوله: باب ما جاء فق ا السفر إل لو أراد المقيم السفر» فإن حرج قبل 
الزوال فبهاء وإن تأحر إلى ما بعد الزوال فلا يجوز له السفر بدون أداء الجمعة. 


حاشية: قوله: أنه كان يصلي قبل الجمعة أربعا وبعدها أربعا: قال في. «اللمعات): السنة عند أبي حنيفة بعد الحمعة أريع» وعند صاحييه: ست» أربع ثم اثنتان» هذا في الصلاة بعد الجمعة» وأما 
الصلاة قبل الجمعة فثابتةء وقد أنكره بعض المحدثين» وبالغوا في الإنكارء وقال صاحب «سفر السعادة»: الذين قالوا بسنة الجمعة قبلها إنما قالوا ما قياسًا على الظهرء وإثبات السنن بالقياس غير 

حائز. اعلم أن في #جامع الأصول): عن علبة ب بن أبي مالك القرظي أنه قال: دكاو ي سن عمر بن الخطاب ده يعون بم اميد قل الت وا إذا حر ج و.حلس على المنبر فأذن المؤذن» 
الحديث. والظاهر أن ما ني (صحيح مسلم» عن أبي هريرة: من اغتسل لم أتى الجمعة فصلى ما قدر له ثم أنصت إخ» وارد في السنة قبل الحمعة. وأورد السيوطي في «جمع الجوامع»: من كان 
مصليًا يوم الجمعة فليصل قبلها أربعا وبعدها رعا وني #الرنمبة أيعتاء وحديث آي داود عن انع قال: كان ابن عمر يطيل في الصلاة قبل الجمعة وبعدهاء ويقول: كذا كان يفعله رسول الله 
و . قوله: سرية: هي طائفة من اليش أقصاها أربع مائة. 


جامع الترمذي ا الجزء الأول 


EES‏ احم من مقس وَقَدٍ تلق أَهْلْ الْعِلْم في السَمَرٍ يَومَ ا لمعت كلم بَرَ بَعْضْهُمْ بَأَمَا أن يرج يوم 
ا ل ل 5 أي لا يزع ڪل عل نة 

0 شود وا انت ہہ عتتا یبن فس اله اوتا ا انمي عر نوأ ناد 
عَنْ عَبْدِ اليَْمَن بن اي لَيْلّ عن ال بن عازب هما قال: قال رَسُوْلُ لهھ pens‏ ملين أن يكزا يوم اة ولس 
ا لدلد ي وق الات عن اوسيلو وي الأنصار شن ڌالّ: حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنيْم؛ 


6 
مم سے امو او f‏ 
e‏ م 


> م gor‏ ها اع هاش سل 6 سوير : ص سے ا س اص 5-6 TET‏ 0 ماسم | 0 ص ام إل 
سیل مسيم بر در بن أبي زياد وه بِمَعتَاء E,‏ الى سى e‏ ءِ ذ#ه حسن. وَرِوَايَة هشيم احسن مِنْ رِوَايَة إسماعِيل بن 


الى وم الا سق نذا نكا ل ازتي يك N‏ اق عن الحارٹ عَنْ عَِمَ #2 قَالَ: مِنَ السَنَّة أَنْ 
ا ا ل نر قال الو غقتق نةا E‏ هل هذا E E e‏ 


تتتعلزن أن ع الككل إل اا بذكت الاين غ 
اف ضام الي قل ت .. الام الك دتا بو م اد الله عَنْ نَافِع» عَنِ عن ابن عْمَرَ ضما قال 


o 


OS‏ وأو عط فكو AL RET‏ تيون ن- وف الاب عَنْ جَابِرِ وَابْنٍ e‏ ال أَبُو 
عنسى: ديت ابن مر ضما حَدِيْكٌ حَسَنُ صَمِيك. امل عل هذا نة ُهل الْعِلْم مِنْ أُضْحَاب التي #ك وَغَيْرِهِمْ: أن صَلَاةَ الْعِيْدَيْنٍ 
ا ال لن وَل مَنْ خَطبَ قَبْلَ الصَّلَاةٍمَرْوَانُ بْنُ ا حڪ.. 


2 
f 


بَابُ أنَّ صَلاءَ الْعِيْدَيْن بِغَيْرِ دان r Pa E‏ عَنْ سِمَاكِ بن حَرْبِء عَنْ جَابرِ بْنِ سَمُرَةَ ما قال: 


ا 


Wh 


0 مح التي ف أ الْعِيْدَيْد اه مرن يكير أو ذَانِ و ٳقامَة. وَفي الباب عَنْ جَابر بن عَبْدِ اللّهِ وَابْنٍ a‏ اپو غيسى: 


$ و ا و ا 6 ef‏ ا س ا 2ه 0 
yy‏ 
او مِنَ التَّوَافِلٍ 


اب لقا + في الْعِيْدَيْن: »- اکتا ف ا ا EE E E‏ 


اي ان اع ام اسما يا سمه إل ا ا زعمًا منهم ا ET‏ 
ال ا ا را داود»» وثبت عن عثمان وه أيضًا تقد الخطبة على صلاة العيد؛ ليدرك الناس صلاة العيد. قوله: باب أن صلاة | لمرن ل هكذا عمل الأمة 
مدي رد يفال إن الأذان والإقامة أ مران حسنان» فأي حرج فيهما؟ فإنه قد ثبت منه لتلا صلا اة العيدين تسع سنة» وما ثبتا عنه. وشبيه من هذا مااروي أن غلا وك أ تى المصلى» فوحد 
رحلا يتطوع فنهاه» فقال الرحل: ا إنلك عدي على وك ا وق كتب الشافعية: جوز ه صلاة | العيك ن ينادى ف ا الأسواق بلالصلاة حاممة»» 
وقاسوا على تبوما في صلاة الكسوف» أخرحه مسلم: بعث الني ية مناديًا ب«الصلاة حامعة» فاحتمعوا إلخ» وليس هذا Eg‏ الزبير ظُفاء وما وافقه الأمة. فائدة: قال 
الذالل> إن التندوة Ne e‏ لعسيو ادف الباب يفيد في مقابلة من يدعي العمل بالحديث؛ فإنه يقول: ! ذا احتمع | لعيد والجمعة فالجمعة عفو» ومرفوع أ لاد 
ف عر لاد رع لوس A ON E EES CASE SG NS‏ اهأ یدش فده ر 


حاشية: قوله: فلم ير بعضهم بأسا إلخ: هو الصحيح عند بعض فتهائناء قال في «شرح المنية»: والصحيح أنه يكره السفر بعد الزوال قبل أن يصلي» ولا يكره قبل الزوال. قوله: أبواب العيدين: 
قيل: سمي العيد عيدا؛ ا يعود ويتكرّر لأوقاته» وهذا الوحه عام يصدق على الموا سم الأخر أيضّاء فزاد د بعضهم قيذا آحر» وقال: يعود بالسرور والفرح» والفرح والسرور في عيد الفطر؛ لشكر 
نعمة تما م الصيام» ولي الأضحى؛ لنعمة تمام الحج بالوقوف بعرفات د د الى هي في كل أسبوع شكر لنعمة صلوا ت الأسبوع» فوضعرا لشكر كل طساعة عيدا 1 
يكون ميا لزيدها بحكم لپن گرم لَأَِبدنُكُم» » وأ ما الركاة فلما لم يكن لأدائها وقت معين و لم يتفق فيها احتمأ ع) لم يقع لشكر تمامها عيد مناسب» كذا قالوا. وقال بعضهم: : سمي العيد 
عيدًا تفا لاء يعن يرزق البقاء؛ وبعود في العام القابل» كما ميت القافلة قافلة في ابتد بتذاء حرو جحها؛ تفاؤلا لقفو ما أي رجوعها ا وصلاة E Gy‏ 
رواية: واحب» وقال: CY E SOE‏ من جحهة ثبوته من دون الكتاب. وعند صاحبيه سنة. وعند الشافعية: نفل وحعلوه أفضل النوافل» وي قول لهم سمنة مؤاكدة. وقال مالك: سنة وأححبية؛ 
ولعل الو حوب هناك معى التأكيد» ويحتمل کو المراد ما ذكر في مذهب أي حنيفة. وعند أحمد: فرض عين كما عند أني حنيفة م والصحيح عنده: أنها فرض كفاية. قوله: من السنة أن 
خر ج إلى العيد ماشيا: وعليه العمل عند الحنفية» قال في متن «الدر المحتار): : ندب يوم الفطر أكله حلوا واستياكه واغتساله وتطييبه ولبس أحسن ثيابه وأد اء فطره» ثم حرو حه ماشيا إلى الحبانة» 
والخروج إليها سنة وإن وسعهم المسجد الحامع.. 


تفع قوت المغتذي: [نا على بن الحسن الكواي): قال العراقي: لم يتضح» من هو؟ إذ بمذه الطبةة ثلاثة: الأول: عبى ابن الحسن بن سليمان الكوق كنيته أبو الحسن؛ 0 بأبي الشعثاء» روى 
عنه لم4؛ والثاني: على بن الحسن الكوثي 0 الرحمن بن سليمان» لمعاتي بن عمران روى عنه «ن4؛ والثالث: على بن الحسن الكوفي روى عن 0 هيم التيمي» وروی عنه 
المصنف . [حقا على الناس أن يغتسلوا يوم ا لجمعة]؛ قال العراقي: نصب حفا مصدرا بفعل حذف» أي حق حقاء كقوله يق . : عمدا فعلته يا عمر! . [فالماء له ل له المشهور 
رواية طيب كقيل» أي: أنه يقوم مقام 2 
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اجا فى 2 جد فِيَمَرَا بهمًا. وق الاب عن عن آي را اق و وسمرة بن جندب ب زان عباس كام قال أبو عيسى: حديث | ل ل سير 
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ت حديث جس“ صحيى. وَمَكُذًَا روى سفيان | 3 ري و مسر عن إِبِرَاشِيمَ بن كمد بن المنتشر متا حديت الي عوانة. هاما ابن 
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عْيَيْئَةَ قَيُخْتَلَف عليه في الرّوَايَة فَيُرْوَى عَنْهُه عَنْ ! ن راهيم ُن محمد بن الْمُنْتَثْسٍ ٤‏ عَنْ أ بيهء عَنْ حَبيبٍ بن سَالم» عن بيه عن التُعْمَانِ 


5 


کے 
8 ص 


کی ا لا , خرف یب بن تالم واي عن أ بيه. وَحَبِيُبٌ بن سَالِمِ هو مو لتنا يذ وود عي نتان ي ب 
٤ 3‏ ماص للم تن و ر 0 5 ف سس هسمي 6س 0 000 

تما احاديث. وقد وي عن ابن عييئة» عن إِيْرَاهِيْمَ بن مُحَمّدِ بن الْمُنْتَشِرِ خو رِوَايَةٍ ية هَؤُلَاءِ. وروي عن الي 12 نه کان يق رأ في صَلَاةٍ 
١‏ مده 4 OG n‏ م - غ15 5 ar‏ ه عرو ه ومس م س سام يب|) مد مو هو تك 2 > 111 
العيدَين باق وَ!أفَتَرَبَتِ الساعةا» وَبِهِ بقول شافيك :ه- حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بن مُوْنَى الانصاري حَدَتَنَا معن بن عِيسَى» حَدثنا مالك 
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باب فى شکار فا عبني - حَدَّتَنَا ا بن عرو ابو عَمْرِو الحَذَاءً الاق حَدَدْنَا عبد الله بن نافع عن كثير ب عبد الله» عن 
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شر غير لين عرو د قلأ ابو عِيسَى: ڪيٺ ج يئر ڪوف ڪس وهو اخسن َي روي في هد هدا الاب عن الك # 


وَاسْمُهُ عَنْرُو بْنُ عَوْفٍ الْمُوَقٌّ 4 وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عند بَعَْضٍ اهل الْعِلْمِ مِنْ اد حاب الكَحَ 4# وَغَيره م. وَهَكْذَا روي عَنْ اي هُرَيْرََ 
5 3 ار عي ۹هر سم لے 4 س تھے fod‏ و و > E‏ مه اه داك > 7 عر اح , 
نه :ا نه صل بِالْمَدِيَْةٍ و قز ال ق وهو قول أَهْلٍ الْمَدِيْئَةِ وَبه يمول مَالِك بْنْ أذين وَالشافِی | مد إِسْحَاق. ٠٠۰‏ وروي عن أبن 
۽ يو : 0 س س ٤ء‏ 7 مهاه f Toz‏ 07 ر جم دم اا رع 
مَسَعْوْدٍ ذه انه َال بي اگنر في الو دَيْنِ: يسع تَكُبيْرَاتء في الرَّكعَةِ الأؤل حمس تَكْبِيْرَاتِ قَبْلَ القِرَاءَةِ وَفي الرّكعة الَانِية يبدا 


6 رار ي 2 a‏ < رام ههه ر ماه م © سس لف ته > رو ”7 ا 
ِالقِرَاءَة» ٹم يكير أَرْبَعَامَمَ ت ڪيير ية ازع وقد روي عن عَبْر جد ين أضحاب اى # وهَذاء وَهرّ قول اهل | فة» وَيِهِ يمول 
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سيان الخّوْرِيٌ 


العرف الشذي: .... فليس مراده العفو عن أهل المصرء بل الإحازة لأهل القرى الذين احتمعوا. قوله: باب في التكبير فى العيدين: قال أئمتنا الثلائة وسفيان الثوري طك: إن التكبيرات الزواند 
سستة: ثلاثة في الأولى قبل القراءة: وثلاثة في الثانية بعدها. وقال مالك وأحمد والشافعي صأ: كد الروائد اتا عشرة تك قبل القراءة» سبعة ف الأول» حمسة في | الثانية. مسألة: في كتب الأحناف: 

إن تكير الركرع في ثانية اليد واحب» بحلاف سائر الصلوات» فان سنة يها واو ترك لتخم أن أنه العيد تلزم سجدة السهوء ثم قالوا: إن لزمته سجدة السهر لا يسجد لها عنافة اختللاط 
القوم. .وأ ما الأدلة في مسألة الباب فلهم حديث الباب» وف سنده كثير بن عبد الله وهو متكلم فيه وحستنه الترمذي والبخحاري وابن حزة» وحرحه أحمد بن حنبل ت وقال الحافظ أبو 
الخطاب بن دحية المغربي: إن أقبح الأحاديث الى أحرجها الترمذي و حسنها رواية كثير بن عبد الله في تكبيرات ت العيدين» وأما ابن دحية فمتكلم فيه» فقيل: إنه وضّاع» ولكي لا أسلمه» نعم إنه 
رحل غير مبال» وقيل: إن سلطان عصره قال له مختبرًا إياه: مف التتريج على كتاب شهاب اقشاع ا السلطان: إن فقدتى فصئف کتابا احر على الشهاب 
القضاعي فصنف كتابّاء وكان بين كتابيه تفاوت بعيد وتخالف» فعلم السلطان أنه غير مبال» فعزله عن الدرس. وأيضًا لابن دحية كتاب «التنوير في مولد البشير والنذير» لإثبات الميلاد الذي 
شاع في هذا العصرء وأحدثه صوبي في عهد سلطان إربل سنة ٠‏ ۰ ولم يكن له أصل من الشريعة الغراءء ولم يكن التصنيف في هذه البدعة يليق بشأن الحفاظ والمحدثين. وللشوافع حديث أ حر 
أخرحه أبو داود عن عبد الله بن عمرو بن العاص ضما بسند قوي» وصححه البخاري» كما نقل الترمذي في «العلل الكبرى»: سألت البخحاري عن مختاره يي تكبيرات العيدين» فاحتار اتن 
عشرة تكبيرة؛ بناءً على ما روى عبد الله بن عمرو بن العاص دهنما. وأما أدلتنا [ولنا عمل ابن مسعود ثم رفعه] فمنها: ما في لاسنن أبي د داود» عن أبي موسى الأشعري ذه وقال: «کان يكبر 
أربع تكبيرات»» وضم هما تكبيرة التحرية الأولى» وتكبيرة الركوع في الثانية» والحديث قوي مرفوع» وفيه أبو عائشة» وقيل: إنه بجهول الحال» ولكنه حطاء والحق أنه ثقة» وهو والد محمد بن أبي 
عائشة وموسى بن أبي عائشة» وأعلى ما قي الباب لنا ما هو من إجماعيات عمر» رواه إبراهيم النخعي مرسلا بسند قوي في «معاني الآثاراء ويفيدنا -أي الأئمة الأربعة- في تكبيرات الجنازة 
أيضاء ولنا حديث آخر قولي توي» ما مسك به أحد من أصحاناء ويفيدنا فى تكبيرات العيدين والجنازة» أحرحه في «معان الآثار» عن بعض أصحاب رسول الله يكن ورحال الحديث كلهم 
معروفون إلا وضين بن عطاءء ووثقه الحافظ؛ فإنه أخر ج من الطحاوي رواية تدل على التسليمتين في الوترء وف سنده وضين بن عطاء» ووئقه الحافظ كما مر في الوترءآخحر استدلال الحافظ. 
وأما اثنتا عشرة تكبيرة فجائزة عندنا؛ فإن ف «النهاية»: إن أبا يوسف سس أتى بما حين أمره هارون الرشيد» ولا يتوهم أنه كان من أولي الأمر؛ فإنه لو كان غير جائز عنده كيف اتبعه وإن كان 
والي الأمر؟ فلا بد من أن يقال: إنه قائل بجوازهاء وأيضا في لاالحداية»): لو زاد العام ار ت على الستة يتبعه إلى ثي عشرة تكبيرة» فدل على اطواز وقد صرح خمد في موعت کر 
فإنه قال: وما أحذت به فهو حسن. قوله: وهو أحسن شيء روي إل: ليس أحسن شيء هذاء بل ما في «أبي داود» عن ابن عمرو بن العاص كفا قوله: واسمه: أي اسم جده. 


حاشية: قوله: فبختلف عليه: أي اختلف أصحاب ابن عيينة على ابن عبينة» والاختلاف إنها هو في زيادة لفظ «أبيه» بين حبيب بن سالم والنعمان بن بشير. (التقرير) قوله: وروي عن ابن مسعود 
#: وجاء فى بعض الروايات: «أن ابن مسعود كان يكبّر في لعيدين تسا أربت قبل القراعق م يكثر فركع؛ ون اا يقرا م فرغ كبر أربعًا ثم ركع»» رواه عبد الرزاق قي لامصنفه» عن 
سفيان الثوري» عن أبي إسحاق» عن علقمة والأسود. وروي أيضا وه عن ن ابن عباس وأنس والمغيرة بن شعبة. وقي «سنن أبي داود»: أن سعيد بن العاص سأل أبا موسى الأشعري وحذيفة بن 
بمان» كيف كان رسول الله تاو يكبّر في الأضحى والفطر؟ قال أبو موسى: ES‏ على الحنائز» فقال حذيفة: صدقء فقال أبو موسى: كذلك كنت أكبر بالبصرة حيث كنت 
عليهم واليّاء كذا في «شرح الموطأ» لعلي القاري. قال محمد ف «الموطأ»: قد احتلف الناس في التكبير في العيدين» فما أحذت به فهو حسنء وأفضل ذلك ما روى ابن مسعود أنه يكبّر في كل 
عيد تسعًا: حمسًا وأربعًا» فيهن تكبيرة الافتتاح وتكبيرة ال ركوع» ويوالي بين القراءتين» ويؤخّرها في الأول. ويقدّمها في الثانية» وهو قول أبي حنبفة. 
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سَمِعَتُ سَعِيد بْنَ جبير يدت عن ابن عَبَّاين م ا ن الى 8# ٤‏ خر يوم الفظر فصل ر ع لوج بَعْدَهَا. وف الْبَابِ 
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للم ِن أَصْحَابٍ التي # عبرم ويه يفول الاي وم ره بُعدَ 2 55 
ولب ا الى م غير ا اصح ا ا بي أو مار حدنا ركه عن أبَانَ بن عَبْدِ الله 
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البَجَاِمَ ع آي ڪر بن حَفْصٍ -وَهْرَ ابْنْ عر ِن سَعْدِ بن اڀ و ن- عن ابن عْمَرٌ ھا 
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بږدهاء ود ان التي ج فعله ET‏ 
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اسان Cs‏ النسَاء ي العيدين: ~Q{A‏ حدثنا | “مد بن مي جحد ناا ا مس صور - وهو ابن ا عن ابن ر عن 
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e‏ ديها: ان رسوا الله اه ل رح الابڪَارَ وَالْعَوَاتَقَ وذوّات ا وَاخُيّضَ )2 الْعِيْدَيْنء و n‏ َيعتزلنَ ا 


0 لض ا الث إِحْدَاهنٌ: يا رَسول الل ناك يعدن يَكُنْ لها جِلْبَابٌ؟ َالَ: «مَلَمِْهَا أا ِن جلّبابه. ا 2 
مَنِيع) دتا عَم عن هام ن سان عن حَفْصة اة رن عن اَم عملي هنا ٻتځوو. وَفي الاب عن ابن م عباس وَجَابِرٍ ا الا 
عِيْسَى: غيزة ال عذا خا عرو سل سية E‏ الولى :لهذا تقر نيه اورتض للتطاء ف الشروج إل 
ايء وَگرِهَة بَعْضُهُمْ. وَرُوِي عَن ابْنِ الْمْبَارَكِ أنه قال أكْرَهُ اليم م لاه موسي ا و 
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تزري فقول للم E CAR CET‏ لو كز تنا lT‏ 
اروج لِلنَّسَاءِ ِل الْعِيْدِ 
اب ما جّاء في خْرُوْج التي ف إلى الْعِيْدِ يفي طَرِيْقٍ وَرُجْوْعِدِ مِنْ طَرِيْقٍ آ خَر: ES 2 EL Eg‏ على الحوق وابو 
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وُرْعَةَ قالا: حَدَّكَنا محمد يِن الصَّلْتِ عَنْ فلي بن سُلَيْمَانَه عر سَعِيْدٍ بن ا لحار عن أي هُْرَيْرَةَ نه قَالَ: کان رَسْوْل الله # إِذَا خَرَحَ يَومَ 
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الْعِيْدِ في طَرِيْقٍ رَجَمَّ في خَيْرِه. وف الاب عن عبد الله بن عْمَرَ وَأ رافع اء قال بُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أي هْرَيْرَةَ :> حَرِيْتُ حَسَنْ غرِيْب. 
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ا هُل الى لِلْإِمَاءِ د ذا خَرَيَ في طريُق أَنْ يرجم في غَيْرهِ؛ اناما لهذا ا الشَّافِِيّ. يَحَدِيْتُ جَابِر #2 كُأَنَهُ نه أصح. 
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العرف الشذي: قوله: باب لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها: عندنا تكره الصلاة قبل العيدين في البيت والمصلى؛ وفي «البحر»: لا تمق الإشراق أيضا مّن يعتادهاء وأما بعد العيد فيصلي في الا 
شاء من النافلة» رأيت في بعض الآثار أن علا ضيه مر على رجحل يصلي بامصلی فنهاه فقال الرحل: أيعذبي الله علي e‏ نعم» يعذب الله على حلاف السنة. قوله: باب في 
2 النساء ف العيدين: أصل مذهينا حواز حرو ج النسوان للعيدين» وى انان الفتوى؛ وف مذهب غيرنا تضييق ما في مذهبنا. و من يدعي العمل بالحديث» فيطعن على الأحناف على 
منعهم النسوان من حروجهن إلى المصلى والمساجد. 0 من قلة التدبرء ونقل أصل مذهبنا العيي من «التوضيح على e‏ المغلطائي الحنفي. أقول: لد 
أبعد العيئ في النحعةء والحال أن المسألة مذكورة في «الحداية» وقالا: يخر حن في الصلوا بق كلهاء أنه الادينة لقلة ١‏ الرغبة» فلا يكره كما في العيد. وكذلك روي في الخروج إلى العيد في حاشيه 
«امداية» من «الممسوط»). قوله: والعواتق: جمع عاتق؛ وإنما يقال: العاتق؛ لأنُا عتقت عن حدمة الوالدين. (والحيّض»: والمراد منهن, ذوات الطمث؛ لقرينة ااويعتزان e‏ 
فجمع حائض لا حائضة. قوله: ويشهدن دعوة المسلمين: لا يستدل بهذا على الدعاء المعروف في زماننا بعد صلاة العيد؛ فإن المراد بالدعوة الأذكار الى في ١‏ لخطبة والمواعظ والنصح؛ فإ الدعوة 
عامة. قوله: ورحوعه من طريق أحر: قيل: إنه للتفاؤل» أي لغلا يكون فسخ ما فعل أوَلاء أو لاظهار الشوكةء وكان الخلفاء والسلاطين يظهرون الشوكة Ts‏ 

حاشية: وروى محمد في لاكتاب الآثار» عن أبي حنيفة» عن حماد, عن اوفرع علا E‏ . قوله: الأبكار: البكر العذراء والجمع الأبكار. (القاموس) قوله: والعواتق: جمع 
عاتق» هي من بلغت الحلم أو قاربته» فعتقت عن قهر أبويها باستحقاق التزوج؛ أو الكريمة على على أهلهاء كذا في «الجحمع»» أو عتقت عن خدمة أبويها. 0 الخدور: جمع خاءر -بكسر معجمة- 
الستر أو البيت» والمراد: من يقل خروجهن من البيوت. (مجمع البحار) قوله: والحيض: [بضم حاء وتشديد ياء جمع حائض.] قوله: فيعتزلن الحيض: هذا من باب «أكلون البراغيث). والأمر 
بالاعتزال» إما لكلا يلزم 0000 ا ا ا ل صلاة بعضهم» أو ھک الموضع» أو لملا تؤذي إن حدث أذى منها. (عمدة القاري) فوله: دعوة إلخ: [كالاحتماع 
لصلاة الاستسقاء ونحو ذلك.] قوله: فلتعرها أحتها SS‏ ل كان واسعاء أو هو مبالغة» 
أي يخفرجحن ولو يه أطمارها: لكوي ق 0 ا شود له الماررقاك ان أعلوياة اد لد لمن O‏ لمشتو تيمك أن العصدق عن 
فقرائهماء أو ليزور قبور أقاربه فيهماء أو لإظهار شعار 7 ا فقين أو اليهود» أو يرهبهم بككثرة من معه. أو لتخفيف الزحام» أو للحذر من كيد الأعداء ونمو ذلك. 


نفع قوت المختذي: [والعوائق ا امرأة شابة ل أو من لم تبن من والديهاء أو تزوج بعد إدراكهاء أ أو من قاربت بلوغاء اوا نين أن درك لى أن تعضن»› 
قاله ١‏ ا الح إوذوات 0 : كفلوس جمع کسب» و :مو ناحية الت يجعل بها ستر» فتكون يماك جحارية البكرء > وهي مخدره» أي : حدرت في الخلارة واخدر الك إحلباب|: جيم ملام 
فسو حدتين» كقرطاس إزار ورداي أو ملحفة أو مقنعة» تغطي ها :.. أة رأسهاء وظهرهاء وخحدهاء أو حمار. ا تميلة|: بفوقية فميم فلام» كجهينة اسمه: یی بن واضح. 


جامع الترمذي ro"‏ الجزء الأول 


0 8 8 8 
سس ي 7080 8 ع 0 


باب في الا کل يَوْمَ الفظر قَبْلَ 0 ١٠ه-‏ حَدَّكَنَا الْحْسَنُ بن الضَّبَّاح بن قتا عبد الد بن عبد وار عن ثاب إن غغ 


عن عَبْدِ ال ن ري عن أنه 4 قال ن الي 8 ل رخ َم لطر حك يعم ولا يلقم و الأشتى حئی صل و لا 
عن عا وَأنّين دما قال أ ايو عِيْسَى : حَدِيْتْ بُرَيْدهَ ن حصي لأنلي # َيف عر وَقَالَ مد لا أغْرِف لِكوَاب بْن عة غَيْرَ 


أ 


هَذَا الْحَدِيْتِ. وَقَدِ استَحب قوم مِنْ آهل العلء: 


سے 


ذلا ترج َم لطر حا بشم زاك أ فير ل كني وا بق ب 


و - حَدَكَنَا قُتَيبَة» حَدَكَنَا م : دان اق عن حلص نی يلد اله نن یں عن أب بن تال 
2 الگ حل | 2 و 1 ١‏ 5 و ف ساس م : 


0 
1١ 
# F3 
کے‎ 


باب التَمَضصِيْر في السقر: +5ه- دتا عبد عَبْدُ الْوهّاب بن عبد الك الْوَرَاقُ الْبَعْدَادِيُ حَدَّدَنَا ی ظ بن سَلَيْعِ عن عبد الله عن افع 


العرف الشذي: ولا يشبه هذا الرحوع برحوعه قهقرى. قوله: باب ف الأكل يوم سد فل ار ا إلى الصلاة يوم الأضحى» وإن لم يمسك فلا كراهة أصلاء كما ذكره 
علي القاري به في بعض رسائله. ثم ظاهر الحديث أن استحباب الإمساك لكل رجحل يضحي أو لاء وهذا الإمساك أسميه بالصوم؛ لأن الحديث يسمي صيام عشرة» والحال أن صوم العاشر 
'مكروهء فالصوم في اليوم العاشر هو الصوم إلى الصلاة. واعلم أن بكم بالكرامة التزيهية بتر الأول موقو على ديل اس ر ر ر ما في «رد الحتار): أن ترك المستحب لا يكون 
مكروما إلا بدليل خاص. قوله: باب التقصير في السفر: في هذا الباب مسائل عديدة» منها: ء لتطوع في السفرء تيل لا يتطوع المسافر أصلاء ومنع البعض من أدائها في السفرء منهم ابن 
تيمية. أقول: قد ثبت أداء الرواتب في السفر عنه ية أحياناء لكن الأكثر أداء القبلية لا 000 ن الثابت منه اة مطلق النافلة ليلا ارا وقيل: ثبت النافلة المطلقة ليلا لا هارّاء وأقوال 
أخر في هذه المسألة. وف «البحر»: عَمَل محمد بن الحسن سف أنه كان لا يصلي الرواتب إذا كان فى حال الس وكان يصليها في حال النزول. ومن مسائل الباب قصر الصلاة» والقصر 
واحبء والإتمام غير جائز عند أبي حنيفة ملق وقال: إن القصر قصر الإسقاط. وقال الشافعي صللكه: إن 0 والقصر قصر الترفيه. وأما جمهرر الصحابة والتابعين فموافقون 
لأبي حنيفة» وكذلك قال ابن ت يميق وأطنب اكلام وأتى بالروايات» وصح أنه نه سئل أحمد عن الإتمام في السفرء فقال أحمد: أسأل الله العافية ع هذه المسألة. وقال الشافعية: أتم عثمان وعائشة 
مء ونقول بأنهما أتما بالتأويل» : ثم أورد الحافظ على التأويلات من حيث التفقه» لا من حيث الأسانيدء وأحاب عنها العيئي. وأقول: لا احتياج إلى تقوية التأويلات تفقهًا من العيي؛ فإن 
إيرادات الحافظ لا يتوحه عليناء بل يتوحه على عثمان وعائشة» والواحب علينا إثبات أنهما تأوّلاء فنقول: قد صح التأويلات بعضها من السنتهما وبعضها من الرواة. وأما مطلق التأويل فد 
أحر ج البخاري عن عروة به قال: إنما تأولت عائشة دا كما تأول عثمان» وف «أبي داود» لتأويلات من الرواةة كما فاك الزهري: إنه أجمع على الإقامة بعد الحج» وقال إبراهيم النخعي: 
إن عثمان ده اتخذها وطتاء وقال الزهري أيضًا: إن عثمان ضعنه اتخذ الأموال بالطائف» كذلك روي أنه صلى مخافة أن يراه اه الأعراب أ نه يقصرء فيقصرون ف الحضر أيضاء كما ثبت بسند 
صنحيح أن أعرابيًا قال لعثمان #»: إني كنت رأيتك تقصر عامًا ماضيّاء فقصرت السنة كلها؛ زعتا مي أن الصلاة ركعتان. وبعض التأويلات مذكورة في «الطحاوي» لكن هذه ليست على 
حوابه من الإتمام حين أنكر عليه الصحابة منهم ابن مسعود ذم بل ههنا ذكر مذهب عثمان ن حاصله أن القصر لمن كان في حال السير لا في حال النزول؛ فإنه قال: «لا قصر لجاب ولا 
ناء ولا تاحرء وإنما القصر لمن حمل الزاد والمزاد ورحل وارتحل إلخ4؛ وليس هذا مذهب أحد من الأربعة» وبعض وجوه التأويلات مذكورة في «مصنف ابن أبي شيبة» [وبعضها في «النووي شرح 
مسلم»] و«السنن الكبرى» للبيهقي»› وبعض التأويلات مروية عن لساهماء وروي عن عائشة شقّباء قالت: لا أقصر في السفر؛ لأنى لا أحد مشقة» وأيضًا نقول: إن عائشة إنما أتمت بعد ارتحاله 
يك إلى دار البقاءء وأيضًا لما أتم عثمان دنه أنكر عليه الصحابة» ومن المنكرين ابن مسعود ف كما في «أبي داود»» وفي الروايات: أن ابن مسسعود د استرحع على إتمام عثمان ذه وفيه: 
فقيل لابن مسعود: إنك عبت على عثمان ذه ثم صليت خلفه أربعًا؟ فقال: الخلاف شر إل فقال الشافعية: إن اقتداء ابن مسعود يدل على أن الإتمام عنده جائز» وإن كان الأولى القصر؛ فإنه 
لو لم يكن الإتمام حائرًا ما اقتدى ابن مسعود ونه حلف عثمان ضقنه. والجواب عن هذا على مشربنا أن عثمان دنه لما تأول» فصار محتهدًا في مسالته» ومسألته جتهّد فيهاء فإذن اقتدى ابن مسعود 
ذكنه حلف عثمان ونه ف المحتهّد فيه» وذلك جائز عندناء [كما في «رد الحتا |٠‏ وأحاب نمس الأشمة السرحسي أن عثمان نه لا نكح عة وتاهل له فصار مقیتاء فعليه أريع ركعات» وأما إن مسعود 
فقال: إن سنة البي َة كان القصر ههنا في ميئء ولا أقمت فالأولى لك أن تقتدي خلف من يقصرء ويكون الإمام من يقصرء لتكون سنة النبي ييل باقية صورة» ولا تكون أنت إمامًا للناس؛ لأنك مقيم 
وتضلي أربعاء ولكنه لما صلی هم عثمان دنه وكان مقيمًا صلی خلفه ابن مسعود ده أربما؛ لأن صلاته هذه خحلف من يزعمه أنه مقيم؛ فإذن لا ضير عاينا. وحواب شمس الأئمة له قوي لطيف» 
.فثبت: أن إتمام عثمان ذه مى وإتمام عائشة ضما 2 فنا الم يكن لكون الإتمام في السفر حائرًا بل للتأويلات. ثم تمسك الشافعية يحديث عائشة ذقنا أخرحه النسائي والدارقطي بسند قوي» قالت: 
اعتغزت مع رسول الله َة من المدينة إلى مكة؛ حى إذا قدمت بمكة قلت: يا رسول الل 0 وأفطرت وصمت» وقال: «أحسنت يا عائشة)» وما عاب علي إلخ. فدل 
على حواز الإتمام وإن لم يغبت الإتمام عنه علا والشيخين» ونسب النووي هذه رواية الدارقطي إلى نما أخرجها #مسلم»: والحال أنها ليست في مسلم أصلاء فالحواب عن الحديث بأنه مر عليه 
لحافظ وابن تيمية وابن قيم في «زاد العاد» وقال: إنه كذب على رسول الله اة أقول: DS‏ تيمية» نعم يمكن أن يعمل بالحديث!؟ فان سنده قوي برحال تقات؛ ثم قيل: إن في 
اسئن الدارقط» تصحيقا؛ فإنه ذكر في لفظ: «كان يصوم ويفطر ويتم ويقصر)» والصحيح كان يقصر -أي رسول الله بي وئم -أي عا ثشة- وكان يفطر وتصوم -أي عائشة-» والله أعلم. 
وكذلك قال ابن تيمية وابن حجر بأنه تصحيف في «الدارقطي»› وأما الرواية الى مرت عن عائشة خُتُّها فقال ابن تيمية: إا كذبء وأعل علها ابن كثير بأنه ب لم يخر ج معتمرًا في رمضان إلا لي 
فتح مكة» ولم يعتمر ثمهء والله أعلم. فقال الشافعية: إن لفظ في رمضان» لعله سهو من الراوي بأنه ية حرج في رمضانء ثم ذهب !| إلى حنين؛ ثم رحع عنها واعتمر في ذي القعدة» وأعل الحافظ 
أيضًا في «بلوغ غ المرام» تلك الرواية» وأشار إلى وجه التعليل ني «التلخيص البير) بأن عائشة ضقن لو كانت عندها هذا الحديث منه يف لما احتاحت إلى التأويل عند إتمامهاء وفي الصحيحين عن 
عروة: تأولت كما تأول عثمان. أقول: لا يصح هذا وحهًا للتعليل» وحواب الحديث على تقدير صحته أنه ية قال لعائشة #كيا: «أحسنت) ولا يدل هذا على إجازة الإتمام» بل هذا إغماض 
عما فعلث؛ لعدم علمها بالمسألة» كما قلت في سني الفجرء وكما في «أبي داود» قصة رحلين تيمّماء ووقائع أخرء وبمكن أن يقال: إن إتمام عائشة كان في مكة لا في طريق مكة؛ فإنه يكو لما 
فتح الله عليه مكة» زعمت عائشة ها أنه ية يقيم أيامًا كثيرة في مكة, وأقام الني ب في مكة حمسة عشر يوماء أو سبعة عشرء أو ثمانية عشرء أو تسعة عشر يوماء على احتلاف الروايات» 
ورواية خمسة عشر في أي داود» بسند قوي وما أراد البي بَا الإقامة .تمكة؛ بل كان يريد أن تحرج إلى حنين غدًا أو بعد غدء فمضى في هذه الأيام الكثيرة» تم حرج إلى حنين» وبلغ عائشة 
ا ذا أنه ج كان يقصر بمكة في هذه الأيام فقالت: قصرت وأتمهمت» وأفطرت وصمت فإذن كان صومها وصلائها صو صومٌ المقيم وصلالّه» وتحسيئه َة على هذاء وهذ | الجواب متحمل قدر 


شيء على مسائلناء فالحديث لا يدل على حراز الإتمام في السفرء ووفور ذخيرة | الأحاديث» وتعامل السلف يرد جوا ز الاباحة. تم مسك ا الشافعية بأية: (قَلَيْس عَلَيْحُمْ جُتَاحٌ أن أ وو َقْصروا) إل 
قبل لظ الا جاح على أن إتمام الصلاة أيضًا جائز» والقصر ليس بضروريء والمشهور في الحواب بأهم زعموا أن في القصر نقصان الصلاة وإساءة؛ فقال الله ردا لذلك الزعم: «إفَلَيْسَ 
عَلَيِكُمْ جُْنَاعٌ» » والجو ب الصحيح بأن في الآية تفسيرين» قيل: إن القصر المذكور في الآية قصر العددء والآية نازلة في قصر صلاة المسافر؛ لآية: ئا صَرَيكُمْ فى الأرض 4 


جماشية: قوله: البزار: [بالزاي المشددة» آختره مهملة.] 
نفع قوت المغتذي: [عن ثواب بن عتبة]: بمثلثة :فواو فموحدة» كسحاب ليس له عند المصنف إلا هذا وليس له ببقية الست شيء. إلا يخرج يوم الفطر؛ حى يطعم ولا يطعم يوم الأضحىء حي 
يصلى]: قال المهلب بن أبي صفرة: إا كان يأكل يوم فطره قبل غدوه لمصلاه؛ كلا يظن ظان» أن الصوم يلزم إذاء حى تصلي صلاة العيده وهذا مفقود بيوم الأضعحى» وابن قدامة: إنما أكل قبله؛ 
لإظهار مبادرة لامتثال أمره ‏ تعالى ‏ بالفطر على حلاف عادته» والأضحى خلافه مع ما به من ندب فطره على شيء من أضحية 


00103 


عن ابن عْمَرَ دتما قال: سَافَرْتُ مَمَ التي 2# وا عر RES‏ د E‏ 
بها ولا بَعْدَهَاء وال عَبْدُ الله: و كنت مُصَلَيًا قَبلَها أو بَعْدَهَا لأثَنئهَا. َي اب عن ر رغ ئی خاي وى جنران نن 
م الاو تی حي شر نای کرب ان حي ىن شات ال نا قال حت 


ەو | 7 7 5 اا * و 3 ه4 ع ي ا 
:اش نت E‏ عب 


حَدَّنَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيْع» حَدَّتَنَا هك م دتا عي بن يد 0 


العرف الشذي: الآية» ولزم 0 التفسيرء ا وقيل: إن الآية واردة في قصر الصفة واطيئة؛ أي في صلاة الخوف. وهذ! القول قول آخخحرين من ابن حرير وابن كثير 
وصاحب لالبدائع» من ٠‏ الأحنااف وغيرهم واد ويؤيدهم آية القرآن؛ فإن المذكور فيها قصر الخوف» فالآية واردة في قصر الخوف وإلى هذا ذهب جماعة من الصحابة» وأما قيد وَإِذَا ضَرَْكُمْ في 
اض ا ره الخو ف وقائع السفرء إلا واقعة غروة الأحزاب ف ا١‏ المدينة, فاتفق السفر مع صلاة الخوف. وأما نزول آية القصر قبل غزوة الأحزاب أو بعدهاء فمختلف 
فيه قال الشافحية: نزوها بعدهاء وتركه لد الصلاة في غزوة الحندق كان لعدم نزول القصر فيهاء ويجوزون الصلاة حال المسايفة. ونقول: إن وحه تأحيره علا الصلوات عدم حواز الصلاة 
حالة المسايفة. وقال الموالك: إن وجه التأخير أن الصحابة كانوا قريب أربع عشرة مائة رجل» فما فرغوا من الوضوء إلا وغرب الشمس. 0 إلا في تأخير العصر لا في غيرهاء وتأخخير 
7 لأن ورود الآية في قصر الصفة لا قصر العدد.ثم ههنا صور أربعة: الخوف والسفرء ففيه قصر العدد والصفة. 
e‏ وال فط وقية فشر العده. وعدانيهياء ادها وإنقيل؟ برو على هذا التفسن زواية مله إا صدفة تصدق الله كما عليكمء فاقبلوا صدقته إلخ)؛ فإن 
وااو م و ا ا [إفلا صدقة] بخلاف السفرء فدل اا قر او واو ا أن في السفر بلا حوف قصر عدد أيضًا صدقة» ولكنه 
تشريع مستأنف» وعبارة شرح موطأ هذه: ادال روهال بر اتفال بودن تیر خوف بكر يرث کم عن ی من اميه . وفقر میلو رك ال اسّد لال مدخول اسث, نهاك ماک كا 6). ET‏ ازخداے 
تعال, e‏ > فلا تکون الآبة أيضًا دليل الشافعية. أما استدلالات الأحناف وغيرهم فكثيرة ذكرها الطحاوي وأطنب ابن تيمية» ولا أستوعبها؛ فاي استوعيت الأحوبة مهما 
أمكن» ولا اعبت الاحتساحات» ومنها حديث الصحيحين عن عائشة ئشة صما : : «كانت الصلوات ركعتين ركعتين» ثم زيدت فيها بعد الشحرة إلى المدينةء وأقرّت صلاة السفر إل فدل 
الحديث على أن قصر المسافر ليس بقصرء بل على أصله؛. فكيف قلنم أيها يها الشافعية: إن لي الآية قصر عدد؟ فإنه يقتضي أن تكون صلاة المسافر مقصررة لا على ما كانت قبل» وحديث 
0 يدل على أن صلاة المسافر باقية على ما كانت قبل. وإن قيل: إن ظاهر القرآن يدل على القصرء فنقول أولا: إنه قصر الصفة لا قصر العدد. وثانيا: إن أول الآية أي ؤا 
صَرَبْتُم) في قصر العدد. وبافيها في قصر الصفسة»› فإذن قولكم أيها الشافعية بأن الأية نزلت في ة قصر العدد» وأن ن حكم القصر بعد الآية ليس بصحيح» > ولو قالوا هذاء فعليهم إثبات أن المسافر 
ا المحرة إلى المدينة؛ ثم أنزل الله قصر صلاة المسافر في الآية بعد الهحرة إلى المدينة في السنة الرابعة. وأما نحن فنقول بعد تسمليم: ا عا ع 0 
يصلي ركعتين بعد الححرة؛ ثم نزلت الآية بعد كون الحكم مشروعاء كما في آية الوضوء نزلت بعذ العمل بالوضوء بأزيد من عشرين سنة» أو نقول: إن أول الآية -أي قصر العدد- تمهيد لبيان 
صفة صلاة الخوف» ومن. البداهة أن المقدمة الممهدة تکون اة قبل» فإذن إطلاق القصر على صلاة المسافر ليس بحقيقة› بل توسع» فالحاصل أن دعواكم أن قصر صلاة المسافر بعد نزول الآية 
وكانت قبل إتمامًا يرده حديث عائشة ضجما. ثم أحاب الحافظ في «الفتح»: بأن مراد حديث عائشة #كنا: «وأقرت صلاة السفر الخ» أي لمن أراد القصرء ثم قال: كانت صلاة المقيم والمسافر أربعا في 
المدينة» ثم نزلت الآية لقصر 2 الرابعة» فيلزم إذن تسليم النسخين في حكم واحدى أي فى صلاة المسافر» ويتجنب العلماء من النسخين في حكم واحد مهما أمكن» وأيضًا قول الحافظ 
نافذ اي حمل الحديث» لكنه يجب أن ن يکوت له أصل ججميع أجزائه؛ والحال أنه لا مرفوع ولا أثر ولا أصل يدل على أن صلاة المسافر كانت أربعا في المدينة» ولا تمسك بلفظ القرآن: «أن تقصروا 
إل فلا يصح به؛ لما ذ كرت اول أنه بیان حكم سابق» أو تمهيد حكم قصر الصفة؛ وتوارد الروايات يدل على أن قول الحافظ مستبعد؛ فإن في «كتاب الطحاوي» عن عمر دك: : ااصلاة السفر 
ركعتان تمام ليس بقصر على لسان نبيكم وَل اه داعي لين لان وير الماتره وريه قي رصي رأ مرو بي لماص ااي : اصلاة السفر ركعتان وهي نمام إخ١‏ ولي 
سنده حابر الجعفي»› > وفيه عن عمر ته لفظ شديد, قال بعد ذكر قصر الصلاة: لامن حالف السنة فقد كفر إل وأدلتنا محصاة في موضعها. قوله: لأعمقيا: أي إا لو شرعت لكان إثمام 
الفريضة أولى. فهذا 00 أن القصر قادح لي المسنن» فحراب هذا القدح ما ذكره النووي لي شرح مسلم»: فحوابه أن الفريضة متحتمة» فلو شرعت تامة لتحتم إتمامهاء وأما النوافل فإلى 
حيرة المكلف» فالرفق به أن أن نكون مشروعة» ويتخير إن شاء فعلها وحصل ثوايهاء وإن شاء تركها ولا شيء عليه إلح. قوله: صدرا من حلافته: هذا متعلق بعثمان ذه فقط ول به ثبت عنه عع 
أو الشيخين إلا القصرء وحواب عمل عثمان وعائشة 0000 قوله: وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق: لا يقول أحمد به بجواز الإ مام كما حررت أنه قال: انان ا ن 
المسألة. وقال ابن تيمية الحنبلي بعدم حواز الإتمام. قوله: أجزأ عنه: أي يقع فرضًا. وعدا ينه يقير ككان رائلة رالصلي رركت الكراية جر قوله: حدثنا أحمد بن منيع حدثنا هشيم 
إلخ: في سند حديث الباب علي بن زيد بن حدعان» وهو سيء الحفظ ولذا م آحذ حديئه في باب الوضوء بالنبيذ. والحال أن لي #مسند اعد روا له اللرعوه الجا سا على بن ريده وض 
عادتنا النقد الشديد في المفيدة لناء وإغماض شيء في غبرهاء بخلاف غيرنا؛ فإن أكثر نقدهم فيما يخالفهم؛ ولقد سلمت اي كو غدل [في تكبيرات العيدين)ء والحال أنه يضرنا في 
مواضع. 
حاشية: قوله: إلا أن الشافعي إل: قال ابن الملك: ذهب الشافعي إلى جواز القصر والإتمام في السفرء وعند أي حنيفة: : لا يحور الإتمام» بل يأ ذكره علي» واستدل ابو حنيفة لما رواه 
البحاري عن عائشة مم ذلك الصلاة | أول ما فرضت ركعتان؛ فأقرّت صلاة الصفر وأتمت صلاة الحضرء قال الزهري: فقلت لعروة: ما بال عائشة ئشة تتم؟ قال: تأرلش»هها تاو ل.عتجان: قال 
العيي: حديث عائشة واضح في أن لحان امات ترك 010 E‏ الزيادة عليه» وعند النسائي بسند صحيح عن عمر بن الخنطاب: «صلاة السفر ركعتان نمام غير قصر على لسان 
بكم وان سان حرم E‏ عو ابو E E‏ اننم E N N‏ السنة كفر». وعن ابن عباس: «من صلى في السفر أربعًا كمن صلى في الحضر 
ركعتين»: وهو قول عمر وعلي وابن عباس وابن مسعود وجابر وابن عمر والثوري. أما إتمام عثمان دده اختلفوا في تأويله. قيل: إنه رأى القصر والإتمام جائزين» وقيل: لأنه تأهل بمكة» وقيل: 
لأن الأعراب حضروا معه» ففعل ذلك؛ لملا يظنّوا أن فرض الصلاة ركعتان أبدًاء أي حضرًا وسفراء لكر بقي الإشكال في إتمام عائشة دَيتا؛ لأنها أحبرت بفرضية الركعتين في حق المسافرء ثم 
إا كيف تتم» فلذا سأل الزهري عن عروة: ما بال عائشة تتم؟ فأجاب بقوله: تأوّلت ما تأوّل عثمان» فأحيب بأن سبب إتمام عثمان ذه أنه كان يرى القصر مختصًا.من كان شاخصًا سائراء 
وأما من أقام لي أثناء السفر فهو يتم؛ لأنه في حكم المقيم» والدليل عليه ما رواه أحمد بإسناد حسن عن عباة بن عبد الله بن الزبير قال: لما قدم علينا معاوية ته حاحًاء صلى بنا الظهر ركعتون 
مكة, ثم انصرف إلى دار الندوة. فدحل عليه مروان وعمرو بن عثمان» فقالا: لقد عبت أمر ان عمك قال: وكان عثمان أتم الصلاة إذا قدم مكة, ثم إذا حرج إلى مى وعرفة قصر الصلاة فإذا 
فرغ من المج وأقام مئ, أ الصلاة.فبهذا التأويل يرتفع الاحتلاف بين حبر عائشة ى وفعلهاء انتهى كلام العيي مقطا من المقامات المحتلفة. 


جامع الترمذي بت" ا الجزءالاول_ 


جرم م ى ا 9 ى 6 ۹ سان يسع ور واس 6 مر ت 8 ر ھر ن هس رص بور اص 0 7 2 
هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌَ صَحِيْحٌ. ٠ه‏ 0 


ن 2 7 7 رھ 007 2 و 2 0 سر س ا س 
مالك ف قَالٌ: صَلَيْنَا مَعَ اَي ا الكلهْرَ بِالْمَدِيْئَةِ محاء وَبِذِي اة | سر رَكعتين. هدا حَدِيِتْ صحيح. 0- حدثنًا قتيبَة» حدثنا 
6 مر 4 ااه 0 م م ت 3 42 00 الك 
ق ل قم أن الى جه 
ا ےہ 000 ع سے ت ص 40 2 $o‏ 
فصل رَحْعَتَيْنِ. قال أبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيْتُ صَحيح. 
4 6 ص سے ےو 00 س © مر 6و 


بَابُ ما جَاءَ في كَمْ تُفْصَرٌ الصَّلاةُ: «- حَدَّتَنَا امد بن مَيِيْع حَدَّتَنَا هُمَيْمُ حَدَّنَنَا تی بن أبي إِسْحَاقَ الصْرَيٌ» حَدَّتَنَا ذس بن 
مالل #0 قال: حَرَجْنَا مََ التي 8# مِنَ الْمَد کل َتَيْنِ. قَالٌ: ١‏ كلت لای م کا ا 


سا 
ينه ۾ 


عفص له را نه ت رر اله ےل و رهم 00 ف 
- کيو ےر . له َه م هاس اد هرم وس 2 ر 0 1 3 >2 ه کے | ےا رو و ےر كه 
اق اه أنه أئام في بغ أشاره نح ذر؟ بقل ر ين. كال ا ای مد قتخن إن ا ا يشا وبق بلع غ حي 


عم 


سر کک رو سه عم و اوو ےا سو گی ےکی کے 1ك کے ر ر الى ور ا کیو 
رحعتير » وَإنْ زذتا عَلَ ذَلِكَ أَتْسَمْنَا تمتا الصلاة. روي عَنْ عا 0ه انه قال: مَنْ ر ا 


کے 5 7 3 2 2 7 


قَالٌ: مَنْ أَقَامَ خمْسَةٌ عَسَرَ يَوْما أَتَمَ اللا ة وروي عَنْهُ: ثي عَشْرَةَ وروي عَنْ سَعيدِ حيد بر ن المسَيّب أنه قَال: إِذ | أو قَامَ أَرْبَعَا صل أَرْبَعًا 


وَرَوَى لِك عَنْهُ قَتَادَةُ وَعَطَاءٌ اراسان وَرَوَى عَنْهُ دَاوْدُ بن أي هند خِلَافَ هَدَا. وَاخْتَلَمَ أَهْلُ العم بَعْدُ في ذَلِكَء ما سُّفْيَانُ 
الَرْرِيُ وَأَهْلُ الْكُوقَة هَدَهَبُوا إل بويت حفس عَشْرَة وَقَالوَا: إا احم عل إِقَامَةٍ تنس عَشْرَة أَتَمَ الصّلَاة. وَقَالَ الْأَوْرَاعِيُ: إذا أَجْمَمَ عا 
إقَامَةِ ين عَطْرَة أ الصََّاة. وَثَالَ مالك رالشاي وَأَحْمَد: إا مع عَلَ إِقَامَةِ ارم أَتَمَ الضصَّلَاء. وَأمّا ِسْحَاقُ قَرَأَى أَقْوَى الْمَذَاِبٍ في 
حَدِيْتَ ابْن عبّایں مه قال: لِأَنَّهُ رَوَى عن الي ب كم تاره بَعدَ التي #: إا أَخْمَع عل إِقَامَة ع عَطْرَة آم الصّلّاة. كم أَجْمَعَ أَهلُ 


الْعِلْم عَلَ أَنَّ لِلْمَْافِر أَنْ يَقْصُرَمَا لَمْ َع إة مه وَإِنْ ا عَلَيْهِ سُِوْنَ. «.:- حَدَّثََا هناك حَدََّنا أَبُو مُعَارِيَةَ عَنْ عَاصِعٍ الْأَحْوَلِء عَنْ 
گر ع الي عت لطا ل حفر يلاله د را قصل نة عكر تنا گن ر َكْعَتَيْن. قَالَ | ِن ایی مہ فتشن صل 
فيا يتا وَين ْم عَشْرَةَ رَكْعتَيْنٍ رَكْعَتَينِء قدا فنا اتر مِنْ ذَلِكَ صَلَيْنَا ربع .َل أو ی هذا حر ُت حَسَنُ غَرِيْبُ صَجِيْعٌٌ 
اب ما جا في التتلؤع في السَفر:«.. حَدَئنا تيك دتا ال ان إن نو تلزن ني شای عن ای ر الْغِمَارِيّء عن الْبَرَاءِ ِن 
ازب هما قَالَ: صَحِبْتُ رَسُوْلَ الله للد 8 تَمَانِيّة عَشَرٌ سَهَرَاه فما اينه تَرَكَ الرَكْعَتَيْنٍ | غج القنش قبل لقف و الاب عن ابْنِ 


عُمَرَ يمه قال أو عِيْسَى: حَدِيْتُ الْبَرَاء حَرِيْثُ غَرِيْبٌ. قَالّ: از م ا ا ق إلا مِنْ حَدِ يْثِ اللَيْث بن سي 1 
6 0 ھە g9‏ 5. > ل رو م سے ت 0 سے ا 2 2 ع ا E‏ عات 2 . (oR TF‏ 1 دلي حلم 
يعرف اسْم الي رة الغِقاري؛ وراه حَسنا. وروي عن ابْن عَمَرَ ذم ان اَي کن لا بطر في الصّقر قبل الصَكدة و ا 


العرف الشذي: قوله: الظهر بالمدينة أربعا إے: نقول: إن المسافر يصير مسافرًا بعد انفصاله من أبنية المصرء بل هذا الحديث دليل لنا قي هذه المسألة: ولا يجوز الاستدلال أيشًا هذا على مذهب 
أهل الظاهر بحواز القصر ولو على ثلاثة أميال؛ فإن ذا الحليفة لم تكن منتهى القصرء بل المقصود كان مكة. قوله: لا يخاف إلا رب العالمين: يريد أن قيد «إن خحفتم؛ اتفاقي في حق صلاة المسافر. 
قوله: باب ما جاء تي كم تقصر الصلاة: مسافة القصر عند الشافعي وأحمد ها ثمانية وأربعون ميلا وعندنا مسيرة ثلاثة أيام بسير وسطء وف لالحداية» عن أبي حنيفة مللنه: ندر ثلاثة مراحل 
إل > والفرق بين الأول والثاني: أن في الأول اعتبار سير المسافرء وني الثاني اعتبار المسير والمسافة» وأقوال الأحناف في مسافة القصر كثيرة» ذكرها في «البحر)» والأقوال من ستة عشر فرسخا إلى 
اثنين وعشرين فرسخاء وف قول ثمانية وأربعون ميلا وهو المحتار؛ لأنه موافق لأحمد والشافعي نعثا. وأما الميل ففي «النووي شرح مسلم): إن ن الميل الماشمي سنة آلااف ذراع» والذراخ أربعة 
وعشرون أصبعًا معترضة معتدلة» والأصبع ستة شعيرات معترضات معتدلات. وأما مدة الإقامة: فعند الشافعي نه أربعة أيام» وعندنا -مسة عشر يوماء ومذاهب أحر» ولا مرفوع لأحدء ولكل 
واحد آثار» ولنا: أثر ابن عمر دما في «كتاب الآثار» محمد بن الحسن سل قوله: قال عشرا: أي في حجة الوداع. وأما في فتح مكة, فأقام مكة حمسة عشر يومًا أو سبعة عشر أو تسعة عشر أو 
مانية عشر. قوله: لأنه روى عن البي يقن ثم تأوله إلخ: هذا اجتهاد ابن عباس ذم والاحتهاد هذا بعيد؛ لأنه لما أقام البي َة تسعة عشر يومًا وقصرء لا يدل أن بعد هذه الأيام يكون 
إتمامًا؛ فإنه يمكن أنه لو أقام بعده أيضًا لقصر الصلاةء فلا يصح الاحتجاج يهذاء إلا أنه قراه بن رشد تقرية شيء في التداية» ل الأصل الإعام» وأما القصر فمن عارض السفرء فإذا ثبت القصر 
إلى هذه الأيام» نعمل بعده بالأصل أي بالإتمام» وعلى هذه التقوية بمكن أن يقال: إن ابن عمر دما زعم أن لبي بذ أقام خمسة عشر يوما ممكة في فتح مكة؛ فإنه لم يعتبر ثلاثة أيام قبل الفتحء 
وكانت تلك الأيام مشغولة بالوقعات واستقراء الفتح» فكان الباقي حخمسة عشر يومّاء وهذا | ا يكرت ل لكان بن قولد عل قعل د عقا وال لله أعلم وعلمه أتم. قوله: باب ما جاء في التطوع قي 
السفر: المسألة مرت بتفصيلها كما ينبغي. 


حاشية: قوله: فذهبوا إلى توقيت حمس عشرة: قال محمد يلك في اكتاب الآثار»: حدثنا أبو حنيفة حدثنا موسى بن مسلم عن جحاهد عن عبد الله بن عمر قال: إذا كنت «سسافرًا فوطنت نفسك 
على إقامة مس عشرة. فأتمم الصلاة وإن كنت لا تدري فاقصرء قال حمد: وبه نأحذ» وهو قول أبي حنيفة. وف (المداية): وهو مأثور عن ابن عباس وابن عمر. قال ابن الحمام: أخر ج 
الملحاوي عنهماء؛ فذ کر حديثهماء والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: أبي بسر ة: [بالسين تابعي» وبالصاد صحابي .| 


نفع فوت المغتذي: [عن أبي بسر هة الغفاري]: .مموحدة فسين فراء» كغرفة تابعي م يسمء ولم يرو عنه غير صفوان بن سليم) فماله بالكتب إلا هذا عند المصنف ره. ورا اشتبه على من ل ينتبه له 
باي بصرة الغفاري» مموحدة فصاد فراء كرحمة, وهو صحابي» اسمه: حميل اء كز بير. [إعن البراء بن عازب قال: صحبت الي 25 .. تمانية عشر سفر!|: بسين بفاء كسببء. قال «(حق): كذا 
وفع بأصول صحيحة» وببعض نسخه بدل شهراء فهو غلط. 


جامم الترمذي 5 ) الجزء الأول 


2 


روي عَنْهُه عَن الي 4: أنه كان يَمَطوّعٌ في السَمر. كم املق اَهَل الم بَعْدَ التي 44 قَرَأَى بَعْضُ أَضْحَابٍ الي 8# أن يَتطرعَ 


8 
صو 


2 عراس 0 هاس ا‎ © ۶ NT ا ەرو مه سايم‎ 7 5 . FG 
0 E EO الرجل في السفرء وَبه يقل احمّد وإسحاق. وا بر ِقَهُ مِنْ أَهْل الْعِلْم أَنْ يُصَنَّ قَبْلَهَا وَل ب‎ 
E الا ا‎ PN الرخْصَق وَمَنْ تَظوع فَلَهُ في ذَلِكَ فض کي و قول ا کثر آهل هل العلم ب ارون‎ 


ب 


أ 


بْنُ غِيّاثِ عَنْ حَجاج» عَنْ عطية عن ابن عر ضف قَالَ: صََيتْ : مَعَ الت ف الظهْرَ في | ر رَكْعَتَيْنِ وَيَعْدَهَا ر كع ن. قال بو خيس :هذا 
eee‏ ن اي ليل عَنْ عَطِيّةَ وَنَافِ عن ابن عْمَرَ تمه - حَدَّثَنَا محمد بن عُبَيْدٍ حار حَدَكنا عد : بْنُ هاشم عَنٍ 
e‏ عن ابْن عْمَرٌ ذم قال: EE‏ 0 


كن 


1 3 0 في | 2 رکحتیر وَبَعَدَهَا ر کی سے م ن؛ والعصر ر ا ا ا شا وَالْمَغْربٌ في ا صر وَالسَّفَرِ 


تلات گات لا تود تش ف خط رلا تف زع ر ر لقا وتا كك قال ل E‏ ا e‏ 


و 


ماروئ اد تان الل كوا افيه مج عُجَب إل مِنْ 
ري الصَّلَاتَْن: »-ه- حَدّكتَا َيه حَدَكَنا ايٿ بن سَعْدٍ عَنْ يريد بن أي حَبِيْبٍِ» عن ألي اليل عَنْ مُعَاذِ بي 


۳۹ 
ممم 


َل ممه أن التي ا کان في عَرْوةٍ بول اي قبل تنغ انی أَخَرَ الظَهْرَإِلَ أَنْ يِحْمَعَهَا إل الْعَضْرِ فَيُصَلَيهِمَا جمِيْعَاه وَإِدَا ارْتحَلَ 


ر 


بَعْدَ ريع | ا صل ال ا جتيُعَاء فم سار ركان !ذا كل قل الْمَغْبٍ كر تفرب حت يه يُصَلَيَهَا مَمَ 
: مار ال هاس 27 o”‏ ر ۶ > ه درسي ساه ا ا o‏ بل اه © ماع > م 
الْعِشَاءِء وَإِذَ ذا ارخخل بعد الْمَغْربٍ عَجَلَ الْعِشَا ا ا و 
س( ت Ez‏ و عراس E‏ ٤و‏ 4 م سے س عر سيو مهو 2 0 Ei‏ 


سم ااه : e‏ ۾ 4 عم بے ؟ "60 > و ني م عمد كي مهم هك َم بغ ص 5 > م6 ص 2 إن 
TO NPR‏ لعن الك غو شيك یب عن تيل يأ حير غناي 
E‏ 


: أن ١‏ کی م تمن خر د تبواك rge‏ بير ا ع e‏ فيان الور ومالك وغير وَاحِدٍ 
أبي الَُيْرِ امَو وَبِهَدًا الحَدِيْثِ يَقُوْلُ الشَّافُِ. أت اشاق يلان اا أَنْ يحمَعَ بين كتين في قرفي رفت إشتاختا 


ae ذا‎ 


العرف الشذي: قوله: | ل محمد بن أبي ليلى ضعفه البخاري إلا في هذا الحديث؛ فإنه قال: هو اعحف ال ويفيدنا هذا الحديث في مسألة الوتر؛ لأن وتر النهار يكون مشاكل وتر الليل 
11100 قوله: باب ما حاء لي الجمع بين الصلاتين: المذاهب مرت 'سابقاء وأقول: إن الأحاديث على ثلاثة أقسام وشواكلء بعضها يدل على الجمع الفعلي» وبعضها 
يوهم الجمع الوقيّ؛ وبعضها يدل على الجمع کل وکان الشو كان يقول با جمع الوقي ثم رحع عنه» وصنف رشالة في رده» وسماها ااتشنيف السمع بإبطال أدلة ي وحديث الباب 
عجيب الشأن؛ فإن رحاله كلهم ثقات. ؤيقال: إنه أعلى ما في الباب للشافعية حجة الجمع وقنّاء وقال البخاري: إن الحديث موضوع؛ لأنه سأل قتيبة عن من كان شريكا معه حين سمع الحديث 

من الليث» قال: خخالد المدائين: يقال: هذا الرحل الشقي كان كذابًا وضاعا؛ فإنه كان يكتب الأحاديث الموضوعة شبيه خط المحدثين, ويضع ذلك القرطاس في كتب المحدثين؛ وكان يرويها زعما 

أن هذه yT‏ الحاكم نظيره في أربعينه» وأشار الترمذي أيضًا إلى إعلال الحديث› امحدثون اناا ماف الفقهاء وحفاظ الحديث» وله تلامذة يبلغ 
ا الحديث عنه. إلا قتيبة بن سعيد» وحديث الباب يدل على الجمع تقدهمًا وال محمع تأخيراء وقال أ, بو داود: ما صح شيء في جمع التقدتم. وأحاب الأحناف عن حديث الباب 
بعل قبول صحته: أن المراد ههنا هو الجمع فعلاء وإن قيل: فلم وزع الراوي إلى الار تحال بعد الزوال ول ارول وتقسيمه يدل على المحمع الوقيّ» جمع تقدم وتأخير» قلت: إنه َا كان إذا 
أراد أن يرتحل بعد الزو ال كان يقعد ولا يسير إلى حين يمكن فيه الجمع فعلاء ويجمع بين الظهر والعصر فعلاء ثم يسير ويرتحل» ولو كان ارتحل قبل الزوال كان يسيرء حي يمكن الجمع فعلاء 
قزل ويصلي بالجمع فعلاء وفائدة هاتين الطرقتين يظهر ممن كان له وقوف بالأسفار» وعندي توحيه آحر لحديث الباب» ويؤيده حديث آحر مطبوعة في رسالة (القاسم». [وفي (مسند أحمد» 
حديث مرفوع بسند ضعيف كما قلنا في الحديث» وكذلك مرسل حيد عن أبي قلابة يدل على ما قلنا في شرح حديث الباب» ذكره في «الفتح).] ثم اعلم أن حديث الباب يناقض ما في 
المسلم» عن ابن شهاب» عن أنس بن مالك ف قال: كان النبي ية إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمسء أحر الظهر إلى وقت العصرء ثم نزل فجمع بينهماء وإن زاغت الشمس قبل أن يرتحل» صلى 
الظهر ثم ركب إلى ولا مناص إلا أن يقال بأن الطريقين ثابتان. قوله: عن أبي الطفيل: هذا صحابي صغير» قيل: ار ع ام الحا ويه اخ مرا الت حتفو وين عار بن عند الله 
م وقيل: إن الصواب التوزيع بحسب البلادء أي أحدهم آخر مونًا في بلدةء والآحر في بلدة أخرى هكذاء والله أعلم. قوله: حديث معاذ فته إلخ: أخحر جه مسلم. 


حاشية: قوله: إذا ارتحل قبل زيغ الشمس إلخ: وبه أحذ الشافعي» ولا يمجمع عندنا في سفرء .معن أن يصلي الظهر مع العصر في وقت أحدهماء والمغرب مع العشاء كذلك» وحكي عن أبي داود 
أنه قال: ليس في تقدم الوقت حديث قائم نقله» فهذا شهادة بضعف حديث الباب» وعدم قيام الحجة للشافعية» وبطل به قول ابن حجر: إنه حديث صحيح» وإنه من جملة الأحاديث الي هي 
نص لا يحتمل تأويلا في حواز جمعي التقسم والتأخيرء كذا في «المرقاة». والبخاري مع تتبعه لأشياء على الحنفية لم يورد حديثا يدل على تقددم الجمع صريحَاء فالظاهر أنه لم يجده على شرطه» 
وإلا لما ت ركه» بل ما أورده تفوى به الحنفية حيث قال: فإن زاغت الشمس قبل افر عل على الور ر ك قال اله سلمنا أن الجمع رخحصة»ء لكن حلناه على الجمع الصوري» حى لا 
يعارض خير الواحد الآبة القطعيةء وهو قوله تعالى: ِحَافِطُوا عَلَ الصّلَوَتِ) » أي أدّوها في وقتهاء وقال تعالى: تن آلصَّلَوة انث عَلَ الْمؤْمِنِينَ كتنبا مُرْوتا) » وما قلنا هو العمل بالآية والخبر, 
وبه يحصل التوفيق بين الأحاديث الى ظاهرها تتعارض» وما قالوه يؤدي | إلى ترك العمل بالآية. ويؤيّد ما أولنا من الجمع حديث أنس فيه أنه عي كان إذا أعجل به السير يؤخحر الظهر إلى وقت 
العصرء فيجمع بينهماء ويؤحر المغرب حي يجمع بينها وبين العشاء حين يغيب الشفق» وني لفظ هما عن ابن عمر: كان إذا عحل السير في 'لسفرء جمع بين المغرب والعشاء بعد أن يغيب 
الشفق. وقد وقغ في أحاديث الجمع شيء من الاضطراب؛ فإن في بعضها جمعا , بين اللهر والعصرء والمغرب والعشاء بالمدينة من غير موف ولا مطرء ولم يقل منا ومنهم ججواز الجمع كذلك 
أحد. ذكره ابن الممام. ويي «الموطأ»: قال تحمد: بلغنا عن عمر بن الخطاب أنه كتب في الآفاق ينهاهم أن يجمع بين الصلاتين» ويخبرهم أن الجمع بين الصلاتين في وقت كبيرة من الكبائر» 


0 


نفع قوت المغتذي: إنا محمد بن عبيد|: الحاربي. [أبو على الكويٰ]: قال لاحق»: كذا كناه المصئفى أبا علي والمعروف أن كنيته أبو حعفر. كذا كناه ابن حبان بالثقات» وعبد الغي 3 الكمال»؛ 
والمزي ف التهذيب. 


جامع الترمذي .5 اا الجزمالارك 


صر ی ص س 2 ص صر ن ص ت م 0-7 7 سر مر 5 21 ت ص الل م ضع 2 - 3 
0 جد به السيرء حر 


2 أي اهنم به وأسر م 


شش ت فُحَمَمَ نَينهمًا کے سے ۾ مار e‏ 5 جص 2ے I‏ 4 4 س م 0 ص چ 

الْمَغْربَ حَقّ ب الق م رل قَجَمََ بَيْتَهُمَا نم أَخْيَرَهُمْ أن سول الله چ كان يه ذلك إذا جد به السير. ل ابو عِيسَى: هذا 
۶ و" ر أي صررة وفعلا لا وكا 

بَابٌ ما جَاءَ في صَلاة الإسْتِسْقَاءِ: :1ه حَدَّمَنَا تا ی ين موْسَى» حَدَّنَنَا عبد بد اذاف - حَدَكَنَا م 3 عن 7 0 عر عاد 0 0 2 

1 1 1 عبد الله أن ري 


. ا 2 سے ر ره يَسْتَسْقى تينم - ع , اء 1 ده 
یله ی هشوا بين وأ زنر أي و ال ند أ تی خط عند لني زو + یگ حل 


1 لخن دن نيت شن ت أ جلا تي شرف کن غنول الح 


عَنْ آي اللّخم د#-: أنه ری رَسُوْلَ اللّه © عِنْدَ اجار الزَيْتِ يَسْتَسْقِيء وَهُوَ مُقْيِعٌ بِحَمَيْهِ به يَدْعُو قال أو عِيْمَى: كَذَا قال قُتَيْبَةٌ في هَدَا 
الْحَدِيْث > عَنْ آبي اللَّحْمِ ديه وَل د عرف لَهُ عر عن ال 4ه 4 إلا هاا | الَْدِيْتَ الْوَاحِدَ. وَعْمَيْرٌ مَوْلَ آ بي اللّم كد وى عن الي ف اوت 


1 5-6 #0 8 0 ر يه 0 ۰ ٤ AG ef or o‏ 0 
وله صحبة. - دتا قتَيبةء حَدَّتَنَا حَاتِمُ تم ب بن إسْماعِيل عن هشاع بن إسحافقٌ ركان لخد الا ني قال: ارس 


م 


سے ل e‏ 50 عي افص ال 


وة نن خفن قفو بر ر الْمَدِيْئةِ- لل ابْن عباس كم اال عن اسْتِسْقَاءِ رَسْوْلٍ الله 8 تَأتيْئهُ فَقَالَ: إنَّ مَسْؤْلَ الله ييل حَرَج مُعَمَدَلا 


صر 


س لے اع ے الج و و ا اي 1 5 س ا س 5 
متَوّاضعا محص حح ئی ای الْمْصَلٌّ» ق بطب حُطبقت: َه وَلحِنْ لن رل فى العا راڪ ع وال سر 6 ssesensesseBenssunesesesesecenvennnns‏ 


العرف الشذي: قوله: حى غاب الشفق: لا يمكن الاستدلال هذا اللفظ كما استدل النووي ذاهلا عما في (أبي د داود» بسند قوي: «قبل غيبوبة الشفق نزل فصلى المغرب» ثم انتظر حن غاب 
الشفق فصلى العشاء | إلخ»» والعجب من الحافظ أنه لما رأى بعض الرواة يعبرون بالمبالغة أنه جمع حين ذهب ربع | لليل إل »> فقال بتعدد الواقعتين؛ والحال أن ن سلجي انين والحده ودر مرش 
صفية بنت أبي عبيد حين أرسلت إلى بن عمر نا بأنما في آخر اليوم من الدنباء وأول اليوم من الاخرة فاسرع ابن عمر فما ولكن الله شفاهاء وعاشت إلى ما بعد ابن عمر. وأقول: إن 
الواقعة واحدة قطعًاء ونخرج احمل في ا للفظ الذي أشكل على الحافظ بأن الجمع بين الصلاتين لا يصدق إلا إذ | صلى العشاء أيضًا. فائدة: الجمع الوقين أيضًا مُحتهد فيه عبدناء كما ذكر 
صاحب «البحر» في واقعة سفر الحج. قوله: باب ما جاء في صلاة الاستسقاء: صلاة الاستسقاء سنة عند شي جك ولاستسقاء دم على 00 أقسام ذكرها النووي, أحدها: الدعاء بلا 
صلاة. وثانيها: الدعاء في حطبة الجمعة أو في أثر صلاة مفروضة:» وهذا أفضل من النوع الأول. وثالئها -وهذا أكملها-: أن يكون بصلاة ركعتين و ححطبتين يتأهب قبله بصدقة وصوم وتوبة خخ 
وأما الأحناف ففي امختصر | لقدرري؟. والصلاة ليست بسنة» قال في «| خداية؟: لاه َي صلى رر لا أحرى» فلا تكون سنة إلخ. [قال ابن همام: زعم الزيلعي نفي السلاة من «المداية)» ولعله لم 
شر إل اسر ا ر من ر .| أقول: لا تكون سنة موكدة» وإلا فمطلق | لسنة والاستحباب لا بمكن إنكاره؛ لما قال صاحب «المداية»: إنه ية صلى مرة» وقال الحقق ابن ¿ أمير الحاج: 
نشب البعض إلينا ا ا ی وها غلط» والصحيح أ ن الصلاة عندنا مستحبة إل وني عبارة «فتح القدير» ضيق يدل على عدم مشروعية الصلاة عند بعض الشايخ, ويترك ما في 
«الفتح». ل لأحناف بن القرآن علق الاستستاء باتوية والاستغفاره وهو ليل لسَّمَآء عَلَيْكُم مَّدْرَا را4؛ وف اسن سعيد بن منهصور» بسند جيد عن الشبي قال : : حرج عمر 
وه يومًا يستسقي» فلم يزد على على الاستغفار والدعاء فقالوا: ما رأيناك استسقيت» فقال: طلبت ١‏ الغيث بمجاديح السماء الذي يستنزل به المطرء ثم قرأ: اروا رب فم وبوا | ِلَيْهِ 4 الآية. 
واعلم أن الشافعي جک الصلاة في الاستسقاء؛ لأنه ۾ يلا حظ القسمين الآخرين للاستسقاء وأما أبو حنيفة به نه فلا-حظ القسمين الآحرين؛ فحکم باستحباب | العسلاة بعكس ما ف الوتر» 
وهذا من مدارك الاجتهاد. وأما القراءة في الاستسقاء فقال أبو حنيفة بالإسرار. وقال الشافعي وصاحبا أبي حنيفة لك بالجهر؛ وهو مذهب مالك وأحمد مد اء وفال محمد سك بالخطبتين بعد الصلاة 
وتحويل الرداء. وتحويل الرداء مذكور في «مختصر القدوري» ولالاهداية». قوله: وحول رداءه: ووافق مالك أبا حنيفة في عدم التكبيرات وتحويل الرداء حين البلوغ على لفظ «ونغلب الرداي» 
والإمام عند الدعاء يستقبل القوم أو القبلة» وأما القوم فليستقبل القبلة. قوله: ورفع يديه: : نقل صاحب «البحر» وغيره إن في دعاء الرهبة يجعل ظهر كفيه إلى السماء ولم ينكر عليه صاحب 
«البحر)». وف رواية عن مالك سلء: أن الدعاء جاعلا ظهر يديه إلى الوحه غير صحيح» وأما ما في لمسلم»: : أنه دعا جاعلا ظهر كفيه إلى الوحهء فقال النووي: قالت جماعة من أصحابنا 
وغيرهم: إن السنة في كل دعاء لرفع | البلاء كالقحط أو غيره أن يرفع يديه ويجعل ظهر كفيه إلى السماءء وإذا دعا لسوال شيء وتحصيله حعل بطن كفيه إلى السماء واحتحوا برواية مسلم إلم. 
أقول: شرح الطيي شارح #المشكاة» في حديث مسلم أن المراد منه الرفع البليغ» يث صارت الكف إلى السماءء وعبره الراوي هذا التعبير لا أن حعل ظهر كفيه إلى السماءء ووقع في بعض 
الروايات: أنه يَف لم يرفع يديه إلا في الاستسقاء» وقيل: إن نفيه وارد على الرفع البليغ» وهو كذلك لي «مراسيل أبي داود» لا مطلق الرفع؛ لما في الروايات: أنه بي رفع حى يرى بياض إبطيه في 
الاستسقاء» والله أعلم. قوله: أخجار الزيت: قيل: إنه استسقى حارج المدينة» وأما أححار زيت ففي داحل المدينة فاللفظ معلول. ٠قيل:‏ إن هذه غير واقعة الاستسقاء حارج المدينة. ويسمى 
هذا الموضع بأححار زيت؛ لأا سود مثل أن طليت بالزيت. 


:حاشية: ألحبرنا بذلك الثقات عن العلاء بن الحارث عن مكحول. فالحاصل: أن مذهبنا هو أحوطء فلا ينبغي لأحد أن يتركه وإن كان من الشافعيةء | إلا عند الضيق والشدة والله تعالى أعلم 
بالصواب. قوله: استغيث: أي لب منه الإعانة على بعض أهله» وذلك أن صفية بنت عبيد زوجة ابن عمر وكانت لها حالة | الاحتضار» فأخير بذلك وهو حارج المدينة» فحد به السيرء وعحل 
في الوصول. (التقرير) قوله: صلاة الاستسقاء: قال أ بوايوسف ومحمد: السئة أن ن يصلي الإمام ركعتين جماعة. كهيئة صلاة العيدء وبه قال مالك والشافعي وأحمد. وقال أبو حنيفة: ليس في 
الاستسقاء صلاة مسنونة في جماعة؛ فإن صلى الناس وحدانًا حازء إنما الاستسقاء الدعاء والاستغفار؛ لقوله تعالى: سْتَفْفِرُواً رَبَحَكُمْ إِنّهُء كان غَفَارَاق يريل ألسَاءَ علْسكُم مَِدْرَارَا3» علق به 
نزول الغيث لا بالصلاة» فكان الأصل فيه الدعاء والتضرع دون الصلاة؛ ويويده ما في سنن سعيد بن منصور» بسند جيد | لى الشعبي قال: حرج یوما عمر ذه يستسقي» > فلم يزد على على الاستغفار؛ 
فقالوا: ما رأيناك استسقيت» فقال: طلبت الغيث .مجاديح السماء الذي يستنزل به المطرء ثم قرأ : (اسْتفهْروا رَبَكُمْ ثم وبا | إل وأحيب عن الأحاديث الى فيها | الصلاة بأنه يي فعلها مره 
وتر کھا أحرى» وذا لا يدل على السنية» وإنما يدل على الجوازء کا ي الي قوله: وحول رداءه: قال أبو حنيفة: الاستسقاء دعاء. وسائر الأدعية لا يقلب .فيها رداءء وما فعله َل كان 
تفاؤ لا أو عرف َي بالوحي تغيير الحال عند قلبه الرداء فلو فعل غيره يتعيّن أن يكون تفاؤ لا وهو تحت الاحتمال؛ فلإ يتم به الاستدلال. (شرح الموطا) قوله: : وآبي اللحم: بالمد بلفظ اسم 
الفاعل من الإباءء صحابي غفاري».يقال: .إن اسمه حلف» .وقيل: غير ذلك» استشهد بخيبر؛ كذا في «التقريب). قيل: اسمه عبد الل كان لا يأكل اللحم مطلقاء أو لحم الأصنام» فلقب باآبي 
اللحم». (التقرير) قوله: أحجار 'ازيت: موضع دانحل المدينة. (القاموس) “عيت؛ لسواد أحجارهاء كأفا طليت بالزيت. (ق) قوله: مقلع بكفيه: أي رافع يديه» كما:هو رواية. قوله: متبذلا: «التبذل) 
ترك التزين» و«التضرع): التذلل والمبالغة في السؤال والرغبة. 


نفع قوت المغتذي : [وهو مقنع بكفيه]: بقاف فنون فعین» كمحسن ومحدث» أي : رافع يديه. [ حرج متبدذلا]: بضم ميمه ففتح فوقية فموحدة فكسر نقط داله و شده») قال لاحق»: كذا باصول 
صحيحة بسماعناء قال: يجوز بسكون موحدة ففوقية فدال مخفف» كذا بقول الشافعي» يقال: تبذل وابتذل» لبس الثياب المبذلة» كسدرة ما يمتهن من الثياب. 


جامع الترمذي ) ۲٦1‏ ) الجزء الأول 


رصل 3 دعتین كما کان صا ٤‏ | لعيد. قال انق غ هَدَا و سر صَحِيْح. 651- 2 ی ت غیلا نغ حد ف قتا ودر عن 
سهَيَانَ٬‏ عَنْ هسام بر O A TE N TT E‏ هذا GT E‏ 
: س وُو قول الشَافِيَ» قَال: يُصَل صَلَاءٌ الامْتِسْقَاءِ تخو صَلاة الِْيْدَيْن يُكَبَرُ في الرَكْعَةٍ الأؤلى سَبْعاه وني المَانِيَةِ سا واخ 


: 0 3 و 0 و وتم .` مس إهحي وى عي م م بو ستو . ا وم هم 
ا يْثِ ابن عبایں ضما لا بو کسی : وروي عَنْ مَالِكِ د بن افيس انه ل:لا يُكَبّرْف صَلاةٍ الاسْتِسْمَاءٍ كما يَكَبْرُ في صَلاة الْعِيدَين. 
ف سلا اگنر مہ َنْب گا عقت تې بن معد ن شفنك ڪن ينب ني تاب عن تائيس عن اني 


8 


كن ا 7 0 
م 07 2 َه س ل م ج 0 بے 4ج د 2 و کک ي ءَ 2ج کس و عاص اس هدي 
عَبَاين مه عن التَىّ 4: أنه صل في كسوفه ففرا ثم ر > ثم قراثم ر e‏ > ثم سَجَدَ سَحَدَنَيْنِ) E,‏ 
۳ ا | r‏ أ همه هم 8 - ب مص ا o‏ وور اه اهم e‏ مام 
الاب عن عل وَعَايْشَةَ وَعَبدِ الله بي عمرو وَالتْعَمَانٍ بن بَشِيْر وَالمغِيرَة بن شعبّة واي مسعود واي بَڪر؟ وَسَمرة راہن مسعودٍ SS‏ 


العرف الشذي: قوله: 6 ف الد [نقول: إن التشبيه.ق الوق ت«والركعتين: ل التكبيزات] قال الشافعي بلك بالتكبيرا ت في صلاة الاستسقاء مثل العيدين» وفي رواية عن محمد به 
ايها اکا ل ا اي روا بن كاس عن محمد في «رد انختار»؛ وابن كاس ثقة» وترجمته ليست مشهورة» ولكنه يقع في سندنا إلى محمد يله لموطئه. قوله: باب في صلاة الكسوف: قال 
e‏ ا ن الكسوف يتعلق بالشمس» والخنسوف بالقمرء وقيل: لا فرق أضلة. الجماعة في كسوف الشمس سنة عندناء ويقيم الجماعة مقيم الجمعة. وإن كانوا في القرى صلوا 
حداناء وقال القاضي سمس الدين السروحي الحنفي في «شرح المداية): إن الصلاة في كسوف الشمس واحبة. ثم صلاة الكسوف عندنا كسائر السلوات بركوع واحا. لي ركعة؛ [ولي 
كه 0 م ا و ضًا.] وقال الشافعية والمالكية والحنابلة كير بركوعين في ركعةء وقال ب SS‏ ز ثلاث ركوعات وأربعها في ركعة 
و TT‏ ستة أوحه» أحدها: بركوع واحد في ركعة واحدة؛ والثاني: بركوعين؛ والثالث: بثلاث ركوعات, والرابع: بأربع ركوعات» والخامس: بخمس ركوعات» 
e‏ يسلي ر کعتون» ل ا ا ا ا 0 لث والرابع في «مسلم)» والرابع في «أبي داود» أيضاء والخامس 
ف «أبي د rS‏ وف «هذيب الآثار» لابن حرير بسند قوي» والسادس في «أبي داود) والالنسائي») بسند قوي. وأما أحاديث الركوع الواحد فستأي» وتعرضوا لإاسقاطهاء ولكنا نثبتها 
بفضله تعالى» وهذا اللذكور كله في فعله ا مرفوعًاء فالعحب أن كون الواقعة واحدة وتحته هذا الاحتلاف بل قد يكون الاحتلاف على راو واحد؛ فإن 5 قال: إن الر كوعين رواه ابر. 
عباس اما أيضناء وف «أبي داود» وامسلم» أربع ركعات عن ابن عباس اء وذهب البعض إلى القول بتعدد الواقعة» منهم ابن جرير وابن خزيمة والنووي يبء وأما الحافظ فإلى وحدة الواقم'. 
أقول: كيف يقال بتعدد الواقعة؟ فإن في الصفات كلها حطبته ييز لرد ما زعموا ا اهيم فق في كل الصفات. والكسوف 
في عهده يل واحد على ما في رسالة محسود باشا المصري» وأما ليون نش عض لغب بال و امن ن حبان» أنه انخسف سنة "هب ل 0 أنه یږ كيف صلى» 
وصلى بالناس أو منفرذاء وأما رسالة محمود باشا المصري -وهو من الحذاق في الرياضيات- فموضرعها بيان طريقة تحويل الحساب 0 إلى الشمسيء وقال: إن الكسوف في عهده جه 
۰ وقت ممانية ساعات ونصف ا ل اب غر المدينة بي السنة العاشرة» وبقيت الشمس منورها قدر لمانية أصابع» وكان 00 اهيم ذه لد فتحقق وحدة 
لواقعة. وليعلم أن 0 لآبات: نَا ايء زياد فى ألْكُفْرٌ» على ما فسر الزخشري في «الكشاف» أن النسيء هو العمل بالكبيسة» أي جعل 
0 القمري همسيا. واعترض رجحل من قطان حيدرآبادء وقال: إن العرب كانوا غير عالمين بالحساب الشمسي» ا بيك كان سباي ا وف الحديث أن موسى يتا كان 
حلص من يد فرعون يوم العا e‏ العرب E‏ العاشوراء عاشر شهرهم الحرم؟ واعتراضه هذا غلط؛ فإن العرب كانوا يعلمون الحسابين؛ في «المعجم» للطبراي 
0 بن ثابت اه : أن الببي ف ية دحل المدينة يوم عاشوراء اليهود وعاشوراؤهم تكون عاشرة شهرهم المسمى ب«تشرين)» وعاشوراء المسلمين منقولة من عاشوراء اليهرد. 
فدل على أن ن العرب كانوا عالمى الحسابين» أن حمود باشا فلم يتوحه إلى حسوف القمر أنه وقع لي عهده عة أم لا؟ وبالجملة الواقعة واحدة والصفات المروية عديدة» والأسانيد قوية» 
وصنف ابن تيمية كتابا مستقلا إن الكسوف» وحاصله 00 الروايات كلها إلا رواية ركوعين في ركعةء وذكر وجوه الإعلال مفصلةء وقال: إن الشافعي وأحمد والبخاري والبيهقي ملل 0 
الأحاديث إلا حديث ركوعين في ركعة اك علواء وصنيع البخاري أيضًا يدل على إعلاله؛ فإنىلم يخرج إلا أحاديث ركوعين. وأقول: عل الروايات كانت موقوفة لرفعها الرواة | 
'صاحب الشريعة» ولعل مالك بن أنس رلك أيضًا أعلها؛ فإنه لم يخرج في موطنه إلا رواية الركوعين؛ وأعل البيهقي رواية الثلاث والأربع في «السنن الكبرى». وأما أدلتنا على وحدة 5 
فكثيرة» منها ما روى ابن مسعود اک ااا يم يمي ذكره في «العمدة»» ومنها: ما روى محمود بن لبيد فعله متلا أخرحه أحمد في مسنده؛ ومنها: ماروى سمرة بن 
حندب أخرحه أبو داود بسند قوي. وغيره أيضنًا أخرجه ومنها ما رواه قبيصة بن مخارق الملالي أخرجه أبو داود؛ ومنها: ما رواه عبد الله بن عمرو بن العاص قن 0 أبو داود والترمذدي 


في شمائله والطحاوي» ويي سند ی داود عطاء بن السائب» وهو اختلط في آخر عمره» وأحرج عنه البخاري مقرونًا مع الغير أي مع أي بشر في الكوثر» تابعي» وأ جيب بان ماد بن 
سلمة وحماد بن زيد أحذا عنه قبل الاحتلاط» والأكثر على أن حماد بن سلمة راوي ما في «أبي. داود»» وأحذ عنه قبل الاخحتلاط» اخحتاره ابن معين والنسا ا قل ك أا خد 
E‏ ل MESS SN SG‏ ا 5 ية أحر حها 


النسائي [والطحاوي 0 في باب النفخ في الصلاة] عن سفيان عن عطاء وأحذ ا الاحتلاط باتفاق الحدين» ومنها: رواية 0 
ا جاتن راع ارده وفي «أبي داود»: فحعل يصلي ركعتين ركعتين» ويسأل عنها حى انجلت إل وأ 6 الرواية بأن بين أبي قلابة ونعمان واسطة غير مذكورة ههنا 
اقول إن كانت الواسطة فبلال ؛ ري الروايةء وتأول فيها الحافظ بأن المراد من. الر كعتين ال ر كوعان؛ وسؤ اله تاي كان بالإشارة. اقول إن التأويل غير نافذ؛ يأن 
المسحد كان غاصاء وكان الناس بجتمعين» وني الروايات أ الفض رخن ليد رلك الا على رأسه» فقول السوال بالإشارة في مثل هذه OO Os‏ 
الرزاق» مرسلا عن أبي قلابة وصححه» وفيه أنه يي كان يسأل رجلا: «هل ا جلت إلخ»؟ وإذا صححه الحافظ فلا بد من قبوله» سيما إذا كان امل عقيو لا دان ا يضًا أخرحه أبو 
داود عن أبي قلابة عن نعمان» أصار ضلا ومنها: ما رواه عبد الرحمن بن ”مرة» فصارت أدلتنا سبعة. وأحاب الشافعية عن أدلتنا بأن هؤلاء الرواة نافون» واقتصروا الرواية» ولم يذكروا 
الركوع الثاني» وغيرهم مثبتون والمثبت مقدم على الثاني» أحاب الطحاوي مناظرة أن رواتنا أزيد إثبانًا؛ فإنا نقول ونزيد مع كل ركوع سحدة» وتفصيل هذه المناظرة في «الطحاوي»» وأخرج 
١‏ ال ع كي ور ري الوق ا را ORE‏ أن نسخ «عمدة القاري» والمسند 
أحمد» مملوءة من الأغلاط من الناسحين؛ ولكين رأيت في سائر الكتب ففيها أربع ركوعات عن علي ط. وأما حواب الأحاديث من حانب الأحناف: فما ذكره المتأولون .من التأويلات. 
المعروفة. والجواب ما قال مولانا مد ظله العالي: بأنه يي ركم ركوعات بلا ریب» ل لكلو الات اشر مقدم على الفعل» وأما القول فرواه أبو داود عن قبيصة الالء قال البي جي 
بعد فعله: افصلوا كأحدث صلاة صليتموها من المكتوبة إلخ4؛ أي الفحر فيكون التشريع القولي للأحناف» وإن قيل من حانب الشافعية: إن تشبيه البي ين في الركعتين لا في الزكوعات» فقال 
مولانا مد ظله العالي: إن هذا عبن حعل البديهي نظرياء ولا يقبله أحد من العقلاء؛ وقال الظاهرية في شرح حديث قبيصة: إن مراده أنه إن انكسف الشمس بعد الصبح فصلوا ركعتين» وإن 
كان بعد الظهر والعصر فصار لبه كنات الك نارين عدن RI‏ : لافصلوا كأحف صلاة صليتمرها من المكتؤبة)» فإذا كان لنا قوله عل والحديث صريا وصحيحا 
باقر ار إلمحدثين فسر تعدد ركرعه ٤ي‏ ينه في فعله غير واحب علينا. ولو نتبرع فنقول: إن الركوع الثاني كان ركوعا عند الآيات وركوع التخشع والتتبخضم» فالركوع الثاني ليس ركوعسا صلوياء 


حاشية: قوله: كما كان يصلي ا ظاهر هذا الحديث يويد مذهب الشافعي» حيث اعتير التكبيرات الزائدة» وتقدم الصلاة على الخطبة» وتأوّله الجمهور على أن المراد كصلاة العيد في 
العدد والحهر بالقراءةء وني كرفا قبل الخطبة» لا في التكبيرات. (التقزير) قوله: وروي عن مالك إلح: [واختلف الروايات عن أحمد في ذلك. (النووي)] ) 


نفع قوت المغتذي: [عن ابن عباس» عن البي. ‏ ية _ أنه صلى في كسوفء فقرأ:ثم ركع» م قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركعء ثم سحد سحدتين]|: قال احق): وقع به شيء إذ مقتضاه» أنه قام لي 
كل ركعة ثلث مرات» ويصرح بالركوع بالمرة الثالثة» وإنما قال: ثم ركع والمعروف من هذا الطريق؛ أن قيامه وركوعه في كل ركعة أربع مرات» كذا هو عند «م» ولادون» قالوا به: قرأ ثم ركع. 
ثم قرأ ثم رکم ثم قرأ ثم رکع» ثم سحدء فلعله سقط برواية المصنف» ذكر القيام الرابع والر كوع. 


جامع الترمذي ۲ الجزء الاول 


ما اة أي ڪر وان غي وَقبنصة الهلا وَجَاپر ن عند اله وبي مؤت وَعَبْدٍ امن بن سره و ن كفب مق قال ابو 
ْسی: حَدِيْتُ ابن عَبّایں ھا حَدِيتٌ حَسَیُ صَحِيْمٌ. وذ رو عن ابن عبایں دهده عَنٍ الي :َه صل في كُسُوْفٍ أَرْيع ركعَاتٍ في 
ربع سَجَدَاتِ» وَبِهِ يَقْوْلُ الشَّافِعيٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. قَالَ: وَاْتَلََ أَهْلُ الْعِلْمِ في لْقِرَاءَةِ في صَلَاةٍ الْكُسُرْفِه فَرَأَى بَعْص أَهْلٍ الل أن 
مير ِالْقِرَاءَةٍ فِيْهَا ٻالكَهّارء وَرَأَى بَعْضْهُمْ أَنْ يمر بِالْقرَاءَةٍ فيا تخو صَلَاة الْعِيْدَيْن وَالجْمُعَةَ وَيهِ يَوْلُ مَالِكُ وَأَحْمَدُ حاف يَرَؤْنَ 
ا هر فبا قال الشَّافِيي: لا هر ها. وذ صح عن الي :ا كلما الاين صح عه َه صل اربع رَكمَاتٍ في أزيّع سَجَدَاتِ 
وصح عَنْهُ: أنه ص ِت رات في ريع سَجَدَاتِ وَهَدَا عِنْدَ أَهْل الْعِلْمِ جَائْرٌ عَلَ قَذْرِ الْكُسُوْف: إِنْ تَطَاوَلَ الْكْسْوْفٌ قَصَلى سِتَّ 
تمعن ر کوعات 7 
رات في اريم سَجَدَاتٍ فَهُوَ جَائْنُ وَإِنْ صَنَّ أَرْبَمَ رعا في ارج مَجَدَاتٍ وَأَظَالَ الْقِرَاءَةَ فَهْوَ جَائِدٌ وَيَرَى أَدْ حَابْنا أَنْ يُصَلَ صلا 


شت ه31 وو ات 


"رم کسر 5 ص 
ير وه ٠‏ سے a îz‏ وو لس لل 2 کت م 2ج اصق مو سے چ 0 8 ع 5 سے صمو - 1 4 و سے # اي ~~ 
الْحْسُوْفٍ في جَمَاعَةٍ في كسوفٍ الشمس وا ر۰ - حداثنا محمد بن ِد الْمَلِكِ بن أبي الشَوَارِبِء حَدَتْنَا يَزِيْد بن زريع» حدثنا معمر عن 
تشم ال 


لے 


7 الراي؛ مع غرا 
ل o8‏ ۾ 5 اط 22م جاه سام َه TS o‏ 0 7 2 ےو 00 5 ج ر 
الرّهري» عَنْ عرْوّة؛ عَنْ عَايْشة كم انها قَالتُ: حَسفت الشمم عل عَهِدٍ رَسَوَلٍ الله پء فصا سول الله ي بالتاس» فاطال المَرَاءة 
1 2 ر مغر ص ون 0 2 رجحم عر 2 0 E 5 0 TT‏ 5 ر عر 2 وط رھ 7 2 ا س ر جل ساس 7 
دم ر فاظال الر كو ٤م‏ ر رَأْسَهُ طال الْقَرَاءَة وهي دون الأؤل؛ ثم رَ فاظال الركوؤعء وَهْوَّدُوْنَ | ول» ثم رفح رَأسَهُ فَسَجَدَ ت 
سس تس وس الي 3 بے ص س م ل حدم fi‏ 0 8م 4 2 5 حم اص ص ل س حم انه ا 8 od”‏ و و هرو ا 6 ا سم 0 د e‏ 
فعل ذلاء 6 ال كعة الغَّانِيَة. قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَبِهِذا الحديث يمول الشافِئيٌ و إسححاق» دروك 0 


اسل وو اور ر . اھر ےا ےہ i fS‏ ور ا ك1 كد taro o I To‏ ااه جاه a‏ 05 
الكسوفِ ارب ر تِ في اربع سجدات. ل الشَافِي: يقرا في الرَّكْعَةٍ الأؤلى بام القَرانِ ونوا مِنْ سُوْرَة البَمَرَةِ يرا إن کان بالتهارء ثم 


س ون e‏ 3 © ما و سے 2 رع رو سح ه ل ياس س ا سر لاس س م 0 ا راث مس 6 00 2 22 ص و 
ر رَكوْعًا طويّلا غوًا مِنْ قِرَاءَتَه ثم ر رَأْسَهُ بير وَتَبَتَ قَايِمَا كما هو وَقَرَاْ أيَْضَا بام المرانِ ووا مِنْ ال ع أنء ثم ر رَكوَعًا 


e‏ 0 م سا س 27 n<‏ 2 رم 2 ب 2م ل سم د وميه 4 7 1 ٠‏ صر ار وص َه مس . مه 
طَويْلًا نوا مِنْ قِرَاءَتِهِ كم رَهَعَ رَه ف قَالَ: «سَيِمَ الله لِمَنْ حَدَه) فم سَجَدَ سَجْدَتَينٍ تَامتَينِ» وَيقِيْمُ في كل سَجَدَةٍ جوا مما م في ركوعه. 
]< تس o 31 e‏ قم e‏ ال0 ص س ا 7 و 5200 © سسا 2 س ص ر٤‏ و ر ص ۰ aT‏ او وت 00 م 8 


کر ص ت 
mb‏ 


كام ا 2 2 سی س ر ص 1 58 ھب سے ) م 7م لاس AT‏ 5-3 ام 0 سے ا سس 7 س ع عر ان ساس س ےت رار 
سورة الْمَايْدَةٍ ثم ر رَكْوْعًا ويلا نوا مِنْ قِرَاءَتَهِ ثم رفح فقال: اسَيِعٌَ الله لِمَنْ حِدَة)ء ثم سَجَدَ سَجَدَتَينِ» ثم تشهد وسلم. 
ص gf‏ 0 كن ساس امسو 5 سے بی م ص 3 0 ت سے ف ع صر 2 سے ص م 4 25 3 ص 4 3 4 ا م 
باب كيف ا لَقِرَاءَةُ في |١‏ ك - حدثتا مود بن غَيْلانَ حدقا و » حدثنا سَفْيَانُ عَن الاسوّدٍ بْن قيس عَنْ تعلبّة بن عِبَادِء 55 


العرف الشدّي: [ورأيت بعد مدة مديدة في «البدائع» عن أي عبد الله البلحي بعين ما قال مولاناء فعرضت على مولانا فسر مولانا مد ظله العالي؛ ولعل أبا عبد الله البلحي أحذه عن محمد بن 
حسن.] وأما نظائر ركوع الخضوع والآيات فمنها ما في «أبي داود» ولالترمذي» أن ابن عباس فا سجد عند موت ميمونة طن فسئل» فقال: قال النبي به بالسحدة عند الآيات» 
وأي آية عظمى من وفاة زوجة الي بء فرفع السجدة عند الآيات إلى صاحب الشريعة» ومنها ما في عامة كتب السير أنه َي دحل مكة» حين أراد فتح مكة» فخرحت بنات مكة يرين الي 
يق وشوكة عسكره فسحد الني يز على الراحلةء حي واصل ذقنه الرحل» وكانت في سحدته ألفاظ التضرع والابتهال؛ ومنها: [في الصحيحين] أنه علبلا مر بديار ثمودء فلما مر على بثر 
كانت ناقة صالح لتلا تشرب منهاء أمر أصحابه بالخروج من هذا الوادي مسرعين» ولا يأحذ أحد ماء من هذا البئر» وأسرع الي ت وحن رأسه مقنعاء فاتحناء رأسه كان ركوعا عند الآية) 
ومنها: ما ف اثر سندُه متوسط: أن أبا بكر وه رأى نغاشيّاء فركع عند رؤيته» فركوعه كان ركوع تضرع وحضوع. فإذن نقول: إنه بق رأى الحنة والنار متمثلين في حدار القبلة كما في 
الصحيحين»› فهذه آية من آيات الله كما تدل عليه خطبته فيكون الركوع الثاني ركوع آية وتضر ع. وإن قيل: إن المذكور في ما نحن فيه ركوع»› وف الحديث الدال على السحود عند الآية هو 
سحودهء قلت: إن الركوع والسحود لا تخالف بينهما وقد قال أبو حنيفة بجواز الركوع بدل سحود التلاوة في داخل الصلاة وحارحهاء وفي «مصنف ابن أبي شيبة): قالت جماعة من التابعينٍ 
بجواز أداء سجدة التلاوة في ضمن الركوع؛ وف «مصنف ابن أبي شيبة»: أن أبا عبد الرحمن السلمي كان إذا قرأ آية سجدة يسلم إلخ, فمراده الركوع والانحناء كما قال أبو حنيفة» فهذا ما ذكر 
كان تحت المذهب. وأما الجمع بين الأحاديث» فعندي احتمال في جمعهاء لكن هذا احتمال نحض لا يساعده النقل» ولا أزعم أنه مراد الراوي» وأما الاحتمال من حيث العربية فلا يعد فيه 
أصلاء وهو حعل صلاته َو مان ركعات بثمان ركوعات وسجودات» ولكن هذا ظرافة محضة»ء والحق أن الروايات الي أعلها الأئمة معلولةء وأما الحمع بين الروايات الدالة على وحدة 
الركو ع وتثنية الر كوع في فعله يَيِق فلم أحده بما يساعده النقل والرواية؛ وأما الاحتمالات العقلية فليست ,متعذرة على اللبيب الأريب. قوله: حديث حسن صحيح: أقول: إن حديث الباب 
معلول بتا؛ فإنه أخرحه مسلم وأبو داود سندًا ومتثاء وفيها أربع ركوعات» وههنا ثلائة ركوعات وذلك أيضًا معلول على ما مر سابقاء وني «مسلم» بعد ذكر حديث ابن عباس ذعيفاء وعن 
على دده مثل ذلك الخ ولم أحصل ما قال مسلم؛ فإنه ذكر عن علي اه مثل ما عن ابن عباس دن مرفوع أم موقوف. وأما ما وجدت في الخارج قفي «تمديب الآثار» للطري: أن عليا وه 
صلى الكسوف بكوفة» وركع في الأولى حمس ركوعات في الركعة الأولى والثانية» ثم قال بعده: لم يُصل مثل ما صليت أحد بعده عى والله أعلم. وأما أثر ابن عباس فنا ففي «معاني 
الآثار»: أنه ركع في الأولى ثلاث ركوعات» وف الثانية ركوعًا واحداء وأما المرفوعات عن ابن عباس مختلفة» فإن الترمذي روى عنه ركوعين في ركعة» وني «أبي داود» ومسلم أربع ركوعات» 
فاحتلف الرواة في راو واحدٍ عن فعله علتكا. قوله: صلاة الكسوف في جماعة إل: قال أبو حنيفة ومالك جها: لا جماعة في كسوف القمرء وقال الشافعي بف إن في حسوف القمر أيضًا جماعة» 
وتمسك بالعموم» ولم يذكر أحد من المحدئي حسوف القمر في عهده لير إلا في #سيرة ابن خبان»» والله أعلم. قوله: باب كيف القراءة في الكسوف: قال أحمد وصاحبا أبي حنيفة ر: يجهر 
بالقراءة» وقال الشافعي وأبو حنيفة رجا بالإسرار في القراءة؛ وللقائلين بالجهر رواية عائشة ين وللقائلين بالإسرار رواية مرة» والحواب عن رواية عائشة ر أن سمرة كان في صف الرحال وم 
يسمع؛ فكيف “معت عائشة ققين؟ وأحيب بأن عائشة فجي كانت في الححرة» كما قال الحافظ في «الفتح)» وما أتئ برواية» نعم هو موحود في الخارج» قال مالك رلك: كانوا يمتدون يمن قي 
المسجد من الححرات» والجواب أن عائشة طن لم تبين القراءة» بل قالت: إنه قرأ نحوًا من البقرة فلعله هز حهر كجهره بالقراءة في الظهر والعصر كما في الروايات: «وكان يسمعنا الآية 
أحيانًا»» و معت لفظه ليلا أف أف ورب وأنا فيهم إلخ» كما في «سنن أبي داود)» ويقال أيضا: إن في «المعجم للطبراني» عن ابن عباس فن قال: كنت في جنب رسول الله ياو ولم أسمع قراءته. 


حاشية: قوله: وهذا عند أهل العلم إلم: قال الشيخ عبد البق امحدث الدهلوي: ثم عندنا صلاة كسوف الشمس ر كعتان بالجماعة كهيئة النافلة» في كل ركعة ركوو ع واحد» مع تطويل القراءة» 
من غير خطبة» وليس في حسوف القمر جماعة؛ وإنما يصلي كل واحد بنفسه» وعند الشافعي: يصلي كل منهما بجحماعة وخطبة؛ وركوعين في كل ركحة على الوحه المذكور في حديث ابن 
عباس » وكذا عند أحمد في المشهور من مذهبهء ويجوز عند أكثر أصحابه فرادى أيضّاء وبركوع واحدء وبلا حطبة. ولنا: حديث ابن عمر الناطق مما ذكر» والحال أكشف للرجال؛ لقريهمء و كان 
الترحيح لروايته» كذا في «المداية)» والشيخ ابن الحمام أورد أحاديث بروايات متعددة صحيحة وحسنة مثبتة لمذهب الحنفيةء وتكلم على أحاديث تعدد ال ركو ع» فإها.اضطربت فيها الرواة؛ فإن 
منهم من روى ركوعين» ومنهم من روى ثلاث ركوعات ونحوهاء والاضطراب موحب للضعف, فوحب أن يصلى على ما هو المعهودء وهو الموافق لروايات الإطلاق» نمو قرله يف: «فإذا كان 
ذلك فصلوا». والله تعالى أعلم بالصواب. 


جامع الترمذي ۹۳ الجزء 2 
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عَنْ سَمْرَة بن جندب مه قال: E‏ لله ان في كُْسُوْفٍ لا نَسْمَعْ صوتا. في البّاب عَنْ عَايْسَةَ ضهن ثشن. قال ا ابو یسی: حَدٍ 
٤ < o”‏ 9 دي و 
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هل ا جل إل هدا وهر قول الشَّافِيّ. ً- E‏ ابو ڪر محمد 
إن أبَان دكن إزرابوئم إن 2 عو ا ی حتفي ی ا غ قن عائقة هره أن آل وکل ا الک 


سس g2‏ هم و م 


سَمُرَةَ بن جُنْدَبٍ چ حَدِيْتُ - حَسَنٌ صَحِيْحٌ غَرِيْبُ. وقد ذهب بَعض 


مے 02 اا 0 م 2“ © Soe‏ مہ سے و م 2 < ج مادم ا م o‏ لذ ان :مرو را سه : 
وَجهر بالقَرَاءَة فِيها. قال ابو عِيسّى: هذا عدي سن 2 اوررق بو إِسَحَاقٌ القراري عن سفيان بن حسين نحوه. وبهدا الحدیٹث 


em a 


و سن 8 ەرو د 

يفول مالك واد e‏ 

52 م ےر 5 5 س وت 3 م 3 © 8 ل ل س ص ق 2 ىق 6 ي سے ي اس 
ا > 2 و ا لفك دا یر ر بن عَبْدِ الْمَلِكِ بن ارا كنا تښد بن زرم حَدَتَنَا مَعْسَرٌ عن الزُهْرِيٌّء عَنْ سَالِم 
21 وه 


ذ: أنَّ التي © صل صلا لق بإِحْدَى الطَائِمَتَيْنٍ رَكْعَةٌ وَالظَائِمَة الأَخْرَى مُوَاجِهَةُ العَدُنٌ كُمَّ انْصَرَفُواء فَقَامَُا في مَقَام 
رليك وج أ صل بهم نأ لس یم کم ع ء فصوا ركه وَقَام مَؤْلاءِ فصوا ركْعََهُمْوَفي الاب عَنْ جَاپر 


ية ور ِن ٿاب وان عماس واي هْرَيرَة وان مَسْعُؤدِ وسَهْلٍ ټن أبي حَفْمَة واي عبان الوق -وَاسْنْهُ رند بن صَامِتِ- وَأ 
ڪر د قال ا اک E‏ ا ا وف إلى حَدِيْثِ سَهْلٍ : فشان رن ان لشَّافَِ. وَقَالَ أَْمَدُ: 
قَدْ رُوِيَ عن اللي ي صَلَاهُ ا توفي عَلَ أَوْجُوء وَمَا أَعْلَمُ في هَذَا | ١‏ ياب إل حَدِيًْا صن RT‏ ادير OT‏ 
وَمَكذًا قال إِسْحَاقٌ بْنْ إِيْرَاهِيْمَ قال: تَبَتَتِ ا لر كل كارو يكنا الي ينه في صَلَاةٍ ا وف 


ê 


فيو مانن وَهَذَا عل قدر ا ون. ذال إِسَحَاقٌ ك ای حَثْمَة ف عل غَيْرِهٍ مِنَ ۰ الروَايَات. وحويك ابن عمر فنا 


سم ام بخ ساس 8# اس 0 fe‏ © سس دسل ررمي فر ه 
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العرف الشذي: [وإن الراوي أستنبط الجهر من تعيبن عائشة بين سورة قرأها عللا]. قوله: حديث حسن صحيح: تعس :ال هد حديث عائشة طن وفيه سفيان بن حسين» وهو ضعيف قي 

تى الزهريء فالله أ أعلم. قوله: باب ما حاء في صلاة الخوف: نسب إلى أي يوسف أن صلاة الخوف كانت مقصورة على عهده يَدِنِ. أقول: لعل مراده أن صلاة الخوف بجماعة واحدة مقصورة 
على عهده یګ ووز O EY‏ والجماعات بعده» وأ لله أعلم. وأما الصفات الغابتة ف ١‏ الأحاديث فقال القاضي او بيك عرد العربي المالكي بلك: إن الصفات تبلغ م أربعة وعشرين» وقال ابن 
حزم: إكما أربعة عشرء وابن حزم ثبت» وقال ابن قيم في «الزاد»: إن الصفات ستة وأرجع الباقية إلى الستة؛ ا ا eg‏ البعض الآحر» وقال 
أحمد: ا ب ل ا ل ال ا ل ا ا ريت 
الجواز» وكذلك في عبارة للكرحي» فلا يجمد علي على ظاهر ما في «فتح القدير»؛ فإنه يدل على عدم الجواز. ثم في الصفة المختارة لنا قولان: قول ارات اون وقالوا: تفر غ الحلائفة ئفة الأولى قبل 
الثانية في موضع الإمام» ويكون الترتيب» وحينئذ يكثر الإياب والذهاب. وقول لأرباب الشروح» يفوت فيه الترتيب ويقل الإياب والنذهاب» وأكثر الأحاديث المرفرعة يؤيد ما في الشروح. وأما 
قول أرباب المتون فنادر في الأحاديث؛ ويطلب تفصيل الصفة المختارة لأهل المتن والشرح في كتب الفقه» وأما الشافعية فاختاروا صفة وحوّزوا سائرهاء والصفة المختارة لمم» وهي أن يصلي 
الإمام نف صلاة بطائفة» فإذا فرغ من نصف صلاة ممم تتم هذه الطائفة صلاهم» ويقوم الإمام ويقرأ وينتظر الطائفة الثانية» فإذا حاءت الثانية فيصلي مم النصف الباقي) فإذا صلى» سلم 
بنفسه ) وتتم الطائفة الثائية 000 وي صفتهم تقليل الخركة وترك 'الترتيب؛ فإن العلائفة رن ع ول الور عياص الشافعية والمالكية متحده إلا أن المالكية يقولون: ينتظر الإمام 
حالما الطائفة الثانية) فإذا أ موا صلام سلم يم الإمام» وقال الشافعية : يسلم الإمام بنفسه. ثم احتلفرا في ف الآيةء فقال الشافعية: إن الآية موافقة لنا وأطنب مسر وقال ١‏ الأحناف: إن الآية 
موائقة لاء وأطنب الشيخ السيد حمرود الآلوسي› [في ١تفسير‏ روخ ا ي و المثان». وكان ا شافعياء ثم حول | إلى الحنفية) وهر اتاد .بواسطتون.| وأوّل أن الآية تحتمل الصفتين» 
ولیت شن ف ف أحدها؛ فان لوط ١‏ إلآية: )50 سَجَدُواه يؤيدنا؛ فإنه ما قال اله ال" لافإدا صلرا»؛ يحون مدل لافيت وأما لفظ: لم فا Î‏ ھک الشافعية؛ فإك 
ظاهره أتمو! صلاهم, EY‏ چ دور صلاه الخوف عندنا.محضص حصور العدو وقال الشافعية: يشترط قق الخوف محفيقة. قوله: عن سالم إلخ: حدیث ابن عمر کی دليل أ بي حنيفة» وهذا أصح 
ما في الباب» والبخاري ار تمت الآية في أول الباب. قرله: فقام هؤلاء إلح: إن كان المراد من «هولاء» الأول: الطائفة الأولى» فيكون المذكور في الحديث صفة المتونء وإن كان المراد منه 
الملائمة الثانية فيكون المذكور في الحديث صفة الشروح. وأقول: النبادر في الحديث صفة الشروح» ووحه التبادر أن غرض الراوي بيان أنهم لما ركعوا ركعة ركعة مع الإمام) فصلوا كيف ما شاء 
العزائفة الثانية» وكيف ما شاء الطائفة الأولى بلا رعاية الإمام» وأيضًا وججه التبادر أن ن القريب دک الطائفة الثانية» فتك فتكون الإشارة ب«هؤلاء» الأول إلى الأقرب»: وأما صفة المتون فمذكورة في 4 
كاه انارو لسار EUS‏ بن عباس راء وقريب منها ما في لاسنن أبي داود» فعل عبد الرحمن بن ”مره واعلم أن المشي في صلاة الخوف د ولا تموز الصلاة 
مايا وقال الشافعية: تحور الصلاة ماشيا. قوله: : وقد ذهب مالك إلخ: بين قول مالك والشافعي ا فرق يسير ذکرت اول قوله: وما أعلم في هذا | الباب ١‏ إلا حديثا صحيحا: راده أن 
كل صفة ثابتة بحدیٹ صححيح ) لا أنه لم يصح ف هذا النات إلا حدیث واحد؟ فإن هذا ا المراد يرده قول الترمذدي: وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم قال: ثبتت إلخ. قوله: سلريك سيل ان أ 
حدمة فيه هذا الحديث دليل الشافعية» والحديث عندي مضطرب» وما توجه إلى دفعه أحد من المحدئين) وصورة الاضطراب أن ف حديث سهل ا في مغازي «البخاري4 ولالترمذي» 
حاشية: 74 وججهر ت کک 0 0 00 0 وكات 0 عن حديك بأتة جوز أ أنه 0 --- 6 وأ حدنيفة والشافعية 
ذهبوا 0 7 وجحاءوت الأولى ال 0 0 000 0 1 0 فجاءت ا ا 0 وأتموا منفردین»› سلما وهذا هر مذهب أي حنيفة رللء. 
وقال | بن الهمام وقد روى نمام صورة أي «المداية» موقوفا على | بن عباس فا من رواد ية أبي حنيفة» ذكره محمد في (١كتاب‏ الآثار4ة» وساق إسناد الإمام» , لا يخفى أن ذلك نما لا جال للرأي فيه؛ 
لأنه تغيّر بالمنائي ف الصلاة؛ فالموتوف فيه كالمرفوع» انتهى كلام ا بن الهمام. قال محمد رلك في «كتاب | الآنا نار »: »: أخحبرنا أبو حنيفة» عن حماد, عن إبراهيم في صلاة الخوف قال: إذ | صلى الإمام 
بأصحابه فلتقم طائفة منهم مع الإمام» و ء العدو» فيصلي الإمام بالطائفة الذين معه ركعة» ثم تنصرف | 0 مع الإمام» و نا وکر کی ورا ا 
“أصحايبهم» وتأني الطائفة الأرل ضارا رق وحداناء ثم ينصرفون» فيقومون مقام أصحاهم؛ وتأني الطائفة الأحرى حي ية 0 الى بقيت عليهم وحدائاء ال سن أغورانا أب 
حئيفة» حدثنا اخحارثٹ» عن عبد الرحمن» عن أ بن عباس مثل ذلك قال محمد: وهذا كله تأخذ. قوله: 2 تبثت الروايات إلخ: قال علي القاري في «المرقاة»: أجمعوا على أن صلاة الخوف تابتة الحكم 


بعد موت البي ند وحكي عن للمزي أنه قال: هي مدسوحة» 


جامع الترمذي 4 الجزء الأول 


مه 4 و 1 اه 1 2 239 ع 7 ol. aul‏ ا هنهم سس رص يك هسه د 0 ورا الد جروت 
انه ل في صَلَاةٍ الحَوَفِء قال: يَقُوْمُ الإمَامُ مُسْتَقْبِلَ الْقِبْلَة وَتَقُْمُ طَائِقَةٌ مِنْهُمْ مَعَهُ وَطَائِفَةَ مِنْ فيل الْعَدْنٌ وَجْوْهْهُمْ إلى العَدن فيز كه 
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و ل 8 MW‏ 
بهم رئعة؛ وير دعول 4 بيهم ر 
کا س را مه و 2 ل ل سلا 2 7 000 َو 7 8 م وت و ن ےہ ر i re o rol om,‏ وساي و ر و ا #9 
ركعة وَيسْجَد بهم سَجَدَتَيْنِ فح له نتان وَلهم وَاحِدَء ثم ير نَ رَكْعَة وَيَسجَدُوْنَ سَجْدَتَيْنِ. قال محمد بْنْ بَشَار: سالت يجي بنَ 
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س رمه oS‏ 7 د 
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ص _ 3 
ب IÎ7 cri ٠ Er oreo 4e)‏ ده ااا کک 
وَيمَسجِد نَّ لِأْنْفْسِهمْ سَجْدَتَيْنِ في مَكانِهم» ثم يَذهَبونَ إلى مَمَام اوليك وَيَجِيْءٌ اوليك ركع بهم 
س a‏ 7 00 ا ت سمه 0ك 0 2 هم 2 8م ٠‏ 5 ت 0 إن 0 اص م ي اس 6 ٤‏ س : 
سَعِيّدِ عن هذا ليث نَحَدَّئَى عَنْ شْعْبَة عَنْ عَبْدٍ الرََن بن الْقَاسِء عَنْ ايه عَنْ صَالِح بن وات عَنْ سَهْلٍ بن ابي حَثْمَةَ مهه 
س 5-7 0 6 2 ور 7 م 5 رج" 8 8 3 مر 6 3 وم ي ص س Je‏ 5 اع 
عن الي © بير حَدِيْثِ يحت بْن سَعِيْدٍ الانْصَارِيٌ. وَقَالَ لي: اكْثْبْهُ إلى جَنْبهه وَأَسْتُ أَحْفَظ الحَدِيْت وَلكِنْهُ مل حَدِيْثِ حى بن 


أي بعينه ر انظ آي هذا الحديث 
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ام م ٤‏ 8 سم سے 0 اه في سے سے ق م of foe‏ سم ةده كم 0 سے * م 000 2 3 م سس م ا 5 
سعيد الانضًا ي. قال أبو عِيسَى: وهذا جَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ لم يَرْفَعْهُ > بن سَعِيْدٍ الأنُصَاريٌ عن الْقَاسِمِ بن مُحَمَّق وَهَكْذَا روه 
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٤ه‏ س و ق 8 سے © ًه 2 ~ elo‏ سے ص ص م ول >- م ^~ o‏ س ۰ ٠‏ و ا 171 : 
اصحَاب کی بن سعيد الانصاري موقو فاء وَرَفْعَهُ شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد. وروی مالك بن 
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٤ 
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رُوْمَانَه عَنْ صَالِحَ بن خَوّاتِء عَمَّنْ صل مَعَ الٿ © صلا ا وف َد گر خو قال أبُوعِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ صجيح. وَيِهِ يقؤل مَالِك 

ص 3 هھ س ەرو ت ا 2 اس ل ” َي 007 3 0 4س - e~‏ سے وموم سيا - ت تس إإإ رس ہے 5 0 ءٍ رس 5 

والسشَافِيئ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. وَرُوِيَ عَنْ غَيْرِوَاجِدِ: أنَّ التَىَ 4 صل بإِحْدى الطَّائِمتَينِ ركعة ركعة» ت للنئّ ي ركان و م ركعة ركعة. 
2 ر م 3 - 


س ج فير 
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27 ا ت بے * 5 000 سے ی سے اسا ه م س ا ل 8 ر ت 5 س هة 6 ر قي ص ê‏ ل ع 7 چ 
بَابُ ما جَاءَ في سْجُوْدٍ الْقُرْآنِ: :»0 حَدَّنَنَا سْفْيّانُ بْنُ وکيي حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنْ وَهْبٍ عَنْ عفرو بن الخارثء عن سَعِيْدِ بن الي لال عن 


أ 


ا 


o ف‎ 


2 اش وص ي وت 7 Ti‏ سے س © ع سے را م 0 0 8م سے ©» راصم اس هاس م ۳ . ےه س ١‏ 

م الدَّرْدَاء عن اي الدَّرْدَاءٍِ ضف قَالَ: سَجَدْتُ مَعَّ رَسْوْلٍ اللو ي ادى عَشْرَة سَجَدَة مِنْهَا الي في النَجم. وي البَابٍ 
ت س 8 ا ع واج 0 س هاي 6ه ّ ام 0 ا 5 0 عو © و ٤ء‏ و > : م ام في 
عن َل وَابُن عباس واي هُرَيْرَةَ وَابْنِ مَسْعُوْد وَرَيْدِ بْنِ ٿاٻتِ وَعَمْرِو بن الْعَاصٍ 50:. قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابي الدرداءِ م حديث 
é6‏ 0 ٍ 3 ۾ ت سر 0 0 م سا ب س ا # 0 85 بے 6س ل ام ياس 0-2 0 5 س 

غَرِيْتٌ لا تَعْرَفُهُ إل مِنْ حَدِيْثِ سَهِيْدِ بن أبي هلال عَنْ عْمَرَ الدَمَشقي. “:- حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الرَحْمَنِ حَدَتَنَا عَبْدَ الد بْنُ صَالجء 
ٍ- 2< _- 0 ُ 
م تت ىم و ور سه سم و ت 5 سے 27 ي ب * ۾ ٣‏ 04 س ي لاص ےا افق مسرت س ب 8 0 #2 ه و ” 62 وء وى أت 

7 ش بضم العون 0 7 

وم سے ی ا ھچ . م سے ر سے صل 5 طط 8 8 م 5 84م 6 م 5 ٠.‏ ل جم اه © دم 2 3 ص ê‏ ل واس 
الدَّرْدَاءِء عَنْ الى الدَردَاءِ ذف قال: سَجَدْتُ مع سول الله © إِخدّى عشرة سَحَدَةٌ هم اللتى في التّجم. وَهذا اصح مِنْ حَدِيثٍ سفيان 


و ث2 
ص © سم 6 بي اوس 6 
فى کچ 


لي سے گے © اه م 07 ل ر دق 5 , 5 م 7 0 مه ل 0 سمل > ص 1-7 
ن وكيم عَنْ عبد الله بن وَهْبٍ. اب في خُرُوْج النْسَاءِ إلى المَسَاجِدِ: 0ه- حَدَّنَنَا نَصْرٌ بْنُ عَم حدثنًا يس بن يونس عن | كمس »© 


ماهم 42 0 2 #م o)‏ م ل hE MIT‏ 1 5 ¢ 2م 0( ا 52 ol‏ ب 
: مجاهي قَالَ: كتا عِنْدَ ابن عُمَرَ ضرء فَقَالَ: قال رَسُوْلُ الله : «انْدَُوَا لِلنّسَاءِ بِاللَيْلٍ إلى الْمَسَاجِدِ». فَقَالَ ابْنْهُ: وَاللَهء e‏ 


العرف الشذي: واابن ماحه»» مغايرة لما في لمسلم» والأبي داود» و«النسائي» ولالطحاوي»؛ والحديث واحد سندًا ومتئًا ومرفوع» وليس تعارض العام والخاص» ليعلموا بحمل العام على الخاص. 
قوله: ركعتان إلخ: مذهب إسحاق بن راهويه وبعض السلفء منهم ابن عباس ف: أن المقتدي يصلي نصف صلاة في الخوف» وإن كان النوف والسفر فيصلي ركعة واحدة» لا قبلها شيء ولا 
بعدها شيء» وليس هذا مذهب أحد من الفقهاء الأربعة» وقال أتباع الأربعة في حديث الباب: إن المراد أنهم صّلوا ركعة مع الإمام وركعة منفردين. ولي شرح آحر في هذا الحديث» وهو أن 
المذكور ههنا هو صفة صلاة النوف عند الشافعية» أي صلوا ركعتين في ركعة واحدة للإمام؛ فعبر الراوي بركعة واحدة هما لأن الركعتين لمم كانتا تحت ركعة واحدة له بيو ولي ضمنها. 
ومثل هذه الرواية رواية في «النسائي» عن ابن عباس ذفا؟ فإنه ساق الحديث إلى أن قال: وصلى م ركعة ولم يقضوا إلخ» وزعم العلماء من عدم القضاء عدم الركعة الثانية» وعحز الحافظ عما 
في «النسائي»» وعندي أها صفة الشافعية كما قلت» ومثل هذه رواية في «البحاري» و#الطحاوي»: أنه َي صلى أربع ركعات والصحابة ركعتين ركعتين» ومرادها عندي ما قلت» أي بقي في 
حكم الصلاة في طول مدة أربع ركعات من المقتدين» وقال الشافعية: إن فيها: صلى بهم النبي يني مرتين؛ فيكون فيها تمسك على حواز أداء المفترض حلف المتنفل» وعجز الحنفية عن حرابما إلا 
الطحاوي» وحوابها عندي: أن فيها صفة الشافعية ووقع تعبير الراوي موهماء هذاء والله أعلم. قوله: باب ما حاء فى سجود القرآن: اختلف العلماء في سبحود القرآن من أوجه» منها أن أبا حنيفة 
يلك قائل بوحوب سحدة التلاوة؛ والشافعي يلك يقول بسنتهاء والصحابة أيضًا مختلفون في الوحوب والسنية. وتمسك بحديث زيد بن ثابت اه مرفوعًا وبفعل عمر بن الطاب لبه حين قال: 
إنها لم تكتب عليناء - وسيحيء الكلام فيه» وما أحاب الأحناف شافيًا عن فعل عمر بن النطاب وقه. وأما أدلتنا على الوحوب؛ فمنها أن أكثر السحود في القرآن بصيغ الأمر» وحمل 
توارد الصيغ بألأمر على الاستحباب بعيد؛ وإن قلت: إن الأمر مشترك بين الوحوب والاستحباب على ما قال أبو منصور الماتريدي» فلا يمكن الحمل على الاستحباب إلا بدليل ظاهرء كما لي: 
( فََنتَشِرُوا فى الْأرْضٍ» ؛ وقال ابن قيم في اكتاب الصلاة»: إن دليل الأحناف هذا قوي» ولنا دليل آخر أخرحه مسلم في صحيحه: «إن الشيطان ييكي ويقول: سحد ابن آدم فدخل الحنة» وما 
سحدت فدخلت النار)» فجعل مدار الحنة والنار السحدة؛ وقال النووي: إنه لا يمكن الاحتحاج به؛ لأنه قول الشيطان» ونقول: إنه نقله الي بيد وما أنكره» فكيف لا يكون ححة؟ 
وقال الطحاوي وابن المهام رججا: إن سحدات التلاوة على ثلاثة أنواغ بعضها مشتمل على ذكر إطاعة المطيعين» وبعضها على ذكر تمرد المتمردين» وبعضها بصيغة الأمرء فإذا كان هذا فيكون 
الأمر للتحتم. واحتلاف آحر في السجود؛ قال مالك ملك : إن السجود إحدى عشرة سجدةف ولا سحدة في المفصلء وقال أحمد رلك : حمس عشرة سحدة» وقال الشافعي وأبو حنيفة رلك: 
إن السحدات أربع عشرة:؛ إلا أنه قال الشافعي: في سورة الدج سحدتين ولا سحدة لي ص» نعم لو تليت في حارج الصلاة يسحدء وقال أبو حنيفة رلكد.: إن في الحج سحدة واحدة» ولي 
ص أيضًا سحدة. مسألة:.ولو تلا آية السحدة في الصلاةء فنوى أداءها في الر كو ع» تحزئ بشرط أن يركع للصلاة بلا فصل قراءة ثلاث آيات» والمختار عندنا عدم اشتراط نية القوم. واعلم أن 
ما يكون من توزيع السحدات عندنا إلى الفرض والواحب والسنة في هوامش بعض مطبوعات المصحف غلط. قوله: باب في خروج النساء إلى المساجد: ذكرت أولا أصل مذهب الأحناف» 
وأما أرباب الفتوى فأفتوا بعدم حرو ج النسوان إلى المساحد. قوله: ائذنوا للنساء إلخ: هذا لا يدل على ترغيب النساء إلى حروحهن إلى المساحد» بل في حارج حديث الباب ترغيب النسوان إلى 
أن تصلى في البيت والمحدعء وأما ما في حديث الباب فمراده أن الرحال ليس لهم حق منعهن» وإذا كان الأمر دائرًا بين الجماعة يراعي الشريعة كلا الحانبين» مثل ما قلت في حديث: الا يوم 
أحد في بيتهاء ولا يفرج من الأحاديث؛ وني مذاهب الأئمة الأربعة توسيع؛ لا كما زعمه بعض مدعي العمل بالحديث» وفي سائر المذاهب تضييق مما في أصل مذهبنا. 


حاشية: وعن أي يوسف: أنما مختصّة برسول الله يب لقوله تعالى: نڏا كنت فِيهم» ؛ وأحيب بأنه قيد واقعي» نحو قوله تعالى: إن خِفْتمَ» في صلاة المسافر. ثم اتفقوا على أن جميع الصفات 
المروية عن البي بيز في صلاة الخوف معتدّ بماء وإنما الخلاف بينهم ني التر حيح» قيل: حاءت ف الأخبار ستة عشر نوعًا. وقيل: أقل. وقيل: أكثر. وقد أحذ بكل رواية جمع من العلماء. وما 
أسسن قول أحمد بل : لا حرج على من صلى بواحدة مما صح عنه با . قال ابن ححر: والجمهور على أن الخوف لا يغير عدد ال ركعات» انتهى كلام القاري. قوله: اكتبه: مقولة جيى» أي قال 
لي شعبة: اكتب هذا الحديث الذي رويت لك إلى حنب الحديث الذي رويت عن ييى بن سعيد الأنصاري. (التقرير) قوله: وهذا: [أي ما روى ييى بن سعيد الأنصاري.] قوله: ركعتان إخ: 
ذكر الركعة والركعتين لبيان الواقع» فلا يناي ما ورد من أنه كانت له أربع ركغات»؛ وللقوم ركعتين لاختلاف القصّتين» كذا في «المرقاة». قوله: باب ما جاء في سجود القرآن: [هى عند 


الجمهور سنة) وعند أي حنيفة واحب.] 
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الترمذي ) 10 ٠‏ الجزء الأول 


اتا ي ا 


ا ل 2 3 ا et‏ و ص ٤‏ ر كح <f‏ 


حيلة للفساد يدعو عليه 7 
م ofa‏ ص 


تاع رت وو ل وت رید ترم خا تن 

باجاق كرزاهة الازاويق A‏ : 000 دتتا محَمَّدُ بْنْ شا حَدَتتا جي بْنْ سَعِيْدٍ عَنْ سُفْيَانَه عَنْ مَنْصور٬‏ عَنْ رب بن ڃرَاش؛ 
ا ي المحاري 4# قال E‏ : دا كنت في الصلاة قلا تَبْوْوْ عَنْ يمك CHEST‏ تلقاء 
شِمَالك أو تَْتَ قَدَمِكَ الْمُسْرَى:. وني الاب عَنْ أبي سَمِيْدٍ وان عُمَرَ یں راي هُرَيْرَةَ ملد قال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ طارِقٍ 4 حَدِيْتٌ 
AP SS‏ حك الج زا سبك وال لَم يَحْذِبْ ريي بن حِرَاش في الإشلام ذب 
را ع رمن بن مَهْدِيّ اني أغلي الُوقة مَنْسَوْرْ بن اتير ۸ حَدَكَنا يبه حَدََا بو عََائَة عن تاه عن اني بُ مالك 
E‏ الله : 50 O‏ كارا دف قال أ بو عنس :هذ دن خسن ص 

بابق السحدة ة اذا Cy‏ واا اح رَبَكَ الذى حَلَقَ؛ :0% E‏ 3 بن حييية عن 
ET‏ ده قَالَ: سَجَذتا مَعَ رَسُوْلٍ الله يك في (إدًاألسّمَآُ ذف ذه قراشم ريك اع 


ا ® °+ انا ل 
ا 


E 


ف 
مهدى: 
مهد E‏ 


سلا حكن تدحا فيك عن کی فو شنب نأي بغرن تند ني روني حو عن تر ني عب الْعَزِيْنِ ع عن ألىي. 
ام لهسي انل دس ا سه 1 ٤ ٠‏ $ 
پر ر بن عبد ا ا لحارٹ بن شاي عَنْ أبي َير اڳ عن الت 8# مِذْلُ وَفي ا ليث أَرْيَعَةُ مِنَ الگا 


f ١ 


و حل نٿ أي ُرَيْرَة 4 حَدِيْتُ حَسَنْ صَمِيِحٌ وَالْعَمَل ل هذا عِنْدَ اکر أَهْلٍ الْعِلَي» يَرَوْنَ السّجُوْدَ في (إِذَا السَمَاءُ 
دَمَثَتْ) ااا باش ويك لدی خَلْق». 


اب ما جَاءَ في السَّجْدَةٍ في التََجْم: . r ET‏ علق الوا شوك كنا يكن ارم 


الرجدة وار اين المقرطين 


عن ا نا نی عبان ها قال سَجََدَ وَسُوْلُ الله ۋا فِيْهَا -يعْني التَجْمَ- وَالْمُسْلِمُوْنَ وَالْمُشْرِكُوْنَ وَاخِْنُ وَالْوْْس. وف الْبَابِ عَن 


ا 


هو 


كيني 


ابن مسسعود و E el‏ قال و ا بن عباس ما حَدِيْتُ َس صجیح. العمل غل هذا عِنْدَ عض أهل اليل 
الف الدع اقول ويد الدغل هو الاصطياد ختفيا لف الشجرة. قوله: وتقول لا نأذن: قيل: إن ولد ابن عمر د هذا واقد» وقيل: بلال. وف الروايات أز e‏ 
عضر وأما ولد ابن عمر فلم يقابل لحديث براه ووه بل کان غرضه ميخ وعبره بعبارة لا تنبغي» فأخذ على لفظه» كما هو مذكور في «تكملة البحر» للطوري: أن أبا يرسف مدح 
الدباء» وروی فيه عنه روء فقال رحل: ليست ,عرضية عندي» فامر أبو يوسف .بنك بقتله فتاب الرحل» ولم تكن همه إلا الفرق ف التعبير لا في الغرض. قوله: باب في كراهية البزاق في المسجد: 
اعلم أن في مناط النهي عن البزاق تسعة أحزاء مستنبطة من yy‏ نه احترام المواء SU. BESS U‏ 
يادة «حلفك» ليست في غير رواية الترمدي. قوله: تلقاء شالك: في بعض الروايات قيد «إذا م يكن رمل في ممالك»؛ كيلا يقع في يمين ذلا الرحل» وإذا جمعت الطرق فلا جخرج الرسعة لي 
بزاق في المسحد ولا في السلاة. واتفى الكل أن سكم حديث الباب في من اضطر. ثم في الحديث حلاف بين القاضي عياض والنووي ناء قال النروي: إن البزاق في المسحد حطيئة» وقال: إن 


. صدر الحديث في من يصلي في المسجد عجره فيمن يصلي ف حار جه وق شد یٹ : (البزاق في المسحد حطيئة و كمارها دننهااء وقال القاضي عیاض : إل صدر الحديث وعحزه في من 


يصلي داخخل المستحد: إلا أن البزاق في حالة الاضطرار حائر في المسجد, إلا أن الخطيئة في من ييزق ولا يريد دفنهاء ولا حطيئة فيمن يريد دفنه» وذهب الحافظ ابن ححر إلى قول القاضي» وأما 
أنا هأتوقزن لي هذا . قوله: باب ثي السجده إلخ: غرض الانعقاد من هذا الباب الرد على مالك بن أنس نك؛ فإنه قال: لا سحدة في المفصلء وأحاب الموالك عن حديث الباب بأن السسدة في 
المفصل كانت في مكة, وإذا هاحر البي ي إلى المدينة نسحت السحدة» ونطلب منهم الدليل على هذا. قوله: باب ما حاء ي 00 النجي: واقعة الباب واقعة مكة» وأرسل ابن عباس ذف 
الحديث؛ لأنه لم يكن حاضرًا في الواقعة» بل لم يكن متولدًا على ما اختير أنه كان ابن ثننن عشرة سنة حين وفاة البي كليو والمشركون: قال البعض: إن وحه سحدة المشركين أن 
الشيعلان أدخل كلامه في كلامه إن وأحرى لفظه على لسانه يي واللفظ هذا: لاتلك الغرانيق الحلى وإن شفاعتهن. لثرتحى ا «اللات والعرى». وقيل: ما تكلم النبي ية هذا اللفظ» بل 
تكلم به الشيطان على لمحة الي َي وعلى صورة صوته. وقيل: وهو التحقرق: إن البي يِه تكلم هذا اللفظ ا العزيز نسخ تلاونماء وأما المشار إليه ب«اتلك .الغرانيق 
العلى إن شفاعتهن ٠‏ الملالكة» وهذا 0 فإن التشبيه بالغرانيق إنما يليق للملائكة؛ لأمن ذوات أحنحةء ولا يليق تشبيه اللات والجزى بالغرانيق» وأما سجود المشركين 
على هذا إنما لزعمهم أن الإشارة إلى اللات والعزى» أو يكون تحفق السسحدة منهم بالجذبة, كما قال الشاه ولي الله سك وأتى العبئ والحافظ بروايتين صحيحتين مرفوعتين على القول الثالث 
الصحر.م. وقال الحذاق: إن القول الأول من احتراع الزنادقة؛ فإنه يرتفع على ذلك عصمة الأنبياء» وأما إلقاء الأمنية فليس منحصر على هذاء ولعل معئئ الإلقاء على لسانه أنه كان تكلم موهما 
أنه من كلامه ينه ثم رواه بعضهم على فهمه في المعئ» وأما القول الثاني فذلك أيضًا بعيد وباطل. أقول: على تصويب الفول الثالث المؤيد بالروايتين: كان أهل مكة مطيعين له علب وكان 
صناديد المشر كين في الطائفء ثم لما رحعوا إلى مكة, اجرف أهل مكة وارتدوا عن دينه لين وقد أفشى حر انقياد ن .هل إلى الأصساب الذين هاحروا إلى الحبشةء ويؤيد هذا ما في 
تاربع أن تسدنا وان اا ولك ل وا اداه اي يه نما رواها ابن هيعة من «كتاب المغازي» لحمد بن عبد الرحمن» وإذا روى عن 
كتاب تكون روايته معتبرة؛ لأن الكلام فيما إذ ل لرواية شيء من القوة. قوله: والحن: ذكر العيي اسم بعض الساحدين من ابحن» و كان ابحن من نصيبين ونينوى» 
وذكر أرباب الكتب أسماءهم في الصحابيين» وأما كلام أن المشركين كانوا على وضرء أو لاء فليس هذا عله e‏ 


حاشية: قوله: ربعي: 0 وسكون المرحدة؛ ابن حراش: بكسر المهملة وآخره معحمة. قوله: فلا تبرق عن يمينك: قد علل في الأحاديث بان في اليمين ملكاء فلا ينبغي إلقاء البزاق إليه» 
ازرد عة أن اق اليسار أيصا ملكا راجیب ا ل ا أعلم. (التقرير) قوله: كذبة: أي عمذا ولا سهرًا؛ إذ لا مدح للصالحون الثقات في 
نفي الكذب عمداء بل المدح لي نفيه عمدًا أو حطأ. (التقرير) قوله: وكفارتما دننها: أي في ترا ب المسجد ورماده وحصاته إن كان وإلا فيحكها. (ججمع البحار) قوله: ميناء: [بكسر المهم 
وسكون التحتية وبنون» وبمدء ويقصر. (المغي)] قوله: سحد رسول الله يف إلح: إنما سسحد النبي ند امتثالا لأمر 00 بالسحود» وشكرا 1 العظيمة ١‏ ا في أرل السورةء 0 
المؤمنون متابعة له ي في امتئال الأمر وإنيان الشكر» وسحد المشركون؛ لسماع أسماء آلهتهم من اللات والعْرّى ومنات» أو لما 7 من سطوة سلطان العز والحبروت» وسطوع الأنوار العظيمة 

والكبرياء من توحيد الله عرّ وجل وصدق رسول الله پوه حى لم يق لهم شك ولا ا e ES ok‏ 86 


gsi |‏ بهي موده 


نفع قوت المغتذي: إيتخذنه دغلا|: بدال فنقط عينه فلام كسيب أي: خحديعة وإضمارا منهن أمرا غير الصلاة بالمسحدء أصله: الشحر الملتفت» كن به عن ذلاك. 


ةا ا الل ف سعد مرو تورات س ماقا ...د سف و ج جیا باطو 


939393951 ررد ااا ااا اا ا اال ا ا اا 


يدوو سييست aE‏ وده رويد حاط وتوا 


32 
3 


يَرَوْنَ السجُو في سُورَةٍ الجم. وال به بَْض أل الل من اض ب الى ي رَعَيْرهِ: ليش ف لقصل َجْدا وهو قَوْلُ مَالِكِ بن أذ 
امول الأول أ صَح َبِهِ يَفْوْلُ القَورِيّ وَابُْ ا البرك رالشاي رَأَْمَدُ وَإِسْحَانُ. 


ي رە 3 وس م و وق الس 


o‏ سه 9 0 3 0 2 حا ي سر ها م © 8 اط 3 4 لاه ق ا 
پاب ما جاء من أن مسجد فب ۰۸۱- حدڈ تا ی بن موسى» حَدثنا ودی عن ابن آي ذِنْبِه عن يزيد بْنِ عبڍ الله ن قسي؛ عن عه 
و 1 3 


۾ س © پوس 2 0 
ن يَسَالِ عَنْ رَيْدِ بني ابت ده قال: قَرَأْتُ عل سول | للد خرن الج فَلَمْ يَسْجَدْ 4 مد فنا قال أ ابو عِيسَى: : حَدِيْثُ رَيْدِ بن ثاب مه حديث 
حَسَنْ جخ وأو تف أغل الهم عدا ليت ققال: إن تَرَكَ | ای لك الجر لن رند يق كاب ف سيق قرا لم بنذ آ 


نخر ا سج اجه عل مَنْ سَمِعَهَه ولم يُرَخَصُا في تركهاء ماله إن سَيِمَ الرَجُل وَهوَعَلَ غر وضو قإذا صا سَجَدَ 
۹ وخر قزل فيان و وَأَهْلٍ الْكُوْقَ وَبه رل إنْحَاق وَل بض أل الْعِل: إِنَمَا السَجْدَةُ عل مَن أَرَادَ أن يَسْجُدَ فِيْهَا وَالْقدس فَضْلَها 
57 - لوا ب راد دَلِكَ. وَاحتجُوا ٻا دت الْمَرْفوْيِ حَدِيْثِ رند بْنِ اټ مه قَالَ: «قرأت عل الي ن الق فل 
جذ فَقَاَْا: و گائت السَّجْدَةُ واج لم يرك الى 89 ربدا مچ حى کا جد وَيَمْجُدُ التي اي وَاحْتَجا ديت ختز 4ه َه قدأ 


سَجِدَةٌ عل الم فل فَسَجَدَ أل الع ايد قي مهيا الاس لِلسَُّجَوْو فَقَا ل: إِنَهَا ل تعب عَلَيْنا إلا ار 


راه ”هه وا کر ر َه 5 سب 7 000 2 ه 
يَابُ ما جَاءَ في السَّجْدَةٍ وفيض :“ره حَدَّقَنا ای أبي شتو اقا ن 1 ب عَنْ عکرمةء عن ابْن عَبَّاين كما قال: رایت رسول 
1 2 سر ق ال ê‏ اليب 2 9 


العرف الشدّي: قوله: باب ما حاء من لم يسجد فيه: أي ف النجم. تمسك الحجازيون + ل لس لس ا وا اه ا هوف لأسف ا 
بوحوب الأداء في الفور» كما في ظاهر الرواية لناء وفي «التاتارحانية» في رواية شاذة عن أبي حنيفة: وحوب أد داء السحدة بلا تراخ. وأذ فول: إن ظاهر الرواية فيمن لا يناف فوات السحدة؛ 
والشاذة في من يخاف فوات الأداء. قوله: وتأول بعض أهل العلم إلح: لا نتأول هذاء ؛ بل بما ذكرنا من الحواب» وأما هذا | فيمكن في محل النكتة ما في افتح القدير): أنه إذا تلا أحذ آية السحدة 
وسمعها جماعة» يستحب هم أن يجعلوا صورة الإمامة والاقتداءء ويتوسط الإمام؛ وليست هذه إمامة واقتداء حقيقة» حي لو ظهر فساد وضوء الإمام» لا يسري إلى سجدات المقندين» فهذه نكنة 
تأحيره تالا أداء السحدة. قوله: واحتجوا بحديث عمر إلم: : ليس هذا مرفوعًا بل أثر عمر م وهذا تمسنّك الحجازين. وأما المواب من حاب | الأحناف بأنه مرقوف ومذهب عمر ط× فلا 
يفيد؛ فإنه محضر جماعة من الصحابة» فيمكن للشافعية قول: أنه قريب إجماع جمهور ا الصحابة»؛ فما فما أسجاب أحد جوابًا شافياء وقال المي دف لمستف' لمستثئ المتصل؛ لأنه أصل فيككون المعنى: أا 
لم تكتب علينا إلا لا أن نشاء مكتوبيتهاء وقال أيضا: إن المشيئة يتعلق بالتلاوة لا بالسجدة؛ وقال الحافظ: إا تتعلق بالسجدة. أقول: اويل لی في أن نا إذا قلنا: إن المستشئ منه الوحوب والمستثئق 
هو التطوع؛ فيكون الاستثناء أيضًا متصلاء وليس حد حد المتصل والمنفصل ما هو مشهور على الألسنة بل تفصيله مذكور في «قطر الندى» واشرح الشيح السيد محمود الألوسي على المقدمة 
الأندلسية»» وذكر بعضه في «روح المعاني في وجوه المثاني» تحت آ ية: إلا ظا آية الكفارة؛ فإنه قال: إ ن الاستخاء متصل خخلاف ما قالواء و بخالن قول العين لفظ الباب: «فلم يسجد 
ولم يسجدوا إلخ»؛ فإنه تحقق التلاوة ف واقعة الباب. وأما قول: | إنه تأحرر السجدة؛ لأن الأدا 9 ياس فق الشور» تيده لأنه لا عذر ونكت ترك الس م الآن؛ إخلاف ما مر من واقعة المي يږ 
فلم أر جوابا شافياء وللحافظين كلام في شرحي | لیحار وأحيب ما تبسر في بان راد عمر وه أن السحدة بصرصها م تک > بل يكفى الاثخناء والركوع یتاه ويبوز عندنا أداء سج 
التلاوة بالركوع قائمًا وقاعداء والقيام مستحب» والركرع أعم من أن يكون داحل الصلاة أو حارحهاء ورواية أدائها في | ارج ب ضمن الركوع موجودة في «الفتاوى الظهيرية؛ عن أبي 
حنيفة» نقلها في «الدر المحتار»» وق «التفسير الكبير» أن أبا حنيفة تمسك بآبة سجدة لاصض» الكو ها ل الركو ع على إجحز اء الركو ع بدل سحدة التلاوة» ونخصيصه بداحل الصلاة غير 
لازم» وف «مصنف ابن أبي شيبة» آثار من بعض الصحابة والتابعين اهم كانوا يكتفون بالتسليم | إذا تلوا آية لسحدة؛ وللراد من التسليم هو الانحناء لا السلام عليكم» وق لامصنف | بن أي شيبة) 
أن هرحن الس انمي تي ب اکان مه کا م اهو ران نرازه ا دي السحدة ا ع ثمة وهو ماش. ويؤيدنا ما ذكره الحافظ في الفتح أن وجه 
الاحتلاف في «ص» في السلف أن ن المذكور فيها لفظ الركوع؛ فدل على أن بعض السلف رأوا الركوع في حكم السحد وأحريت هذا الذكور يي لاف بين الشافعية والحنفية» فلم أر را من 
الآثار يدل على أن ألا تلا آية السحدة ول يسجده و يق وم يتفض رأسه وم بحن فالحاصل أن اد عمر م أن السجدة بخصوصها غير مكتوبة علينا. واعلم أن الحنفية احتلفوا في 
شرط وجوب السجدة على السامع: قصده الاستماع وعدمه» والمختار أن ن القصد ليس بشرطء وأيضًا كان وقم من البي بي مثل هذا ٠‏ كما عند أبي د و ول يكل الم السحدة فيها دام 
التزمهاء كما عند الحاكم وغيره. اطلاع: ذكر الشيخ عبد الحق في الحاشية» ويوافقه ما ذكره ي ن أ روي عن ا ر4 أنه قال: إن ذلك مما م ينبع عليه عمر «د#هء ولا عمل به 
أحد بعده. أقول: إنه ليس بذاك بأن في «موطأ مالك» قال مالك ,لله : ليس العمل على أن ينزل الإمام إذا قر أ السجدة ة على المنبر فيسجد إل وهذا حلاف ما قال شيخ عبد الح نافلا عن 
ا فإن مراد مالك يله فى حوب الأداء على ادر على شاكلة الجماعة. قوله: حدثنا | أ ع في بعض النسخ ابن عمر تايا وما غلط والصحيع ار بن ابي عمر. قوله: وليمست 
من عزائم السجود: مسك الشافعية هذا الحديث على نفي السجدة في «ص)» ومر : الزيلعي على هذاء وجمع الطرق كلهاء ؛قال: ظي أن هذه الروايات بطرقها كرفا لنا أولى من كوفها علينا. 
أقول: كلام الزيلعي نعم الحق كما تدل الطرق» 
حاشية: حصى أو تراب فرفعه إلى حبهته. وأما ما يروى من أنهم سحدوا لما مدح البي يق أصنامهم بقوله: «تلك الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن لترتجى)» فقد أبطلوه بوحوه لا تحتاج إلى أن 
تبين؛ فإن تعمد ذلك كفر صريح؛ فهو مما لا يمكن أن يصورء وكذا لا يجوز جريائه على لسانه چ سهواء فقالوا: | إن هذه القصة هذا الوحه من وضع الرنادقة» ولم ينقله أحد من أصحاب 
الحديث؛ لا في الصحاح ولا في التصنيفات الحديثية إلا بعض أهل السير والمورّخون المولعون بنقل الغرائب والحكايات. (اللمعات) قوله: م يسجد فيها: ليس فيه دلالة على عدم وحوب 
السجدة كما تمسّك به الشافعي؛ لأن الوحوب ههنا ليس على الفورء ويحتمل أن قراءة زيد كان في وقت الكراهة؛ أو على غير طهارةء او كان ذلك ف الك ی 
(اللمعات) قوله: لم يسجد البي ود: [ [هذا بنا ء على أن القارئ ممّلة الإمام للسامع» فإذا م يسحد القارئ لم يشحك السامع أيضاء كذا ذكره أبو داود في سسه.] قوله: إها لم تكتب علينا إلا 
نشاء: ظاهره التخيير؛ لكن من قال بوحوب السحدة قال: | إن معناه لم تكتب علينا على الفور. ويمكن أن يقال: لعله كان ذلك مذهب عمر ذه ولم بعلم اتفاق من عداه م الصحابة 
سوى من كان معه في المجلس» كذا ذكره الشيخ في «اللمعات)» ويوافقه ما ذكره العيئي من أنه روي عن مالك أنه قال: إن ذلك مما لم يتبع عليه عمر» ولا عمل به أحد بعده» والله تعالى أعلم. 
قوله: وليست من عزائم السجود: جمع عزيمة, وهي الي أكدت على فعلهاء قال العيي: لا حلاف بين الحنفية والشافعية في أن «ص) فيها سجدة تفعل» وإنما الخلاف في أنها من العزائم أم لاء 
عند الشافعي ليست من العزالم» وإفا هي سحدة الشكرء تستحب في غو الصلاة وتحرم فبهاء وبه قطع جمهرر الشافمية, وعند أي حنيفة وأصحابه هي من العزائي؛ وهر قول مال أيضاء وعن 
أحمد كالمذهبين؛ والمشهور منهما كقول الشافعي» وا هج الشائدي ومن معه بحديث ابن عباس هذاء وله حديث آخر أخرحه النسائي أن ال وي سحد في صء فقال: سجدها داود لتلا توبة 
ونسحدها شكرًاء وله حديث أخرجه البحاري» ولفظه: رأ يت البي يك يسحد في اص ؛»[وقال ابن عباس جما | (أزتيك لين کدی له ؛ َبِهُدَلهُمُ أَْتَدة). قلنا: هذا كله حنحة لناء والعمل 
ل کی و اول من سل ول ان ار وکوا يلاما لاز حدما دقو ون حدم شك ا نعم الله على داود عل بالغفران والوعد بالزلفى وحسن المآب؛ 
ولهذا لا يسحد عندنا عقيب قوله: ل وَأنَابَ) .» بل عقيب قوله: «( وَحْسْنَ مَقاب) » وروی أبو داود من حديث أبي سعيد مهه قال: قرأ رسول الل ب وهو على المنير «صٌ»» فلما بلغ السجدة نزل فسجد. 


الترمذي ۹۷ ظ الجزء الأول 
قلا ا : هدا يون مج 00 العا م مِن | ا الى به وَعَيْرِهِمْ في هَذَاء فََأَى بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم أَنْ يَسْجُدَ فِيْهَ؛ 
GTS‏ 121 الشجزة نيا 

باب في السَّجْدَةٍ في الح ف وي دنا ا يا عَقَبَةَ عُقْبَةَ بي عار مه قال: : قُلْتُ: ا يسول اه 
للب كروي ناي تند كال ERT Ep‏ 01 
| 0 ا لح بأنَّ فِيْهَا سَجْدَتَيْنِ وه يمول ابْنُ 


د 


وا تلم اَهَل الْعِلْمِ في هَذَاء نَرُوِيَ عَنْ عْمَرَ بي الَطََابٍ وَابْنِ شمر مطل ینا ا 
الماك وَالشَّافٌِ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. وَرَأَى بَعْضُهُمْ فِيْهَا سَجْدَة وَهْوَقَوْلُ سُفْيَانَ التَوْرِيٌّ وَمَالِكِ وَأَهْلٍ الْحُوْفَة. 


۳ 
FE ar | لي‎ 


تاك تاها لو لوو E‏ وتروب عدن i O E E O e‏ اشن نی كرتي یر عْبَيّدٍ الله بن آي يَزِيْدَ 


َالَ: ٿال لي ابن جرَيج: يا حَسَنُ أَخْبرَن عُبَيهُ له نأي يزيد عن | بن عباس د#مه قال: جَاءَ رَجُل إلى الي ف فَقَالَ: يَا َسْوْلَ التي ني 


ريني الليلة وَأنا ا 0 8 AT ETE‏ 555 لجر لى 00 وَهِيَ تقُول: | لهم عي د 
e E 3 e‏ ا کک 
جراء وَضَعْ عي بها ورا وَاجَْلًَا لي ندا ذا وَتَقَبَلْهَا مِيّ تقبلتها مِنْ عبد داود. کس ی ان جر 

رة 
جَدَكَ: قال ابْنُ ا م َرأ ا قاين :0ه لله وهو بزل RT O N‏ 


f 


الشجرة رف ا e a‏ قال أ پو عِيْسَى: هَدًا حَديْتْ عَرِيْبٌ ِن حَد حَدِيْثِ ابْن عباس همه لا تعر امن ذا ا 86- 
حَدَّدَنَا محمد بن بَشَّاِ حَدَّنَنَا عَبْدُ الْوَهّابٍ الَمَهمُ حَدٌ دتا َال الحَذَّاءُ عَنْ أي الْعَالِيَ عَنْ عَائْمَةَ ها قَالَتْ: کان رَسُوْل الله 


8 0 ص اص م ل 


في سجودٍ الْمُرْآنِ باللَيل: كتردق ادي لك وش سمعَة وَيَصَرَهُ وله لا قال ایر اتی هذا روك تی ضيرع 
باب ما فاته ke‏ 2 وار ا فا e e‏ أن 3 


ENS‏ ا يرق اء ال : قله و he‏ اللَيّل». قال أ ابو عِيسَى: : هدا حَذِيْتُ حَسَن 
a‏ الوا ووو هذ الفمندي رک ار الاين 
ہاب ما جَاءَ مِنَ التََشْدٍ ِي في الَڍِي يرقم وَأْسَهُ قب[ الإمَام: ۷ - اقتا تیب حدقنا اد بن ويد عن د ن رباد ورا ار البَصريّء 


العرف الشذي: منها: ما في «البخاري» في كتاب التفسير عن ابن عباس فا ومنها: ما في «البخاري» «ليست من عزائم السحوداء وارأيت النبي ينين يسحد فيها إلخ»» فرجححان ابن عباس إلى 
السحدة في اص)» فغرض ابن عباس فى من قوله: اليست من عزائم السحود» بيان حقيقة سحدة «ص» أي أا سجدة شكر لناء وسجدة توبة لداود» كما في «سنن النسائي) مرفوعاء وأحرج 
الطلحاوي أيضًا رواية ابن عباس» فليراحع إليها؛ فما مفيدة لنا. وبمكن أن يقال: إن غرضه أا ليست من عزائم السحود» بل يكفي الركوع. قوله: والشافعي: لا يقول الشافعي لي اض» 
بالسحدة في داحل الصلاة» بل يقول باستحبابها في حارج الصلاة» فلا أعلم وحه قول الترمذي هذا. قوله: باب في السجدة في الحج: تمسك الشافعية بحديث الباب» ونقول: إن في سنده ابن 
هيعة» وأما ما في «أبي داود» ففيه قوة شيء ما في الباب؛ فإن فيه: روى عبد الله بن وهب عن ابن فيعة, وتكون رواية العبادلة [أي عبد الله القعنبي وابن المبارك وابن وهب] عن ابن لميعة أعدل؛ 
لكنها لا تبلغ مرتبة الحسن لذاته؛ وفي «أبي داود» بسند آحر» ولكن فيه عبد الله بن منين» وهو مستور الحال؛ فالحاصل أن أحدًا من طرق حديث الباب لا يخلو من ضعف أو لين ولنا وهم 
آثار لا مرفوع لأحدء وهم أثر عمر ذه ولنا أثر ابن عباس مء ولو سلمنا أن في الحديث قوة شيء» فنقول: إن سحدة الثانية سحدة صلاتية لا تلاوية؛ فإن المذكور معها ركوعء واستقراء 
العلماء أن 0 سحدة صلاة. قوله: وابن عمر: روى الطحاوي عن ابن عمر ف أن في الحج سحدة واحدة. وأقول؛ ا O‏ 
رسالته «النشر في قراءات العشرة: أن حزئية التسمية للسورة وعدم حزئيتها مبن على القراءتين؛ فإما حزء على قراءة» وليست بحزء على قراءةء وكذا الوقف عندنا على <أَنْعَنْتَ عَلَيْهِمْ4 وعدم 
الوقف مبني على احتلاف القراءتين» وهذا ذكره البقاعي عن الحافظ. ذكره الزرقاي» ولقد رضي بهذا السيو والقسطلان وغيرهما. وأقول: إن الاحتلاف في السجدة في الحج لعله مبئي على 
احتلاف القراءات والأحرف» وشبيه هذا ما ذكر بعض الأحناف مثل «رد امحتار» أن موضع السحدة في: ا «ألا» وتخفيفهاء فلو قرأت مشددة 
يكون موضع السحدة غير ما يكون على قراءة تخفيفهاء روي عن أبي حنيفة ملك أن سحدة الشكر فقط ليست بشيء» ففي تفسير قوله قولان» قيل: نفي السحدة من الرأس» وقيل: نفي كمال 
الشكرء وهذا القول نسبه الحمري لي حاشية «الأشباه والنظائر» إلى محمد بن الحسن سل وروي أن مالکا ملك يقول: لا سحدة للشكر. قوله: باب ما جاء ما يقول في سجود القرآن: عندنا لو 
سحد في لنت لع الصلاة؛ ولو سحد حارحها يقرأ ما هو مأثور. قوله: من عبدك داود: في الحديث سحدة داود بلفظ السجدة» وي القرآن بلفظ الركوع. قوله: سحد وحهي للذي 
إل هذا مستدلنا على أن حقيقة السحدة وضع e‏ عن له لنلافتلا نسب السحدة إلى الوحه؛ فإن حقيقة السجدة يتقوم بالوحه. قوله: باب ما حاء من التشديد إلح: 
هذا مكروه تحريما عندناء وف أقوال باقي الأئمة أيضًا ضيق. 


حاشية: قوله: هاعان: [كذا في نسخ لالترمذي» والتقريب». وني «القاموس»: عاهان.] قوله: ورأى بعضهم فيها سحدة: قال محمد في «الموطأ»: وكان ابن عباس لا يرى في سوره الحج إلا 
سجئذة وأحدة) الأولى لا الثانية؛ وهذا بعد وهر قول ل حنيفة, قوله: حربه: [الحزرب: ما يجعله الرحل على نفسه من قراءة أو سلاة كالورد.] 


نفع قوت المغتذي: [فضلت سورة الحج بأن فيها سجدتين]: قال #احق»: أي فضلت على سائر السور والسور الي ها سجود التلاوة؛ وللثاني أولى لثبوت تفضيل سورة الفانحة. [وتقبلها مني كما 
تقبلتها من عبدك]: قال #قب»: عسر علي في هذا الحديثء؛ أن يقول به أحد» فإن به طلب قبول مثل ذلك القبولء وأين ذلك؟ وأين ذلك اللسان؟ وأين تلك النية؟ قال 3 حطة: لم يرو الممائلة 
من كل وجه بل في مطلق القبول؛ وقد ورد بدعاء الأضحية: «وتقبلها مئ» كما تقبلتها من إبراهيم خليلك؛ ومحمد نبيك»» فأين المقام من المقام؟! فما أريد بمذا إلا مطلق قبول» وبه أيما والى 
الإبمان بمولاء الأنبياء» وإذا ورد الحديث بشيءء اتبع ولا إشكال. إمن نام عن حزبه]: بحاء فزاي فموحدة كسدرء وفي حزله بحيم فزاي فهمز كقفلء وفي «ن» عن حزبه. أو قال: حزئه. فهو 
شك من راويه؛ قال احق»: هل من صلاة ليل أو قراءة قرآن بصلاة, أو غيرها يحتمل كلا. 


تامع الترمذى ا ۲۹۸ | زه الأول 

ِقَة- عَنْ أي هُْرَيْرَةَ هه قَالَ: قال محمد إن: «أَمَا يَفْعَى ِي رفع را قبل امام أن يحول الله رَأَسَهُ راس حمار». قال قُتيْبة: قال ماد 
3 01 2 2 0 

قَالّ لي مُحَمَّدُ بْنُ زِيَّادِ: إِنَمَا قَالَ اما حف ( قال ابو عِيْسَّى: هدا حَدِ يٹ حَسَنُ صَحيځ. ر محمد بن زه د هو بْصْرِيٌ فة سی أا الحارث 

٤‏ ب 07 اء ف الذي يل المَرِيْصَةٌ : ت ا م الاس عد دَ ذلك: : CAA‏ دتا ة 5886 دتا سماد بن ١‏ ريد عن مرو دن ور 0 عن جابر ص 


0 
8 اس في 
+ 8 


8ن المي ف كم د م لى سد می قال ان عنام : هذا حدنت سس 
للد 24 رب ثم ير قود 1 ل ابو یی ل 5 


سول 


عبد الله ناه أذ ن سَعَاذ بْنَ جَبلٍ کن سي مع رَس 
ضجیح لقتل على هذا ن 7 عِنْدَ أُصْحَابنًا: | الاي وقد َإسْحَاق ؛ قالوا: ذا ِذَا أ اليَجُلُ القَوْمَ فى لحر به وقذ كان لاا قبل ذلك 


العرف الشذي: قوله: إنما مال أما يخحشى: عرضه أن فرله اللا هذا إزما هو تهاءيد وتادويف لا إبار؛ لأن حر الشار ع لا بد من وقوعه. وأقول: اعله يون الدعويل في العيامة حقيقة؛ فإن فى 
القيامة تكرت امعان مصورة. قوله: باب ما حاء قي 8 رساي إلح. هذه مسألة اقداء المه.ر شي لف المتتقل. وذلك جائز عند الشافعي مشه وير جائز عند أي حينة ومالك بجا وعد احم رك 
روايتان» ورجح أبو البركات جد الدين ابن تيسية ف «المنتقى» رواية عدم الجوار» |والترجرح إننا هر مفووم من تابه لا أنه صرح به.| رفي لاتمهيد أبي عدر ؛: إن حدم اللخواز مذهب. جمهرر العاماء 
ا فوله: كان يصلي مع ع رسول الله صلخ المعرب إلخ: قال اليهقي في «معرفة 3 والاثارة: إن لفظ المغرب معلول لتصريح العشاء في سائر الروايات؛ وعبارة البيهذي تشر إلى الانماف 

ی الإعلال» وتأول البعض ف ل لفظ المغرب. مسك الشاسسية احديث الباب على حواز ا عداء المذا دري وقالوا: إن معاذا توي كان يصان الفريشة عله ايع لوه أي يعيد ا بر ا اة 
وکات تشم نافلة, وأجتاب الطحاوي عن هذا بثلانة أو بحه: أحدها: أنا لا لم أن معاذا مه كان ياي المررسة حلفه ةا والإعادة في بن ٠‏ سامة؛ فإنا قول بعلاس ٠‏ ني كان يصاي لف لوا 
صلاة العشاء أي صلاته شاشلا ولكنه ما حان يريد به إسقاط ما ف الذمة والعريضة:؛ بل كان يريد إسفاءل ما ف الذمة في بي سامه في صورة من يريد أداء صلاة الإمام حلفت وما أراد افيها 
ا الفريضة (كما ف الطحاوي) تكرن صلاته نافلة في امال وأنا عبرت بهذا التعبير كيلا يخالفنا لمط. الراو ي وأما المشهور على الألسنة من قول: إن معادا ديه تان يتطو ع حلفه لاا 

ول الأمرء فيخالفه لفظ الراوي. ولا يقبله عاقل؛ وههذا عدلت من التجير المشهور إلى تعبير التلحاويء ولله در القائل: والحق قد يعتريه سوع تعبير. فالحاصل أنا فلنا بمكاس ما فاا وا وأينتا تقول 
إن الناقل هو جابر بن عبد الله» و لم يطلح على ما نوى معاذ» وما أفصح معاد بنرته. والوحه الثاني : أن م ككم إنما نضح ر كان فعل معاذ بلغ الي ,جي وفرره لی زیی ونسول: إنه أل بلا لا 
باغه فعل محا ده أنخره كما في #معاني الأثار» أن سليمًا شكا إلى الى يذو تطويل قراءة معاذ عه فقال ال «أفتان أنت يا معاذ؟ إما أن تصلى من وإما أن تحمف على قومك إل 
ورحال النديث ثقات أحرجحه أحمد في مسنده مرسلا بسند قوري سندًا ومتناء ومر الحافظ على هذا سيت و عنه بتقدير العبارة بأن المراد إما أن تساي عي فنا وإما أن حفف على 
قومك إل > ونقول: إن التقدير حلاف الأصل. وأقول: إن قوله انائلا: «إما أن تصاي معي ) يدل على أن معاذا عه لم يكن يصاي حانه لتا الصلاة المعهودق أي بية إسفالل ما في الذمق. ثم 
رأيت في عبارة أي الركات يمد دين ابن تيحية قريب ما فلس ما والوجنه الت للواب: أن فل محا اه هذا ها هر فل نسح كر الصلاة في وفت راحا وليعا م أن نس الخرار 
يسننئ منه ثلاث صور لأحاديث أ حر إحداها: من صلى منه ذا شم و تد االجماعة فأر اد | : و ب الملرساضة لنفسه. وثانيتها : أذ ؛ يسلي بالمجمساعة؛ حال تراب المجماعة للع بعد أن صلى 
بنفسه باباماعة مثل فعل علي وابي بكر ذها. وثالتتها: أنه سلى منفردًا في عهد أئمة ما رو ثم ا بتلي واشطر إلى إعادة ما صلى. ثم مر ابن دفيق العيا. ريك في اعمدة الأسكام» على أحوبة 
المدحاوي؛ ولا مر على الجواب الثالث قال: لم يذكر الطحاوي أن تكرار الصلاة كان حائرًا في حين ما؛ فإنه لم یات بالسند؛ ولما مر | الحافظ على كلام ابن دفيى العيد قال: إنه لم بدللع على كلام 
الطحاوي؛ فإنه قد أسند قوله» وأتى بالرواية قي مسلاة الخرف أن أهل العوالي كانوا يصلون مرتين. فنهاهم رسول الله : يدن أن يصلوا صلاة في يوم مرتين إلى لما مر الحافل عايه ٠ا‏ تكلم في سناءة جرحا 
3 ِلّا. أفول: إن رجحال السند ثقات ومعروفون إلا حالد بن أين المعافري؛ فإنه ليس مذ كور في كتب الر.حال؛ ولكنه لا يضرنا؛ فإن فراءة عمرو بن شعيب تلك الرراية غا سعيد بن المسيب؛ وتصديق 

بن المسيب الرواية كافي لناء لأن سعيد بن المسيب لا ريب في ثفته؛ فإن الشافمي يتب مراسيله» وسر ى أفضل النابعين» وقيل: الأفضل أويس الفري. وقيل: زين العابدين. ثم أقرل: إن سا 
ْ بن امن المعافري هر حفيد أم.أيمن وابن أيمنء ولي في هذا قرائن منها: أن في «مسند أحد» راويا حالد بن عبيد المعافر ي» وعلم من الخار ج أن عبيدًا زوج أم أعن قبل أن نكسعها زيد بن حارثة» 
ويقولون: إن عبيدًا معافري» فعلمت أن خالدًا في «الطساوي» هو عين تخالد في مسند أحمدف إلا أنه نسب ف «الملحاوي» إلى أبيه أي أن وقي «امسند أحمدة نسب إلى حده بيده فأصل 
تسمية نحالد نت كن من عبيد المعافري وفرائن أحرء وهذا كان تبرعا من ؛ لأن خالدًا ليس بعوقوف ,عليه لمستدلناء بل صااقه سعيد. ثم عارش الطحاوب الشافعية برواية مرفوعة عن أبن عمر ااي 
تال: قال الي ون : الا تصلموا صلاة في يوم مرئين»؛ وي بعص الألفاظ: الا تصلوا صلاة مكترية ف يوم #رتون»» أخخر جمها السسائي وأبو داود وغيرهماء وناول الشافعية فيوا بأن مراده أنهي عن 
لتكرار بلا سبب» ب ويكون التكرار بالاختيار كما قال الخطابي. أقول: إن صلاة معاذ م حلمه للا كانت أفضل» فأي سبب لإعادته صلاته؟ وإن قيل: كان معاذ حي أفرأهم ولم يخن في إي 
سلمة قارئاء فهذا الاحتمال بعيد غاية البعد؛ فإن فيهم جابرًا ويره وهل يقول أحد: إ4 1 كانوا غير قارئين قدر ما تصح به الصلاة؟ وتأول بعضه. بأن مورد النهى إنما من صلى بالجاعة م 
عادها في اللجماعة: ثم إذا يذكرون هذه المسألة فيتول البعض: إن كانت الجماعة الثانية ذات فضيلة يعيدها وإلا فلاء والبعض يترددون في المسألة. ونقول: إن أية جماعه أفضل هن جماعة يكون 
ا ا لله يَقي؟ والحق أن دليلنا ناهض»› ومعارضة التلحاري قوية. ونقول: إن النهي منسحب على قعل ر لم أيضًاء وفعل معاذ دود متقدم؛ فإنه قبل غروة أحد؛ لما أن سليمًا لما شكا إلى 

لز قال معاف: إنك منافق» قال سليم: ستعلم أن منافق ام تخلص ار جاء الله بأمر بينناء فشهد سليم أحدًا واستشهد وقال معاذ ف : سدق الرحلء فدل على أن محل معاذ في متقدم ثم 

ر تا الواردة المذ كورة رلا من حديث اين عمر فاا وله نسحب على قعل سا عه كما يدل تويب أبي داود: باب إذا صلى في جماسة ثم أدرك جماعة أيسيد؟ ثم ذكر 
تعته حديث ابن عمر» وفعل ابن عمر عن سليمان قال: أ تيت ابن عمر فنا على البلاط وهم يصلرن فقلت : ألا تصلي معهم؟ قال قد صليت؛ ٠‏ إن معت رول الله ياه يقول: ثلا تد لوا صلاة 
في يوم مرتين4» وكذلك تبويب النسائي سقوط الصلاة عن صلی مع الإمام في المسجد جماعة» ثم ذكر تحته حديث ابن عمر اقا ثم أورد على حوابنا الأول بان في «سنن الدارفطي) 
والالبيهقي4) ورواية الشافعي زيادة: «هي له تطوع وم فريضة إل ف رواية بحابر. أقول: نقل أب 2 ابن تيمية عن أحمد بك شي كما في (العمدة4 وعن اب بن الجدوزي وابن العربي عن أ-مد بن 
حنبل: أحشى أن لا تكون هذه الزيادة حفوظة إلخ؛ أي لعلها من إدراج الراوي» وبعض الحفاظ الآخرين أيضًا أعلوها. وأقول: إن هذه الزيادة إنما هي من ابن جريج عن ابن دينار» ولا يذكرها غير ابن 
حريج وتدل عليه قا ان ریچ وأقول أيضًا: في «مختصر المزق» ولامسند الشافء 4 قال المزني والأصم صاحب | النسخحة: «إن هذه الزيادة وحدقا عن ابن آحريج عن ابن دينار» ولم تكن هذه 
عندي» فدل قوله أن هذه الزيادة ليست في رواية الشافع ي» فكيف يقولون: إا في رواية الشافعي؟ ثم نتنزل» ونقول: إن معن هذه الزيادة ما له لو ع أي ختصلته هذه تعلو وتو شا و 
أن كانت صلاته تطوعًاء سيما إذا كان في لفظ الدارقطيئ: رمي له ناته أي جرا لا لتطوع» وقد بطلق لفط «الافلة؟ على الفريضة. كما قلت في أول الكتاب في بث صلاة أئمة الجور. ثم 
لي حواب آخمر كنت استخرحته» غ رأيت بعد مدة في شرج أبي يككر | بن العربي على الترمذي بعين ما فلت؛ وصورة الحواب: أن معاذا ذش لم يكن يصلي بالقوم صلاته حلفه ثل في ذلك 
اليوم في ذلك الوقت» بل في يوم آخحمرء ولا لفظ يدل على أنه يصل, ي بهم صلاته حلفه نتلا في ذلك اليوم والوقت إ إلا ما في «البحاري» أو غيره: #ريضلي: بهم تلك الصلاة إلخ1, ومراده عندي 
أن التشبيه ! إنما هو في-الإطالة, وكان يتعلم منه لتكلا تطويل القراءة في يوم» ثم يجريد على من يقتديه في يوم أخخرء ونظير التشبيه لي الإطالة ما مر في «الترمذي» في حطبة الاستسقاء «و لم يخطب 
حطبتكم هذه إلخ» أي مطولةء وأما ما في «أبي داود) باب تيف الصلاة! عن حار 3 فآخر البي از ليلة الصلاةء وقال مرة: العشاء فصلى معاذ جه مع النبي يتو ثم حاء يوم قوم فقرأ 
البقرة إلخ» فمراده أنه اله تعلم انار عنه لوقل يوماء ثم أحراه على قومه في يوم آحر. ثم أقول: إن وقائع معاذ ت متعددة؛ فإن في «البخاري» رواية تطويل معاذ د صلاة: الصبح» ومر عليها 
الحافظ» وقال: قيل: إنه معاذ» والحق أنه ا ی کم ل ارق رنه هوا فا انآ سه أقول: إن الرو ية الي مساك ها اف أب نه أبي بن كعب هه في سندها عيسى بن حارية. 
وضعفه أكثر المحدئين؛ وعندي رواية صريحة في أن معاذًا ن طف كان إمام قبا أيضًا قي وقت ما. وأقول: إنه م يك يثبت في رواية من الروايات أن معاذا ع صلى الفحر خلفه شالا ` ثم أتى بي سلمة 
أو قباء فإذا لم يثبت فنقول: إ نه لا يصلي هم الصلاة لني صلاها خلفه لفل في ذلك اليوم والوقت؛ والله أعلم بالصواب. 


حاشية: قوله: أن يحول الله رأسه رأس حمار: قال الأشرف: أن يجعله بليداء وإلا فالمسخ غير جائز في هذه الأمة قال ابن حجر: يحدمل أن يكون على حقيقنه فيكون ذلك مسخا خاضاء والممتنع 
المسخ العام» كما صرّحت به الأحاديث الصحاح» وأن يكون مجارًا عن البلادة ويويد الأول ما حكي عن بعض المحدثين: أنه رحل إلى دمشن لأخذ.الحديث عن شيخ مشهور اء فقرأ عليه 
جملة» ولكنه كان يجعل بيئه وبيئه حجابًا ولم ير وحهه؛ فلما طالت ملازمته له ورأى حرصه على الحدیث» كشفى له السترء فرأى وحهه وجه -مارء فقال له: احذر سيا بي - أن تسبق الإمام؛ 
فإنٍ لما مرّ في الحديث استبعدت وقوعه» فسبقت الإمام» فصار وحهي كما ترى. قوله: أما ينشى: [غرضه من هذا القول دفع توهم من قال: إنا نشاهد من الناس الرفع قبل الإمام ولا يحول 
رأسهء فقال حمد: إن قوله: «أما يخشى» ورد البتة» لكن المراد منه إما التهديد أو يكون في اليرزخ أو في النار. والله تعالى أعلم.] 
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بالكانائر تجذناغل كِيَابنا اثقاء ار ر. قال أبُو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْمٌ. وَفي الاب عَنْ جَابِرٍ بن عَبدِ الله وَابْن عباس مهد 
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RE NT CET A E‏ 
00 5 نڅ قال: قال لي E‏ به ديا بى إِيَاكَ وَالِإلْتِنَاتَ في الصَّلَاةِ فَإِنَّ الإلَعِمَاتَ ف الصاح شلك E‏ 
4 الك ع لا ١‏ في ار SS‏ تمق 1 مسميقة دزا لل في اللي كا ب Gg‏ أشْعَتَ بن أبي 


س 02 1 092 سے ت 
لسمْمَايٍ عا بيه عَنْ مَسرُوق؛ عَنْ عَايْشَةَ NS‏ رولا لله 8 عن الاليفات ف الصلاة O‏ 


م عينم 


ممه carga‏ وسمسسهسسمهد سكس مسج سس 


ا الشذي: و فال صلاة إح: احتج بعش الأحناف على الفساد برواية: (إنما جيل العام تيرم 0 أفُول: لا تج هذا؛ وإن مراده أ ن الإمام | إمام في أدا غ الأفعال» ولا دحل فيه للنية؛ 
وا لله أعلم وعلمه أم. قوله: باب ما ذآعر من الرحصة إلخ: وقال الشافعي ملكه: اصع اا و ا ة على الثوب الذي لبسه المسلي؛ وقال أو فة تصح الدلاة على الثوب الملبوس له 
وظاهر ولو الات لأبي حنيفة رملقه. فرله: باتو ساك كز "نيا متت من من احلوس إلم: الحديث القولي في مضمون ا الباب نابت e‏ وأما فعله شو سادر. ويستحب للامام والمسلي تبديل 
ا موضع الذي صلى فيه المكتوبة؛ وفي حق الإمام زيادة تأكيد؛ لما في 9مسلم» عن معاوية ضه: «أمرنا أن لا نوصل صلاة بصلاة حى ننكلم أو نخرج إلخ». قوله: كان الي ية إلخ: هل هذا الفعل 
إلا نادر؟ وعبره الراوي بطريق العادة والاستمرار. قوله: كأحر حجة وعمرة: التشبيه يمكن أن يكون في إلحاق العبادة عر حر را م E‏ واخخنار 
ا وأقول: إن حديث الباب يفيد بظاهره أن تقسم الحج على العدرة أيضًا شاكلة العبادة إن كان مفردا لا قارا أو متمتعاء حلاف ما قال ابن قيم في «الزاد»: إن ت السنة تقدام العمرة 

على الحج؛ والله أعلم. قوله: باب ما ذكر في الالتفات إل: من اللفتة أي لي العنق. . ويجوز النظر بالعیں عندناء ويكره ه بلي العنق» وأما بلي الصدر فمفسد للصلاة؛ والمذ كور ني الحديث هو النفلر بلىّ 


المنق. قوله: فقي التطوع إلخ: دل الحديث على أن بين الفريضة والتطوع فرقاء 


حاشية: : قوله: واحتايحوا | تحديث إلخ: أجحيب يب بأن الاحتحاج ف بات ترك :الا كا من ای ا كبن وشرط ذلك علمه» وحاز عدمه» يدل عليه ما روا ه الإامام اموي سا مر ب 
ا ى الي ب فقال: اول اح صاقو عراب سكف عا كو ل أعمالنا بالنهار؛ فينادي بالصلاة» فنخر ج عليه» فيطول عليناء فقال له يي لفيا معاذ. لا تكن فتانَاء إما ما أن تسلي 
معي وإما أن تخفف على قومك)» فشرع له أحد الأمرين: الصلاة معه ولا يصلي بقومه» أو الضلاة بقومه على وجه التخفيف ولا يصلي معه» وهذا أفاد منعه من الإمامة | as la‏ 
بمنع إمامته مطلقا بالاتفاق؛ فعلم أن منعه من الفرض» كذا ذكر الشيخ ابن الهمام. (اللمعات) قوله: بالظهائر: [جمع ظهيرة وهي شدة الحر في نصف النهار .| قوله: باب ما ذكر في الالتفات في 
الصلاة: اعلم أن الالتفات على ثلاثة أقسام» الأول: أن يلتفت .مو حر عينه؛ ولا يدير حده. وهو حائز بلا كراهة» وهو الذي نقل عنه بية. والئاني: أن يدير خدّه بحيث لم يحرل صدره من القبلة؛ 
وهو مكروه غير مفسد. والثالث: أن يلوي عنقه مع تحريل الصدر» وهو حرام مفسد للصلاة. فوله: يلحظ: [اللحظ؛ النظر بشى العرن الذي يلي الصدغ.] 


ema magma wae 


تمع فرت المغند: إنا أحمد بن حمد|: وهو موسى المروزي السماء. كاتب أبن مردوية؛ وسكت عن إرانه! لأنه مشهور بالرواية عن ا ا |.اللوائر|: کمداان -معا وفرداكء أخراءر. 
إبلحظ|: بفتح اء فنفط طاء» مثال: ينظر بطرف عرن» يلي صد نا. 


وم 9 - 0 0 @ 0 لدم ر 2 م س # ^ ام فق 
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ا 207 لم 6- حَدَّكَنَا هِنَامُ بن يوس الكؤن؛ حدثثا المحاريي عن الك ج بن أ اة 


لها 


0 75 س وي اه ص ا 1 9 ل ف 
عن بي شاق عن رةه عن عي #» وَحَنْ عَسرو ين مره عن ان آي لټ عن مُا بن جب مھ قالا: قال سول الله :لاإ 
أْحَدْكُُ لله ا عن حار ب کے الْإِمَام). قال أ ابو عِيسَى: هذ دَا حَدِيْتُ غَرِيْبُء لا تَعْلَمُ أحَدًا أَسْنَدَهُ إلا مَا رُوِيّ مِنْ 


00 عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمء فَالْوا إِذَا جَاءَ | لل امام ساد مَلْيَسْجْنْ ولا جره َك الرَكَْةُ دا فاته لكوع مم 
الإمَام. وَاخْتَارَ عَبْدُ ال 3 الخدت وکر عن نیپ تل عله لَايَرْهَمُ َه سه مِنْ يلك السَّجْدَةٍ حب يعفر لَهُ. 

باب كرام ا الْإِمَامَ وَهُمْ قِيَامٌ عِنْدَ افْيعَاحِ الصلاة د.ه- حَدَكَنَا أَحمَدُ م بئ ئو قتا عب عَبْدُ الله ن الْمُبَارَكِه حَدَّتَنَا مَعْمَرٌ 
عن ی بن أي كبش عن عبد الله بن أَبي قاد عَنْ أَبِيْهِ م فَالَ: قال رَسْوْلُ الله ك: «إِذَا أَقِيْمَتِ الصَّلَاه قلا تَقُوْمُوًا حى تَرَوْنٍ 
خَيَحْث) في الاب عَنْ أي د َحَدِيْتُ اس مھ غَيْرُ نَحْمُوْظِ. قال أَبُو عِيْسَى: حب أي قا 4 یي سی صغ قد كرة 
َوْمَ مِنْ أَهْلٍ الْعلْم مِنْ أَصْحَابٍ الى 4# وَغَيْرِمْ أَنْ بد ر الگا امام وَهُمْ يام رال بَعْضْهُمْ: إا كان الما في لمجي وَأَقِيْمَتِ 


ص احم 27 ه35 هبه كاه A,‏ نه" ء ت يحم ده 2 إ4 ا 42 
| 5 فَإِنْمَا يَمَومُونَ إذا قال الْمَجَدْنُ: «قَدُ قَامَتِ الصَّلاةٌ قَدْ قَامَتِ الصلاة)» وهو قول ابن المبَارَك. 


پاب ما ذَُكِرَ في المََاءِ عل الله وَالضََلاةٍ شر الى 4 قَبْلَ قا حَاء: “0Y‏ حَدَّثَنَا تَحُمْوْدُ بْنُ عَيْلانَء حَدََّنَا خی د بن آم دتا أ 
عَيَّاشٍ عَنْ عاي عَنْ زِنّ عَنْ عَبْدِ الله کات أ ر و بر غر مع لا جلث بدأ بالقنا عل انه 4 
بُو عِيْسَى 


0 
- 


ر - ۸ م 8س 4 # NZ o o‏ رت : 0“ 
شلا ع اب وه غر يفي تقل تي هنز ند عل تدا ري اب عن فا شل + قال 


* و ا م َا 


50-7 سه 0م ام 7 وق سے عد اهم م 

باب ما کر ني قطي المَسَاجدِ:.٠«-‏ حَدََْا َد بن ل حاتم الْبَعْد لمَغْدَ اوی 4 ار سل لتر خلا جف نل غر عن أبن 
> ه rel‏ د ا ل روات سه ةيب ا دخ 2 

عَنْ عاش كُْمَةَ ى فَالَتْ: أ مَرَ التي #© بيتاءِ الْمَسَاجِدٍ في ؤر ر ان متظف وَيِطيبَ. حَدَكَنًا هنادء حدنًا عبدة ووک بع عَنْ هِشَام ن عرو 


بئه: أن | 


الٿ # مر َد گر لوه وَهَدَ | أْصَحّ مِنَ الْحَدِيُث الأول حَدَّتَنَا ابن أبي عْمَرَ حَدَّنَنَا سُْيَانُ بْنُ 
بِيّهِ: أنَّ | الكيّ ا ام قد گر ححُوَه. وَقَالَ سيان : بِيتَاءِ الْمَسَاجِدٍ في الدّوْرِ) يَعْني الْقَبَائِلٌ. 
لاه الَيْلٍ والگار منتى مَقْئى: - دتا عد وت د هو بن جشاں حدئتا ع se‏ عَبْدُ الَحْمْنِ م 2 ٌه مَهْدِخَّ» حَدَّتَنًا ث 0 سُعْبَةُ عَنْ يَعْلَ بن عَطَاءِء 


العرف الشذي: وكذلك في الفقه؛ فإن النافلة حائزة حالسًا لا الفريضة. قوله: احتلاس إل (ربودات) أي تكون الصلاة مقطوعة بعض الأحزاء؛ لما في #اسئن أبي داود»: أن البعض يرحع بعشر 
الصلاة» وبعضهم بربعهاء وبعضهم بتصفهاء > وهكذا. قوله: باب ما ذكر في الرحل إلخ: مدرك الركواع مدرك الركعة عند الجمهور. وقال أبو هريرة ضه: ار ا يي 
أن يدرك لاما نمل انحناء الإمام إلى الر كو ع. ولا يجب إدراك القراءة؛ لما في «موطأ مالك». . وبعض الكلام مر في باب القراءة حلف الإمام» وفيه كلام مع البخاري في مذهب ای رر نك 
وللحمهور حديث أبي داود: «من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة» ومن أدرك السحود لا تعدها شيئا». وتكلم فيه البخاري من قبل جيى» وللجمهور أيضًا ما في «المطالب العالية» أ ي أطراف ابن 
حجر قله من #مستد مسد إن مدرك الركوع مدرك الركعة لا مدرك السحدة». وصححه الحافظ مرفوعاء والحديث قولي» فلا يضرنا كلام البحاري في #حزء القراءة» لي الحديث السابق. 
.. ولنا آثار كثيرة» وأحلها ما روى أنس ضقه: أن القنوت في الفحر كان بعد ال ركوع» فقدمه عثمان ده ليدرك الناس ال ركوع» كما في «الفتح» . وقال الشوكان: لا دليل للحمهور على هذه 
المسألة. وبالغ في «نيل الأوطار»؛ ثم رحع في فتاواه | إلى قول الجمهور. قوله: باب ما ذكر في تطييب المساحد: لقد ثبت التحمير من عهده لقلا وني الروايات ما يدل على تنظيف المسحد أي 
كنسه؛ فإن امرأة كانت تنظف المسحد كل يوم فماتت» فدفنها الصحابة في ليلتهاء فسأل الي ية عن حاهاء فقالوا: ماتت فدفتاها. فقال: الم ما أخبرتم إياي؟» قالوا: استكرهنا إيقاظك. 
فذهب البي ين على قبرها. وكذلك ثبت التطبيب؛ لما في الروايات أن رجلا برق في المسحد, فاستكرهه البي يي فاتى رحل بخلوق: فمس الني ب ذلك الخلوق على الموضع الذي برق فيه 
الرحل. وكذلك ثبت تحمر المسحد في عهد عمر ضقنه. قوله: في الدور: الدار الخارة؛ مثل دار بي قرعة ودار بي سب ار والدار في اللغة ما يقال له: سراح ماته. ويقال: «الدار» وإن هدم 
. وبقي الآئار» جخلاف البيت كما قيل: ا والبيت ليس بيا بعد هُدم. قوله: باب ما جاء أن صلاة الليل والنهار من مثئن: قد | استقصيت المذاهب أولاء والظاهر من 
حيث الحديث مذهب صاحي أبي حنيفة سلك. واعلم أن ن الكلام ف هذا طويل لا يمكن إحصاؤه ههناء وحديث: «صلاة الليل مئئ مثيئ» مرفوعًاء فبلغ التواتر عن ابن عمر كما تواتر السند. 


امنا 


و عة aT‏ 


عيية عَنْ هِشَام بن عرو 


3 


اوت 


عَنْ أبن 
عن بيه 


حاشية: قوله: احتلاس إلخ: افتعال من الخلس»؛ وهو السلب. أي استلاب وأحذ بسرعة. وقوله: لايختلسه»؛ أي يحمله على هذا الفعل؛ أي يختلسه من كمال صلاة العبد. قال المظهر: من النفت يمينا 
وشالا وم يحول صدره من القبلة لم ييطل صلاته» لکن الشيطان يسلب كمال صلاته» 0 حوله بطلتء كذا في «المرقاة». قوله: فلا تقوموا حى ترون حرحت: قال الشيخ في «اللمعات»: قال 
الفقهاء: يقومون عند قوله: «حي على الصلاة». ولعل ذلك عند حضور الإمام, ويحتمل أنه نه ل كان ينرج عند هذا القول: وقال الطيبي: في فيه ليل على حواز تفلم الإقامة ی روج ا 
ثم ينتظر حروجه» وفيه تأمل. انتهى كلام الشيخ. وقال علي القاري بعد نقل الكلام عن الطيبي : ولعله فيما إذا كان هناك علامة على جروج الس ر أو كشف ستارة أو سماع صوت 
نعل. قوله: سل تعطه إل: بصيغة الممهول. قال المظهر: الماء إما للسكتء كقوله تعالى: «حِسَابِيّة» وإما ضمير للمسؤول عنه؛ لدلالة «سل». والتكرير للتأكيد والتكثير. او سل الدنيا واا 
فإنه تعطهما. كذا ي «المرتاة». قوله: ببناء المساحد ف الدور: جمع دارء المراد بما هنا المحلات والقبائل. وهذا في غير صورة الضرار؛ فإنه يمنع» قاله الشيخ في «اللمعات». وني «المرقاة»: رأيت 
ابن حجر ذكر أن ن المراد به هنا المحلات. وحكمة أمره لأهل كل محلة ببناء مسجد فيها أنه قد يتعذر أو يشق على أهل محلةٍ الذهابْ إلى الأخرى, فيحرمون أحر المسجد وفضل إقامة الجماعة, 
فأمروا بذلك؛ ليتيسّر لأهل كل محلة العبادة في مسحدهم من غير مشقة تلحقهم. قوله: وأن ينظف إلخ: أي بإزالة النتن والعذرات والتراب. «ويطيب» بالرش أو العطر. قاله علي القاري» وفي 
«اللمعات): «أن ينظّف ويطيّب» بالياء التحتانية» وقد يضبط بالتاء الفوقانية باعتبار المساحد 


نفع قوت المغتذي: [في الدور يعي القبائل]: قال #حق»: فسره ابن عيينية بالقبائل» كقوله _ ب - : حير دور الأنصار إخ» أي: قبائل الأنصار. 


امم الترمذي | ۲۷۱ ظ الجزء الأول 


ort لل ييا‎ oR 


لاس 


3 2 الى عن ابن عم تهنا عن التي 4# قال: اصلاة الليل واتار مَشی ». قال وغ ا أَصحَابٌ شعبّة في 
و ا ر ê‏ 2 #6 ن ۳ 2 2 مان 7{ 5 3 5 6 هم | 
يْثِ ابن عَمَرَ مه فَرَفْعَهُ بَعْضُهُمٌ وَوَقَمَه بَعْضهم. ٠‏ ورو ي عن عَبْدِ الله العْمَرِيّ عَنْ تافِع» عن ابْنِ عَمَرَ نه عن التي 4 حو هذا. 


2 8 م سے ا قو 5 02 5 سل الل 2 12 0 3 سے م سے 9 ص ع ا ي سے ي ص ل همه م 2 ْ - 
ا ع مهن نمت ف أنه قال: صلا اللَيْلٍ َف مَذْئى». وَرَوَى اققات عَنْ عَبر اللو بن عْمْرَ دتما عَنٍ التي 


e E 
عاك فز س9‎ 


OE‏ عْبَيْدٍ الله عَنْ افع عَنِ ابن عْمَرَ ما ئه كان يْصَيْ اليل فی مف باھار اأ رَيَعًا. وَقَدٍ 
داواي ری بهم أن صَلَاءً اللبْلٍ شار ملق تن قر ترا الَّافَِ وَأَحْمَدَ. E NY‏ 


0 صَلَاء التَطوّع بِالتَهَارِ أرْيَعًا مِثْلَ الار ربح قَبْلَ الظْهُر وَغَيْرِهَا مِنْ صَلاة الل عور قول ان ال یوان مارك وَإِسْحَاَ 


gg 


اي كن يَتَطرّعٌ | الي ل شي بالتهار: :- دتتا ميد 0 Dr‏ د وَهْبُ بْنُ جر حَدَّنَنا سُعْبَةٌ عَنْ بي بي إسحَاق» عن 


E 


عَاضِعْ بن صر قال: سالا علا #ه عَنْ صَلَاو ر سول الله 4 مِنَ الها فَقَال: إِنَكُحْ لا تُطِيْقُوْنَ ERO‏ من أظاق ذلك هنا فَقَالَ: 
ا ا e e‏ ھا که ها د زا ل نتر صر تی ر دا كانت ١‏ لقنس من هتا کټا ين ڪه 
0 أي الأغرب ا 
لكر صل ريم ول قبل الف ربعا يدها كي وبل اضر ريما فصل تی گل فتكي بالسإنم عل التلايكز 
ار 


ت E‏ 2 6 م اسن gg e r”‏ 6م | 4 و o‏ 3 )| مات اه ل 6 تت خم 2 3-5 5 
الْمُقَريِيْنَ وَالسَّبِيِينٌ لت نّ وَمَنْ تَبِعَهُمْ مِنَ عب E E‏ ل كد بن جف دكا غا عن 
اي إِسْحَاقٌ عَنْ عَاصِم بْنِ ضَمْرَة عَنْ عه دق عن لي أده اق نكو ا 17ل إققان ل ناماه لخدن 
شَيْءٍ روي في تَطوع الي 8ة بالئهار هدا . وَرُوِي عن ابن ا نه کان بش هذا أ REL‏ 0 


لا يروَى يِل هَذا عَن اللي 8# إلا مِنْ عَدَا لون عن عاصم بن صر عن عل 4ء وام ب فر e‏ 


الْحَدِيْثِ. قال عل بْنُ ا قال جى بْنُ سَعِيْدٍ | مع HE O‏ يْثِ الخارث. 
SR‏ وم اللا e E O‏ 3 باك سام A‏ 


جمع لیف ل س و 0 ار 


سام 6 م وس م هاا مه لل هم ا م 2 ١ 2 3 TEE‏ وء ٠‏ > اعم 1 1 
ن عمد بن سِيْرِينَ» عَنْ عبد الله بن سَقِيْقَه عَنْ عة ج ھم قَالَتْ: کان رَسُوْل الله # لا يُضَل في لف يِسَائِهِ. قال أبو عِيسى: هذا 


1 ررق ر ه# ر اعد وي و داس ا 
تببحا وا ا ا ا 
اسه ی وَالْعَمَلٍ في صَلَاةٍ القطور 50 سل 0 و تتا أَبُوسَلْمَةَ ی د 3 حلفي دنا ددن م الْمْمَضَلِ عَنْ بُرْدِ بن سِنَانِ» عَنِ 


العرقت الشذي: وأما حديث: اصلاة الليل والنهار مثئ مئئ» مرفوعاء فأعله جمهور المخدئين. وذكر ابن تيمية وجه الإعلال أن في تنمة الحديث «فإذا حشي الصبح يصلي واحدة توتر له ما قد 
لى فالمذكرر في التتمة هو حال الليل لا الذهار» فيكون في الأول 0 الليل فقط» ويمكن لأحد أن ول انالد کور ف الأول يه حل أحدههما في آخر الحديث. 
والكلام في إعلال لفظ النهار في المرفوع اطولء فلا أذكر إلا نبذة. فأقول: قد أعله النسائي في «الصغرى»» وقال: إنه خطأ. ل ور ع م 
ترس ريس ار ا ا ية الباب» فقال ابن معين: مَنْ علي الأزدي البارقي حى اك و لهي عن ابن عمر ظها: أن 
ّنا كان يصلي بالليل مث مثى وبالنهار أربعًا أربعًا. وأعله -أي حديث: (صلاة النهار مئنئ مثئ»- أحمد بن حنبل سل كما في فتاوى ابن تيمية أن أن أحمد يله أعله في الآحرة إل a‏ 
ل ل ل لما عله الأكثرون» وأما البخاري فصححه. نقله البيهقي في «السنن ن¿ الكبرى» عن ابن الفارس أنه صححه البخاري. وق الالستن لسنن الكبرى» 
عن البخناري قال: روى سعيد بن... [هكذا في النسخة لنسخحة الموجودة عندي ل«السنن الكبرى»؛ فإما ليس فيها مضاف إليه للابن» في «(سعيد بن»» بلى فيها بياض.]: : أن ابن عمر فما كان لا يصلي 
أربعًا بالنهار بتسليمة واحدة» فإذن لله دار تصحيح حديث ابن عمر على عمله. فأقول: إن عمل ابن عمر ذا قد صح أربعا بالنهار بأسانيد قوية» منها ما في «الترمذي» ومنها ما نقله ابن معين 
عن يى عن نافع عن ابن عمر دا ومنها ما في «الطحاوي». وأما ما رواه البخاري فليس إ إلا بسند واحد» فلا يمكن إنكار مله أربعًا بالنهار؛ فإنه صححه أبن تيمية أيضاء فالترحيح في إعلال 
لفط النهار تي رثن لاون . ثم روى الزيلعي: «صلاة الليل والنهار مث مثى» في «التخريج؟ عن أي هريرة غه مرفوعاء ورجحال السند ثقات» ومر عليه الحافظ في «الدراية»؛ وتردد في أنه 
عن ابن عمر ما فوهم الراوي في ذكر ا دش فصار مترددًا فيه. ثم روى الزيلعي بسند آحر عن عائشة كَثّنا: ا ا 
ولكن في سنده عامر بن خداش» ولم أحد ترجته» وظي أنه ليس بصحيح. ثم قال الزرقاي: E‏ ن تكون بتسليمتين. 
أتول: فكيف ١‏ التقابل بين مئئ عمله بالليل وأربع عمله بالنهار؟ وأيضًا في «الطحاوي» تصريح التسليمة الواحدة» فلا يصح تأويل الزرقان. فالحاصل أن الترجيح لمذهب الصاخبين» وأما لاصلاة 
اللبل والنهار مثئ مثئ) موقوفا على ابن عدر ضما فلا ريب في صحته. قوله: باب في كراهية الصلاة في لحف النساء: أي في ثيايمن؛ لأن في ثياهن احتمال التلوث» فالشريعة الغراء تعتبر 
الاحتمالات الغالبة بخلاف أرباب الفتوى» وكذلك لا يعتبرها أرباب المتون» كما في مسألة الدحاحة المحلاة. قوله: باب ما يجوز من المشي إلح: في «البحر الرائق»: أن غلق الباب عمل قليل» 
وفتحه عمل كثيرء ولا أعلم علم أي فارق بين الغلق والفتح» وأما الخطوات فيحتاج الشافعية والحنفية | إلى أنه تتشتلا ما حطا متوالياء فحطا حطوة أو حطوتين» وإن انفصلت الخطوات فلا تنحصر لي 
حطوتين؛ بل تحوز خحطو لراك عله كزان قن أهل المذهبين. 


ا 


حاشية: قوله: وقال بعضهم صلاة الليل مثئ مث ورأوا صلاة التطوع بالنهار أربعا إلح: م ل د لما زوئى عبيد الله اعتبارا بالتراريح. وعند أبي حنيفة 
سل فيهما أربع أربع؛ لما روته عائشة ّنا أنه عنتلا كان يصلي بعد العشاء أربعًاء وكان يإ يواظب على الأربع في الضحى؛ ولانه أدوم تجريمة» فيكون كن كنب و ذكره صاحب 
«(الهداية)ا) 0 أن صلاة الليل مثى مثئ. قوله: لا تطيقون ذلك: أي الدوام والمواظبة وعلم وقتها مثله ري قوله: إذا كانت الشمس إلخ: أي مرتفعة» قوله: لامن ههنا» 
أي من المشرق» «كهيتتها من ههنا» أي المغرب» «مند العصر» صلى ركعتين» وهي صلاة الإشراق. قرله: يفصل بين كل ركعتين بالتسليم إلخ: [أي بالتحيات والتشهد, لا تسليم الخروج.) 


تفع فو قوت المغتذي: إيفصل بين كل ركعة بالتسيلم على الملائكة الروك ن اران ومن تبعهم من المؤمنين المسلمين]: قال لاحق»: عمل بعضهم هذا على أن المراد بالفصل بالتسليم ا 
اليشيدة إذ به السلام على النبي وعلى عباد الله الصالحين؛ قال لاحق»4: ابن مردوية إذ كان يرى صلاة النهار أربعا. وقال: وفيما أوله عليه بعد. [ي لحف نسائه]: بام فجاء ناف كلت جن 
ماف ككتاب» وهو ملسفه» لباس فوق سائر لباس من كدثاء البرد» قاله بالحكم. 


جامع الترمذي ۷۲ الجزء الأول 
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5 ما ا فَرَادَة و 6 ركْسَة: : “r‏ - حدشنا موا عمد بن ع 00 قَال: أنْبَأْنَا سُعْبَةٌ عن | عمش قَالّ: سَمِعْتٌ اد وائل قَالَ: 
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سال رل عبد الله م عَنْ هد ا احرف اغَيْرآلين 1 أوهيّاين) . قَالَ: كل اله قرات عير هذا؟ قال: نَعَم. قال: إن قوما يقرژونه ينثرونه نثر 


اا سنام ي 
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َكَل لا جاور تَرَاقِيَهُمْ إن لأغرف السُوَرَ الق كلاد“ الي کان ر 59 ير و قل رت عَلقَمَة فسَاله» فقال: عِشْرّوْنَ سور 


5 


ذل r‏ ۾ ” »4 ۰ ع هټ س سے 0 وق ا ق اس ف ا سس ان 1 1 

من انسل كان التي غر تان ل سورت ر في رَكمةٍ قال أ ابو عِيسَى: دا حَڍيٹ حَسَن حِيْح. باب ما ڏ کر في فضل المي ان 

شج رتا : َب لذ نَ الاجر رف خكلاة: e‏ دشنا مو د 0 بن غَيُْلانَ دتا أ ُو ا قال: نانا سُعْبَة عن عن 
ص # ماس ل م ب اوم 2 ۲ ر ًّ 00 1 g0‏ 

في شردرَة نه عن ا ي 0 * قَال: «إِذ صا اَل َأحْسَنَ لوطو ف رج إل الشلاق لا رجه -أز قال لا ينْهرُه- إ لا إِيّاهَاء لم يفط 


ا 
9 


زح عله با بل قال ر تی ذا حي حَسَنْ صَمِيح 


2 
| 


وة إلا رَفْعَهُ الله بها درَجَة 


سن ا ىن مسر اء ا و ل ٤ھ‏ ار عور ىم راك 2 وتو ر 2 0 مسر ارتو 
باب ما ذ ر ف السلاة بعد السغرب أنه فى البّيت افصل: ENE‏ بن بشار. حَدَقَنَا ار راهيم بن م بن الي زر حدثنا محمد بن 
قر ۾“ 


مَوْسَى عن سعد بن اق بن گب بن عجره عن ب عن جك ال صل الي فى مشجد ني + عَبْدِ اَهَل الْتَغْرِبَء فقا 
ئاس يَتتَفَلْوْنَه َال المي «لل: ا ق بيرت د فلأو اتی هنا شيك غر لا نَعْرقُهُ إلا مِنْ هَذَا الوه 


سر 
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ر ر ق اس û‏ ع ال i‏ ۶ ص 5 


وَالصَّحِيْمُ ما روي عن ابن عْمَرٌ د قَال: کان الك 8 يه 8 
صل نفب ق اَل بل في لد حك صل البكاة هرق قفي اليب 5لا أن اق ف سل اكع تين بَْدَ المَغْرِبٍ في الْمَسْجِي. 


35 19 2| 


اب في الِإغْتِسَالٍ عِنْدَ مَا يسل الرجل: ٠۷‏ . حَدَكَنَا د شاك عتا ع لخت بن مهي قتا سيان عن الأ ن الصباح؛ عن 


7 5 7 ساكل 5 مال 5 سر 0 ٤يو‏ ىر ج رو 2 عو . حر عي اه 
خليفة بن حصين» عن وين بن عاص : أنه أشلم فار الت ا أن يتل بتاع و ر“ وص لاب عن أي غْرَيرة 4ء قال ابو 


إن © قوم 


4 ي ے 2 LT o»‏ ےا س 7 ر و > 2 ت ا 
ا نر إلا من ذا لوجي والَتَل عل نة أل الي ۾ تبن للرّجل ر دا أُسْلَ أنْ يَغْتَيِلَ وَيَغْسِل ِيَابَه 
ص 3 3 سے 3 َه اھ له 9 2 مر ص اش لكل 2 أ عر a‏ س م 3 
باب ما د کر مِنَّ اللشيية ا اا دتا مح بن ْمَيّدٍ ارا إي» حد تا اڪ بن : بَشِيْرِ بن سَلْمَانَ حَددنا حلا | الصَمَارٌ 
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0000 7 8 أي ساب 1: حاحب 


ساو 


غي اين َعَوْرَاتٍِ بني آَم إا توا الخلا أ 00 بشم الله ». قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبُء لا نَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَذَا الْوَحْهِ. 
وَإِسَنَادُ ليس د بِذَاكَ. وَقَدْ روي عن أن عن الئَيّ ٤#‏ سيا في هَذَا. 


الدرف الشذي: قوله: باب ما ذكر إِلخ: جوز السورتان في ركعة عة واحدة بلا كراهة شيء. كما في «الطحاوي»»: وأما ما في «الكبير شرح المنية 4 ففيه ضبق والعرة لما قال الطحاوي. قوله: النظائر 
أي المتساوية في الطول والقصر. قوله: من المفصل إلخ: سورتان من عشرين سورة ليستا من المفصلء ولعله عمل الراوي بالتغليب» والسور المقروءة له جلا مذكورة في رواية أبي داود. قوله: : يشورك 
إخ: استنبطل نس الدين الكرماني أ أن هذه الرواية تدل على الوتر ركعة واحدة؛ فإن صلاته لتلا كانت إحدى عشرة ركعة» وعشر ركعات منها على نسق واحد» والحادية عشر تكرن منفردة. 
أقول: قد ثبت صلاته لكلا ثلاث عشرة ركعة» وثبوتما في الصحيحين أيضًا. قوله: باب ما ذكر في الصلاة بعد لغرب اخ غرب العف ل الباب ولم يحسنه» وقد أحرحه النسائي لي 
(الصترى»؛ فلا بد من كونه صحيحًا. والأولى لى أداء السنن في البيت كما في «الهداية», ولم يسل النبي بلا سنن المغرب في ٠‏ إلا قي واقعة قعة أو واقعتين في غير المسحد النبوي. قوله: فما 
زال يسلي في المسجد إلخ: ظاهره أنه نه لم يخرج من المسحد حى صلى العشاء الأحرة وتطوع ل ا الترمذي عن حذيفة. ولمشى الترمذي على ظاهره» وعندي 
رواية تدل على أنه تالا حرج من المسجد بعد المغرب قبل العشاءء والله أعلم. فوله: باب في الاغتسال عند ما يسلمم.الرحل: امنساله هذا يكون بعد إسلامه» وهذا الغسل واحب إن كان 
حنباء وإلا فمستحب. والحديث والفقه أيضًا يصرح بأن يغتسل بعد الإسلام. 


حاشية: قوله: ووصفت الباب في القبلة: أي بينت أن ت لباب كان في | القبلة. قال الأشرف: هذا قطع وهم من يتومّم أن هذا الفعل يستلزم ترك استقبال أ القبلة. ا مشيه عا وفتحه 
الباب. ثم ر.حوعه إلى مصلاه يدل على أن الأفعال الكثيرة إذا تنوالى لا تبطل الصلاةء وإليه ذهب بعضهم» وهو ليس بمعتمد في المذهب. وقال ابن ححر: وفيه أن المقرر في الأصول أن وفائع 
الأحوال الفعلية إذا تطرق إليها قل ها ا وههنا تطرق إليها احتمال أنه مشي غير متوال» على أن في سنده مختلفا فيه. (المرقاة) قوله: نثر الدقل: إعو الرديء من التسر] أي 
كمسا يتساقط الرظب وايابس من احق إذا مر قوله: لا يجاوز تراقيهم: جمع ترقوة» دي العظم بين ثغرة النحر والعاتق» وهما ترقوتان من الجانبين. أي لا يرفعها الله ولا يقبلها. فكأها لم 
تتحاوزهال كذ في «اججمم». قوله: النظائر : جمع نظرة» وهي المثل والشبه في الأشكال أ كي المتمائلة في المعاني والمو المواعظ والحكم والقصص. لا في عدد الآي» أو هو المراد بالتقريب. ٠‏ (جمع 
الال قوه: يقرت نهر آي تجمع بين سورت منهما و رمه علي تاليف ابن مسعود؛ فإنه جمع القرآن على نسق غير ما جمعه زيد. وهي «الرحمن) و«النجم» في ركعة, و«اقتربت) و#الحاقة) 
ف ركعة, و«الطور» و«الذاريات» في ركعةء و«إذ ذا وقعت» ولانون» في ركعة, ولاسأل سائل» و«النازعات» في راكعة, و«ويل للمطففين» واعبس) قي ركعة» و«المدثر) و«المرمل» في ركعة 
وهل أتى» ولا أقسم بيوم القيامة4 في ركعة» و«عم يتساعلون» و«المرسلات» لي ركعةء و«الدحان» و9إذا الشمس» لي ركعة. كذا في «جمع البحار)» ورواه أبو داود في سننه وقال: هذا 
تأليف ابن مسعود ده 

نفع قوت المغتذي: [والدقل]: بدال فقاف فلام» كسبب أراد به التسر. [نا مود بن غيلان|: بنقط عينه كرحمانء قال (حق»: كذا بأصل “ماعنا ويوواية ابن المبارك بن عبد الحبار الوافعة 
با مغرب نا محمد بن بشار. [فأحسن وضرأه|: قال ابن دقيق العيد في شرح الإلمام: الإحسان في وضونه. إتيانه به على ومه شروع بلا غلر» ولا تفريط. إلا ينهره]: بنرن فهاء فزاي؛ أي: لا ير كه. 
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ب 5 ص 6 6م م ا 7 0 ع 3 ا سے له 8 0 2 ليس 
بامتماد و هَذوالامة مِنْ اتا رالسجود رالطهور يَوءَ a‏ ا د الدَمَشقئ» حَدتتًا ا م لے قال: قال 
e‏ و 

8 1 و م ي g‏ 0 5 وه ص ل N f‏ ب 8 س 8 رساي وہ 
و ع قال: « متي يَوْمَ الْقِيَامَةِ عر مِنَ السجوڊ مُحَجَلَوْنَ مِنَ 


© “ لزي 


e E‏ هدا داس رك رويد الله جه مِنْ حديث > عَبْدِ الله بن بسر دك 


با ومستحبة قن ا الطهور: e a ECT ET‏ بيه» عن مُسروق» عن 
اة قَالَث: إن َسولَ الله د كان ِب اليم في لمر إا طمن َفي تَرَجُلِه دا ّل وف اثيحاله إا الْتعل. وأو الشُغاء اسم 
0 َل وعنتيية لحوات د و ا 

باب کر قَدْرِ مَا زئ ِنَ المَاءِ في الْوضُوْء: «- حَدَّتَنَا هناك حَدَثَنَا وكيم عن شَرِيكِ» عَنْ عَبْدِ الله بن عِيْسَىء عن ابي جَبْر عَنْ أل بْنِ 
تالف دآ ْول الله غ ب ١يجْرَئُ‏ في الْوْضُوْءِ رِظلَانٍ مِنْ مَاءِ) ». قال أ ال ا AE‏ 
کا الط وى شخ ن عد له ين عبد لله تی جن عن أي بي تال مهم أن الي چو كا E E NE‏ 


ا العلام الرضيع: 1 ل اك د ين حَدَلي غذات عن أي عرب لي ال 
عَنْ ايه عَنْ عل بن أبي طَالِبٍ مه عن الي ج قال في بول العْلام الرضيع: (ينْضَح و جارية) .قال قََادة: وَهَذَا 


e‏ الر ضيعة 
يق 2*6 ومو 


م ؛ فَإِذَا طَعمًا غلا جَمِيعًا. الا ابو عِيسَى مانا رَفْعّ هِشَام ارا ۾ TS‏ 


og سار‎ 


3 عَرُوْبَة عَنْ فاده ولم يَرْفَحَهُ 


ا سے 


ديفا لفكي للحي نا ١‏ گل وال إا توَضَّاً: ٣‏ حَدَّكَنا هاف حَدَّكَنَا قَِيْصَةُ عَنْ ئاد بن سَلَمََ عَنْ عَطَاءٍ | اراسان عي ؟ 


TE SS 0‏ َو 6م 


ب يق نطيل ال515م I E E‏ وبر عن أت بن عاذ الاق. 
واب اياك طَارِقٍ بن شهاب٬‏ عَنْ عب بْن عُجْرَةً دي قال: تلن رالا لله إن أَعِيْدّكَ بالله -يا كُعْبَ بْنَّ عُْجْرَة- مِنْ 
و مَرَاءَ يَكُوْنْوْنَ مِنْ بَعْدِي» فن عشي الزائيق كدق ى اكزيوة O E‏ و ئی ولت يثك ولا ؛ وی 


العرف الشذي: قوله: اليه و اقول 5 0 لأمم السابقة. وقيل: كان ولكن الغرة والتحجيل من حصائص الأمة المرحومة. والمخختار القول الثاني؛ فإن التوضو في 
الأمم السابقة ثابت بلا ريب بالروايات المستقيمة. ولا خف | ن الغرة والتحجيل من آثار الوضوء؛ e‏ إلا عا هو الظاهرء فا#صر کک ولا اختصاص بل الخرض 
الحصار المعرفة فيه. قوله: محجارن إلخ: من الحجال» وهو شد الفرس 9 ويده من حلاف. ودل الحديث على أن الغرة بسبب السحود؛ وتدل بعض الروايات أن الغرة أيظنًا من الوضوء. قوله: 
باب ذ كر قدر ما تجرئ من الماء | : قد مر البحث بقدر الضرورة. قوله: حديث غريب إلخ: e‏ 'أن في حفظ شريك شيئاء وهو من رواة مسلم» وصحح البخاري روايته في 
حار ج «االصحيح» ف باب إبرا دال تنام سرف بالكو المكوك عن اللغة لبن مساق للمد واتفق الحدئون. على أن المرادق جاديك ار 0 الروايات الأحر. قوله: 
فليس مين ولست منه: هو على ظاهره؛ ولامن» ابتدائية اتصالية» نحو: «أنت مين بمنزلة هارون من موسى». لد لعل الحوض الكوثر تمثال السنة المحمدية في المحشره وبي مسلم: (إنك لا 
کک بعدك إلخ», فيؤيد ما قلت. وقال مولانا محمد قاسم النانوتوي يطيه: إن مصداق حديث مسلم | لخوارج. وقيل: إن مصداقه هم المرتدون في عهد أبي بكر الصديق دثنه. وقال 
الغزالي من: | ن السراط قي الحشر تمثال eT‏ وأقول: إن للأعمال ائيل في اذ شر کان سدق انات االصوم جنة». e‏ 3 
چات الراس 2 واف ين حاتي اا ار ل إن الحة تكرل ل الد اى و أن الي ع اليمين» وكذلك في الأحاديث أن سورة البقرة في 
ال لاسر فذ حيرة ل ادعيت. ويستنبط من الأحاديث أن الحوض ا منبر الببي ية إلى الشام» وفي الحديث الذي: لامنبري على الحوض. 
ا رع رواشت ل الجنةا شرحه هذا المذكور. وفي الحديث الصحيح: بين منبري وقبري روضة من رياض الحنة)» أقوال كثيرة في ا والمختار ههنا أن الموجودة الآن قطعة من الحنةء 
لا أن هذه القطعة ترفع إلى المنة. ثم إن في الأحاديث يحون الوعيد بالنار على ذنوب» والوعد بالجنة على حسنات؛ مثل حديث الباب وغيره بلا شرط وكيك “وتاول فيد الاو ل تبان المراد 
بالوعيد يكون المستحل أو أو الف غلا الفعل» فيجب .في مثل هذه الأحاديث ذكر القيود والشروط؛ فإأما بظاهرها غير مستقيمة المرادء وتأول فيه المتأولون» ومرادها على ظواهرها. وأقول: إن 
الأصل أن المذكور في الأحاديث ني عام التشريع المفردات» مثل التذكرات في كتب الطب» وأما في | شين فير كنت لا ولاس ل ل E‏ 
SS‏ الشيء في موضع من SS‏ إن هذا القائل الذي ذكر حاصة ذلك 0 
تفلف الأثر إنما كان بسبب مانم» وذكر الموانع لي التذكرة ليس موضوع التذكرة» وكذلك المذ كور في | O Ty‏ الموانع» وأما القرابادين فتكون في الحشر 
فإذن لا يؤول .ما تأول المتأولون» بل يعمل على الظاهر. 


O‏ فسا E‏ ا أي علامة خصوصة. قوله: همر : إبضم 0 آحره راء.] قوله: غر: جمع أغر الغرَة سه قوله: «محجّلون» من التححيل» أي 


بيض مواضع الوضوء من اليدين والرجلين من أجل الوضوءء وكذا الوجه. قوله: التيمن: الابتداء في الأفعال باليد | بین واب الأمن. (الدر) قوله: وني ترجله: الترجّل والترحيل: تسريح 
الشعر وتنظيفه وتحسينه. (بجمع البحار) قوله: حبر: [بفتح e‏ ا یک كان برضا باكر أراد بالمكوك المد وقيل: 20 والأول ا 
المكاكيك» أبدل الياء من الكاف الأخبرة. (المجمع) قوله: عه 2 057 اسل لوا ديا والنضح ممع الغسل كثير معروف. e‏ ن بول الصي والصبية ان ہوا يسبب استيلاء 


الرطوبة والبرد على مزاحها يكون أغلظ وأنتن. وليس ذلك أجل ا ن بوله ليس بنحس» بل للتحفيف. (مجمع البحار) قوله: فمن غشي أبراهم: يقال: اغشى الشيءً) إذا لابسه. هو كناية عن 
قريهم ومصاحبتهم والورود على أبرابهم. قوله: فليس مين: أي ليس على سني وطريقي. وكان سفيان الثوري يكره هذا التأويل» ويحمل على ظاهره؛ ليكون أبلغ فى الزجر. (التقرير) 


نفع قوت المغتذي: [©> e‏ |: كحلرسء أي: فعله. |وثي ترحله|: أي: تسريح شعر أو تنظيفه. 


ْ الترمذي ۰ Y4‏ ظ | الجزء الأول 


رمن عى أَبْوَابَهُْ اول يَش وَلَمْ يُصَدَّفهُمْ في ک كَذِبِهم وَلَمْ يعِنْهُمْ هم عل ظليوم هو مي وَأنَا مِنْهُ وَسَيرُ 00 


3 


5220-2 6٠س‏ 92 زاغ نت م $ 2 هر $ سرا 7د 0 ET‏ ص ن ىك ت 
الصلاةٌ بر ن الصومٌ جنة حَصِيْئَة؛ وَالصدقة قَهُ تُظْفِءُ الَْطِيْمَةَ كُمَا يُظفِئعٌ اله لمَاءُ الكَّارَ. يا كب بن عجره انه لا يَرْبُو لمم نَبَتَ 
1 3 سا و ا 4 34 و ن 7 5 0 
سحت إلا كانت التّار أؤلى به». قال بو :هذا َي حَسَن ريه لا كذ إلا من هد ين الث ل اال 
oo‏ 34 7 ق س هم وروا ل همه روس 7 َه 7 2 وَقَااً ع 5 ان داه ۾ ادوس سواه س 
7 6 ل ال دس وم 6 س ص 0م و سر اس | ر 5 ا س ويه د حَدَّنَى َه 3 
باب مِنْه: -٥‏ حدثتا مَوْسَى بن عبد اليَّحمّن الكو خد اليك الج بأب»ء حَدَّكَنًا معا ٍ ين ال قال م به بْنُ عار قَالَ: 
سم هه 0 0 سرج o bh‏ سے 0۵ ارا o‏ ص 1 سے ت َا 5 7 هص ولوا ده َه 
سَمِعْتٌ أَبَا أَمَامَةَ 4 يَقْوْلُ: سَمِعْتُ رَسْوْلَ الله 9 يطب في حَجةِ الداع فَقَالَ: «اده نوا لله رب وا نطف وشزئزا لك 
ص ص ص 9 سے و 
29 ا لس 0 2 نان o‏ مه ~9 10 م اي اسك ل iG‏ ۲ 4 5-0 الم : م4 حم ق مم 8 ص 3 ع ê‏ 1 ن چ 
وَأَدَوًا رکا أَمْوَالِكُم اطيعوا ذا أمركم دلوا جنة بَكُمًا. : فلت لا أمامة فه: مئڏ كم سيعت مِنْ رسول الله ي هذا 
الْحَدِيْتَ؟ قال: سَمِعْتُ واا ابن تَلَائِينَ سَنَةٌ الأب عِيْسَى: هدا حَدِنٍ * آخِرُ أَيْوَاب الصَّلَاةٍ 
وات الل کاو عن يَسُوْلِ الله 4 


سرن عن ا در ف قال جِنْث إلى سول الله اة ب جال ف ر كبّةِ. قال ال قران مفلا فَقَالَ :«هُم الأَخْسَرَوْنَ -وَرَبٌ الكعبة- 

رقص i‏ ر 0 FoF‏ ت 7 41 ry gd g~‏ ء 3 بے > رو لل ی و 0 يوه م 3 م 

يوم الْقِيامَة». قال: قَقُْتُ: ما لي لعل رل ع تي قل فلخ من داك أبي وَأَِي؟ فَقَالَ رَسْوْلُ الله #ة: «همْ الْأَكْمَرْوْنَ إلا مَنْ قال 
حوفا وارتعادا 

کک ۹ رع 0 س 0 سے © عي راصق م ت ص 0 o3‏ 7 ۶ ام 0 ٤‏ ع 75 رسا 

مَكُدًا وَمَكُدَا ا فحنا بين يديه وعن د يميه يميه وعن شمّاله. 5 ثم قَالَ: «وّالذى يي تفميبى بيده لا يموت رَجل قَيَدَ ع لبلا اود الم یود 


رگاتهاء إِلّا جَاءَنْهُ يوم مَةِ اع ما كانت وَأَسْمَنَهُ َو بأَحْنَافِهًاه وَتَنْطِحْهُ بِمُرُونِها. كلما تَفِدَتْ 
يَقُضَى بَيْنَ ره ر وف اتاب عن أي رة 4 مغل عن حل ي أي طا م + نين ماخ ا اصق 0 
سا اعم ىام لليف 0 


العر قف الشذي: قوله: الصلاة برهاك: أي سويبحة ؟ فإ الإيمات أمر قبي مسستور) يه يمكن الأطلاا ء عليه إلا بالانقياد ا قوله: والصدقة 6 الحديث الصحيح: أن البلاء يزل من الماع 


والصدقة تصعد إلى السماء؛ فتتنازعان إلى قيام | القيامة. قوله: من سحت: لسحت: الحلق» ويطلق ف الشريعة على الما ل الحرام ؛ لأنه ؛ ق دين قوله: وأطب طيعوا ذا أمركم: قيل: إن المراد من آية: 
وول الأئر من )» العلماء السلمون. وفك لساري 7-7 العلماء ليس لهم حكم مستقل؛ فإهم ناقلو أمر 1 لله وأمر الرسول نه وقال: إن المراد هم حكام المسلمين 
المسلمون. وفي كتب الشافعية والحنفية ن الحاكم المسلم إذا مر باه ر مباح يصير ذلك الأمر واجبًاء وقيل: برط ن ها ا کر الأمر مصلحة. وف «حاشية الأشباه للحموي): إذا 


انتشر مرض الميضة أو الطاعون؛ فأمر اک رع ال صار الصوم عليهم واجبًا. وفي أثر عن | بن مسعود َه أخرحه الحافظ في «التلحيص الحبير»: أن أولي الأمر في الآية هم | العلماء. 
أقول: لعل مراده أنه ينبغي أن يكون الأمراء علماء فلا يخالف هذا ما قال ايار وأما الرازي فقال في «التفسير تقسير الكيراء واطتب کا وخاصاة | ية: ا<أَطِيعوأً الله وأطيغو طِيعُوأ الرَسُول » › 
آية جزيلة» وفيها ذكر الأصول | الأربعة: كتاب الله والسنة والإجماع والقياس. و أما الإجماع ففي أل ألأّمر)» أي أهل الحل والعقدء وأما القياس ففي آبة: إن تَنَرَعْتُمْ فى شىء فَرُدُوهُ) ؛ فإن 

هذا قياس. ويجب في القياس أن يكون العلة من الكتاب أو السنة» والله أعلم. رل الركاة: في «الدر المختار) 09 وحوب الزكاة في السنة الثانية قبل وحوب صوم رمضانء وقال: إن وحوب 
رمضان بعد سنة ونصفها بعد الهجرة. رل «السيرة الحالية» قال الشيخ سراج الدين: ما حقق لي من الأحاديث مي وحبت الركاة. وأقول: إن فرضية ا الزكاة والصوم والجمعة والعيدين في 
كته وأما إحراؤها قفي الدينة؛ إن تملس لصبو الركاة كان ل المديئة. وأقول: إن سورة المزمل نزلت يمكة بتمامها على ما روينا عن عائشة مء وأما الحج فقيل: وحوبه في | السنة السادسة» 
وقيل: في التاسعة. وليعلم أن ن الزكاة كانت تطلق على الصدقة في الجاهلية» وأما في الشريعة فبزيادة القيود والشروط. وكذلك في المنقولات الشرعية؛ فإن المنقولات لا نقل فيها؛ لأن الأسماء 
الشرعية مستعملة في معانيها اللغوية بزيادة القيود والشروط» ولا تكون هذا بحارّاء وهكذا ذكره فخر الإسلام البردوي بكه. قوله: في ظل الكعبة: في «البحاري»: «في ناحية المدينة في ظل القمر 
إخ»» وقيل بالتأويل لتجتمع الروايتان. أقول: إما أنه وهم الراوي أو يقال بتعدد الوقائع» كما قال اخافظ في «فتح الباري». قوله: تيدع إبلا إلخ: المضارع إما مرفوع أو منصوب» وبينهما فرق لا 
يسعه الوقت. قوله: أعظم ما كانت وأسمنه: : مر جع لضع لی ا لا حرف بل رسع الصدر السك وف «الرضي»: إن زيدًا أفضل رحل» معناه أنه أفضل رجحل رجل أي كل رحل» ومعى 
#زيد أفضل الرجلين» أنه أفضل رجلين رجلين أي مثى مث ومعئئ أنه أفضل الرحال أنه أفضل رجحل رحل. أقول: عليه جمهور النحاة وأرباب امعان والأصول فإنهم يصرحرن بأن الجمع معناه واحد 
واحد» لا المجموع من حيث المجموع. قوله: كلما نفدت أحراها إلخ؛ وني #صحيح مسلم»: «كلما نفدت عليه أولاها عادت عليه أخر اها». فقال أر باب الحديث: إن الراوي قلب في الألفاظ. 
وقيل: إنه لا قلب» ولكن الدواب تمر على مانع الصدقة على طريق التدوير» والله أعلم. والحق أنه وهم الراوي وقلب. 


حاشية: قوله: والصوم جنة حصينة: أي بمنع عن المعاصي بكسر القوة والشهوة. قوله: لا يربو: أي لا يرتفع ولا يزيد. ربا المال يُربر) إذا زادء كذا في «المجمع». قوله: من سحت: السحت - 
بالضم- الحرام. (الدر) قوله: الزكاة: وهي فرضت في السنة الثانية قبل فرض رمضان. (الدر المحتار) قوله: فقلت ما لي: أي ما حالي؟ لعلي أصبت ذنبا أو ارتكبت معصية. (التقرير) قوله: 
الأكثرون: [أي مالا. وني رواية غير الترمذي: هم المكثرون.] قوله: فحنا: [أي أعطى مرة بين يديه وكذا وكذا.] قوله: أعظم ما كانت وأسمنه: أي على أعظم هيئة كانت وأسمن وأتم؛ ليزداد 
ثقلا. قوله: كلما إخ: [كناية عن التتابع والاستمرار.] ) 


نفع قوت المغتذي: [وأدوا زكاة أموالكم]: بالخليعات» وأدوا زكاتكم طيبة ها أنفسكم» 5 بيت ربكم. [تدخلوا]: جنة ربكم بحزمه جواب أمر. [أبواب الزكاة] [عن المعرور بن «ويد]: 
بعين فرائين ا وهم المغرور بن سويد النهشلي بنقط عيئه؛ أسر يوم البحرين؛ فأسلم. [ ا -حق»: لاا مر ب م مرحعه یدل على أنه كان متخيلا بذهنه. 
[فداك أبي وأ مّي]: قال لاحق»: المشهور رواية افداك» كرماك جملة فعلية؛ وككتاب اسمية [ 0 . [تطؤه بأحفافها]: أي: ر الإبل ما؛ لأن الخف حاص ماء كما أن الظلف 
وهو المنشق من قوائم خاص ببقر وغنم وظي» والحافر بفرس وبغل وحمارء» والقدم بالناس. [ ا رواية بكسر طاء. [بقروفا]: أي: البقر. [كلما نفدت]: بنون ففاء فدال» كفرح 
بنقط داله» كنصر من النفوذ. [قبيصة بن هلب|: اء فلام فموحدة» كقفل ا بف تكس نشد مرت وصوبه ابن اللجوزي واسم أبي ذر حذب ابن السكن» ويقال [بن حنادة]: قال «(حق): ما 
صدر به قول مرحوع» وجعله ابن حبان غلطاء وصحح المتقدمون والمتأحرون الثاني 


الترمذي ۷٥‏ ظ الجزء الأول 
E‏ بن جِنَادَة. ۷-~- دنا داهن مَئِيْرٍ عَنْ عبيد الله بن مُوْسَىء عَنْ سَفْيّانَ التَوْرِيّ عَنْ حكيم بن الدَيْلِم يلم» عن الضَّحَّاكِ بن 
E Ee‏ ق اا ا ا 
4: أن الي جو قال: ا دت ت رگا مَالِكَ فَقَدُ قَصَيْتَ ما عَلَيْكَ). قال ا بق خيس : 


اا ليج # بن غير ويه أله 5ك ر الگ فَقَالَ رَجُلُ: يا رَسْوْلَ الله هَلْ عل غَيْرُهَا؟ قَقَالَ: «لاء إلا 


ن َه ۶). وان حجيرة ٠‏ ع الرَّحمَنِ بُ ا حُجَيْرَةَ الْبَصْرِيٌ. ۹- كدت خداس O‏ حدثنا عل 0 خرن الْكُوْفُ 
حَدَتَتا سَلَيْمَانُ بر EE‏ أيه اعرا ال ا الي و ر عِنْدَهُ قينا ن 
ا ف 


سناد مايا ان ا حَمَدُ إِنَّ رَسْوْلَكَ تاتا فَرَعَمَ لا أَنَْكَ تَؤْعُم أنَّ الله أَرْسَلَاكَ. فَقَالَ 


ا ذا أ 


N eee 


ومس 5 ا قال الي 4 اانَعَمَ) ). قَال: قبالذي أرْسَلك» الله امرك هدا قال: «تَعَمٌ». قال: فان 


ال الك #ة: «نَعَمْ). قَالَ: إِنَّ رَسُوْلَكَ رَعَمَ لتا أن َرْعُمُ أنَّ عَلَيْنَا الح إلى بَيْتِ الله مَنِ اسْتَطَاعَ إِلَيْهِ سَبيلا. قَقَالٌ التي ة: «انَعَمْ. قال 
قَباذِي أَرْسَلَكَء آله أَمَرَكَ بِهَذَا؟ قَالَ: «تَعَم). فَمَالٌ: وَالذِي بَعَمَكَ ميت .3 7 اجار 0 2 د 


لکرم # سيعت محمد ب إسْتاعِيْلَ يمرل قال بَمْضُ أَهْلٍ اله 0 1 فود مويك 


322 ا 
قر په التي وث. 


السجاع؛ اخ " | 0 عَرَضَ عَلَ التي ق 


م َك 


باب ما جَاءَ و ر6 الذهب والورق: 2 ع مدو AO‏ 


ص 
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عَنْ عا فی قال: قال سول الله طل: «قَد عَمَوْت عَنْ صَدَقَةَ اليل وَالرَِيو ROE OSC GEES SSS‏ 
أي اقل ار کرت وار وق ت 
العرف الشذي: قرله: رود أصحاب إلخ: هذا ليس على محله؛ فإن ضحًاكا لم يفسره في لفظ الحديث المرفوع المذكورء بل في موضع آحر. قوله: باب ما جاء إذا أديت الزكاة إلخ: الجمهور 
انه شی دو الال بعد اد 0 إلى أن حمًا آحر ف المال سوى الزكاة؛ ولكنه غير منضبط» وهو موكول إلى رأي المبتلى به» وهو المختار. وأما حديث | الا 
قضيت ما عليك من الواجب من هذا النوع»؛ أو عير من اتحامل. قوله: رحل: المحم د ليه ل كر الصحيحين» وقال Eos‏ قوله: نتمج 
إلخ: كان الصحابة نموا عن السؤال بآية: (يَّتأَيّهَا ألّذِينَ دَامَنُواْ لا شَسْدَلُوا عَنْ أَشْيَآءَ إن تُبْدَ أَكُعْ نَمرْكْمْ)». وروي عن | بن عباس أن أسئلة الصحابة رسول الله يق أربعة عشر. أقول: لا 7" 
مرادهء أو يقال: إن المراد أن المذكور من الأسئلة في القرآن يبلغ العدد الشكور قوله: الحج إلخ: تعرضوا إلى كون الحج مذكورا في حديث الباب فقيل: إنه وهم ا الراوي؛ لأن ضمام بن تعلبة أتى 
في السنة النامسة» ووحوب احج في | السادسة أو التاسعة. قوله: دحل الجنة RE‏ إن هذ هذا الرحل ليست السئن الرواتب عليه) ولكنه من خصوصه؛ لأنه حضر البي با وأحذ حذ مشافهة هذا 
القدر» فلا عليه غيره» ولا يجوز ترك السنن لغيره. وقيل: e‏ اعساو هي دن OL‏ أقول: كيف يقال هذاء والحال أن في (البخاري» تصريحا «لا 
أتطوع إلخ4؟ وإن قيل: إن كثيًا من الأحكام ايست يمذكورة في حديث الباب» مثل الوضوء أو غيره؛ فكيف يكون الرحل ناجيا بأداء ما ذكر في الحديث؟ أقول: إن كثيرًا من الأحكام مذكورة 
في طرق حديث الباب» كما في بعض طرق في «سند أحمد»» وأما مسألة الإثم على ترك السئن فلا أذكرها؛ فإها صعب المنال» وظيئن لعل تاركها بقدر ما ثبت تركها من صاب الشريعة لا 
يكون آنماء والله أعلم. قوله: قال بعض أهل الحديث إلخ: المراد به الحميدي شيخ البخخاري وتلميذ ا للعو د جه ا الصحيحين». قوله: والورق: الورق بكسر 
الوسط: الفضة غير المسكركة. قوله: قد عفوت إلخ: قال الشافعي وأحمد ومالك : لا زكاة في الخيل. وقال 00 : إن في اليل أيضًا صدقة إذا كانت مختلطة ذكورًا وإناناء وإذا 
كانت إنانًا على القولين؛ لكل فرس دينار أو بحسب التقويم من كل أربعين درهمًا درهم بشرط النصاب أي مائنٍ درهم. وأتى الزيلعي بواقعتين أحذ فيهما عمر فته زكاة الخيل. ونقول: إن في 
عهده ياو كانت الخيل للر كوب لا للتحارة أو التناسل. وتمسك الحجازيون بحديث الباب» ا ولأبي حنيفة يلك استنباط من حديث الصحيحين؛ ول اجر مال وي 
م لم ينس حق الله في ظهورها ولا في رقاما إلخ»؛ وتأول فيه آحرون. روح القدير»: أنه لا يحبر على أداء زكاة الخيل» بل الواجحب عليه أداء زكاتها ديانة فيما بينه وبين الله. فالمال عندنا 
ظاهر وباطن» والظاهر مثل الإبل والغنم والبقر» فإنه يزكيها ظاهراء وللساعي أن يجبرء على أداء زكاة الأموال الظاهرة بخلاف الباطنةء وأما التعزير فأمر آحر. وفي «كتاب الطحاوي»: أن عمر 
ف كان يضع زكاة النقدين إذا أعطى الناس -ممن بحب عليهم الزكاة- لي بيت المال. ودل الأثر على أن للخليفة حقا في الأموال الباطئة. 


حاشية: قوله:,الأكثرون إل: هذا التفسير من الضحاك لحديث آحر» هو قوله يِ: امن قرأ ألف آية» كتب من المكثرين المقنطرين». وفسّر المكثرين بأصحاب عشرة آلاف درهم» وأورد الترمذي 
هذا التفسير ههنا لمناسبة ضعيفة. (التقرير) قوله: فحنا بين يدي الني يلِِ: أي حلس على أطراف أصابع رجليه ناصب القدمين. (حاشية السبوطي على مسلم) قوله: فبالدي : قد هرد في بعض 
الروايات أن الأعرابي كال اله بي مد فقان: من رفع السماء وبسط الأرض ونصب الجبال؟ فقال رسول الله عنيذ: «اللّه)» فقال الأعرابي : فبالذي 0 (التمرير) قوله: والورق: [بف بفتح الواو و كسسر 
الراء أي الفضة. وكذا «الرقة».] قوله: قد عفوت إلح: قد يشعر هذا الكلام سبق الورحوب ثم لسخه» ولیس بصريح في ذلك بل يكفي ف ذلك سبق ذنب من إمساك 1 من الإنفاق») 
وسيجيء تأويله عند أبي حنيفة دك بخيل الغزاة؛ كرقيق الخدمة, كذا في «اللمعات). | 


نفع قوت المغتذي: [عن دراج ek‏ سمه أو لقبه» واسمه عبدالر من ا ا سم أبيه معان أ 0000 [أن يقتدي ١‏ الأعرابي| الال :بين وتا بالمشهرى وط عونا آي 
من لم يبلغه هي عن الرسول. ا عرابي]: هو ضمام ابن ٠‏ تعلبة. إقد عفوت عن صدقة رر EE CRATE‏ 


جا الترمذي ۲۷٦‏ الجزء الاول 


e‏ ص > مت iS‏ ھ عش ہہ هس ھە 7 2 اه 
ر صدقة الرقة) م١‏ نل رت درهمًا 0 فس في في سن وهال شي ئ فَإِذَا يَلَعَتْ ما نين فَفِيْهَا خمسَة دَرَاهِءَ). وَفي الاب 
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4 
لھ س9 امس وہ 2 


ی شر عن عع + 4 وروی سيان اوري ابن عي عبر راج عن أي إشحاق عن الارثء عن عي« قا ماف مح بر 


إسْمَاعِيُلَ عَنْ هَذَا الَْدِيْث فَقَالَ: کلاهمَا عِنْدِي صَجيځ عَنْ أبي إِسْحَاقَ يَحْتَمِلُ ان يَكُْنَ عَنْهُمَا جمِيْعًا. 
اب ما جَاءَ في رة الإيل وَالْعَتَم: - حَدََّنَا زياد بن أَيُرْبَ الْبَعْدَادِئٌ وَإِبَْاهِيْمُ د عند الله ارو وَخُحَمَدُ د كما اموي - 
1 ي ر اويل و ر يو دي وإبراهيم بن عبد الله ي وحمد بن امل المروري -المعى 


وَاحِدُ-.قَالَوَاا حَدَكنَا عَمَّادُ بر الام عن شفيك تی شتت عن افق عن تا عو أنه چ أَنَّ رَسْوْلَ الله بن كَُبَ كياب 
الصَّدَقَةِ -قَلَمْ يُخْرِجْهُ إلى عْمَالِهِ حَقّ قبضَ- ققرت سيف هلما فيش عل په بُو بر حَق فُبٌ؛ وَعْمَرُ سی فيض وان فِيِْ: ف 
می من 575 َا ري عَشْرٍ شَانَانِ وَفي مس عَشْرَةَ لاٹ شِيانِ وني عِشر رين اريم شيا شيا َف یں وَعِشْرِيْنَ بُ عاض إلى میں 
وَكَلَاثيْنَ ٠‏ قاد دا رادت فَفِيّْهَا بت لبون ِل نين وَأَرْبَعِيْنَه قاد رادت فَفِيْهَا نإل لق ا رد 3 EE‏ جَدَعَةٌ إا س وَسبعينَ» 
فإذا رَادَتُ فَفِيْهَا اتتا لبون إل يسْعِيْنَ فَإدَا رادت فَفِيْهًا فان إل عِشْرِيْنَ رَمِائَة قدا رَادَتْ عل عشر وَمِائَةٍ ئي کل سين حِقَّة م 


العرف الشذي: قوله: من كل أربعين درهما درهم: اتفقوا .على أن ٠‏ أربعين درا لا شيء فیا حن تبلغ مالین وأما أربعون فلذكر الحساب» وأما الزائد على مانتين فلا شيء في الكسور عند أب 
حنيفة مله وتجب في كسور السوائم حلاف صاحبيه ف المسألتين» وأفي أرباب لفترى على ترفماء وأما تفصيل الدرهم الشرعي فقد مر في كتاب الطهارة. رلقد سها مولانا عبد الحي ل ف 
بيان نصاب زكاة الذهب والفضة» والصواب ما ذكر القاضي ثناء الله الباني: ب ه: أن الزكاة في الفضة إذا كانت ثنتين وحمسين تولحة ونصفها. ومنشأ سهوه أنه زعم أ ن الاعتبار پا لأر 
الأطباءء وهي أربع شعيرات» وهي أكبر من أحمر الفقهاء» والتفصيل في رسالة الشيخ المخدوم هاشم بن عبد الغفور السندي منك. ثم قال الأحناف: إن الدرهم الشرعي سبعون شعيرة. وقال 
الشافعية: إنه مسون شعيرة وحمساها. وقال ابن همام ه: إن اتر درهم كل بلدة بشرط أن لا يتقص من درهم الي ی قوله: كلاهما عندي صحيح إخ لعل الصحة من حيث ماع أبي 
إسحاق عن عاصم والحارث؛ لا الصحة المصطلحة بين امدثين؛ فإن الحارث الأعور لم يحسن له» وأما عاصم فصحح البعض بعض رواياته» مثل ابن قطان ر الفارسي ف «اكتاب الوهم 
والإيهام»؛. إكما حسن الترمذي روايته سابقاء انلف في تصحيحه کا قال علي بن الدين .) وقيل: إن الحارث كذاب ولكن لا أسلمه؛ فإن 32 ا من التابعين بعين لم يوجد كذابا ولا كاذباء 
كما صرح الذهبي في حار ج لالميزان»» وقيل: إنه شيعي؛ وكذلك قيل في حق أ ي ايل أي يحبان عليًا سس والله أعلم. قول باب ما ا ةل والح الغ اا ل ا 
الوبر وذات الأشعار» والضأن مختص بذات الوبر» والمعز بذات الأشعار» ذ كرا ١‏ كان أو أنثى . . وأما بدت الملحاض فبنت ا حدق و الاك ت بوت رل د أنثى؛ ؛ فإن الواجب ههنا 
أنشى» ويجوز الذكر عندنا تقويمًاء وأما الجذعة ففي أصل اللغة يقال لشاب قوي من الحيوان والإنسان أو غيرهما. 0 بو ر السجستاني: إن الجذعَة اسم لمرسم يطلع فيه السهيل في أول 
الیل وهنا وسم ولادة النوق طبعا وحينهاء وإن لم تلد في حينها فهبع؛ كما قال: إذا سهيل أول الليل طلع :: فابن اللبو والحق جذ )يق من | أسنانما غير الشبع. قوله: إلى عشرين 
ومائة إلخ: اتفق أهل المذ هب الأربعة على ما ذكر في حديث الباب إلى مائة وعشرين خلافا لبعض الأئمة غير | ا ل أبو حديفة يللك: إن الحساب إلى مائة 
حشري يقي علي حال ولو زادت حمس دود إبل ففيها شاة؛ ولو زادت عشر فشاتان؛ ولو زادت حمس عشرة فثلاث شياه؛ وفي عشرين أربع شياه» وي حمس وعشرين بنت خاض. فصار 
المحموع مائة وحمسًا وأربعين إبلاء ففيها بنت مخاض و حقتان» وإذا صارت حمسين ومائة فثلاث حقاق» ثم تستأنف الفريضة مثل الحساب إلى مسين قبل مائة وعشرين» فإذا صارت مائتين فأربع 
حقاق» ثم تستأنف وهلم جرًاء فالخمسينيات مدار عند أبي حنيفة مد وقال الشافعي يه إذا زاد الإبل على مائة وعشرين فتغير الحساب الأول؛ ولا شيء في الزائد حين تبلغ عشرة؛ فعلى هذا 
إذا كانت مائة وأحد وعشرون إبلا فعليه ثلاث بئات لبون ؛ فإن في كل أربعين بنت لبون. فإذا صارت مائة وثلاثين فبنتا لبون وحقق وإ ذا صارت مائة وأربعين فحقتان وبنت لبون؛ وهلم حر 
فمدار الحكم الأربعينيات والخمسينيات» في كل أربعين بنت لبون» ولي كل حمسين حقة» وقريب من هذا قول أحمد رلك وتال مالك س ان از ئد على مائة وعشرين لا يغير الحكم السابق 
حى تصير مائة وثلاثين» فحقة وبنتا لبون» ولا فرق بينه وبين الشافعي» إلا أن الشافعي يجعل الزائد على مائة وعشرين ولو واحدا مغير الحكم السابق بخلاف مالك. فحديث الباب صادق وأقرب 
إلى مذهب ١‏ لحجازيين» ابل مطرد على مذهبهم» وأما على مذهبنا فصادق أيضاء لكنه بعد مائة وحمسين» > ثم بعدها تكون الخمسينيات مدارا ت الحكم بخلااف الأربعينيات؛ فإها وإن صدق الحديث 
أي «في.كل أربعين بنت لبون»؛ لأنا قلنا: إن في ستة وثلاثين إلى مسة وأربعين بنت لبون» لكن الأربعين ليس همدار» بل وقع في وسط الحساب. فقطعة لاثي كل حمسين حمّة» صادقة ولطيفة على 
مذهبنا مطرذاء وأما قطعة اف كل أربعين بنت لبون» فصادقة إلا بعد مائة وعشرين؛ وغير لطيفة؛ إذ ليست مداراء وأما على مذهب الحجازيين فالقطعتان لطيفتان وصادقتان مطردًاء فالحديث لا 
يخالفنا؛ لأنه لا يدل بنصه على أربعين و مسین مدارًا. وقريب مما قلنا ههنا ما في ا-لحديث السابق أن في كل أربعين درهما درهم | إخ؛ فإن المذكور فيه بيان الجحساب» فإنه لا شيء ف أربعين حي تكون 
مائ درهم.. ونظير ما قلنا ما في جديث الباب: #فإذا زادت فثلاث شياه إلى ثلاث مائة شاة إل أيضًا؛ فإن الحديث ذكر ثلاث مائة شاةء والحال أا ليست مدار» بل إذا زادت على مائتین فشلاث شیاه إلى 
تسع. وتسعين وثلاث مائة شاةء فليس «ثلاث مائة شاة) إلا أنه وقع في وسط الحساب. فاحاصل أن حديث الباب صادق على مذهبنا بلا ريب باعتبار قطعة» ولطيف باعتبار قطعة أحرى» فإذن 
نذكر أدلتنا الصريحة؛ منها: ما في «معان الآثار» بسندين» وذكر المعن في أوهماء ولكن ١‏ لسند الثاني أعلى من الأول؛ لأن في الأول حصیب بن ناصح» وفيه لين» ولكنه من رحال السنن» رعا 
يحسن رواياته» وفيه أن حماد بن سلمة قال لقيس: اكتب لي كتاب أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم وفيه صب الصدقات؛ فإنه يهاز كان أزسل عمرو بن حزم حد أبي بكر إلى نحران لأحذ 
الصدقات» وفيه: لاني كل حمس ذود شاة إلخ». هذا بعد مائة وعشرين» وهذا عين «ذهب أبي حنيفة يلق وأيضًا في هذا الحديث: «في كل حمسين حفة)» وليس ذكر لأربعين»؛ فحديشنا حسن 
لذاته أو صحيح؛ وقال الزيلعي ف (التخريج»: إن الطحاوي أخرحه في «معاني الآثار» ولامشكل الآثار» (أي في الحصة الى هي غير مطبوعة) وأخرحه إسحاق بن راهويه في مسنده وأبو داود في 
مراسيله. وتعرض البيهقي | إلى الكلام في حديثناء وقال في «معرفة السنن والاثار»: إن حماد بن سلمة كان عنده كتاب قيس بن سعد ففقده مادء وكان يروي من ذلك کاب على حفط . 
فأوهم في الروايات: أقول: إن هذا الكلام يذكره البعض تحت سياق تليين مادء والبعض تحت سياق مدح حماد. ولا يقال: إن حماذا يروي» و کان اختلط في آخر عمره. لأنا نقول: إنه حر ج 
عنه مسلم في الصحيح» وأكثر المحدثين يصححون ويحسنون رواياته بلا فرق بين تلامذته المتقدمين والمتأخرين. ولا يقال: إنه يروي من الكتابة. لأنا نقول: إن مثا هذه الكتابة تین فال 
أن حديثنا صحيح ولا أقل من الحسن لذاته. ولنا ما هو موقوف على ابن مسعود َه أحرجه الطحاوي ومحمد في «كتاب الآثار» بسند قوي وأعلى؛ [لأن أسانيد «كتاب | الآثارة عن محمد عن 
أبي حنيفة» عن ن إبراهيم اللحعي» عن عن ابن مسعود دء.] وهو مذهب سفيان الثوري» ولنا مذهب علي يهم أعرحه ابن ¿ أي شيبة في مصنفه. فأقول: إن ما في «أبي داود» عن علي ذه مرفوعا أيضًا 
حجة لنا؛ فإن ألفاظه صادقة على مذهبنا وحتملة لمذهب الشافعية. وأقول: لما علم مذهب علي ذه موافقًا لأبي حنيفة نقول: إن مرفوعه أيضًا موافق لناء وما تمسك ب به أحد من الأحناف | لا أن 
فيه: (وفي حمس وعشرين خمسة من الغدم؛ ولي ست وعشرين بنت مخاض إلخ4؛ وأما عندنا ففي حمس وعشرين بنت مخاض؛ ولا يخالفنا ما فيه؛ فإنا نحمله على أنه بحسب التقويم» 


0ك 


سخاشية: : قوله: فقرنه بسيفه إل أي كتب كتاب الصدقة: فقرنه بسيفه لإرادة 5 أن يخر جه إلى عماله» فلم يخرحه حى قبض. قف ي العبارة تقلسم وتأخير. (التقرير) قوله: بنت مخاض: : وهي الي تمت 
الها سنة» وطعنت في الثانية, ميت بذلك؛ لأن أمها تكون حاملا. وقوله: «بنت لبون» هي الى طعنت في الثالثة. والحقة -بكسر الحاء وتشديد القاف- - هي الى طعنت في الرابعة. “ميت بذلك؛ لأها 
استحقت لل ركوب. والجذعة -بفتحات - الي طعنت في ا الخامسة. كذا اي «اللمعات»). 


نفع قوت المغتذي: [الرقة|: بكسر راء وخحفته قاف» الفضة المضروبة؛ وكذا الورقء قاله كثير من اللغويين أو أكثرهم. وقال ابن قتيبة: تطلق على مضروب وغيره» واهاء عرض واو. 


َف كل أَرْبَعِينَ ابه لبون وني الَاءِ في كل ريمن َا مَاةٌ إل عرب رمات مدا راٺ فَمَاتَانٍ إل ماين مدا رَادَتْ فَقَلَاثُ سِيَاءِ إل 

نوس اث عل كلاب يالو فى هتقان تقال لزي ونوا ني انك كلل وانهء ب1ا ختا 2زن اللتزق ولا يدرف 

< 2 ll AEG زاف خف تي‎ E 2 بور‎ OEE ES 

بين جتيع حَخَافَةً الصَّدَفَة وَمَا گان مِنْ حَلِيْطينِ فَإِنَهُمَا د eT‏ دات عَيْب». وَقَالَ الزُهْرِيٌ: 

د للق 5+ قت انان ازالزثاة انتيوه ولت RSI NRE TC A A‏ 
شود لرل 8 8 ش 

O بيو مي‎ OF يع‎ PIE 


م © .8 


عل هَذَا الْحَدِيْثِ عند عامة NE‏ ود روك ونش تن دوعر جد دِ عن الرُهْرِيٌء عَنْ سَالِمِ هَذَا الْحَدِيْتَ وَلَمْ يَرْفَعُو وَإِنّمَا رَفَعَهُ 


م 


العرف الشدي: [والتقوجم حائز عندنا في كل شيء إلا اهدايا ب وقال سفيان الثوري: هذا غلط وقع من رجال علي «##ه. وهو أفقه من أن يقول هكذاء وأما رواية أبي داود فصححها 
ابن القطان في #كتاب الوهم والإيهامة وفيها أيضا ئيس ذكر ذف كل أربعين بنت لبون» بل المذكور فيها فقي كل حمسين حفة»» وزعم الشافعيه أها تفيدناء والحال أها تفيد الأحناف» ثم أقول 
TS‏ كان عنده كتاب» وقال الحافظ: إن فيه أسنان الإبل. أقول: كيف لم يفصح | الا اتانيه 06 الزكاة؟ فإنه قد صرح في «البخحاري» ف موضع TT‏ 


العو داف ند ام ES‏ أهما صدقة رسول اله كه خخ زوفيه قال ممثمان: اغنه عنا إل > وتعرض الشارحون I‏ ولما علمنا مذهب علي ضيه من 


الخار ج أنه موافق لأبي حنيفة ركه لا بد من أتبيكوث المد کو كانه ا ها هو مذهبه) فلأ حد أن يقول: ا ا البحاري» وأما دليل 
الشافعية فأخرجه البحاري ست مرات بسند واحدء ولم يجد أعلى من ذلك السندء ولي طريقه أيضًا NEG‏ ين عن أبيه» وهو ابن الى وقالوا: إن ابن المثى سيء الحفظ› 
١‏ فلا بد تساوي حجتنا وححتهم» | آرت غ البيهقى ادن نة ديت اهاري ابن المح قال هار ااا فين و بسن اسان من البخار | وقل این نة إن كاب على هه على من 
ای خديف الاب له م يفصح بأنه أي كتاب علي ذقهه؟ وظيٰ أنه هو كتاب الصدقات» وفيه أحكام عديدة؛ وما اده نصب الزكاة» وأما حديث الباب ففي سنده 


سفيان بن حسين» وهو لين ي الزهري. ثم أقول: الحق أن حديث الباب أقرب ممذهب الحجازيين؛ لأنه ية قد أجمل بعد مائة وعشرين» ومذهب الحجازيين مستقيم على هذا الحديث بعد مائة 
وغشرين إلى الأبدء وأما مذهبنا فاستقامته إنما هو بعد مسين ومائة Es‏ داود» يي رواية الباب تصريح مذهب الحجازيين؛ فإنه فصل الراوي بعد مائة وعشرين؛ فإن فيها: «فإذا كانت 
إحدى وعشرين ومائة ففيها ثلاث EE a‏ وإء ذا كانت ثلاثين ومائة ففيها بنتا لبون وحقة إخ). وأقول: إن هذه الزيادة من مدر ج الراوي؛ فإنه لما كان هذا 
كتابه جا فكيف لا يهتم به الترمذي والبخحاري ولا ينقله بتمامه؟ في سنن الدارقطيٰ» روى حديث 0 داود» وقال: وتفسير الكتاب هذا. فذكر هذه الزيادة» فدل على أنه من إدراج 
الراوي» فلا بد من أن يقال: إنه من إدراج الراويء. وبعد اللتيا والي أن الحق ما قال | 0 الصريه إنا ل ان رازن ضهان و قاد ار كاه على الترتيييق. أقول: اطع بان 


اشر ی كابتان ؟ فال الو كاة ات ٤‏ هك 2 2 وغهد ا ر ربعةع والشيء نما تعامل نيه 3 لاف ول إحفاء قول 5 ن القولين» وا مساح سد إنكار أحدهاء والعجب نما قال ڪر 
العلوم في الأر كان الأربعة: ل لي ا را ا 0 واحد فلا يقبل ٠‏ ب تواتر أعلى من ھک 


الت حي امس سا ل ل ل ل واه 0 0 0 ويشعوان هدا امح بل ابخواركاء 00 : أن 
لأتعد شرو قا اللا عكري شاف د عغخلطة بخلطة الجوار. وقالو أ إن خلطة الحو لحوار مؤترة قي | الحكم e‏ راعمي ل الصوره لي ا ب 
شاته على خاليعله بخصة. . وقاى الشافعي سه * ار كاله ارجا لأربعين رجلا مشتر > E‏ الو احدة. وكال هالت يون اش 0000 يكون كل من الخلطاء مالك 


قشر اللاي د E‏ وخر ج الأمثلة الي فيها نفع الساعي أو نقصانه نه أو نفع المصّدق أو نقصانه. ا إل 0 الو جمع أو فرق e‏ 


يكون مؤثرًا في الحكم. وقال الأحناف: إن 000 في حديث الباب لا ينبغي ولا يؤثرء وأما لو جمعوا أو فرقوا في الأملاك فيكون الجمع والتفريق مؤثراء ويسمى الجمع باخلطة 
أ الشيوع)) مكل إن وعد عاتن انين N O‏ الأرك | الح اا 0 السوطات. رح إليها. قوله: عخافة الصدقة: قيل: متعلق بالنفي» وقيل: 
بالاتبات» والمحافة مخافة الساعي أو ا وقيل: إن النهي متو حه إلى مالك الأه وال عبن مالك انش ونين وإلى المصّدق عند الشافعي ينه وقيل "البههنا كنك الشافعي له وله لا 
تفاوت في جميع المذكور. قال الشيخ ابن همام وغيره: إن الحمع والتفريق ل ها الت E‏ وهم لو حلطوا لكانت الخلطة مؤثرة. راترل ني هذه الخلطة حلطة الحوار على ما قال 
الخجازيون» ويكون المراد النهي 0 ااي رن الو لابن لخبت احتياري هذا الشرح أ ن تعبير الشار ع في هذه القطعة غير تعبيره في 
قطعة: وما كان من خليطين إخ)؛ فإن الجمع ههنا ss‏ لقطعة الثانية خلطة E‏ احتلاف التعبير: وأما مثال نفع المصّدق عند الجححازيين؛ فكما أن لأحد 
انغ شاه وللاعهر أربعين شاة: وكانت متفرقة فحمع المثدقان ٠‏ ف ف المكان بشروط مذ كورة» وف هذه الصورة نقصان | لساعي» وأما لو كانت بمجتمعة ففرقها الساعي ! لى نصابين» ففي هذه 


الصورة نفع الساعي و لقصال ا له: وما "كان تفرم حليطين فإهما رت يتر اجحعال بالسوية: قال الحجازيون: إن المراد حلطة الجوار پش وط مذ كورة» فلو كانت ثمانون شأة لر حلين متميز ة) 
فأحذ الساعي شأ واحدة 4 ا فيرجع هذا sS‏ ات ونقول: إن الخلطة خلطة الشيوع, lL‏ 
الأولى حلطة الجوار ؛ لاحتلاف التعبيرين 2 ا ومثال حاطة الشيو ع: أن لرجلين ثمانين شات وال رة ف الاه لاقع فاعن ؛ الساعي شاتين» فإن ا ل تمي الها 

فلا تراحع» وإلا فتراحع. ول اشتر ی رجلان ابلا واشت رکا في ا وللآحر ستة وثلاثون سهماء وحصل أحد وستون إبلاء 0 


وأحذ بنت مخاض من الأول وبنت لبون من الثانق؛ لأنهما بمنزلة النصابين» فينت ت المخاض وبنت اللبون ١‏ الا الصدقة شير که ا ؛ فتجعلات أحدًا وستين سهماء ويرجع الأول على 
الثانيء ويأحذ خمسة وعشرين | سهم بنت لبون» ويرحع الثاني على -- ويأخذ ستة وثلاثين سهم بنت مخاض» فهذا 7 حع بالسويةء وأما في الصورة المذكورة إذا كانت حلطة اللجوار فالجواب 
أداء ء الجذعة؛ ثم يرحع الذي أحذ جذعته على خليطه بحصة ذلك | لخليط. وهذه القطعة O Su‏ 


ايتراجعان» من باب التفاعل: والتفاعل من ال 00 ار ال باعتبار الأزمنة» كأن أحذت في هذه السنة حذعة أحد» ويرحع هذا على 
الآحر» وأحذت في السنة الثانية جذعة الآخر؛ فيرحع على ا وليتدبر فإن المقام دقيق. ووافقنا البحاري في أن خلطة الجوار غير مؤثرة» وحلطة 2 موثرة» لكن الحافظان لم يفصحا 
بوفاقه» و كذلك وافقنا ابن حرم الظاهري في أن خاظة الخوان غير مؤثرة وذ کر العيي في (العمدة» عبارته» ولكن عبارته لا تفصح» e‏ ابن رشد» أنه صرح بوفاق ابن حزم 
أبا حنيفة. هذا ما حصل لي الآن» والبحث أطول. واعلم 00 لبخاري قد غلط في ر ا و | جحاء المصدق إلخ: قيل: إن المصدق إن كان من 
التفعيل فمعناه: الآحذ» وإن .كان من التفعل فمعناء: المعطي» وقيل: لا فرق وهذا -أي «إذا حاء المصدق إلخ)- من قول الزهري لا أنه مرفوع. قوله: ولم يذكر الزهري البقر: وذكر أبو داود 
في مراسيله زكاة البقر. قوله: حسن: في حديث الباب أحذات لا أذكرهاء منها أن سفيان بن حسين ضعيف في الزهري. واتفقوا على أن الذكر والأنثى حائز دفعه في صدقة الغنم والبقر بخلاف الإبل. 


حاشية: قوله: ولا يجمع بين متفرق إخ: المراد به عندنا الجمع والتفريق في أ الأملاك لا الأمكنة» فإذا اکان ات o‏ وصحت RS‏ 
او غ الشافع ee‏ الو جوب تفريق اجحتمع» وعنديا لا ي ولا لوت على كل راد نيبا درن اللصاب» فمن ملاك e‏ أن يجعلها نصابين» بأن يفرقها 


في مكانين E ME‏ معي (ولا يفم يشرق بين جحتمع) COE O‏ ا ن لكل عشرين» كذا في «فتح القدير) . قوله: 
منافة الصدقة: أي مخافة ثبوت الصدقة فيما لا صدقة فيه» أي لا يفعل ذلك التفريق والجمع؛كيلا ينبت aS‏ 
فيها ليس إلا واحدة؛ أو جمع بين العشريئين لرحلين تحب واحدة» والواقع أن لا وخوب فيها. (ابن 5-55 وما كان من خليطين إلخ: قالوا: أر :نا كان ابن رعاين اغا كران كلد 


من الإبل» لأحدهما ستة وثلائون؛ وللاحر خمسة وعشروك؛! فإن كل واحد يرحم على شريكه بحصة ما أ حده الساعي من ملكه زكاة شریکه» 5 أعلم, ذكرها بن بن الهمام. قوله: : هرمة: 
ي الي نال منها كبر السن وأضر ما.] 


جامع الترمذي | 586 الجزء الأول 


3 م 
و في و وو 1 


, ش مس س ت 32 2 سے 9 م hn2‏ ر g~ 6 0 o‏ ساو 4ة م 
باب ما جَاءَ في 6 ال -- خد تا محمد بْنُ عَبَيْدِ المحَا اي 


0 سے > ر9 ٠‏ ت عور هس 4 رء ا ده 
اي ع بدك عن عبد الله ين مشود له ڪن الي 4 # قال: «في كلائيْن مِن الْبَمَر يم اؤ تبيه وني كل أَرْيَعِنَ مُسِنّة. وني الاب عَنْ 


۴ 0 م وير اص وي - e‏ م سرا اص م وا عام ١‏ 6 تي 
مَعَاذِ بْنِ جَبّل اب قا ل أَبُو عِيْسَى: هَكُذَا رَوَى عبد لكلا بن زب عن ب . وعبد للام يقد ساف وروک ی 


ےق ت ھ3 ص 


حم ن ص وء ر 6 عص ده عه حم ي صق ل Si‏ 5م oon‏ ص رو وو ال سام وير 
' خُصَيْفه عن آي عُبَيْدَة عن أيه عَنْ عَبْدٍ الله. وَأَبُو عُبَيْدَة بن عَبْدِ الله يَسْمَعْ مِنْ أيه “r‏ حدثنًا محمود د ِن غَيْانَ حَدَ تنا عبد 


و 


2 1 ع 0ج عن عاك م مم أه - مسي ر اه 0 وم مس ير 2 1 0 لم 0 0 1 
مِنْ کل ثَلائِيْنَ بَقَرَةَ ییا أذ تَبِيْعَة وَمِنْ کل أَرْيَعِيْنَ مُسِنَّة وَمِنْ کل حالم دِيْتَارًا أؤ عَدْلَهُ مَعَافِرَ ال 
الذي في الثانية بالغ 7 بياب باليمن 7 

ص داص سام اس 8م 2 2 2- ”7 2 1 سے ت ص 0 
وَرَدَى بَعْضُهُمْ هَدَ | الْحَدِيْتَ عَنْ سُفْيّانَه عن الْأَعْمَشُء عن ي وَائِلِ عَنْ مَسْرُوْقٍ: أن الى مانا إل 2 5 یا حد. 


و 


َه أصَح. دتا عد ث؟ بْنُ بسار دتا مد بْنُ عفر > حَدَّكَنَا سُعْبَةٌ عَنْ عَنْرِو بن مُدَءَ قال: سالب أبَا عْبَيْدَةَ: هَل تد کر مِنْ 


@ ت کل 8 


2 
١ 
1 
Wm 


1 
1 


عبد الله سَيْتَا؟ قَالّ: لا. 
اث ما جَاء فى كراهيّة أذ حجار الال في اة ٠»‏ حَدَكنا بو كُرَيْبٍء حَدَّتَنَا ورکیم حَدَكََا َكرِيا بن إِسْحَاقَ الم حَدَّنََا يحت بُ 
عَبْدِ الله بْن صَيْفِعَ عَنْ أي معي عن ابن عَبایں م أَنَّرَسوْلَ الله 45 بَعَتَ مُعَادًا إلى الْيَمَنِ َال آ2 ا أَهْلَ کاب 
َلاغعْهُمْ إلى سماد أن لا إل إا الله وَأ رسو للب قن هُمْ أطاغوا ديك تدهم أن لله افرص عَلَيْهِمْ نس صَلَوَاتِ و ليم الت 


Pi 
3 


0 8 


إن هم أطاغوا تلك اينهم أن الله ارس لهم صم أَمْوَالِِك مُؤْخَدُ مِنْ أ باهم ود عل فقرائيغ؛ إن حم أطاغوا لديك ربا 
وَكَرَائِمَ أمْوَالِهِمْ وَانَّق دَعْوَةَ مرم انها لَيْسَ بَيْتَهَا وَبَيْدَ بين اله حِجَابٌ) . وني اباب عن الصَّتَابِججَ د قال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتٌ ابن 


ددني 


ي قبل بسررعة 
عاس ضف د معد ٠‏ عَم 5 ا 
باس ذا دِيْثُ حَسَنُ صَحِيِحٌ. وَأَبُو مَعْبَدِ مَوْلَ ابْن عباس ضهن | رد س 


##م ان 


باب ما جَاءَ في صَدَفَةٍ الوَّرْعِ وَالكَّه ر وَاخُبُوْبٍ: 0 اقتا ن حَدَكَنَا عد الْعَرِيْزِ: بن خمد عَنْ عَمْرِو بن يح امار عَنْ أ بيه عن 


الم ف الشذي: قوله: باب ما جاء في زكاة البقر: واعلم أن في بعض الروايات: أنه لي أخحل الزكاة على حساب غير حساب اأ الباب من البقرء أحرحها أبو دارد في مراسيله» ولكن اشر 
لحار عند الف لي ل لباب» ولعل ما في «مراسيل أبي داود» كان في زمان ماء وعندي لا يجوز التأويل فيه كي يوافق المشهورء ولا حلاف في البقر إلى أربعين» وإذ زادت فعند آي 
حنيفة رلك في الكسور أيضًا زكاة لا عند صاحبيه. قوله: ومن كل حالم إلخ: هذا حكم الحزية. الجزية عندنا على نوعين: جزية توضع على الكفار ملحا وحزية ترشع عليهم بعد اس ستيلائنا 
عليهم عنوة» ولعل ما في اباب من القسم الأول» رلا تحديد في هذاء وام ا العمل على ما وضع عمر ويه الجزية, أي ثمانية وأربعرث دما على الغي؛ و وأربعة وعشرون على 
لمحو سط واثنا عشر على الفقير» وأما ما في الباب فجزية صلح؛ لأن أهل نحران أت توا إليه جا للمباهلة» فكفوا عنها ثم قبلوا الجزية. قوله: دينارا: في رواية: اثنا عشر درهما. فنقول: إن الدرهم على 
نوعين؛ درهم تكون عشرة منها قدر دينار» ودرهم تكون | اننا عشر منها قدر دينار» كما تدل مناظرة لاف يلك ریه عمد بن لسن مل قول أل سا هذا يهل على حو ل 
قيمة ما وحبء ووافقنا البخاري في هذه | السالةء وأشار إل الأدلة» والعائر ثوب كي ول إن معافر اسم قبيلة في اليمن. قوله: | باب ما جاء في كراهية هية إلخ: أ مر الني يك لسعاة أن لا يتعدوا على 
المصدقين؛ وأمر أرباب الأسوال أن لا يمنعوا الساعين من أموالمم؛ فإن الأمر دائر بين الطرفين كما قلت في إمامة من زار قوما. وبعث النبي بط معاذا فج إلى اليمن ف السنة التاسعة؛ ثم احتلف أنه 
هل رحع من سفره أم لا؟ والني پو ارتحل إلى د ار البقاء ومعاذ في اليمن» وكان في اليمن مخلافان» على أحدهما معاذ بن جبل وه وعلى ثانيهما أبو موسى الأشعري ذيّنه. قوله: فإن هم 
ألاعرا لنلك اخ : استدل بعض الأحناف بحديث الباب على أن الكفار ليسوا ممخخاطبين في الفروع؛ و وأحاب الشافعية بأن المذكور في الحديث الترتيب؛ لأنه يعم الكافرٌ الإسلامَ أولا ثم ما بعده 

من الفرو ع» وأقول: إ إن في ١‏ المسألة تفصيلا بعضه في «التحرير). واعلم أن | الشافعية والأحناف متفقون على أن الكفار مخاطبون بالإيهان والعقوبات أي الحدود والمعاملات» واتفقوا على أن الكافر إذا 
أسلم لا ىء عليه من قضاء ما مضى من الصلوات في حالة الكفر. والاحتلاف في الصوم والصلاة والحج والزكاة في حال الكفرء فقال الشافعية والمالكية: إهم مخاطيون بما. وقال العراقيون منا: 
إهم مخاطبون. ومين کو ملعن أنهم يعذبون في حهنم على ترك ما يخاطبرن به. . وأما إذا أسلم المرتد فقيل: يجب عليه قضاء الصلوات الفائتة حالة الارتداد» وفيل: ا يه. وأقول: إن 
للأحناف ثلالة أقوال في كوم مخاطبين بالفرو ع , قال العراقيوك: إنهم مخاطبون بالفرو ع اعتقاذا وأداء» أي يعذبون في النار على اعتقادهم بعدم الفرضية د عدم أ دائهم. . وقال جماعة من 
مشايخ ما وراء النهر: إفهم مخاطبون اعتقادًا لا أداء» فلا يعذبون في جهنم إلا على عدم اعتقادهم الفرضية. وقال جماعة منهم: إنهم ليسوا ,مخاطبين اعتقادًا وأداءء فلا يعذبون عندهم ا 
ت ركهم الإبمان. والمحتار قول العراقيين» واحتاره صاحب «البحر» لي اشرح المنارة. وهناك بحث في كرهم مخاطبين بالمعاملات› ام هل هم عخاطبون حلة وحرمة أي باعتار أحكام العتبى أو 
صحة وفسادًا أي باعتبار أحكام الدنيا؟ ومر على هذا الشيخ خ ابن السام فق الح القدير»؛ ولم يذكر فاصلا. فأقول: إفهم مخاطبون حلة وحرمة اطراداء وأما صحة وفسادا تبخساطيرن ن بعض 
الجزئيات لا في البعض» كما تدل عليه عبارات ت فقهائنا كما ف «الكنز»: أ إذا نكح بلا شهود يقر على نكاحه إذا أسلم» ولو تكح ذات رحم بحرمة يفرق يينهماء ويدل على ما قت ر ل 
(الهذاية»؛ وفيه: باب نكاح أهل الشرك؛ وأما النكاح فهل هم مخاطبون فيه أم لا؟ ردد فيه الضيح ابن المماء مش ولعلهم مخاطبون مرة لا لا أحرى؛ أي في بعض ارات لا 3 | بعض الآخر» كما 
يدل عليه ما نقلت من «الهداية». قوله: وترد على فقرائهم استدل ديت اباب الشيح ابن الهمام بلك على أنه لا يجب أداء الزكاة إلى جميع الأصناف. قال ١‏ الشافعية: يحب أداء الركة إلى ثلا 
أفراد من كل صنف من الأصناف» م صاحب شرح الوقاية» اد منج الشافعي الجمع المذكور في الآية. أقول: إن مدار الخلاف الاحتلاف في التفقه» تفقه تفقة الشافعي رلك ن الأصناف 
مستحقون لمال الزكاة وَتَفَنَهُ أبي حنيفة رلك ن الأصناف مصارف لا امم مستحقرن. . وقال الشافعية: لو لم يجد الأصناف في بلاده يجوز أداؤه إلى من يجده من الأصناف. 


سحاشية : قوله: عن أبيه: [كذ في النسخ الموحودة» وظبي «عن أبيه عبد الله» بإسقاط لفظة «عن).] قوله: تسيعا: التبيع والتبيعة ولد البقر أول سنة» كذا في «الدر). والمسنة من الب لبقر الي استكملت 

سنترن» ودحلت في الثالثة. 6 الشيخ : ذكر في التبيع الذكر والأنثى؛ وي المسن الأنئى»؛ ولعله من باب الاكتفاء» وعندنا يجوز كلاهما فيهماء كذا فی ا لمداية) . قوله: عدله: بفتح العين») المثل في 
القيمة. وبكسرهاء مثله في 0 قوله: : فإن هم أطاعوا الذلك إلخ: من قبيل حذف عامله على شريطة التفسير, » كقوله تعالى: وان أَحَدُ مَنَ لْمُشْركِينَ اسْتَجَارَكَ فَأَجِرْهُ). 
(التقرير) قوله: فإياك وكرائم أموالهم: أي انق كرائم أموالهم أي نفائسها الي يتعلق يما نفس مالكها. جمع كريمة. (مجمع البحار) 

نفع قوت المغتذي: [ومن كل حالم ا 3 [أو عدله]: كعبد. [معافري]: بعين وفاء فراء؛ ثوب من ياب من اليمن» نسيتة اير کساج ا [وكرائم أموالهم]: جمع 
كريمة» وهو حيار المال وأفضله. [واتق دعوة المظلوم]: تق ظلما؛ حشية أن يدعو عليك مظلوم. [فإنها لي ليس بينها وبين الله حجاب]: أي: لا يترك إحابتهاء وإن كان المظلوم فيه ما يقتضي أن 
لا يستجاب لثله؛ کرد سلس ا ره ون كر روه أحمد بأنس» قال لاقب»: ليس بين لله وبين شيء ححاب عن أسمائه وصفاته؛ كقد. رته وعلمه» و[ رادته» ومعه وبصره فلا 
بخفي عليه شيء» فإذا أخبر عن شيء» أن بينه وبينه حجاباء فإغا أ راد حرمانه. 
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ن لیس فِيْمَا e‏ صَدَقَة. واوق سِتُّوْنَ صَاعَاء وَكَدْسَةُ 00 تلات مِانَةٍ صاع وَصَاعٌ الى بك حمس أَرْطال . 
ذه وَصَاعٌ اهل الْكُوقَةِ تَمَانِيةُ أَرْطال. وَلَيْسَ فِيْمَا دُؤنَ ئی أَوَاقٍ صَدَقَةُ وَالْوقِيّهُأَربَعُوْنَ دِرْهَمًاء ونس أَوَاقٍ ماتا ركي. وَلَمْسَ 
يان نين زو سبي لس فِيمًا دق کئیی بی الإيل- صد ت ڏا بلعث حمْسا وَعِشْرِيْنَ مِنَ الإبلٍ قَفِيَْا ابه نَخَاضِء وَفِيْمَا دُوْنَ 
یں وَعِشْرِيُنَ من الإبلٍ في کل ئی مِنَ الوب سا 

E CT 5 نَيْسَ في ايل وَالدَقِيْقَ صَدَقَة: :6ه دیا يد دن العا‎ e 
وَشْعْبَةَ عَنْ عَبْدٍ الله بن دِيْئَانِ عَنْ سُلَيْمَانَ إن شار عن جرال بن ماله ع اواغزؤقة وه لقال رول لله ول: «ليْس عل انلوق‎ 


العرف الشذي: قوله: خمسة ذود: تركيب إضائ أو توصيفي. والذود: جماعة الإبل من ثلاثة | إلى تسعةء والذود في أصل اللغة ما يدفع الفقر. قوله: ا قنك كان ارين 
E‏ ع ا دون كخم أوسق ا ج ت ر وال أبو ج ا ر ت ار الع* 52 وتمسك الحجازيون بحديث الباب» وأجحاب 
ل أن في الحديث ذكر بيان زكاة مال التجارة» وكان خمسة او دل الزمان قدر. مالي درهم. او إن حواب لالهداية» يخالفه ما رواه الطحاوي: افا قابطا کان 
سيحًا أو بعلا فيه العُشر إذا بلغ مسة أوسق» عن أبي بكر بن محمد عن أبيه مغن حده» وتكلم المحدثون في سنده من جانب سليمان بن داودء قيل: إ: نه ابس أرقم وهر متروك؛ وقيل: إنه راو آخر» 
م لا ال يي الظاهري أنه راو ا و الحا العيى بأن حديث الباب في المتفرقات (چند). وجواب العيئ نافذ؛ لأن جمعه ينين المتفرقات في 
ض الأحيان ثابت» ولكن ظاهر رواية الطحاوي السابقة يخالفه؛ فإن ظاهرها يدل على أنه عشرء والحواب أنه محمول على SS‏ أعطى رجحل ما حرج من 
رت طرق عي فلا زكاة عليه فيما أ أعرى؛ لأنه مثل من وهب بهميع ماله أو بعضه أنه نه لا زكاة عليه فيما وهب» فصح أنه لا عشر فيما دون حمسة أ أو سق ؛ ؛ لأنها عرية» وعندي قرائن تدل على 
أن الحديث في العرايا كما سأذكرهاء وتمسك | اتل ملعب الى فة وت عد عام روا ت لافيما أحرحت الأرض العشر)؛ وقالوا: إن اما» عامة» فتعارض العام والخاص» 
فيطلب التر حيح» فرححنا العام. [وقال البخاري: إن الخاص مثبت» والعام ناف» فالمأحوذ به المثبت.] أقول: إن الصحيح الاحتجاج بالرواية الخاصة في مقابلة الخاص» فنحتج نما رواه الطحارء 
في باب العرايا عن جابر بن عبد الله: لاوثي كل عشرة أقناء قنوٌ يوضع في المسحد للمساكين»» وما تمسك به Ep EE‏ الحافظ في «الفتح) عن ابن خحزعة في الموضعين» 
0 القطعة في اموضعين» [بل ذكر بعض الحديث» وقال: الحديث.] ولا أعلم باعث عدم إحراحه هذه القطعة» وأحرحه أبو داود أيضًا في سننه إلا أن في ألفاظه نقصائاء حي صار 
اد مقلوباء وغلط المحشون في بيان المراد» وفيه: «أمر من كل جادً عشرة أوسق من التمر بقنو يعلق في المسجد للمساكين» باب في حقوق المال. وعندي يحمل ما في «أبي داود» على ما في 
الطحاري ا ا ومسالة الباب مما لا يمكن SS‏ الي ا ميم النحعي. ونقل الزيلعي أنه مذهب عمر بن عبد العزيز 
حليفة الحق والخليفة الرشيد» كتب إلى رعيته في البلاد أن يوحذ رو ن أحذا أنكر على عمر بن عبد العزيز؛ فعلم أنه تلقاه الأمة بالقبول. وقال القاضي أبو بكر 
١‏ د لمر الي إن ظاهر القر شرآن لي حيفة شه وتدل عليه أربع آيات من: لواد 0 وغيرها. وأما تفقه أبي حنيفة ريه فهو أن العشر كالخراج» والخراج في القليل والكثير» 
5 لعشر أيضًا كذلك. وأما القرائن على أن المذكور في الحديث حكم العراياء ويشير إليها كلام الطحاوي في غير موضعه؛ منها أن في الصحيحين: أن العرايا إنما تصح إلى حمسة أوسق» 
فالمتباد, TS‏ أن ما دون حمسة أوسق يؤدونه ديانة فيما بينه وبين اللهء ولا يجب رفعه إلى بيت المال؛ فإنه يؤدى إلى المعرى له ثم لما أداه بجميعه فتأدى 
زكاته أيضاء فمراد حديث الباب لاليس فيما دون حمسة أوسق صدقة»» أي لا يجب رفعه إلى بيت المال. ورواية حابر وه في «الطحاوي» أيضًا تشير إلى أنها في العرايا. ومنها ما في 
«الطحاوي» مرسلا عن مكحول: اخففوا في الصدقات؛ فإن في المال العرية والوصية)» سندها قوي: رواها أبو داود في مراسيله» وفيه: «فإن في المال العرية والراطئة»» ورواها أبو عمر في 
تمهيده» وفيه: «فإن في المال العرية والوطيئة». مراد ما في «مراسيل أبي داود» واتمهيد أبي عمر»: أن الثمرات تضيع من وطء الئاس بالأرحل لمشيهم» ولكن ظى أن و وأما الوطيئة 
والواطئة فمن تصحيف الراوي» ولنا أيضا ما في «السنن الكبرى للبيهقي» أن عمر وأبا بكر في كانا يأمران سعاتمما أن لا يخرصوا في العرايا. وقرائن أحر تدل على أن المذكور في حديث الباب 
حكم العرايا. ثم رأيت بعد مدة في «كتاب الأموال ن عبيد» أن هذا | حكم العرية؛ فالجواب هذاء والاستدلال ذلك» أي في «امعاني الآثار». وأبو عبيد إمام غريب الحديث» ويروي النقول في 
غريب الحديث عن محمد بن الحسن الشيباني رشّ» وهو معاصر ابن معين وأحمد بن حنبل جككا. قوله: اهايا مقا ابعر ناش a N‏ قال أبو حنيفة ينك: إن في الخيل إذا كانت 
للتجارة أو للتناسل زكاة. وقال سائر الأئمة: لا زكاة في الخيل» وأتى الزيلعي بواقعتين أحذ فيهما عمر بن الخطاب فيه زكاة الخيل. وأقول: إن لنا ظاهر ما في (مسلم»: لالم لم ينس حق الله في 
ظهورها ولا في رقاها»؛ 7 الحق في رقاب الخيل هو حق الزكاة» وتؤول فيه. والجواب عن حديث الباب أن الخيل خيل الركوب؛ وقد سلم سائر الأئمة أن المراد من العبد في حديث الباب عبيد 
الخدمة» فقال أبو حنيفة رنك: لما كان العبد عبد الخدمة يكون الخيل أيضًا خيل الخدمة والركوب. فتكون الحملتان القرينتان متناسبتين. 


خا ف ورو ارد E‏ لى. التسعء وقيل: ما بين الثلاث إلى العشرء كذا في «مختصر النهاية). والذود من الإبل 0 كانت أو 2 ولاخمسة 0 بالإضافة» وقيل: 
بالبدل» فينون. قوله: وا لعمل إلخ: قال أبو حنيفة: 2 ريخت رارض كير عدر لاي حورا ل د لقصب والحشيش. وقالا أ ي أبو يوسف ومحمد 


هثا: لا يحب العشر إلا فيما له ثمرة باقية إذا بلغت حمسة أوسق؛ لقوله جية: «ليس فيما دون حمسة أوسق صدقة». ولأبي حنيفة: قوله عفتل: «ما أحرحته الأرض ففيه ي 
وتأويل ما روياه [أي حمسة أوسق. (الثواب الحلي)] زكاة التجارة؛ لأنهم كانوا اا و في #الهاءاية». قوله: ليس على المسلم في فرسه إلخ: هذا حجة 
لمن لم ير الصدقة على الفرس» ومن رأى الصدقة على الخيل فأحاب عن الحديث أن sS‏ ل ل ال 
فصاحبها بالخيار إن شاء أعطى من كل فرس ديناراء وإن شاء قوّمها وأعطى من كل مائتين حمسة دراهم؛ وهذا التخيير مأثور عن عمر ن ا لل ل o‏ 
وحمد» وتام البحث في «الفتح» لابن اهمام. ٠‏ 
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ہاب ما جَاءَ في زَكاةٍ العَسَلٍ: ٠۷‏ حَدتْنَا محمد بن يحى ايساد بوْرِيٌ» حَدَّدَنَا عَمْرُو بن اي سَلسَه التَنِيِيِيٌ عَنْ صدقة بن عبد الله» عن 


موی بن يَسَاِ عَنْ نَافِع» عن ابن عمر ذقنا قَال: فاا رسوا الله ة: «فى العَسَل في کل عَشَرَةٍ أرق زق دَق الاب عَنْ أبي هريرَة راي 
سَيَارَةَ المي وَعَبّدِ الله بن عَمُرو:.. قال بو عِيْمَى حَدِيْتُ ابْن عْمَرَ #م في إِسْنَادِهٍ مقا ا د في هدا الاب كير 
نَيْءٍ. وَالْعَمَأ عل ذا علد كار أشي ايلم وي موا اخ َإِسْحَاقُ. وَقَالَ بَعْضُ أَهْل 3 هل الْعِلْمِ: لَيْسَ في العَسَل شَىْء. 

اب ما جَاءَ لا وَكاةَ عَلَ الال الم داخن و 3 م وس ا ا 2 لل حَدَّتَنَا 
عبد الرّحْمْن بْنُ رَيْدِ ر ن أَسْلَمَ عَنْ أيه عن ابن عمَر د قال: قال رسوا الله ١:‏ امن اسْتَفَاد مال قد رة عله ص کی يدول ع 


00 ل 1 ر 5 0 يس سے ت 5 7 7 سام رت ص ر سس ٤و‏ 7 
التؤل). وَفي الاب عَنْ سَرَّى ب يمان . را د خمد بْنُ سان حَدَّنَنَا عَبْدُ ؛ عبد الوَهاب التَمَهُْ» حَدَنَنَا أَيُوْبُ عَنْ نافع» عن عن ابن عْمَرَ 


ها قال من اشتقاة مالا قلا 36 ويه حي ڪول عليه الَْوْلُ عِنْدَ رَنّه. وَهَذَا اصح صح مِنْ حَدِيْثِ عَبْدٍ لان ي نه يد بن 394 تال أَبُو 


قية 


عِيْسَى: وَرَوَاه أَيُوْبُ و لانن ا ج ڪن تانع ڪن از ترد زهو وَعَبْدُ الرَمَن بن رَد بن أَسْلَمَ صَعِيْفٌ في الْحَدِيْث 
َه أَخيَد ٠‏ بن حَنْبلٍ وع بن لْمَدِيِيٌ وَغَيْرُهُمَا : ِن أهل الخَدِيْثِ وَهْوَ كير | ل وذ ليق عن ع جو من أشخاب ال 
أن 6 الال لتقد حى ينول لك الخو ب يكول عاك بی أي لفاوق وا بن حَْيَلٍ َإسْحَاقُ. وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ 
الْعِلْم: إا كن عِنْدَهُ مال تَجِبُ فيه لرك فَفِيْهِ الي ران لم ن عند یری نال الْمسْتَقَادٍ مال تحب فِيْهِ الرَّكة لَمْ جب عَلَيْهِ ذ 


û 0 


باب ما جا جَاءَ لِيْسَ عل انلبق نيه :0 - حَدَنَنَا ی د بن اکم دتا جَرِيْرٌ عن قاب / س بن أبي طَبْيَانَ عَنْ بيه عن ابن عباس كف 
قَالُ: قا قال رَسُولُ الله جك: :لا يَصْلْحُ نتان في أَْضٍ واد ولب عل ال سلمينَ جِرْيَةً) . دتا أو ريب حَدَّثَنَا جَرِيْرٌ عَنْ قاوس 


يمور المراد حزيرة العرب | 
بهد بدا اساد نَحوَه. وَفي الاب عَنْ سَعِيْدٍ بْنِ ريڍ وَجَدٌ حَرْبٍ بن عَبيْدِ الله التََّفنَ خد 
اسي شمر 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في زكاة العسل: قال بر حنيفة سلك: إن العسل الذي في أرض عشرية فيه عش قل أو كثر. وحديث الباب لناء وتكلم فيه الترمذي. ولنا حديث مرسل جحيد 
ذكره الحافظ الزيلعي في «التحريج» والشيخ ابن الهمام» وأما أكثر أ هل العلم واد بن حتبل قمع أبي حنيفة بإقرار الترمذي. وأما العسل الذي حصل من المفاوز واحبال؛ ففي «فتاوى قاضي 
ر . وهذا في دار الإسلام» وأما في دار الحرب فلا ت عشر ولا خراج. واعلم أن نل أراضينا - أي أراضي الهند- في هذا العصر لا عشر فيها في شيء؛ لأها أراضي دار الحرب» 
هكذا حصل لي من كتب الفقه» وقال مولانا الرحوم الگنگرهي أيضًا بأن أراضينا أراضي دار الحرب. وأما دار الحرب فهي | لي يكون فيها فصل الأمور -٠‏ أي الخصومات - في أيدي الكفار» وليس 
الاصطلاح أا هي الي بنع فيها المسلمون من أداء الفرض من الصوم والصلاة» كما زعم بعض الناس؛ فإنه لا أصل هذا التعريف. وأما دار يمكن فيها للمسلمين أن يمعلوا فصل الأمور -أي 
الخصومات - في أبديهم وقادرون على هناء فهو دار الأسلام» ويكود ا الخصومات في أيديهم مثل تملكة كابل. وذكر مولانا حم أعلى هاري مله في رسالة ل : أن 
أراضي المد ليست بعشرية ولا خراجية» بل أرا ضي اور ي أراضي بيت الال والملكة له أعلم. وسمعت أن مولانا المرحوم الگنگوهي أفى بأن الرحل الذي لا يعلم أن أرضه انتقلت إليه 
من أيدي الكفارء والأرض لآن ف ملكه فعليه عش وا لله أعلم. وأما الأرض الخراجية مه فطلي أربعة حشر تا و رض العشرية على ثمانية اتسا ذكرها صاحب عه ولي نظم في 
تفصيل الأرض الخراحية والعشرية. قوله: باب ما حاء لا زكاة على المال المستفاد إلخ: واعلم أن المال المستفاد على ثلاثة أنواع» أحدها: الربح الذي حصل بعد التحارة؛ ويضم هذا المستفاد إلى 
الأصل اتفاقا. وثانيها: أ ن يحصل الال من غير جنس المال الذي عندهء کین كانت عنده ابل فحصلت ل الشياه» ولا يضم هذا إلى ما عنده من المال اتفاقا. ومال اله تتحارة حدس را 
والنقدان من جنس واحدء والسوائم أحناس مختلفة. وثالثها: المال الذي حصل من جنس ما عنده لا من ربح بل بوصية أو توريث أو غيرهما. وهذا مختلف في الضم وعدمه» قال أبو حنيفة ومن 
تبعه: يضم. رقال النحازيون: لا يضم ثم للضم عندنا شروط كما ني «الكنز»: ويضم المستفاد في أثناء الحول إلى نصاب من جنسه إلخ. وتمسك الحجازيون بحديث الباب. وأقول أولا: أن 
سنده عبد الرحمن بن زيد بن أسلمء وهو ضعيف وثانيًا: أن المذكور في الحديث لا يجب أن يكون من القسم التالث المصطلح للفقهاء بل مراده هو الستفام لمت أي اال الحاصل ابتداء؛ فإنه لا 


زكاة فيه حيي يحول عليه الول قوله: عن نافع عن اين حمر فان إخ: سنده قري غاية القوة إلا أنه موقوف. قوله: باب ما جاء ليس على اللسلمين جزية: | جمعر جمعوا أن الحزية على الذمي لا 
المسلم» ولو أسلم الذمي ل داؤها بل سقطت. وسمعت أن رحلا صنف كتابّاء وموضوعه أن ن الحزية على الذميين مظلمة لم تكن. أقول: لا يجرؤ 0 
القول؛ فإن اللجزية ثابتة بالقرآن 3 يُعْظوأ أخِرْيَة4» وتواتر به تعامل السلف والأحاديث» ولا يقول به لا من لا هه من العلم؛ فإنه إن استنكر الحزية على الذميين خض التسمية 


بابعزية» فليسر ليس إلا بات إن المي و E‏ من الذميين؛ فإن المسلم يجب عليه الزكاة والعشر أ و الخراج وغيرهما من الأموال والأنفس. قوله: يى بن أكثم: هذا ثقة حنفي»› 
وكان قاضيًا في عهد المأمون. 


حاشية: قوله: التنيسي: [بكسر فوقية -وقيل: بفتحها- وكسر نون مشاددة وأمتية ساكنة واكسر مهملة. | | قوله: أزق: [بفتح همزة وضم زاي» جمع زق» وهو ظرف من حلد. (لمجمع)] قوله: 
المستفاد: [بيانه يجيء في شرح حديث الباب» إن شاء الله.] قوله: من استفاد مالا | لخ: المراد بالمال المستفاد: المال الذي حصل للرحل في ناء الخول من هبة أو مم ث أو مثله» ولا يكون من نتائج 
الملل الأول. واحتلف فيهء نقال الشافعي: لا يلحق بالأولء بل بستانف به © حوله. وعند بي حنيفة يلحق بالال الأول في حولان الحول. وأما المستفاد الذي يكون من نتائج الأول فلا 
احتلاف فيه. بل اتفقوا على أنه يلحق بالمال لاول ي للدة. (التقرير) ويمكن تأويل حديث الباب أ © المراد, فاه ا بقدر النصاب» فلا زكاة عليه إلم. قوله: 
سرى: إبفتح السين المهملة أو كسرها وشدة الراء با والقصرء كذا في (التقريب».] ] قوله: قبلتان: [المراد أهلهما هلهما اليهود والنصارى.] 


نفع قوت المغتذي: إفي كل عشرة أزق]: بضم زائه جمع قلة لزق بكسر أ صله أزقق» كأفلس نقل شکله» فأدغم» وللبيهقي أزقاق» والزق سقاع» زق جحلده» وسلخ من قبل رأسه على حلاف ما 
يسلخ الناس. [لا يصلح قبلتان في أرض واحدة]: أي: الكافر ! ذا أسلم ببلد حرب» فلا يقيم بماء أو أراد أن أهل الذمة المقيمين يلد الإسلام» الامكتود من إظهار دينهم. [وليس على مسلم 
حزية|: قال لاحق» : أي ! ذا أسلم في أ أتُناء حول | لا يوحد منه شيء عن ذلك العام» قال: وقد حرت عادة المصنفين بد كر الحزية بعد الجهاد وقد أدحلها المصنف بالزكوة تبعا لمالك» قال لاقب» : 
أرل من أدحل جزية في أبراب الصدقة مالك بالمؤطاء فتبعه قوم من المصنفين» وترك اتباعه قوم قال: ووجه إدخخاها هنا؛ إنما من جملة حقوق هالية» فالصدقة حق على المؤمنين؛ والحزية حق على الكافرين. 


20162 
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َال اپو عِيْسَى: حَديْت ابن عا ضما قد روي عَنْ قابس بن أبي يانه عن أيه عَن التي 8 مُرْسَلا. العمل عل هَدَا عند عَامَ 
هل الْعِلْم أَنَّ التَصْرَانيَ دا سس رَقَبَِهِد وقول الي د: «لَيْسَ عل الْمُسْلِمِيْنَ جزْيةٌ غُهُوْرِ إِنَّمَا ني به جؤيّة 
الرَكَبَة وني الحَدِيْثِ ما يْمَسَّرْ هَذَا حَيْتُ قَالَ: «إَِّمَا ُو عل ارد وَالَصَارىء وَلَيْسَ عل السُمْلَِِ عَهُوره. 

اتا عاو او وي اهنال نهد قا و لقا تكن الامتوروتعن بي وال لوه عترو إن AR‏ 
E‏ ا RO TAT‏ تقال رسا كف لتقا تقر دو و وير حت 


N TE DL ETRE OR CETL e IE فَإِنَْنَ اکر أَهْلٍ جهن يوم الْقِي‎ 


ےل f‏ ا 


E‏ فان الى تك عه عَبْدِ اللي عَنْ وَيْتَبَ امُرَاء عَبْدِ الله امه عن الى و حْوَه. وَهَذَا أ 
وأو مُعَاوِيَة وَهِمَ في حَدِيْئه فَقَالَ: «عَمْرو بْنِ الَارثِ عَنٍ | ابن اي ا N‏ ابن اي رَيْنَبَ). وقد 
روي عَنْ عَمْرِو بن شعَيپ٬‏ عَنْ يه عَنْ جد عن الَتَيّ 5 أنه رای فی ال رة وَف قاو ال ويلك خْتَلَفٌ أَهْل الْعِلْم في ذَلِكَ 
قرأى بَْض َمل الم من أَصْحَابٍ الي # الاب في املع زه ما كان مِنْه دَهَبٌ َة وَبِهِ يقل رو TT‏ 
ا O‏ الى و -مِنْهُمُ n‏ :لیس فی الع رکا رگا 


or @ >‏ 4 س 6م 5 of”‏ م 3 ٤‏ ٭ وى بي َه 
روي عن بَعض فقهاء التَابِعِيْنَ» وہہ مَل مَالِكَ بن أي وَالشَّافِعِنُ وَأَحْمَدُ وَِسْحَاقٌ. E TS ps‏ ن وة عن عرو ني شيپ 
o - 0 o‏ م ت 1 5 م عه ا 9 1o‏ ب ih‏ سے ٭ ۶ 3 سے ا مل مص ات J‏ ٤و‏ كوس 
عن أبية جده دقه: أن امراتين اتتا ر الله و أيديهمًا سِوَارَانٍ مِن ذهب» فقال 4 5 ترد انمره تَهُ؟» فَقَالَكا: لا. فَقَالُ لهما 


بها 


تو س 3 ت ٤‏ ور سل شو س 0 2 00-02 32 0 © عرس اوت 
رسؤل الله +8»: انحبانٍ أن ا الله بِسِوَارَينِ مِنْ تار؟» » قَالَعَا: لا. قال: ادا رکه ». قال أ الم هذا سات روه المذق 


e © 
a 


بن الصّبّاحِ عَنْ عَدْرِو بْنِ شُعَيْبٍ خو هَدَا. وَالْمْتَنَ بْنُ الصَّبَّاحِ وَابْنُ لَهِيْعَةَ يُضَعَمَانِ في الَدِيْثْ وَلَا يَصِحّ في هَدَا عن الک له سي ءُ. 


مده ار 


ص 6 


اب ما جَاءَ في را الَْطْرَاوَاتِ: ۲ e E‏ الحتن» عن محمد بن عب امن بن ييي 
عَنْ عِيْسَى بْن طَلْحَة عَنْ مُعَاذٍ مك أَنّهُ كُتَبَ لى الي جي © يسال عن الْحَضْرَاَاتِ -وَهِي الْبُقُول- فَقَالَ: «لَيْسَ فِيْهَا د كَيٌْ». قال بُو 

ا ا لتق خا ا ف ر ها لباب ڪن لين ھ کي وَإِنّما وى هدا عَنْ مُؤْتَى بن طلحة عن 
الت ا مر ET‏ عند ُهل اهل أنه ليس في الخطرَاوَاتٍ صد قال ا اوک TT NONE‏ 


ملاح ع 7 ام 
عِنْدَ اهل الَدِيْثِء صَعَفَهُ شعْبَة و غير ركهم ا 


¢ 


00 00 قوله: e‏ اف أن e e E‏ 0 الحديث 00 صاحب لالمشكأة»: E‏ کک 
e‏ 0 صيغت من TT‏ وصح نت ا ره e‏ إسناد هما TS TT‏ 
إلخ: سياق 0 ن الصدقة هذه کک as‏ لاب + لاي حيقة يه قوله: e e‏ 
ا ابد حجر نکی الشافعي TTS‏ ا 52565 0 ولك الأول تاو طش ل روح يه قوله: o‏ ا ا 
الحجازيون: لا عشر في الخضروات» وقال أبى تة و ا 0 4 التخز بوكو نين بقعي إل بيت المال» وأما حواب حديث الباب المرسل فما قال 
ا اوا ا ل کپ را ل وت لال ا أحر ج الزيلعي انضفر بن عة العرايز هة الندل الراشد كد كبا إل رغيعه ق UG la‏ 


حاشية: قوله: ليس على المسلمين إلخ: [المعيئ: لا تؤخذ من المسلم حزية.] قوله: باب ما حاء في زكاة الحلي: وشي (الموطأ» محمد قال حمد: a‏ ولؤلو فليست فيه الز كاة 
ا ع ا و 1 ليتيمة لم يبلغا فلا يكون في ماهما زكاة» وهو قول أبي حنيفة. وكذا إذا كان لغير اليتيم وهو غير 
بالغ عندنا. (علي القاري) قوله: ل لسوار من الحلي معروف» وتكسر السين وتضم؛ وجمعه أسورة ثم أفناور+. كذا ف «اجمع؟. قال لخي الى اهما أحرج أبو داود والنسائي: : أن امرأة 


ا الببي 2 ومعها ابنة شا ليد ھا یکین غا من قب فقال ها: اظ زكاة هذا؟) قالت: لا. قال : اسو أن سورك الله مما يوم ا الشيامة فوا ار قال: 


لسهماء قالقتهما إل البي يه فقالت افيا رن س قال أ نسي يوالتفلا غارف کا إسناده صحيح. وقال ١‏ لمنذري في غنتصره: إسناده لا مقال فيه ٠‏ ثم بيّنه رجلا ا فقول 
الق دى ولا يصح في هذا عن البي يي شيء» مؤول و وإلا فحطأ. قال المندريي: لعل الترمذي قصد الطريقين اللذين | ذكرهماء وإلا فطريق أبي داود لا مقال فيه. وقال أب بن القطان بعد تصحيحه 
لحديث أبي داود: وإغا ضعف هذا | الحديث؛ لأن عنده فيه ضعيفين: ابن لميعة والمثئ بن الصباح. وأيضًا ر ج أبو NS ry‏ 
كيك ال س أوضاحًا من ذهبء فقلت: ار د ST‏ وأحرجه الحاكم في «المستدرك»» وقال: صحيح على شرط البخاري. قوله: 
بسوارين : كسلا كتاب») حلي معروف.. در فار کی ياده كايند, ودر رو قوله: ليس في الخضراوات صدقة: المخضراوا ت: كالرياحين والأوراد والبقول والخيار والقثاء والبطيخ والباذبحان وأشباه 
ذلك» روي بألفاظ متعدّدة عن عدة من الصحابة. فال البيهقي: TT‏ . وقول الترمذدي: لاوليس , يصح في هذا الباب عن البي يږ شي ء٠ e‏ 
يو سف وتحمك. وقال أبو حنيفة: تحب في كل ذلك» وله من | الخبر قوله عا ما أخخر بحته الأرض ففيه ا أحرج البحاري عنه ياة: لافنا سق الما و لخن أو كان عفرا العشر» وفيما 
سقي بالنضح نصف العشرة. وروى مسلم عنه ل «فيما سقت الأفمار والغيم العشر» وفيما سقي بالسانية نصف العشرا. ومن الاثار ما أحرج عبد الرزاق عن عمر بن عبد العو كال 1م 


نفد قورت القعلا [غن ت ا ع | ر و إغزاة اه 


= 


جامع الترمذي . ۸۲ ) المجزء الاول 


3 ۶^ س تنه اس ام م هاس ° م 0 ا لوس َه ّ و 34 0 هم و 0 ص 8 ي 
باب ما جَاءَ فى الصدقة فیا تی ا نهار وَغَيْرهَا: حَدَّكَنَا أ بو مُوْسّی الانصاري» حدثتا عَاصم بن عبد لخرتر مدني حدثنا 


الحارٹ بْنُ عَبْدٍ اليَعْئن بن أ د ي باب عن سلبان بن بتار رر بي مجيه عن ي هْرَيْرة م ١‏ قَالَ: قال رَسُوْلُ الله #ه: «فِيْمَا سَقَتِ 
السَمَاءُ وَالُْيوْكُ: الْعْفْنُ وَفِيْمَا سی بالتَضح: نِضفُ الْعْشْرِ». ونی الاب عَنْ أَليس بْنِ مَالِكِ وَابْنِ عْمَرَ وکاب 4 قل أو فى و5 
روي هَدَا ا يت عَنْ بُحَيْرِ بن عد الله بي الاس وَعَنْ سيان بن يََارِوَدسْرِ ِن سَعِيْي عن لبي ۾ مزمله كن نا َدِيْتَ 
أْصَحٌ. وَقَدْ صح حَدِيْتُ ابْن عُمَرَ نتم عن الى ۇم في هَدًا الْبَابِء وَعَلَيْهِ الْعَمَ نة عَامَّة لقعا ٠‏ حَدَكنَا َم 2 ا حَدَّكَنَا 


سَعِيْدُ بُنُ أي مَرِيمَ حَدَتَنَا ابْنُ وَطبٍ قَالَ: حَدََني يونس عن ان شِهَابِء عَنْ سال عن يه 46 عن رَس سول الله 00 ما 


ست السَّمَاءٌ وَالْعْيْرْن أو گان عر إل مور وَفي مَا سى بالضْح: نِضْفٌ الْعْضْرٍ. قال أ بُوعيسى: هذا حر بی جيه 
باب ما جَاءَ ف ف رَکاة مال 5-6 - حَدَدَنَا مد ر بن نماهيل حدقا | راهيم بن موی دتتا | ئ ملم عن انی ن الاج َر 


ع ع 


عَمْرِ بن شُعَيْبِ» عَنْ أَبيْهه عَنْ جد دقه: أَنَّ الى ب#؛ حَظْبَ الگا فََال: لاله تز تل اشير لاي که حقی ا کله 
هَذَا ا لحَدِيْث مِنْ هَذَا الوجه وق اناده تقال لاو مئ بْنَ الصَبَاج يُضَعَفْ في ال حَدِيْث. وَرَوَى 
بَعْضُهُمْ هدا الحَدِيْتَ عَنْ عَمْرِو بن شعي شُعَيّب: أنَّ عْمَرَ بن الاب «ه. قد كر هَذَا | تَدِيْتَ. وَقَدِ اخ تلف أَملُ الم في ها الاب َرأ 


> 6و سم ۾ 70 7 اس احور الع دمر 6 سوام | م ساهو س د 7 uy fur for‏ 5 7 د 
عير وَاحِدٍ مِنْ اصحاب التي ي في مال اليتيم رکا مِنهم عمَر وع ٤‏ وَعَايْشَةَ وابن عْمَرَ مه وَبهِيَقوْلُ مَالِكُ الشاي وَأَحْمَُ إسحاق. 


ق قر 


هَل العم لَيْسَ في مَالٍ اليم رگا وَِهِ يَهُل سُفْيَانُ الگؤريٰ وَعَبْدُ الله بي الْمبَاركِ وَعَنرو بن شَعَيْبٍ هُوَابْنْ نحن 


ريج ” 7 007 
وَقَالتْ طَائْمَةَ مِنْ 
ê‏ م ل 6 عم 0 6 م OG Ford,‏ اس اس 6 سر ا س @ ل 0 g‏ 3 الس 4 ےر ص © عر ەو سے ټ 0 و ê‏ اهم 0 
ی ند اک ان مرو ن اص وا لسع و وا و ا م کی ن سعِيدٍ في حديث عمرو بن 


9 2 
لي 


کر اَهَل الحَدِيْثِ 


ا 
0 رر 4 م سر 
# ایی سے لها 


8 سو 1 42 1 8 ر : 3 
نه يدث مِنْ صَحِيفَة جَده عبد الله بن عمرو ذُهما. وَأ 
. کو کو اک 


سه ر مس ندا واه < A‏ عه ° 
ع ف ره لاط عور 
فَيَحْتَجَرْنَ بحَدٍ ل ل OEE‏ 


5 


اب ما جاه أن لعج عَجْمَاءَ جُرْحُهَا جْبَارٌ و في الرّكاز الحُمُسٌ: ٣‏ حَدَّنََا قُتيْبَهُ حَدَّمَا اللَيْثُ بْنُ سَعْدِ عَن ابن شِهَابِء عَنْ سَعِيْدِ بن 


7 ب 
وت واف ي اس # م لیا اي ى ال و وق وو ساق 
المسيب وان س سَلْمَةَ حَنْ أبي هْرَيْرَةَ مه عَنْ رسو ل الله ج قال: (العحما جرْحها جبَان) وَالْمَعْيِنُ جبَانٌ وَالْبِثْرُ بار ووه وقوه وهم موه د مهمومه معد ميه 
هدر لا شيع فيه . 
العرف الشذي: قوله: باب.ما جاء في الصدقة إلح: اتفقوا على أن فيما سقت العيون والسماء العشر» وفيما سقي بالنضح نصف العشرء ويدخل في النضح ما سقي بالدولاب أو الناقة أو بالدلاء. ثم 


احتلف في رفع المؤونة» فقيل: العش ر أو نصفه بعد رفع المؤونة» وقيل: العشر أو نصفه بلا رفع المؤونة» وإليه ذهب أبو حنيفة رملقهه. قوله: عثريا: من العائور عع | لكاريز (جد ناليال د سن سل مول)» 
'وقيل: من العثور أي الاطلاع» والحاصل أن العثور هي الأشجار الي على شط النهر وتأحذ الماء بأنفسها. قوله: باب ما جاء في زكاة مال اليتيم: المراد من اليتيم: الصبي غير الحالم. مات والداه 
أم لا. وقال الشافعي رله: يزكى ماله. ولا مرفوع لأحدء وللطرفين آثار. لنا أثر ابن مسعود ونه ولهم أثر عائشة الصديقة اهن وأما حديث الباب فساقط؛ لأن فيه المثنى بن الصباح» وما حسن 
أحدٌ رواياته. قوله: أن عمر إلخ: يشير إلى أنه موقوف. قوله: هو عندنا واه: أي الحديث وايء لا أن عبد الله واو؛ فإن الكلام في سنده: عن أبيه عن حده لا في سائر الأسانيد؛ فإن أسانيده غير 
هذا مروية يي الصحيحين. وقيل: إن عَمرًا لم يسمع من حده عبد الله. أقول: إن في #مستدرك الحاكم» في كتاب الببوع لفظ «سمعت)ء ثبت ماعه من جاه وقيل: كان بروي من ر 
حده له, قوله: العجماء حر حها جبار: هذا معمول به في الجملة عند الأحناف» والتفصيل في الفقه. وإن ن انفلتت الدابة وأتلفت ت زرع أحد لا ضمان على مالك البهيمة ليلا كان أو فمارًا. هذ 
مذهب أبي حنيفة مللك؛ وقال الشافعي لك : إنما إن انفلتت في الليل فضمان ما أتلفت على مالك الدابة؛ لأن حفاظة الدواب على مالكها ليلا وحفاظة الزرع على مالك ازرم غاا وللشانیي 
في هذا التفصيل حديث مرفوع في حارج الصحاح, لكنه أعله بعض الأئمة» وقالوا: إنه موقوف» ولأبي حنيفة رلك عموم حديث الباب: «العحماء حرحها حبار إلخ4. ثم أقول: إن في عامة كتب 
فقهنا عذم التفصيل في المسألة المزبورة ليلا وفاراء وف «الحاوي القدسي» التفصيل مثل ما في الحديث المذكور. أقول: يجمع بين الروايتين بالحمل على احتلاف الأحوال باختلاف تعامل أهل 
البلاد. قوله: والمعدن حبار: أي من حفر المعدن فهدم عليه» فدمه هدر. هذا الشرح مناء وقال الشافعية: إن مراده عدم الخمس ف المال الحاصل من المعدن. قوله: والبئر حبار: شرحه كما شرحنا 
في «المعدن حبار»؛ وتفصيل الفرو ع في الفقه 
حاشية: فيما انبعت من قليل أو كثير العشر. وأخرج نحوه عن جاهد وعن ن إبراهيم النخعي. وأحرحه ابن أبي شيبة أيضًا عن عمر بن عبد العزيز وبماهد وعن النخعي. وزاد عن النخعي: حى في 
كل عشر دستجات بقل دستحة كذا في افتح القدير» د وقال صاحب «الهداية): ومروبهما حمول على صدقة يخم العاشر. قال ابن الحمام: لأن الفقراء ليسوا مقيمين عند العاشرء 
ولا بقاء للحضراوات» فتفسد قبل الدفع إليهم. قوله: بالنضح: نضح النخل: سقاها بالسانية أي البعير. ر سقي النحل والزرع بالبعير أ و البقر أ و الحمير. (اللمعات)] قوله: عثريا: بفتح العين 
والمثلثة. ذكر في «القاموس): العثري ما سقته السماء. كذ ر التوربشيّ وبعض الشراح» ولا يخفى أنه يلزم منه التكرار وعطف الشيء على نفسه» والحق ما ذكره آحرون من أن العثري ما 
سقي بالعاثور. والعاثور شبه فهر يحفر في الأرض؛ ليسقى به البقول والنخل والزرع. (اللمعات) قوله: ليس في مال اليتيم زكاة: لقوله عَلْتَها: «رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حى يستيقظ» وعن 
الصبي حى يحتلم؛ وعن المحنون حى يعقل»؛ رواه أبو داود والنسائي والحاكم وصحّحه. وما روي عن عمر وابنه وعائشة من القول بالوحوب لا يستلزم كونه عن سماع» فحاصله قول صحابي 
عن احتهاد عارضّه رأي صحابي آخر. قال محمد في لاكتاب الآثار) : أخبرنا أبو حنيفة» حدثنا ليث , بن أبي سليم عن جحاهد» عن ابن مسعود قال: ليس في مال اليتيم زكاة. (فتح القدير) قوله: 
العجماء جرحها جبار: [معناه أن البهيمة إذا جرحت رحلا أو أتلفت شيئا ولم يكن معها قائد أو سائق وكان مارا هلا ضمان. (اللمعات)] قوله: والمعدن حبار إلخ: [معناه: إن استأحر أحد 
رجحلا ليحفر له المعدن أو البثئر فسقط علي المعدن أو البثر فلا ضمان» وان حفرها في ملكه فوقع فيها إنسان لا ضمان. (اللمعات)] ُ 


نفع قوت المغتذي: (أو كان عشريا]: بعين فمثلئلة فراء > كنسب سبب أو عبد» قال ار بن فارس: ما يسقى من نخل سيحاء وهو ماء حاء ادالعدي» وهو زرع لا يسقيه | لا ماء مطل 
قال «-حق» : وححته ضعيف» وبالثاني جزم الجوهري» والأصح عند أهل اللغةء أنه يسقى بماء سيل» وهو نسب بعثر شبه سانية تحفر يجري فيه ماي فإنه يعثر به ماء ولا يعفر به.' 
[وفيما سقى بالنضح]: بنون فنقط صاد فحاء كعبد» وهو ما سقى من ماء نهرء أو سانية» أو بئر بالناضح» وهو بعير» أو بقرة يستقي عليه. 


الترمذيٍ | ۳ الجزء الاول 


مر صل gg‏ 


lT‏ وف الاب عَنْ یں بْنِ مَالِكِ وَعَبْد الله ب ن عرو وَعْبَّادةَ بن الصَامِتٍ وَعَمْرِو بن عَوْفٍ لمرن وَجَابرٍ e‏ كال ادق 


باب م TEE‏ ۷- حَدَتا تحمُودُ بْنُ يلان حَدَثَنا أبُو ود الطْيَالِييء E e‏ رن م بْنُ عبد اليَّعْمّن قال 
بطل وي دده نيار يَقُولُ: جَاءَ سَهْلُ : Ts TT‏ لله ا گان يَمُوْل: «إدا خَرَضْتُمْ 
َحُدُوَا وَدَعُوا الُلْتَ» إن لم َدَعُوا اذه نَدَعُوا الرُبَّ». وَفي الاب عَنْ عَائَْة وَعَتَّاب بن أَسِيدٍ واأووكتاين وا قال أن عزني : 
والتكل :13 كينت شان ىن RET E‏ في الخرصء رييت سَؤْل بن آي فة م4 يمزل شحاف واد 


2 الي كنل رون رلك كَذَا و ا نظلرُ مَبْلَمَ الْعُْرِ مِنْ ذَلِكَه فَيْنْيِتُ عَلَيْهمُ‎ SS 
ين الف مكنا م0 رها يفول مالك رالشاي‎ E ا‎ TT 
N E ع أ عر شع نع خني فاه‎ -۸ is 
e 0 عتا ُن سن یب‎ E ده‎ 


ودی رک ک0 مي 2 530 0 - قال 


هو ا العنب 


N NEG‏ انو خرش 


e 


E‏ هذا ta‏ رق ری ا رنج د د 5 E‏ م عن 
هڏاء ققال: حَِيْتُ اين جُرَيْج غَيْرُ ُو وَحَديْتُ سَعِيْدٍ بي الُْسَيّبٍ حَنْ عاب بن اَي مه اصح 


٠ 
00 انا « ¢ بي لدم وو‎ 
2 


العرف الشذي: قوله: وفي الركاز النمس: مسألة الركاز أول المسائل الى اعترض فيها البخاري على أبي حنيفة سل وذكره ب«ابعض الناس» في اثنين وعشرين موضعاء وقال الشافعية: إن 
٠‏ مراد البخاري ب«بعض الناس» أبو حنيفة في جميع المواضع»› وأن مراده في جميع المواضع الرقء أقول؛ إن الزعمين ليسا بصحيحين؛ فإنه قد يذكر بلابعض الناس)» ويختار تلك المسألة» كما في 
مر حا ا ورور رو ار ا الحسنء وقد يريد عيسى بن أبان تلميذ محمدء وكذلك يريد 
زفر» وقد يريد الشافعي» كما سيظهر في «البخحاري». وال ركاز عند الحجازيين دفن الجاهلية فقط وعند العراقيين: الركاز TT‏ 
إن وحد فيه سمة الكفر ففي .حكم الغنيمة) وإن كان سمة الإسلام ففي حكم اللقطةء وأ ما المعدن ففيه الخمس. وقال الحجازيون: إن الر كاز هو دفينة الجاهلية» وفيه الخمس» وأما لعن فعندهم 
و ال SS E‏ يجب النصاب» وقي رواية: لا يحبء, وف رواية: يجب حولان الحول» وف رواية: لا يحب. وأما التفقه 
فقَال أبو حنيفة: إن دفن الجاهلية والمعدن مثل مأل الغنيمة؛ لأغهما من أجزاء الأرض» ففيهما الخمس. وقال الشافعي: ! ن المعدن عغخلوق» فيكون كما حصل له مال» ودفن اأدأهلية كالغنيمة) 
فيكون فيه الخمس. ثم قال الشافعية: لو كان الجر كار أعم لكان حق العبارة في حديث الباب لاوفيه الخمس» ارجا الضمما لذن 0 وقال ١‏ ا اف لبن الس اقل ل ازجاع 
الضمع ؛ ؛ لأن المعدن حاص من الركاز» ولا يدحل فيه دفن الجاهلية. وفي «كتاب الخراج» لأبي يوسف حديث مرفوع أن ر أعم من المعدن والكنزء | yT‏ ابيرق س 
المقبري» وهو ينسب إلى الضعف. وأقول: إن لنا ما رواه أبو داود: «وما كان في الخراب ففيها وي الركاز الخمس إل»» 0 الأرض» والركاز مقابله» أي بان يكون في 
بطن الأرض و داخلهاء وهو أعم من المحلوق والمدفون. ويي لأبي 0 الرواية لفظ لاقي طريق الميتاء إلخ4؛ والفاء مى عن الاتيانة أ ي الشارع العام. وهذه الرواية للد ال ارو 
الحمعة امن E‏ جام وإسنادها قوي» وأدلننا على كون الركاز أ عم مذكورة في اموطأ محمد) . قوله: باب ما جاء في الخرص: الخرص: د ا الامو چا ينا 
ومعتمدًا عليه؛ ليخمن الزروع والثمار» والغرض منه أن لا يتلف المالك حق المساكين. واتفق كل من الأئمة الأربعة على عدم الخرص في الصورتين: معاملة المزارعة في الأرضء والمساقاة في 
الثمر. فلا حرص بين المالك والمزار خ» ولا بين المالك والمساقي» O,‏ معتمدًا عليه من حانب بيت المال» وفي هذا حلاف فيما ب بين الحجازيين أيضاء كما في «فتح 
الباري». قال الجماعة منهم: إن الخرص تضمين» وهو مدار فصل الأمر. ثم قيل: إنه إذا وقع التنازع بين المالك والخارص» فيكفي قول الخارص فقط في التضمين والازوم» وقيل: يجب رحلان 
للزوم والتضمين» وقالت جماعة منهم: إن الخرص إا هو اعتبار وتعبير لا به اللزوم 0 الأمر» وأكثرهم إلى القول الأول. وأما الأحناف فنسب إلينا بأنا نافون للخرص» وليس هذا حقيقة الأمرء 
وموهم هذه النسبة عبارة الطحاوي» ولكن جميع عباراته تدل على أن الخرص عندنا أيضًا معتبر» ولكنه تعبير فقطء وليس مدار اللزوم؛ وهو الحق» فلا يجب علينا جواب الحديث؛ فإنه صادق على 
مذهبنا إذن؛ فإنه لا يدل على أن الخرص مدار اللزوم» وقد صح الخرص في عهده َة إلا أن الأحناف ما ذكروا مسألة الخرص في كتبهم؛ لأنه ليس مدار اللزوم وفصل النزاع»› وزعم الناظرون أشم 
ينفون» وإذا وقع النزا ع بين الخارص والمالك فالعمل عندنا بالبينة على الدعي والبمين على من أنكر. وأما وقت لزوم العشر فعند أبي حنيفة ملك إذا ل وعند أبي يوسف 
ينه وقت الإيواء» أي عند الرفع إل, البيت» وعند محمد بن حسن ملك عند الحصادء فلو تلف کک وقت ا 00 أقوالهم. قوله: ودعوا الثلث إلخ: في شرح هذه 


القطعة أقوال: ١‏ - قال الحافظ في «فتح الباري»: ليس العمل عليه عند الشافعي ومالك تجا ال ن الشافعي قائل بوضع الثلث ا ل 
ونسب إلى أحمد سلف أن عمله على هذا الحديث» وقال: رك الاق للك ل اورک ا رمن ت الس فيا دون خسة اوسن مدق أي ترد ها لت لئلث أو الربع غير ما مر 
من عدم الصدقة فيما دون حمسة أوسق. 7 - قال القاضي أبو بكر بن العربي يلليء: إن هذا مؤونة الأرض؛ لأن المالكية قائلون بوضع مؤونة الأرض من العشر. ٤‏ - قوله َة لبيان أن الخرص ليس بأمر 


تحقيقي؛ ليكون مدار فصل الأمورء بل تخمين وتقدير» فروعيت أحوال مالكي الأراضي والبساتين. © - وفي بعض كتب الشافعية منسوب إلى الشافعي يله أن الثلث أو TT‏ 
وهذا يعود إلى قول ثلث كل ما حرج من الأرض أو ربعه» كما في «الجوهر النقي». 5 - وف «البدائع»: عن أبي يوسف رهه أن مالك الزرع والبستان يجوز له أن يأكل أو يعطي أحباءه أو عياله 
من هذا الثلث أو الربع» ويكون العشر من غير هذا الثلث أو الربع. وقال أبو حنيفة ملكه: لو تصدق المالك بالثلث أو الربع فلا عشرء وإن أكله أو أعطى أحباءه فعليه العشر فيما أعطى أيضاء 
وقال أبو يوسف رله: الى ابو عبر الهندواني بأن مالك الأرض يجوز له أن يأكل بالمعروف قبل الخرص. ۷ - قالت جماعة: إن المالك يجوز له أن يعطي الثلث أو ال بع الفقراء بتعارفه ومواحهته؛ ولا 
عنمو برقن إل شف امال وات عل وظي ادامرا ا هو القول الرابع أي بيان أن الخرص أمر تخميئ لا تحقيقي» فلا يدار عليه فصل الأمور والنزاعات. 


0 وف الركاز الخمس: هذا هو المقصود من ذكر هذا اا ار e‏ لسن وميك اق الها نوق ام اللتاعلية» أرقة عاء و عدية عن الاين a‏ 
المقبري عن أبي هريرة ذف: قالوا: يا رسول الله ما الركاز؟ قال: «الذهب والفضة اللذين خحلقهما الله في الأرض, يوم حلقها». (اللمعات) قوله: ودعوا الثلث: أي بعد الخرص حي يطعم جبرانه 
ومن مر عليه. وهذا إحسان وتوسعة على الملاك ني الفواكه. 00 قوله: كرومهم: جمع لاكرم» بمعين العنب. وما ورد: 0 العنب كرما؛ فإن الكرم قلب المومن»» قال في 
االقاموس»: ليس الغرض حقيقة النهي عن تسميته كرماء ولكنه رمز إلى أن هذا النوع من غير الأناسي المسمّى بالاسم المشتق من الكرم أن او 
التقي أن يشارك فيما سمّاه الله تعالى به. وده ا A‏ بالكرم من ليس ,عسلمء فكأنه قال: 5 فيرو ا ا ل لم و الحبلة فافعلوا؛ 
فإنما المستحق للاسم المشتق من الكرم المسلم. 


جامع الترمذي 14 الجزء الاول 


باب ما جَاءَ و 8 في الْعَامِلٍ عل | فة بالمتق: ٠‏ حَدَّنَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيْع حَدَنَنَا يَِيْدُ بْنُ هَارُونَه حَدَّمَنَا يَزِيْدُ بْقْ عِيَاضِ عَنْ عَاصِم بن 
ع1 ونا ع مد ب ا 000 


ل أو تی ر يٿ رَافِع بن حَدٍ کیم د ینگ خی يريك :ناض شيل جلة غر ل ورا رر ا اس 
باب : المع ف : الصدّقة: - حَدَدَنًا َة 56 حَدَقَنَا | ۶ ید د ن أبي ينپ کا“ سعد وه ستان»› ک 5 2 مالك ذه قال: قال 
باب بي شدي فى 2 اللَيْتُ عَنْ يري و د بن سمال»؛ كن الس یں م 

«الْمُعْتَدِي في الصَّدَ گان قَالَ: وني لَب عن ابن عْمَرَوَأم سل سَلَمَةَ وبي هُْرَيْرَةه*-. قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ ای مه 


حَدِيْتٌ غَرِيْبٌُ مِنْ هَذَا الوَجهء وَكَدُ تَكَلّمَ أَحْمَدُ جر بن > َل في سَعْدٍ بن ستانِ. ودا يمول اللَيْثُ بْنُ سَعْدِ عَنْ يَرِيْدَ : بن اي حَبِيْبِء عَنْ 

سَعْدِ بْنِ سِنَانِء عَنْ اذیں بن مال مہ 4 وقول عرو بن الحارث واب لهبقة اعَنْ يريد بْنِ أي حَبِيْبِ» عَنْ سِنَانٍ بْنِ سعد عَنْ ای بْنِ 

مالك دم). قال أو عِيْسَى: سَيِعْتٌ مدا يَقْوْلُ: وَالصَّحِيْح سان بن سَعْدِ. وَفَوَْهُ :يي فى الصَّدَقَةِ كمايا يفول عل ادي 
مِنَ الإثم كُمَاعَلَ الماع إِدَ ذَا مَنَمَ. 

ا رضًا الْمُصَدَّق: ٠٠‏ حَدَئَنَا عي ب حجر دتا خمد ِن يريد عن ناي ع عن الشَّعْوَ عَنْ جَرِيرٍ ب قال: قال التي 89 : 


آ یل الصدقة 


دا تاڪ لْمُصَدَّقُ قَلَا يُمَارِكَنَكُمْ | لا عَنْ رضًا). حَدَّكَنَا | وا ذقنا يان عن تا + عن اني عن جرنر ت ي اي 
بشخ اتی خی غر لني أ م خرن ال وَقَدْ صَعَّمٌ حََالَِا بَعْضُ آهل الْعِلَء وَهْوَكَديْرُ الْعَلَطِ 


وو 


بَابُ ما جَاءَ أَنَّ الصَّدَقَةَ تؤْحَدُ مِنَ الْأَعْبِيَاءِ َثردُ عَلَ الْقُقَرَا ٠+‏ حَدَّكََا ع الكنڍي کت ا ل غات عن ْمَك 
عَنْ عون بي اي جُحَيْفَة عن أيه 4 قَالَ: قَمَ عَلَيْنَا مُصَدَّقُ التي 4# فَأَحَدَ الصَّدَقَةَ ِن أَعِْيَائِنَا نَجَعَلَهَا في فُقَرَائئَه وَكْنْتُ غُلَامًا 
يديه ياء فَأَعْطَان مِنْهَا قَلْوْصا. وف الاپ عَنٍ | بن عباس . قال أوعنتى حَدِيْتُ أبي جَحَيْفَة د حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ. اللا 
ا من غيل 46911 - حَدَكََا ية وَعَنّ بْنُ حُجْسٍ قال قُتَيْبَةُ. حَدَّتَنَا شَرِيْكُ» وَقَالَ عَلُ: أخْبَرَئا َرِيِكٌ -الْمَعْتى وَاجِدٌ- عَنْ حَكِنْم بن 


م سق عي 


تعن ترثن عبد ان نی يريك عن أيه عن عبد الد ن تار قل : گال رَسُوْلُ الله ف «مَنْ سَأَلَ الئاس وَلَهُ مَا يُغْنِيُه جَاءَ يَوْمَ 
أ قِيَامَةِ وَمَسْألَكهُ في وَجْهِهِ موش إو خُدُوْشُ أو كُدُوْعٌ'. قِيْلَ: يَاَسْوْلَ اللّهء وَمَا يَغْنِيُهِ؟ قَالَ: «احَمْسُوْنَ دِرْهَمًا مئان اقب 


العرف الشذي: قوله: باب من تحمل له الزكاة: ذكر في لالبحر»: أن الغ على ثلاثة أقسام» أحدها: أن يكون مالك النصاب النامي من جنس واحدء فيحرم له حذ الزكاة؛ ويجب عليه أداء 
الزكاة. وثانيها: من هو مالك مال غير نام زائد على قدر حاحته؛ فلا يجب عليه أداء الزكاة» ويحرم عليه أحذهاء ويجب عليه الأضحية. وثالثها: من يحرم عليه ا له أذ الزكاة بدون 
مسألة» وهو الذي یکون مالك قوت يوم وليلة. والأحاديث في تحديد الغن الثالث مضطربةء وكذلك الفقهاء في كنز الأحناف: أنه من يكون مالك قوات د وليلة. وفي كتب الشافعية: من 
يكون مالك حمسين درهما. وقال ١‏ لغزالي ملق في الإحياء؟: إن ملك قوت يوم وليلة في حق المتحرد المنفرد. وملك حمسين درهما في حق صاحب العيال. و ما الأحاديث قفي بسي امن له 
قوت يوم وليلة»؛ وڼ بعضها: لامن كان ذا مرة سرلا أي يقدر على الكسب» وتي بعضها: امن يملك حمسين درهما». وأطنب الطحاوي في الروايات» وبوب بابّا في الجلد الأول من «معاني 
الآثار»» وبابًا آحر في المحلد الثاني منه» وحاصل البابين أن الاحتلاف باحتلاف الأحوال. مسألة: من حرم له مسألة فسأل» هل يجوز الإعطاء إياه أم لا؟ ف «الأشباه والنظائر»: أن ن السائل والمعطي 
آثمان» وأما إثم المعطي فلكونه معيئًا على الحرام. وفي «شرح المشنارق» للشيخ أكمل الدين: أنه لا إم على المعطي. وأف مولانا المرحوم الگنگوهي ما في «الأشباه والنظائر»؛ ولعله يفصل في 
المسألة بأنه لو علم المعطي أن السائل لا يتخذه كسبًا فلا إثم عليه» ولو علم أنه يتخذه كسبًا ويعتاد السؤال فهو آثم. رتیل على هذا فروع ال هداية» في امنظر والإباحة: ولا يجوز لرحل أن يوكل 
كلبه: لحم الميتة باحتياره» كما ذكره ابن وهبان في نظمه: وما مات لا تطعمه كلبًا فإنه :: حرام حبيث نفعه متعذر. وفي شرحه لابن الشحنة: أنه لو قطع الميتة وألقى لقى القطعات بين يدي كلبه 
فآم» وإلا فلاء فالحاصل أن الحكم مختلف باحتلاف الأحوال. ولي بعض كتبنا أن الآمر بشيء بدون طيب نفس المأمور -والحال أن الآمر يقدر عليه- حرام كالمسألة. قوله: موش أو حدوش أ 
كدوح: قيل: إنه شك الراوي» وقيل: إنه قوله ناء وبعض الألفاظ يدل على شدة وزيادة من الآحرء والاحتلاف لعله يكون باحتلاف الأحوال. 


حاشية: قوله: المعتدي في الصدقة كمانعها:. الاعتداء بحاوزة | لحد. فيحتمل أن يكون المراد به المركي الذي يعتدي بإعطاء الزكاة غير مستحقيها أو لا على وحههاء أو العامل» فقال التوربشئ: إن 
العامل المعتدي في أذ عد اما عن القدار اواج هر فيا الرزرء كادي منع عن أداء ما وحب عليه» قاله الشيخ في «اللمعات» . قوله: على المعتدي من الإثم كما على المانع إد دا منع: لأن العامل 
إذا اعتدى في أحذ الصدقة بأن أحذ حيار المال أو الزيادة تملى المقدار الواحب ونحو ذلك؛ فإن المالك رعا يمنعها في السنة الأحرى» فيكون ف الإثم كالمانع؛ والله تعالى أعلم بالصواب» وإليه 
الرحع وللا قوله: إلا عن رضا: [ذكر المسبب» وأراد السبب» أي أرضوا مصدقكم.] قوله: فجعلها | إلخ: أي مقسومة» «في فقرائنا» أي فقراء ذلك القوم والبلد . وهذا مستحبء اللهم | إذا كان 
غيرهم أحوج منهم وأحق» فيحمل الصدقة من بلد إلى بلد» ومن قوم إلى قوم آخر. (التقرير) قوله: موش أو خدوش أو كدوح: مي ر المعى. في «القاموس» حدشه يخدشه: مشه 
ا أو قشره بعود ونحوه. وقال: كدح وحهه: خحدش وعمل به ما يشينه. قال مخ في ام يحتمل أن أن يكون الألفاظ الثلاثة حمعًا؛ لكون «المسألة» جنسا 
أن يكون مصدرًا وهو الظاهر. قال التوربشي: هذه الألفاظ متقاربة المعابي) وكلها نعرف عن أثر ما يظهر على .١‏ جلد واللحم من ملاقاة الجسد ما يقشر أو يجرح» والظاهر أنه قد اشتبه على 
اراوي لف التي پو فذ کر سائر ها احتياطًا واستقصاء في مراعاة ألفاظه. ومكن أن يفرق بينهاء فنقول: لکد دون الخدش» والخدش دول الخمش. وقال الطيبي : فيكون ذلك إشارة إلى 
١‏ حوال السائلين من الإفراط والإقلال والتوسط. وأقول: ويناسب ذلك ذكر الخدش في البين» والله تعالى أعلم. 
نفع قوت المغتذي: [إذا أتاكم المصدق]: مخفة صاد» وهو العامل. [ [فلا يفارقنكم إلا عن رضی]: قال الشافعي - والله تعالى أعلم ‏ : أي وفوه طائعين» ولا تلووه إلا أن يسألكم من أموالكي ليس 
عليكم» قال البيهقي بسننه: ما قاله الشافعي محتملء لولا زيادة» وقالوا: يا رسول الله ! وإن ظلموناء قال: ارضوا مصدقيكم؛ وإن ظلمو کم» فكأنه رأى صبرا على تعديهم. [خموش أو خدوش أو 
كدوح]: هو شك من رواية» والثلابة كفلوس .معئ. 


جامع الترمذي ê‏ الجزء الأول 


2 ا ي ص ل هه a‏ 9 و @ 2 ہے 00م 1 û‏ ا و ص 4° ا ەت 8 8 9 5 : 
EA‏ ويه دوا اود O‏ ا و اود د 
أجل هَذَا الحَديُث. ا وى بْنُ غَيْلانَه حَدََنَا ی بن اح 0 | الحَدِيْكء مَقَال له عَبْهُ هر 

إن فنا صَاحِبُ شغبة: أو + اعون عقي نان e E‏ ت قل سفن سی 


بتقدير الاستفهام اي ألا يحدث 
دب هدا 0ه الرَّحمَنِ بن يَزِيْد. اَل عل هَدَا ِن غ أَصْحَايته وَبه يقل الكَوْرِيُ وَعَبْدُ الله بْنُ الْمبَارَكِ وَأَخْمَدُ 
شحاف قالوا: ٳڏا گن عِنة الرَجلٍ مسون دِرْهَماء لم َيل لَه الصَدَقة. وَل يَذْهَبْ بَعْضُ أَهْلٍ اليم ل خب کم نی تر شنز 
في هَذَاء وَقَالُوَا: | ا e‏ ال کاو 000 الشَّافِعِيٌ وَغَيْره مِنْ أَهُل الْفِقْه يِه وَالْعِلُم. 
E CDT‏ ا E‏ و داو الطَيَالِيِنُء حَدَّكَنَا سُّفْيَانُ ح: وَحَدَّنَنَا تَحْمُوْدُ بْنُ غَيْلانَ؛ 


حو چ چ 


حَدَّتَنَا عبد الرَّزَاقِ حَدَتَنَا سُفْيَالُ عَنْ سَعْدٍ بن | راهيم عَنْ رَيْحَانَ بن يريد عَنْ عبد الوا متو تعر التي ي قَالَ: «لا عل 


577 .2 م 
قفي هم ل © جا مه 6 


| َه لِعَّ وَلا لزي مر سَوِيّ) ٠‏ وف ا بي هُرَيْرَةَ وَحُْدِيَ ن جْتَادَة وَقَيْصَةَ بن الْمْخَارِقِ شم قال أ او کی د عدن 


oo e7 و‎ 


ادن لعي الْحَدِيْتَ بهذا الوستا د ولم يَرقَعه. . وقد روي في غَيْرٍ هدا 


يِبْثِ عن الك ##: هلا َيل الْمَسْألهُ لعو وَلَا ِي م مر سَريّا. و إا کان ا ايحن عند شق فصق لبه 
أَجْرَأ عن الْمُمَصَدَّقٍِ عِنْدَ أَهْل العأ ا فل للم غل ٠‏ الْمَسْأَلَةِ. <- حَدَّتَنَا عل بْنْ سَعِيْدٍ الْكِنْدِيُ» حَدَّنَنا 


سے کے 0 


E‏ | ريم بن 3 ان نع حال 1 ن عَامِرِ عن حبش بن اة ا قال: 5 سفعية الله 5 ف حَجَة الود 8 وهر وَاقِفْ 
2 ف صرفب رداژه» ا ِیاه ا طاه وَذَهَبَء فَعِنْدَ ذْلِكَ حَرْمَت | الله فَقَالُ 0-0 الله ب «إِنَّ ا التسشألة لا َيل 
َو وَل لذي ية سوي إلا لذي قفر مُذقع أو عْرْمٍ مظع وَمَنْ سََلَ الئاس ليأري به ماله كان حُمُوْنًا في وَجْهِه يَوْمَ الام وَرَضْفًا 


7 ماله» من الثروة 


e e o‏ م ف مل 


3 و 6 م سال لا > سر هم لس راس كوا رام هاه اس هم od‏ لس - ور 0 . ا عو يوس واب 7 
يا کله مِنْ جَهَنْم؛ فمن ت ءَ فليقل ومن * LS‏ كن دن أدَمَ عَنْ عَبْدٍ ااا كن نّ ڪوه. 


ا a e‏ ا ا ات عن پُڪڊر بن عَبْدِ اله بين الْأَمَجٌ عَنْ عِيَاضِ بن عبد 


7 2 أي سَعِيْدٍ الْحُدْرِيٌ ده قال: أَصِيْبَ َج في هد ر ا له هو في شار ابكاعاء گر ديه قال رَسْوْلُ الله : «تَصَدَّقوا 
یه تش لاس عت نل ل ل واه نيد قل ورل له ف ازنك زات ج وى حفن إل ين و 


م سے ي ت $ 


E a a‏ ر امن ر و شی شی 


عمد بن بشار 
| ص دت 


E‏ ھی بهر بن حَکيي عن E E‏ :ن 0 الله © إِذا أن دِتَيْءٍ سال :1 أَصَدَفَةُ هي أَمْ هَريّةُ؟ نْ قالوا: ل 


الف الى قولهة a‏ الصدقة من الغارمين وغيرهم: مارو عي اة و وو وای هن عر ا ا ا ن ا أو القبيلتين» وقي اللغة 

كلا المعنيين ثابت» ا ل أيضّاء وليعلم أن الاحتلاف هل هو مقتصر على التفسير أم مؤثر في الحكم أيضًا؟ قال صاحب «الندائع»: إن الغارم معن من تحمل غرامة متحمل 

عند أبي حنيفة يه أيضًا. أقول: لعل احتلاف الأحكام يكون باعتبار القول الحديد من الشافعي؛ بر ا إن الرحل إذا تحمل ,غرامة» وعنده مال تستغرقه الغرامة» ففيه زكاةء وقال | 
أبو حنيفة: لا زكاة في هذا المال المستغرق. واعلم أن المصارف من الأصناف المذكورة في القرآن مرجع كلها إلى ي الفقر والسفرء كما ثبت بتحقيق المناط. قوله: اصببه جل إل : قال 
مالك بن أنس ملك: من ابتاع الثمار فأصيبت وهلكت» فإن كان الحلاك ثلث أ eS‏ أقل من الثلث فالهلاك من مال المشتري. وقال أبو حنيفة 
والشافعي e‏ إن الهلاك من مال ال لا وحديث الباب لناء وأما قوله لنقلثلا: «وليس لكم إلا ذلك» أنه من جانبه لالا إبقاء على هذا الرحلء وقبله غرماؤه؛ أو 
مثل قول من يفصل بين ا معدن بو كن الات ا ف وضع كينا عن أحدهما لو أراد الوضع» ويقبله المتخاصمان. قوله: باب ما ججحاء ي كراهية الصدقة إل: المسألة متفق عليها. وأهل 
البيت هم آل علي وحارث وجعفر وعقيل؛ والحارث عمه لايل والثلاثة بدو أبي طالب :ی کا أن الماشمى لو سعى» أي عمل السعاية» فلا يأحذ من الزكاة» ويجوز أحذه من الوقف بلا 
حلاف. وأما النافلة ففيها احتلاف» نيوان الزيلعي شارح «الكنر»: إنها لا جوز للهاشمي» وتبعه ابن الهمام» وأما غيره فيجوزها له. ونقل محمد بن شحاع النلحي رواية شاذة في حواز أحذ الزكاة 
للهاشمي لو لم يجد اخم من بيت المال» ونقله الطحاوي من «أمالي أبي يوسف). وني «عقد الحيد»: أف الطحاوي من الحنفية وفخر الدين الرازي من الشانعية بجواز الزكاة للهاشمي في 
هذه الصورة؛ وأما البي يي فلا تحوز له النافلة أيضًا 


خاشية :قو له بولا الذي هزة [امرة: اق والسوي: صحيح الأعضاء. (المجمع)] قوله: لا تمل المسألة الخ: [أي المراد بالصدقة في قوله يَلِِ:.«لا تحل الصدقة» المسألة.] قوله: مدقع: أي شديد 
يفضي إلى الدقعاء. وهو التراب. قوله: أو غرم: أ حاحة لازمة. قوله: مفظع: هو الشديد الشنيع. (جمع البحار) قواله: لغرمائه: جمع غريم» هو .مع المديون. والدائن. لش هو اراي 
ا هز بفتح الموحدة وسكون اوري ابن حكيم بن معاوية بن حيدة» بفتح الحاء المهملة وسكون التحتانية وفتح الدال اأهملة. ° (E)‏ 


نفع قوت المغتذي: 1 ولا لذي مر 6 تک فة رة وشده. [سوي] : بسين كولي صحيح .| الأعضاء: [لذي فقر مدقع]: بدال فقاف فعين كمحسن» اي شديد من الدقعاءء وهو التراب» أي : 
يفضي لصاحبه إليه. [أو غرم]: ل العرق|عثلقة ,كرضي زنته» وتصريفا ليكثر. | [ويوسف بن يعقوب الضبعي]: بضاد فموحدة فعين كنسب "مرء ولب ضبيعة كجهينةء إذ نزل يهم 
وليس منهم. 


کل إن قالوا ا هد ت گل وف أ لتاب عن سنك وأ انا أ اسن بن عق وبي شیف که معنف ني ا ر واش 


إن 52 


© 
ا 


ت رن اتا ن ت وځ ن یر نو ل و رن کک د سم م ري ت ا .قال 
ابو عب يت هز بن کي حَدٍ يٿ سه عَرِيْبٌ. 3535 حَدََّنَا مد ن الم حَدَتَنَا مد بن جعم حَدَثَنَا شه 26 عن ا كم عَنِ 


دا کن أ فم أن © تق غاد من کی زم على اش تق لأ راع سس ضحي كيا يت نها قَقَالَ: له 


ئی آق يَسُوْلَ الله 4# فَأَسْأَلَه. وَانْطَلَقَ إِلَ الى ج © فَسَأَلَك فَقَالَ: «إِنَّ الصَّدَقَةَ لا تحن لت إن مال الوم من أ انها . قَالَ: ردا ١‏ 
2 _ أي في بعض الأحكام 


520 


ی وَأَبُو افع ذه مَوْلَ التي ة» اسمة أسلم. وَابِنُ أ بي رَافِع هْوَ عَبَيْد الله بْنْ أبي راغي کاب عع : بن أبي طالب مچ 
00 2 في الصَدَفَةِ عَل ذي الْقَوَابَةِ: :هه حَدَّكَنَا ف ف عا فان ذه Cc‏ عة :0 عن عاص عَنْ حَفْصَّة ڀنٿ سرن عَنِ ١‏ عن الْرَيَابء 


عن عتا لان ي عابر هه يبل د به الى #- قال: «إِذَا أَفْطرَأ خا فلي زع كئر؛ َه رگ قن لم يجذ نر الا ت 
هن قال "الصّدََةُ عل ال نين صَدَقَةُ وهي عَلَ ذي الحم ٿنان: صَدَقَه وَصِلَةُ». وني الاب عَنْ وَيْنَبَ ارو عَبْدِ الله بن مَسْعُرد 


وَجَابر وای هُرَيْرَةَ د قال أ أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ سَلْمَانَ بن عَامِرٍ #0 حَدِيْتُ حَسَنُ. َالَبَابُ هي اَم الرَائْمَ بنْتُ صَلَيْع. وَهَكَذَا رَوَى سَفيَانُ 
الَري عَن عاي ع حَفْصة بي رئ ٤‏ عن الرَّبَابِء عَنْ عَمَّهَا سَلْمَانَ بن عار ذه ع عن التي 4# خو هدا | | الَدِيْثْ وَرَوَى شُعْبَةُ عَنْ 


قر 
سر ا 


غاص عن فة پل مرن عَنْ سلتا ١‏ ني عام عدم 8 م 7 ازب وَحَدِيَتُ سَفْيَّانَ الخّوَرِيٌّ وَابْن عَيَيئَة اصح 


ان ا ا أو في اتال ما یری ا رق ا حَدَثَنَا الاسود بر ا شريك» عن ي ئر عن النَّعِْيَ؛ 
© عن الزَّكَاقِ فَقَالَ: ا في الْمَالٍ لَقَا سِوَى الرّكاةٍ). ثُمّ تلا هَذِهِ الآيَةَ الي في 


عَنْ مَاظِمَة اة كيين لھ م قالّث: سَأَلْتُ أَوْ سْئِلَ التي ! 


0 4 م6 


ابه اس لك أ يسخة» اله ...حدقا ع ان عند از حدقا كذ ل اتل عن كرك عأ 


ااي 


ئر عَنْ عَامِرِ عَنْ فَاظِمَة بِنْتِ قییں 4# عَنِ اللي # قال: «إِنَّ في الْمَالٍِ حَمَا سِوّى ال ۃ). قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتٌ إِسْتَادُهُ لَيْسَ 
بدّاك. بُو ئة مَيمُونُ الغو يُصعَفُ. وَرَوَى بَّيَانُ وَإِسْمَاعِيْلُ بْنُ سَالِمِ عَن | 2 
اب ما اء في فطل اله لصَدَقَة: ١‏ حَدَكَنًا قُتَيْئَة حَدَّكَنَا الَف ' ين سعد عَنْ سيد لري عَنْ سَعِيّدٍ بْن َسَا 


od”‏ ص 9 0 ا ء س سر ف م سا 1 r‏ ا ص ت دشا د ص به مه 
© يول قال رَسْوْلُ الله 4 + ققق کا یاون ر ل 10 الكليّبَ- إل اَحَدَها اليَحمّنُ بِيَمِيْيه وَإِنْ گا تَر 
ربو ڪون نّ أَحَدُ وه توه > و ٠‏ 
ا ر ر أي ثراها 
العرف الشذي؛ قوله: وإن قالوا هدية أكل: الصدقة ما يكون فيه نية الشواب ابتدا والحدية ما فيه نية الإرضاء وتطبيب الخاطر ابتداء وإن حصل الثواب أيضًا فى المآل. قال عمر بن عبد العزيز 
خليقة العدل والرشد سنك إن اة كانت هدية ل سياه لخا وصارت رشوة فى زماننا. قوله: باب ما حاء في الصدقة على ذي القرابة: قال أبو حنيفة :لا تتأدى الزكاة بدفعها إلى من له 
قرابة الولاد أ والروجية» وأما النافلة ففيها أحر حر القرابة وأحر الصلقة, وذكر الغزالي سل أ ن في الصدقة على ذي قرابة ضعف أجر» ويتضاعف بتضاعف الجهات. وبسطه بمضمون ذوقي كما 


هو شأنه ودأبه. قوله: باب ما جناء أن في 0 5: أقول: إن فى المال حقا سوى ازكاةه ولكنه غير منضبط؛ وهو معب بعش السلف مثل أ ذر فقّه؛ فإنه كان يقول به حي 
إذا بعثه ومعاوية ذو النورنن ضما إلى الشام تنازعا في هذه المسألة ذ فلما اطلع عثمان فته على هذا دعاه إلى المدينة» فقال أبو ذر ضلنه: أريد أ ن أتخلى وأنفرد في ناحية سن ٠‏ المدينة؛ لأعبد الله عز 
وحل. فذهب بامرأته» فلما قرب الموت واحتضرء بكت امرأته ها فقال: لم تبكين؟ قالت: إنك عتضرء وما عندي شيء أجهزك به وأكفنك. قال: تعزي ولا تبكي» وإذا مت فأخبري أحد 
فهو يكفنى إن شاء الله. فإذا مات صعدت امرأته على طلل» فرأت قافلة فنادت فجاؤوهاء وكان فيهم ابن مسعود ذه فسالهاء فأطلعته على حالحاء قال: ما اسم زوحك؟ قالت: أبو ذر فته 
فنزع ابن مسعود نه عمامته وكفنه يما. قوله: وهذا أصح: يشير إلى أن الصحيح وقفه. وأقول: عندي ذخيرة في مسألة الباب مرفوعة؛ منها رواية ابن عمر دما بسند صحيح قوي»› ويؤيده ما 
مر فى أول الزكاة عر عن آي ذر نلك عنه سل لإلا من قال مكلا ومكذا فحنى اح فإن هذا ليس شأن الزكاة الواحبة. قوله: إلا أحذها الرحمن بيمينه: في حديث صحيح: «كلتا يدي الرحمن 
عين»؛ أقول: إ إن المفهوم من القر لقرآن والأحاديث أن الصدقات تأحذ تزيد من حون تصدق المتصدق فيه» وتربو يومًا فيومًا إلى القيامة» لا أا توضع الآن كما هي» وتزاد في المحشر دفعة واحدة» 
وني القرآن التشبيه بالسنبلة» وهو يشير إلى ما ادعيت. وأقول: من هذا القبيل الحسنة بعشر أمثالها. 


حاشية: قوله: الرباب: بفتح الراء» بنت «صليم» بمهملتين مصكّرًا. قوله: إلا أدذها الرحمن بيمينه: | الراد حسن القبول ووقوعها منه عر وحل موقع الرضاء, وذكر لبمن للتعظيم والتشريف؛ 
وكلتا يدي الرحمن يمين. (اللمعات) قوله: تربو في كف الرحمن إلخ: ربا لمال يربو: زاد وارتفع» كذا قاله السيوطي. قال في «المجمع»: أي يعظم أحرها أو جثتها حي تثقل في الميزان. وأر 
بالكفّ كف السائل» أضيف إلى الرحمن إضافة ملك. قوله: فلره: بفتح فاء وضم لام فمشددة» وروي بسكون لام وفتح فاءء هو المهر الصغير [ولد الفرس]. وقيل: هو العظيم من أولاد ذات 
الحافر. قوله: فصيله: وهو ما فصل عن اللبن في أولاد البقر. (مجمع الحا 


نفع قوت المغتذي: [بعث رحلا من بي مخزوم]: د ارك بن ليت عن الرباب]: براء فموحدتين كسحابء وأبوها صليع بن عامر بصاد» فلام فعين كزبيرء فلا تعرف إلا برواية عن عمهاء 
ورواية حفصة بن سيرين عنهاء وقد ذكرها اب بن حسان بالثقات. "9 |: براء فهمز فحاء» كصاحب. 


جامع الترمذي YAY‏ 

رفي الاب عَنْ عَائْمَةَ وَعَدِيٍّ بْنِ حاتم وان وَعَبْدِ الله 00 اوق وَحَارِتَةَ بن وَهْبٍ وَعَبْدٍ الرَّحْمْنِ بن عَوْفٍ وَبُرَيدَةَ ام تال 
2 ینگ أي رر 4 خیزگ حن صح E‏ ن إستاجيل» اکتا وتی نی إستاءي» حا صَدكة ن 
زی عن اب عن اير قال سيل الى 4: أي الصّوْم أَفْصَلُ بَعْدَ رَمَضَانَ؟ فَقَالَ: شَعْبَانُ؛ لعَعْظِيْم رَمَضَانَ». قَالَ: د 
أل قل صتا نرتقا قال ر عښتی: كا کرک رن صقا ن زتی لن جنتغم يلك القري. »< نكا غا 


#4 و 


A 7‏ 
يسول الله #: «إِن 


Cn 
6n 
Cn 


ك0 


تع شك اک کڈ لل اتی لول ع تل ني ل ع الح نأ ناك + ت 
الصَدَقَة لْظفيءٌ عَصَبَ اا ما ا i‏ ارح /1- ا وت اله ع 


ا 
ي رمه ي ع ي 0 چ 0 2-4 ويه 00 5 ساف وه 0 5 ت لار 47ے 


العيدقة NT‏ فَيْرَبَيْهَا ای أَحَدُكُمْ مهرّة) 30 وي Ê‏ یق کل في كِتَابٍ اللّه 


ا على کچ سے صل 


و هو يَفْبَزُ ا لد أَلصَّدَقَتِ)» نحق آلا لله آَلرَبَوا أَرَيْرْقِ الصَدَقت ). قال: هدا يت صَحِيْحٌ. وقد روي 
ا “كد ال ا مِنْ أذ هل الْعِلْم في هَذَا | تونق ونا ضيه هذا مِنَ الرّوَايَاتٍِ مِنَ الصمّاتِ 


2 


ْوَل البَبّ تارك وَتَعَالَ ل لَيْلَةٍ لى السَمَاءِ الُنيا. قاوا: «قَدْ تثبْتُ الرَوَايَاتُ في هَدَا وَنُؤْمنُ بها وَلَا يُتَوَهُمُ ولا يُقَالُ: گيف؛ هگا 
رواش كلف تن الى لكنتان ضاق رويد الله بن اناك ته قازرا فى عدوا الْأَحَادِيْث: أْمِرَوْهَا يلا كُيْفِ. وَهَكُذَا ا قول أَهْل الْعِلم 
وان السام 50 الؤوايَات هد هَدَا تَّْبِيْهُ وَقَدْ د َر الله الل ا لاسي يدم 


وذهبوا إلى وحوب تأويلها مقولة أبي عيسى 


@ 


اليد ع فتَأوَلَتِ بوي مي وي الوا إن الله لم تخل آذه 
ا وَقَال إِسْحَاقٌ بْنْ إِبْرَاهِيم: ا بَكُوْنُ الَتَسْبِيَهُ دا قال: a‏ ا ا 5-0 َمِل نع . فَإِذا ا 

ل سَنْع فَهَذَا تَشْبيْه وَأمّا ! مسو ا 0 مِْلُ سَنْعِ وَلَا كَسَنْع؛ قَهَذَا لا 

ل Io‏ م هف وس 2 7 5 2 7 ا 1 0 

يَكُرْنُ دَشْبيهاء وَهْوَ كما قال الله e‏ لَيْسَ کله شَىْءٌ وَهْرَ ألسَّمِيعٌ الْبَصِير0)». 

باب ما جَاءَ في حَقّ السَايّلٍ: -٠۸‏ دكا اللَّيْتُ عَنْ توتو ا توتو عن هلوا اتن في کیو ی ر رر 

وَكانَتْ مِمَّنْ بَايَعَ التي 4 انها قات سول الله #: إِنَّ الْمِسْكِيْنَ لَيَقُوْمُ عَلَ بابي قَمَا قَمَا أَجِدُ له مَيْنا أَحْطِيه ليه فَقَالَ لها مَسُؤْلُ الله 4: 

«إِنْ ل تي له سَيْنَا تُعْطِيْهِ إَِّاُ إلا ظِلْمًا حُحْرَفا قَادْقَعيْ ليه في يَدِو). وَفي | وا ا 


اس چچ سے يننا 


۷ اھا سے 


العاف القدئ: ف أمروهة ا كيتأي E‏ وأما تأويل اليد بالقدرة أو القوة فقال الترمذي: إنه مذهب الجهمية. ولا يقال: إن اليد واليمين والوجه وغيرها من صفات 
البارئ» ويفوض التفصيل إلى البارئ؛ فإنه يقتضي أن يكون مثل والوحه زائدة على الذات؛ لأن صفاته تعالى ليست عين ذات ولا غيرها مفصلة عنهاء بل زائدة على الذات» ومقتضى لفظ 
اليد ومثله أن يعبر بلفظ لا يومئ إلى كونها زائدة على الذات؛ انه e‏ وعبر البخاري بالنعوت -ونعته أي بين حليته -» ومذهب السلف في مثل هذا أن يحمل على ظاهره» 
ويفوض التكيف إلى الله ولا يطلق لفظ الصفة. وني «فتح الباري»؛ في بحث الاستواء لعن رت ل عدي حب راحان وكين مضي فاه وا «فإنه وصف الرب بصفة لا شيء 
إل أي فإنه وصف الرب بصفة منبئة عن الانفصال عن الذات» والحال أن الأفعال قائمة به تعالى» وليس محلا للحوادث بلا اختيار منه» وبعض تفصيل تفصيل المسألة مر في باب نزول لله إلى سماء 
الدنيا. قوله: وأما الجهمية إلخ: هذه فرقة تنسب إلى حهم بن صفوان الترمذي» وكان کات ا لقو تعال؛ ويقول: إ د عقاف تان E Ss‏ وكان حهم في آخر 
عهد التابعين. ونقل ابن الحمام له مناظرته مع إمامنا أبي حنيفة إمام المسلمين؛ وقال الإمام في الآحر: احرج عي يا كافر. ال ا أنه قال: | ا شيم خاد 
اي ل ال ل o.‏ الراء» كما يدل من قال د 
دين محمد بن كرام. والفرق بين الكرامية والجهمية أن الجهمية مثل أهل الباطن» والكرامية مثل أهل الظاهر» وخير الأمور أوساطها. 

حاشية: قوله: مهره: [بالضم» و E ET‏ أمروها بلا كيف: أي أجروا هذه الأحاديث على الألسنة» واتلوها بلا تفكر فيها ولا تدبرٌ عليها. (التقرير) قوله: وقال 
إسحاق ا جواب عن قول الجهمية: هذا تشبيه. وحاصل الجواب أن التشبيه هو الدلالة على مشاركة أمر لآخر في شيء» وهذا ایکون ا او حظ صفات العباد» وشبهت صفات ار 
وأما إذا نفي التشبيه وجمع بين التنزيه والتشبيه في الاسم فلا بأس فيه كما هو مؤدى القرآن. قوله: إلا ظلفا عرقا: الظلف للبقر والغنم كالحافر للفرس والبغل» والخف للبعير. وني كونه محرقا 


مبالغة في غاية ما يعطى من القلة. (ج) 


نفع قوت المغتذي: [عن أنس قال: سكل الببي ‏ بز أي الصوم أفضل بعد رمضان» قال: شعبان]: قال احق» 0 مالم عن أبي هريرة: أفضل الصوم بعد شهر الله الحرم فما لأنس 
e‏ [ويدفع متية السو ر]: كزتيةء قال «حق» : الظاهر أن مراده ما استعاذ منه ._ يي - كهدم وترد» وغرق» وحرق» ل 
بالغزو مديراء وموت فحاة» أو شهوة كمصلوب. [وتصديق ذلك في كتاب الله وهو الذى يقبل التوبة عن عباده ويأخذ 0 |: قال احق» :هذا تخليط من راويه» صوابه: «ألم تعلموا أن 
الله هو يقبل التوبة إلخ» قال: قد رويناه بكتاب الزكاة ليوسف القاضي على الصواب 


جامع الترمذي AA‏ الجزء الول 


ھە و 


باب ما جَاءً ١‏ في ! غطاء الل ویم .... قتا لسن بن عي الخال حكن تى بز بْنُ آدَمَ عن ابْن ميارك عَنْ يُؤْدْسَء عن الڙهُريٰء 


سے ي اس ات 7 ر J‏ م ل ف سوم 7 اتاو و ا 5 و iz‏ 2 0 م َو 
عن تمد ي شیب عن صَفْوَانَ ِن امي مَيَّهّ ده قَالٌ: أغطاني رسو الله 4 يَوْمَ حْنَيْنِ وَإِنّهُ لأبْعَمْ للق إل قا رال بی حَق إل 
جك 2 |( كل اك n‏ واه ل اسل هة 07 20 1 > 24> يك 
لاحب الختلق إِل. قال ا ابو عِيْسَى: حَدَتنی | بن عَم هدا أو شِيْهه. في البَاب عن الي سَعِيدٍ دك قال ابو عب حديث صفوان دي 


و e‏ فق 


ت 2 ه 2 7 ۲ سے ت ٤‏ وسا 90م .1 e‏ 0 هر ۰ ص 3 ت لا رسع د ب 0 1 8 5 1 
روأه ه معمر وغیره عن عن الزُهري» عر ١‏ سَعِيَدٍ بن المسيب: أن صَفوَان بن مرة وق ل: ل رسول الله اه وَكَان هذا اديت اصح 
م ت 0 9 : م َي سے 9° ص gg‏ ر 0 ٤ه‏ 5" 65 3 8 ۵ - 0 0 ۹ ۹ 
وَأَشْبَه إِنْمَا هو اسعيد ر 0 بْنْ المسَيّب صو بن أمية وها . وقد اختلف 05 العلم 5 = الْمُوَا لمَة قُلْوَيُع م فرَا أى ا کر آهل العلم 


أن لا يَعْطَواء إن ازا قر ما عل عَهْدِ رَسوْل الله » كان يََأَلَقُهُمْ عَلَ الإِسْلام حى أُسْلَمُواء وَلَمْ يَرَوا أَنْ يَعْطَوْ | اليم مِنَ الرّة عل 


يش هدا ايء و هُوَ قَوْل سُفِيَانَ لق وخر ل الكزقة وبرج ويه يكل أنه وإشحاق قال بط من كان اليم عل يفل حال 


س ت 


لاء ورای ى الِْمَامُ أن يَألَمَهُمْ عل عل الام َأَعْطَاهُمْ جار دَلك. وهو تول الشَّافِِيٌ. 
و ذلك بالقرائن 


باب مَا اء 32 في الْمْتَصَدَّقِ يرت صَدَقَتَهُ: لاه 0 ال ين عاي عن عبد الله إن بريد 
عَنْ أيه ذه قَالَ: كُنْتُ جَالِسَا عِنْدَ الي 4# | إِذْ أَتَْهُ امْرَأَةٌ قَقَالَثْ: يا يَسّوْلَ اله إن كنت صد قت عَلَ أي جِجَارِيَةء وَإِنَّهَا مَانَتْ. قَالَ: 


(وَحَبَ أجل وخا ليك الِْيْرَاتُ». قَالَتُ: يَا رَسُوْلَ له كن عليه َم فر أ ضُوْمُ عَنْها؟ قَالّ: صُوْبي عَنْهَا. قالث: يا رَسَوْلَ 
الله تھا آم ج ق أتأحجٌ عَنا؛ ال: ٠‏ ی . قال اپو عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنَ م جخ ا نف من داه ر ر 
إلا من هَذَا الْوَجْه وَعَبْدُ الله بن عَطَاءٍ َة عِنْدَ أهل الخَدِبْ: ال عل كنا جد غم اخ الْعِلْمِ أنَّ البَجْلَ إِذَا تَصَدَّقَ بِصَدَفَةٍ ت 


f 

ص و ات لی جنا $o”‏ عدم ٣|‏ عدي ي سے سے عر ب ما س ا و عه ناه ت 0 سے س سے ا ا 

ورثھا حلت ل نطف إلا ا کی کا لبا ركه کی أن تضرف ف ميد ا سفيان حوري زهير بن 
مَعَاوِيَةَ هَذَا الَْديْت عن عبد الله بن عَطَاء. 


اق ا لود في الصدّقة: ۰ حَدَّثَنَا هَارُوْنُ ن إِسْحَاق الْهَمْدَافُ حَدَّكَنَا عَبْدُ راق عن مخت عَن ري عن الم ع 
اي عمَرَ عَنْ عُمَرَ ضمه أنه َل عَلَ قري في سَبِيْلٍ الله نُمَّ رَآَهَا تُبَاعٌ فأرَادَ أن يَشْتَرِيَهَاه فَقَالَ التي : «لا تع في صَدَقَكَ). قال أَبُو 
عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ 0 جع اتل عل خنا جل كاضر لي ۾ 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في إعطاء إلخ: كان أناس حديث العهد بالإسلام» ولم يكن الإسلام راسخا في قلويمم» فكان البي َد يعطيهم لتأليف قلويهم. ولم يبق هذا المصرف الآ 
كما قال الأئمة الأربعة. ثم قيل: إن هذا المصرف انتهى بانتهاء العلة. وقيل: إنه منسوخ. ونسب الترمذي إلى الشافعي مله بأنه قائل ييقاء هذا المصرف إلى الآن. وقال الشاه ولي الله 000 إن 
هذا المنف باق إلى الآن. وظاهر حديث ١‏ الباب أ امم يعطون وهم في حال الكفر. ولكنه منظور فيه؛ فإن المؤلفة قلويهم هم الذين أسلمواء ولم يرسخ الإسلام في قلوهم. قوله: باب ما جاء لي 
المتصدق يرث صد قعه: يجوز أحذها إذا أتته وراثة عند ا الأحناف وغيرهم» وفي كتبنا ضابطة أن تبدل الملك يوحب تبدل العين» ولكن ليست مطردة؛ فإها تتخلف في بعض الحزئيات؛ كما في 
لالحداية»: أن المشتري إذ إذا تصرف في مبيع البيع الفاسد فالربح له غير طيب» وأما البائع فيطيب له ربح الثمن؛ والمسألة هذه مسألة «الجامع الصغيرة. وقال الشيخ سعد الدين الديري في حاشية 
«العناية): إن هذا الخبث منحصر ف التبدل بتصرف واحدء وأما إذا تعدد التصرف فلا حبث. وفي غصب ادایت أن إذا غصب ألف درهم واشترى به حارية» فباعها بألفين» ثم اشترى بألفين 
جارية» فباعها بئلاثة آلاف درهم» فإنه يتصدق ججميع الربح. . فإنه بقي ا خبث مع تعدد التصرفء فالحاصل أن ن الضابطة ليست بكلية» ويمكن لأحد أن يقول: إن هذه الضابطة كلية فيما ليس فيه 
معاوضة أو تسبب تصرف عن تصرف. قوله: صومي عنها: قال أحمد بن حنبل سلقه: يجوز النيابة عن الآخر في صوم النذر لا الفريضة؛ حي قالوا: إنه إذا مات وعليه ستون صوم نذر» فصام 
عنه ستون رجلا في يوم» أجزأ عنه. وللشافعي قولان» القديم: وهو جواز النيابة» والجديد: وهو عدم حوازهاء ورجح النووي القدم. وقال أبو حنيفة ومالك تعا: لا يصوم الولي عن الولي 
نيابة. وقال المحدثو ن: إن الرححان من حيث الحديث لمذهب أحمد؛ لأن في بعض طرق الحديث تصريح صوم النذر» كما في «البخاري»ء ثم في بعض الطرق لفظ «رجحل»؛ وفي بعضها لفظ 
لاامرأة4» كما أشار البنحاري» فقيل بتعدد الواقعة› وض لا. وقال الحنابلة: إن حديث: «لا يصوم أحد عن أحد)؛ في حق الفريضة. وتأول الأحناف وجمهور الشافعية في حديث الباب أن 
مراد ااصومي عنها» أطعمي عنهاء ول تأويل. وأما المسألة ففي «الحداية» أن العبادة على ثلاثة أقسامء أحدها: البدنية» ولا يجوز النيابة فيهاء وأما المالية فيجوز النيابة عند العجز والقدرة. وأما 
المركبة من المالية والبدنية فلا تحوز النيابة إلا ٠‏ . . العجز» وما تعرض في «الهداية إلى الإثابة» وتعرض إليها في «البحر» في باب الحج عن الغير» فقال: إن كل عمادة دة جوز يه الإثابة أي إيصال الثواب» ثم 
قيل: يحوز الإثابة في الفريضة أيضاء أي يصل الثواب ولا تة الفريضة عن ذمة من أصابه الثواب» وقيل: إن الإثابة منحصرة في النافلة» ثم قيل: ! ن الإثابة إنما تكون للميت فقطء وقيل: للميت 
والحي كليهماء وأقوا ل أحر» فيقال في حديث الباب: | إنه صوم الإثابة لا النيابة» وإن قيل: إن لفظة «اعن» تدل على النيابة. قلت: إن اعن» ایسا قد تكون للإثابة» كما فى دال لبخاري» في صدقة 
الفطر. وأما دنا فما في النسائي» عن ابن عباس تان موقرفا علي «لا يصلي أحد عن أحد» ولا يصوم أحد عن أحد» وكذلك عن ابن عمر ضف ف «موطأ مالك وأخرج الطحاوي عن 
عائشة ذقنا موقوفا: الا يصلي أحد عن اا ولا يصوم أحد عن أحدة؛ وهي رواية حديث الباب المرفوع» وق «العيي شرح البخاري» مرفوعًا عن ابن عمر ذحُا: امن مات وعليه صوم يطعم 
عنه)» ونقل نتحسينه عن القرطبي؛ و عله أكثر حفاخ الحديث» وقالوا: الصحيح وقفه» ونقله محشي «البخاري» وذكر | الحديث وتحسين ا إعلال جمهور الحفاظ وهذا الاحتصار مخل» 
وذكر أيضًا أن النسائي رفعه عن | بن عباس دما أقول: وقفه النسائي» ثم ما في اعمدة القاري» عن ابن عمر فا فقد أحر جه الترمذئ أيضًاء وصوب ارقف وي س ر وقال الترمذي: 
إنه محمد بن أبي ليلى. وإنه رواه ابن ماجه سندًا ومناء ول سنده تصريح محمد بن سيرين» فج | السند, إلا أنه قال ١‏ انظ في «التلخيص»! إن ف "1 بن ماحه» وهم من ابن ماحه أو من شيخه. ثم 
رأيت في #السنن لسئن الكبرى» ني موضعين تصريح ابن أي ليلى في السند» وظي أن د القرطي لا نحسن بدا على ماي #الترمدي؟؛ فاته فيه تمده بن | ني ليلى» وما حسنه أحد إلا الترمذي في موضع 
واحد قي ١‏ أبواب السفرء [ق «تذكرة الحفاظ» قال: إن محمد بن أبي ليلى من رواة | الحسان» أقول: إ ن الجمهور يضعفونه» وجحربت أن روايته تكون مغايرة لغيره من الرواة.] ولعل تحسين القرطي 
بناء على ما في «ابن ماجحه»» والله أعلم» ولنا أيضًا قراءة ابن ن عباس فنا فى الآية: بوعل الَذِينَ ظز بذ لام نكي 4 كان يقول الشافعي منك: لا يصح الإثابة إلا لا إثابة الدعاء والصدقة» 
ولا يمكن إيصال ثواب تلاوة القرآن» وأما عندنا فيجوز إيصال ثواب كل شيء من العبادةء ثم أف ن الشافعية بجواز إهداء واب التلاوة. قوله: باب ما جاء في كراهية العود إلخ: أي يتصدق 
بشيء ثم يشتريه» وهو حائز» وأما هيه لتقلا عمر ف فإغا كان لملا عا بي الرحل لرعاية عمر فته قوله: رجلا: م ا 


حاشية: قوله: أن صفوان إلخ: [الاحتلاف في لفظ «أن» واعن».] قوله: باب ما جاء في المتصدق يرث صدقته: يعي إذا أعطى الرحل لمورثه صدقة؛ ثم مات المورث» وم يكن له وارث غير هذا 
المتصدّق؛ يجوز للمتصدّق أن يأحذ صدقته بطريق الميراث» ورت منع في الحديث من العود في صدقته. (التقرير) قوله: ثم رآها: أي الفرسء والفرس يطلق على الذكر والأنثى» كذا في «القاموس». 
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م ص اس ° G7‏ ا م6 س ل الم 2 مه ا 8س 9 ف 2ج 9 ٥‏ ه ° ع 
اب ما جَاءَ فى نَمَمَة المَراة ت بيت روجها: د ) فاد E‏ إسمَاعِبل بل عياش حَدَننا رحبل ن ملم التؤلاي عن أبي 


ا لای مهه قال: سمغت ته ول الله جك رل في طبه عام س حَجَّةٍ الْوَدَاع: «لا تُنْفِقُ امْرَأةٌ شَيْنّا مِنْ بَيْتِ رَوْجها إلا بِإِذْنِ رَوْجهًا؛ قِيْلٌ: يا 


رَسُوْلَ الله ولا الطّعَاء؟ قَالَ: ترف انضل أكق انتوق لابو سنو ننم ال SNE‏ 


و 
27 س Ê‏ ع 


0 د ا a‏ و ا e E‏ اد 71 ا 2 + کے 
عم ره وعاشفة صف. قال أد SA USCIS NT CSET aT‏ 
رر 2 3 بو عكيسى و 2 ر ف جن بن لمث ب لمر 


او 0 ا وائل يُحَدَتُ عَنْ عَاقْمَةَ مء عَنٍ الى 8# أنَّهُ قَالَ: «إدا تَصَدَقَتٍ الْمَرآةُ مر بَيْتِ رَمْجِهَا کان لها 


ورا رع عل لاه ES Eo‏ 0 العو مني E‏ »لها ما أَنْقَقَتْ). كال 


DE e E 0‏ الول عَنْ سُفْيَانَ عَنْ مَنْصور ع عَنْ اي وَائلء عن مَسْرُوْقِ؛ عَنْ 
عَائْمَةَ كنا قَالَتُ: قال سول الله قا ذا أطت النزاة ین ټی رجا يئيب تفي خف فة إن لها يذل اا ا 


ا ات" 
lA‏ يها i 15 CS‏ 0 0 5 2 دور دمع 
کد قال ابو عِيسى: هذا يث حَسَنَّ صَحِيحٌ. وَهُوَ أَصَحٌ مِنْ حَدٍ دِيْثِ عمرو بن مره عَنْ ا . وَعَمْرْو بن مره لا 
يڏ گرني حَڍييي: عن مَسْرُوْق). 
باب ما جاءَ في صَدَفَةَ الْفْظر: ٠٠‏ م د 0 


r 


الأنكة A E E‏ ا 
ق اقرلةة يانه ا فق ارا ة إلخ: إن كانت المرأة بحازة دلالة أو صرا يذ أو بغر ذا لاسو و نووالق افير بزل فلوو ليو ولي قوله: وللروج مثل ذلك إلخ: ليس المراد 
التشبيه في المساواة في الأجرء وأن أحر الخادم كاجر مالكه, وأن ثواب e‏ اد أن كل واحد يحرز ثواب عمله كما يدل حديث عائشة چن في الباب. وأما ما في سنن 
أبي داود» مرفوعًا عن أي هريرة دقه: 0 أمره فلها نصف أحره إل ففيه إشكال؛ فإن المنفي إما أمر.صريح أو أعم من الأمر صراحة أو دلالة» فإن كان الأول فكيف 
التنصيف؟ وإن كان الثاني فكيف الأحر فصلا عن النصف؟ بل يكون عليها وزر في هذه الحالة. وأقول: إن المنفي الأمر الصريح؛ وأما التنصيف فمن أحر عملهما معّاء أي ها أحر عملهاء وأما 
النصف فبمعئ الحصة وقد تبت النصف .معئ الحصة كما في: Sy‏ وأخر مشن E‏ ولاف او ل صل شرب ليلك 
بالنهار. فحاصل الحديث أن المرأة ترز أجحر عملهاء والزوج يحرز أجر عمله. 3 اباماو و E‏ فى «المغرب» أ ن الفطرة بالتاء يهذا المع -أي صدقة الفطر- ليس بثابت في 
اللغة» بل اللغة صدقة الفطر بدون التاء» ولما أضاف الشريعة 000 لفطر دل على أن لمان يني نان راون مون O E E‏ ا ثم السبب عند أبي حنيفة ملك 
فطر صبح يوم العيد؛ لأن شأن هذا المطر حديد» وقال الشافعي يه: | هم سدس ر الأحكام على هذا ال و أن فطر المغرب 
شأنه مغل شأن سائر الإفطارات» جنلاف فطر صبح يوم العيد. وينبغي للخطيب أن يذكر في خطبته جواب سؤالات: على من حب؟ ال عي اا E‏ ما الأول أي على 
مر ا النصاب ا 0 الشافعي ملك فعلى من له فاضل من قوت يوم وليلة. وأما عمن تحب؟ فعن أولاده الصغار والعبيد ولو كانوا كافرين» هذا عندناء 


فقنا البخحاري في الصدقة عن | لعبيد الكافرين؛ انه بوب و على العبيد بقيد أ المسلمء ثم بوب على العبيد بدون قيد المسلم؛ [وتمير الناس من تبويب لبحاري مرن قال این المنير المالكي 
البخحاري: إن غرض اا ن لا يصدق من العبد الكافر» ومن 0 بيان لزوم الصدقة أو لاء وقال ابن رشيد صاحب «تراحم البخاري»: إن البخخاري لعله أشار إلى مذهب 
أي حنيفة ريللكه. وعندي قوله صحيح انها لبعا رن الع ا حداء ولو قلد قلد شيحه إسحاق ملك.] | رانا كم ب؟ تالصاح عند أي حي له اي بعش الأشيا 


ونصف صاع في بعض | e‏ وقال الشائعي ملقه: يجب الصاع من كل شيء. وأما مم تحب؟ فبأن يعطي الحنطة أو الشعير أو الأقط أو قيمتها. وأما من تحب؟ فعند أبي حنيفة ركه بعد 
صبح يوم العيد» وعند الشافعي بلك بعد غروب دان آحر رمضان» وأما احتلاف أن النصاب شرط الصدقة عندنا لا عند ا ا ا بحديث البخاري: احير الصدقة ما كان 
عن ظهر غئى»» أي يبقى الغى بعد. الصدقة. أقول: إن التمسك مذا ليس بظاهر؛ فإنه استدلال بالأعم e‏ والخارج من الأحاديث عدم اشتراط النصاب في الأضحية وصدقة الفطر. 
وأقول: إن غاية مسكة استدلالنا أن يقال: إن الشريعة تسمي صدقة الفطر بالزكاة؛ فإنه روي في حارج الصحاح الستة أن آية: قد افلح من تَرَكّ)4 في صدقة الفطر, ولو گر سم رَه قصل 
في صلاة العيد» والرواية قوية مرسلة» وكمان حديث الباب تلقيب الصدقة بالر کاة» وكذلك في أحاديث أحر» فإذن ق ن الركاة المعروفة زكاة الأموال» وصدقة الفطر زكاة ! الأبدان» وف ` 
حديث «المشكاة»: أن صدقة الفطر طهرة اانفس» فدل على أها زكاة الأبدان» فإذا كانت الصدقة زكاةء يشترط النصاب هاه کنا ل يك الأموال» ارم إلى هذا ما قال أصحابا: إن في 
عبيد التحارة زكاة فقط لا صدقة الفطرء وهذا غاية المسكة؛ وللعامل أن يضحي ويتصدق بصدقة الفطر مما تيسر له. اقول أ يضا: إن ما في «فتح الباري» يشير إلى ما قلت: إن صدقة الفطر زكاةء 
وفيه أنه ا أمر يضيدقة انار في المدينة, ثم بعده نزل الزكاة؛ ولم ينه عن الصدقة» فقول الصحابي يشير إلى المعادلة بين الصدقة والزكاةء وأعله الحافظ لي موضع» وقواه في موضع آخخر. 


هيدا 


حاشية: قوله: إلا بإذن زوجها: هل SS‏ كما يجيء بيانه في الصفحة الآتية. قوله: ولا الطعام: المراد من الطعام الغلة: وأما المطبوخ منه فلا بأس بإنفاقه بدون الإذن أي 
الصريح» لا سيما إذا احتمل النعن والفساد. 2-00 ذا أععلت ١‏ المرأة من بيت زوجها إلخ: أي أ ي أنفقت بإذن زوحهااصريًا a‏ عر نادو انه رطاف قار سقس اذ م تتحاوز 


. العادة, وروي: «أنفقت من غير أمره)» أي غير أ مره 7 وهذا على عادهم في الإذن هن بالإنفاق على الفقراء. وقيل: غير مفسدة بإنفاقه في وحه لا يحل. فال النووي: غير امسندة أئ 


غير متعدية إلى قدر لا يرضى به» والمراد بنفقة المرأة والمذازن والعبد النفقة على عيال ذي المال وغلمانه ومصالحه وأضيافه وابن السبيل» وكذا صدقتهم المأذون فيها. (مجمع البحار) قوله: حسنا: 
حال من الموصولة في قوله: لاما نوت4. قوله: في صدقة الفطر: قد احتلف فيها في ثلاث مقامات» الأول: في فرضيتهاء ففرض عند الشافعي» وواحب عند أبي حنيفة. والناي: ل من يبه عليه» 
فعند. الشافعي: على كل مسلم» وعند أبي حنيفة: على من له نصاب وإن لم يحل عليه الحول. والثالث: في قدر 0 الشافعي: هو الصاع من كل شيء» وعند أي حنيفة: نصف صاع 
من بر أو زبيب» وصاع من "غيرهما. م اختلاف رابع لا يُختصّ بصدقة الفطرء وهو الاحتلاف لي كمية الصاع» فعند أي حنيفة: : ثمانية أرطال» وهو العراقي» وعند الشافعي: حمسة أرطال وثلث» 


وهو المدي. (التقرير) قال الشيخ عبد ا لحن الدهلوي في كتج الك اعلم أنه قد رقع في بعض الأحاديث نصف صاع من البرّ لكن بلفظ «مدّان من قمح؛, والصاع أ ربعة أمدادء 


عن أي سَعِيْدٍ الْحُدْرِيٌ د قال: کا رح رک 0 گان فِيْنَا رَسْوْلُ الله ##- ضَاعًا مِنْ عام أ ْ ضَاعًا ن شَعِيْرِ أؤْصَاعًا مِنْ 

0 أو ضَاعًا مِنْ أ َم َل خخْرِجْهُ حََ قَدِمَ مُعَا 5200 نه تكلم كان فِيْما كلم ب ال س: إن أأَرَى مُدَيْنٍ 

مِنْ سَئْرَاءٍ السا غدل صَاعًا من تَمْرِء قَالَ: َأَحَدَ 3 الاش بدَلِكَ قال أو سبد 4 قا وال اخ جه كا گنت أُخْرجُة. قال أَبُو عِيَْى: 
حنطة ى 

هَذَا حَدِيْكُ حَسَن د وَالْعمَلُ عل هدا عند بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمِ يَرَوْنَ مِنْ کل شَيْءٍ صَاعَاء وَهْرَ قَولُ انی واخ زعي وق 


6 


أن ایز ناشع ع 5 وَغعَيْرِهِمْ: مِنْ کل شَيْءٍ صَاعٌ إلا مِنَ الي نه زئ نِضفْ صَاع. وَهْوَ قَوْلْ سْفْيّانَ الفَوْرِيٌ وَابْن 


المبَارَك. وا رة يَرَوْنَ صف صاع مِنْ بر ٠٦۷‏ - حَدَكَنَا عة عُقْبَةٌ بن مرم الْبَصْرِيٌء حَدَّتَنَا سَالِمُ بُنُ نُوْحِ عن | بن جریج عَنْ عمرو 
ع أ جد 4 أَنَّ الي ڪڪ ماديا في جاج مَك «ألا إن صَدَقة الظر واچ ع کل نيم ذكر أؤ انی 
حر او علي صَغير أو گي مدان مِنْ منج أو سواه هُ صَاعٌ مِنْ طعَاءِ) َال أَبُو عِيْمَى هَذَا حَدِیٹ غریب سن 11۸ حَدَّكَنَا فُتَيبَةُ 


م 2 


50 


حَدَّكَنَا ماد ب رند عن بزب عن تانع عن ابن عمَّرٌ 5م قال: فْرَض رَسول الله ااه صَدَقَة الفظر على الدَكْر وَالأئق وا فر َالو 


شاعا من كر أ ضَاعًا مِنْ شَعِيْر قَالَ: فَعَدَلَ الاس إلى نِضْفِ صاع مِنْ ب قال ا ابو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وف اباب عن 
أي سَعِيد سعيد ود إن عبان وَج الحارث بن عَبْد ليشن إن أي كباب وكخلية ب أي صُعَيْر وَعَبْدِ الله بن عَمْرو 5 4 حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ 


مون سی الْأَنصَارِيٌ؛ حَدَكنَا معي حَدَكنَا مالك عن اني عن عَبْد الله بْن عْمَرَ ذم : أَنَّ د سول الا SEF‏ الْفِظرِ مِنْ رَمَضَا تان اغا 


5 


تر أو ضَاعًا مِنْ شَعِيْ عل كل أو غلب كرأ أئق من اللشلماك قال ألو عنتی کین انی شمر نب بنك کسی مس 
وروا اه مَالِكُ عَنْ افِم» عن بي تراد عن الب 8 علدنت خت وذ ف" مِنَ الْمُسْلِمِيْنَ). وَرَوَاهُ غَيْرْ وَاحِدٍ عَنْ تاي وَل 
يذ دروا فِيّه: ١مِنَ‏ الْمُسْلِمِيْنَ). وَاخْتَلَقَ أ هُلُ الْعِلْم في هَذَا ا: فَقَالَ بَعْضْهُمٌ: إ ق لال عبن غ ييل لم بود عَنْهُمْ صَدَفَةَ الفظر 


ی 


َهْوَ قَوْلُ مَاِكٍ وُي رخ وال بنط ُي عَدْهُمْ وَِنْ كنا عير مُسْلِيِكَ» وه قول القوي وَابْنٍ الْمْبَاركِ وَإسْحَاة 
بَابُ ما جَاءَ في تَقْدِبْيهًا قَبْلَ ال صلا ۲ حَدَّكَنَا مُسْلِمُ بْنُ عرو بن ملم ابو عرو الَْذَاءُ الْمَدِيْحُ قَالَ: حَدَّئَي عَبْدُ الله بْنُ تافِع عن 


افد سه 


لعرف الشذي: قوله: صاعا من مام إلخ: قال الشافعية: إن ف صدقة الفطر صاعًا من كل شيء؛ وف كفارة اليمين مدين من كل شيء وقال أبو حنيفة ينك: إن في الصدقة صاعًا من بعض الأشياء 
ونصف صاع من بعض | الأشياء مثا مثل الحنطة؛ وأما ما الزبيب ففيه روايتان: ! المشهورة نصف صاع. وفي ماعن صححها البهنسي كما في «الدر المحتارة, وأحذها أبو اليسر البزدوي» وقال: 
إها معمولة بها. وقال ابن عابدين مثاله: كن للبهنسي التصحيح؛ فإنه ليست له مرتية التصحيح: ؛ والمختار أ ن يجمع بين الروايتينء أي الاحتلاف بحسب الاحتلاف في القبمة» وأما بافي الأشياء 
المذكورة في حديث الباب فليس لنا حلاف وقال الشافعية في حديث الباب: إن المراد من الطعام الحنطة. أقول: قال الزرقاني شارح «موطا مالك»: إن المراد من الطعام الذرة ( )» وكانت 
الحنطة قليلة في الحجاز» وأيضًا في «صحيح البخاري» ما يدل صراحة على حلاف قول الشافعية؛ فإنه قال أبو سعيد: طعامنا الشعير والتمر والزبيب» وأغمض الحافظ عن هذه الرواية. وأما أدلتنا 
فما في «معان الآثار» روايات تدل على نصف صاع حنطة رنعًا ووقفاء وف بعض الطرق حجاج بن أرطاق وهو متكلم فيه» ومع ذلك حن الترمذي أحاديث ححاج بن أرطاة في مواضع 
تزيد على عشرين» ولنا أيضًا ما في «معان الآثار) عن اا الثلاثة ن لشيخين وماك ا ودکره نان ي عط على ال وأما المرفوع فلنا ما ذكره صاحب «المداية) رواية تعلبة 

بن أبي صعير» وأخرحها أبو داود بسند حسن» ولنا ما أ حرج الزيلعي مرسل سعيد بن المسيب -ومراسيله مقبولة عند الشافعي أيضًا وأحاله إلى الملحاويء [وقال الزيلعي: قال ابن عبد المادي 
الحنبلي : إن سنده كالشمس ف «كتاب التحقيق»» وأيضا في سنده الشافعي] وم أحده في النسخة الدارلة في أيديا لامعا الآثار»ء ولا بد من کونه في الطحاوي»» ولعل ف نسحا سقط 
نعم في «معاني الآثار» حديث آحخر لنا بسند من ربيع الحيزي وربيع الموذن» وإذا كان مرويًا بسند» -وسيما هو مرسل سعيد بن المسيب ووافقه فتيا السلف- يكون مقبولا بلا ريب. قوله: على 
كل مسلم إلخ: إن كان ا لمراد منه: عمن تحب الزكاة؟ فيخالفنا الحديث» وإن كان المراد: على من تحب عليه فلا. أقول: إن المراد: على من تحب؟ ولا يخالف. قوله: 00 لأن المذ كور 

في الحديث عمن يلزم؛ والله أعلم. قوله: غريب حسن: الرحال ثقات إلا سالم بن نوح العطار» وهو أيضًا من رحال «مسلم». قوله: فعدل الناس إلى نصف إلخ: للا يدل على أنه شاللا كان أمر 
بصاع من حنطة. قوله: من المسلمين: قال أبو حنيفة وإسحاق بن راهويه نها: إن العبد الكافر يتصدق عنه مولاه» وأشار البخاري إلى مذهبناء بل إنه احتار مذهبناء وقال الححازيون: الاصدقة إلا 
عن العبيد المسلمين» وقال ابن دقيق العيد: إن زيادة من امیا تفرد 4 ماک ویم إليه كلام الترمذي» وقد وجدت متابعات عن ستة رحال منهم عمر بن نافع في «ال لبخاري») وضحاك 
بن عثمان في «مسلم)» ذكره النووي وزاد عليه الحافظ ف «النكت على ابن الصلاح». وأ ما الجواب من حانبنا فنقول: إن قيد «المسلمين» فيد «على من تحب)» لا قيد ااعمن تحب نقله الطحاوي» والكلام 
صحيحٌ عربية بلا تكلف. وأيضا قرت | إن راوي حديث لاب يمر مه و ع لباري في وباب المد أن ابن عمر فا كان يتصدق من عبيد الكفار» هذاء والله أعلم. قوله: باب 

ما حاء في تقديمها إلخ: يستحب أداؤها قبل الصلاة» ولو أداها بعد صلاة العيد كان أداء لا قضاءء وفي الصحيحين: أن يده لت##لا كان أحود من الريح المرسلة في رمضان» فدل على أن الصدقة 
أفضل في رمضانء وكذلك ذو الحجة» وكان السلف أيضًا يزكون في رمضان. 


حاشية: ر اانصف صاع من قمح)» ولي بعضها: انصف صاع من بر صاع منه من اثنين» وفي بعضها: «صاع» مطلقاء وني بعضها: صاع من طعام» أو صاع من شعيرء أو 
صاع من تمر أو أقط أو من زبيب»» فقيل: المراد بالطعام الحنطة على ما هو المتعارف وبقرينة مقابلتها بالأشياء المذكورة» وقيل: المراد به الذرة؛ لأنه كان متعارفا عند أهل الحجاز في ذلك 
الوقت» و كان غالب أقواتهم. والواحب عند الأئمة الثلاثة هو الصاع من كل منهاء وعندنا -وعليه سفيان الثوري وابن المبارك- نصف صاع من برَّء أو صاع من شعير أو تمر» والذي وقع في 
الحديث من مطلق الصاع فمحمول على اعلوج كما حاء عن علي له في رواية #النسائي» أنه قال في او رر إن الواحب نصف صاع من برّء أو صاع من تمر أو شعير, أما إذا وسع الله 
عليكم فاجحعلوها صاعا من بر وغيره» وفي لفظ لأبي داود: فلما قدم علي رأى رحص السعرء فقال: قد أوسع الله عليكم, فلو جعلتموها صاعا من كل شيء» ولا شك أن الصاع الذي قال به 
علي 4ء كان تطوعاء فالذي وقع في زمان النبوة كان تطوعا أيضًا. وذكر بعض الأئمة أن الواحب في زمن النبوة كان صاعًا من بر أو تمر أو شعير» فأخذ الناس بعده نصف صاع من برً؛ کر 
معادلا في القيمة بصاع من مر أو شعير» والصواب عندنا هو الأول. وقال في «المداية): مذهبنا مذهب جماعة من. الصحابة» منهم الخلفاء الراشدون» والزيادة محمول على التطوّع؛ والتمر عند أبي 
جنغ فل حكم اشع والزريب في حكم ليل وع الزبيب في جكم الشعير» وعليه ظاهر | الحديث؛ انتهى كلام الشيخ. قوله: فجاج: [جمع فج؛ الطريق الواسع.] قوله: طعام: أي كل ما 
يکل من الحبوب.] 


ااي اك لدوم ارول 
ابن 5 الزَّنَادِ عَنْ موْسّى بن عَقَبَة عن نافع» عن ابن 00 مر بإِخْرَاج الزَّكاةٍ قبل ا 
البظر. قال عت RIESE‏ ا لتر ازا لاد 
E‏ کل الگ ب ع ARENAS DSA‏ 
e‏ را و لا ىر خا چ ا الاس سال رول الله 4 في تَعْجيْلٍ صَدَقَِهِ قبل أن 
ل فص لَهُ فى ذلك. دتا القاس م 3 بْنُ ديار الكزي ددا إسْحَاقُ ب مَنْصْوْرِ عن إِسْرَاِيْلَ عن ا جاج ي ديار عَنِ 


ا ڪيم ابن جحل عَنْ حجر الْعَدَوِيّ عَنْ عا *#»؛ عَن الك © له قال لِعْمَرَه: «إِنّا قَد أَحَدْنَا و3 الْعَبّايس عَامَ الأول لِلْعَام». وني 
r 2 5‏ 0 / َه 0 جم o 4o‏ ع 8 سے هټ © O‏ ى 2- 3 42 ۾ e‏ ےه س 0 
الا عن 0 د ذف لا 88 2 تا ر م حديث إسرائيل عن اجاج بن ديتار إلا مِنْ هذا الوجه. وَحَدِيْتُ 


ي ا اي ا ۱ 


6م لي تت 7 2 212 5 و r 8 2 1 2 E‏ 


E‏ ل ل الیل ل کنیل کو كنل نا قا وت ين أل الهلم أن لا يُعجَلمَه وه يفول سيان 
المَوْرِيٌ» et‏ عَجّلَهًا. وَقَالَ اكير هل الْعِلْم: ِنْ عَجَّلَهَا قَبْلَ علا أجُرَأٿ عَئه وَبِهِ يمل الشَّافٌِ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 
کک لشفي عي اسشا بء حَدََّنا ها حَدَكََا بو احرص عن بيان بن پذ عَنْ قي بن اي حازم عن أي هُرَيْرََ د 


قَالُ: سيعت رَسَوْلٌ الله 5 ا اذ RE‏ ى ناود تعن به 4 عن الثاين» خَيْر له ين 


و : عن الطب 
g £‏ 
7 


EE‏ اعتفة ذلك: إن اليد لعلا أَفْضَلُ مِنَ 0 تولك وي ا اي ن نك اند ره 


8 ی وَالرْبَيرِ بن الْعَوَاء وَعَطَيَّة السعدى و ال بن مسعود ا بن عمرو وَابِنِ م عا 7 وَرِيَادٍ ص الَارثِ اتا 
2 بمتح المثلثة وسكون الولو 


ا ا قات : 
یں وَحُبْشِيَ بن جُتَادَة وَقَِيْضَةً بن ارق وَسَمُرَ وَابْن عُمَرَ م قال ادو ي اد يت أبي هْرَيْرَةٌ م: «ه حَدِيتْ حسن صحيح غريب» 
مسرب مِنْ حَدِيْثِ بَيّانٍ عَنْ فيس. ۷4 ا علد غَيْلانَ» حَدَتَنَا وکیع» حَدَ د سَفْيَانُ عر ن عَبْدِ الْمَلِكِ بي عْمَيِْ عَنْ رَيْدِ بن 


E E ge 


عبر 0 
he =‏ صم 


ا 
٠٤ 8‏ 


Eg E‏ ا ل ا 2 ادا توق ان الل سانا اوري امو 


5-50 


9 


لله لمن الرَحِيم 
الدع الله يلد 
RT EER Oe‏ فق كه ١‏ التاق انوك نا الوتطظر تزع ان كن الأخكس» 7 


العرف الشذّي: قوله: باب ما جاء في تعجيل الزكاة: يصح إ ذا كان مالك نصاب» ثم له شروطء وأما جواز التعجيل فلأنه إذا ملك النصاب فحصل نفس الوحوب. واعلم أن وجوب الأداء 
ونفس الوحوب شيء واحد عند البعض» ولا فرق بينهماء وإليه ميلان صاحب «البدائع»» قال: إليه ميلان مشايخنا e‏ وقيل: إن بينهما فرقا. قوله: عام الأول للعام: كان عمر 
وه عامله لا فذهب إلى العباس وحالد وابن جميل» فلم يعطوه الزكاةء فشكا الفاروق 0 ناا فقال التي يد ا لأنه تصدق بجميع ماله في بيت 
اا و اا الايا عات نه كاذ قافن واا يل فنا 00 أنه تعالى أعطاه الله مالاء ثم أتى ابن جميل ع ا حذ الشيخان فنا في عهد خلافتهما. 
قوله: فإن اليد العليا أفضل 0 احتلفوا في تفسير الحديث فقيل: إن العليا المنفقة والسفلى الاحذة ويؤيده ما في «سنن أبي داود» عن | ابن عمر اء وقال المحدثون: إنه موقوف» وإلى هذا 
التفسير يشير أكثر الأحاديث. وقيل: إن 0 ويشير إلبه ما في «سنن أبىي داود» ولكنه ليس في كر طرق هنا لديف وقيل > إن العلا بد الله والسفلى يد الخلق؛ 
وموهم هذا التفسير حديث: «بد الله هي العليا إلخ4. قوله: إلا أن يسأل | ار سلطانا إلخ: لأن كن عنده حقوق المسلمين في بيت المال» كما قال الغزالي في «الإحياء». وقيل: إن السوال من 
السلطان ليس فيه إذهاب العرض وإن TT‏ المال» والله له أعلم بالصواب. قوله: أبواب الصوم إلخ: الصوم في اللغة: ال ا د و و 
صائمة. وق ر درق ا لبمنة الانة بعد اة كا فال ق لذن لجان وات اعلم: a‏ اة أرسل أن من أكل 
يوم عاشوراء SSE oS N nT‏ ۰ 


حاشية: قوله: حجية: بضم احاء المهملة وفتح الحيم وتشديد الياء تمتها نقطتان. (الجامع) قوله: قبل أن تحل: أي قبل أن يجيء وقتهاء من حلول الأحل: بحيئه. قوله: بن ححل: بفتح الحم 
وکرو الأزذي البصري» ثقة من السادسة. (التقريب) قوله: حجر العدوي: قيل: هو حجيّة بن عدي وإلا فمجهولء من الثالثة. (التقريب) قوله: النهي عن المسألة: اتفق العلماء على 
النهي عن السؤال من غير ضرررة» واحتلفوا في أنه حرام أو حلال مع الكراهة بئلاثة شروط: أن لا يذل نفسه» ولا يلح في السؤال» 0 يؤذي المسوولء؛ فإن فقد أحد هذه الشروط فحرام 
بالاتفاق» كذا في «اللمعات). وفي 5ه : ولا يحل أن يسال شيئا من القوت من له قوت يومه بالفعل أو بالقوة كالصحيح المكتسب» ويأثم معطيه إن علم بحاله؛ لإعانته على امحرم» ولق 
سأل الكسوة؛ لاشتغاله عن الكسب بالجهاد أو طلب العلم حاز لو محتاحا. قوله: تعول: [عال عياله: TT‏ : كد يكد ها الرحل وحهه: الكد 
الاتعاب» كد في عمله» إذا استعحل وتعب. و" بالو حه ماعه ورونقه» كذا في «امحمع)» وورد: «المسائل کدوح يكدح ہا الرحل وحهه», أي حدوش» وکل أثر من حدش أو عض فهو 
کدح. ر ملك وسلطنة بيده بيت ت المال فيطلب حقه منه. (اللمعات)] 


نفع قوات المغتذي: e‏ : بحيم فحاء كعبد. [عن حجر]: بحاء فحيم فراء كقفل» قال: CTE EE‏ جو كني إلا هذا عند المصنف. [أن 
المسئلة كد]: تع كا نند دل و كدوج کفری اکر ما مه ا ل ا ع O‏ بتعب و نصب» وقال لااحق» : أو كدوح كدء 
من قوله ‏ تعالى ‏ : فوإنك كادح» أي صاع وحارص. [ يكد بما الرحل وجهه|: قال «-حق» : أي يذهب 4ا ماؤه ورونقه» بضم كاف. [إلا أن يسال الرحل سلطانا]: قال اطب»: أي ولومع الغي ‏ 


جامع الترمذي . . 4 الجزء الأول 


7 ات 7 ر رورس : > مه رو ٍ س م ر 7 وامه ر وتر 3 5 ري 
عَنْ أبي صَالِحء عَنْ بي هريره م ل: قال رَسول الله &: «ٳِدا كَانَ اول لَيْلَةِ مِنْ شَّهْرِ رَمَضَانَه صَمَدَتٍ الشياطين وَمَرَدَةٌ ا ركشت 


أَبْوَابُ المَيْرَانِ قَلَهْ يف مِنْهَا باب وَفْتِحَتْ أَيْوَابُ ا َة قَلَمْ يُغْلَْ مِنْهَا باب يادي مُنَادٍ: يا باعي اير اء وَيَابَاغْي | 


i 
8 


وله عُتَقََاءُ م مِنَ التَالِ وَدَلِكَ کل لَيْلَةَ) ٠‏ وف الاب عَنْ عَبْدِ اليَعْمْن بن عَوْفٍ وَابِن مسعود وَسَلْمَانٌ مثى. ۷٦‏ 1 تا صبدة 
َالمحَارِنُ عن خد ن نرو عن اي سَلَمَهَه عن بي هْرَيْرَة 4 قَالَ: قال رَسوْلُ الله #: من صَام رَمَضَانَ وام 
عفرل مادم ِن نب وَمَنْ قام ليل اد ِإِيْمَانًا وَاحْتِسَابًاه غفِرَلَه مَا تَقَدّم يه). ها حَدِيْكُ صَجِيٌْ قال أو عِبْسَی: وَحَِيْتُ 
أبي هُرَيْرةَ مه الي راء بُو بَكْرٍ بْنْ عَيِّاشٍ حَدِيْتُ غَرِيْبٌ» لَا تَعْرِفُهُ مِنْ روايّة أ بي بَڪر بن عياش عن الأغتش عن أبي صًالج عن بي 

هَرَيْرَةٌ م إلا مِنْ حَدِيِْ أبي ڪر وَسَأَلْتُ محمد محمد ُه بن إِسْمَاعِيْلٌ عن هدا الَْدِيُثء فَقَالٌ: حَدَّكَنَا الحَسَنُ بن الرَِّيْ» حَدَّنَنَا أ ُو الْأَحْوَصٍ عن 


5 ° 
0-6 


Fs 


2 جا ص ہے 422 4 6 م6 ماهم 1 م 5 ه‎ Ti, Ses ي ص‎ IT 
الاعمث عن خخ قو قل 368 ول بين شفرزتضاك» اكز الحييك قال مُحَمَّد: ردا أَمَ عِنْدِي مِنْ حَدِيْثِ ابي بكر بن عَياش.‎ 


باب ما جَاءَ لا تَتَقَدَم ا ب حَدّتََا ابو كُرَيْسِه حَدَّكَنَ عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَاكَ عَنْ محمد بن عَمْرِقو عن أبي سَلَمَهَ عَنْ أي هْرَيْرََ 
د قَالَ: قال التي #: «لا تَقَدَّمُوا الشَّهْرَ بيَوْم وَلَا بِيَوْمَيْنِء إلا أنْ يُوَافِقَ ذَلِكَ صَوْمًا كَانَ يضوم أحَذْڪُ. . صما لته وَأَفْطِمْوًا 


ص 8 8 عى 8 $ وير fo‏ 


رود ها ل قن تَلائِيْنَ كُمَ أَفْطِرُؤا». وَفي الاب عَنْ بَعْضٍ أَصْحَابٍ الك .أ خُْبَرَنَا مَنْصوْرُ بن الْمُعْتَمِرٍ عَنْ ري بن 


حِرَاشء عن بَعْضٍ أضحاب ال 4 كن ي : بتځو هَذَا. قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي هُرَيْرَهَ +4 حَرِيْثُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَالعَمَل عَلَ 
هدا عند أَها هل الْعِلْمء كَرِهُوًا ٠“‏ أنْ َه مَل اَل ِصِيَام قَبْلَ دحو زل عور رات لع رَمَصَانَ» وَإِنْ كان يَجُلُ يَصُوْمُ صَْمًا نَوَافَقَ صِيَامُهُ 


أي 
ج 


لك فلا بَأْسَ په عِنْدَهُمْ. ++ حَدَئَنا اف حَدَكنا وک عن ع ب لباك عن نی بن أي كير عن أي سک عن آي هرذ 
: قال يَسُوْلُ الله 4: «لا تَمَدَمُوا هَهْرَ رَمَصَانَ بِصِيَاءِ قَبْلَهُ بِيَرمِ أو يَوْمَيْنِ إلا ان يِحكُوْنَ رَجُلُ گان يَصُوْمُ صَوْمًا فَلْيَضصْنْهُ». قَالَ 


- 


بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة صَوْءِ يَوْمِ الشك 1 حَدَّكَنَا أو سَعِيْدِ عَبْدُ الله ِن سَعِيْدٍ الأ حَدئن ابو خَالِد الْأَحْمَرْعَنْ عَمْرِوبْنِ قيس 


العرف الشذي: من أسماء الله تعالى» والله تعالى أعلم» ولي الربيع الآحر في نخاء الآحر احتلاف» قيل: بكسرها وقيل: بفتح» وقال قائل: لا تضف شهرًا للفظ الشهر :: إلا الذي أوله الراء فادر. 
قوله: من صام رمضان وقامه إلخ: هذا يدل على التراويح» و سيجيء التفصيل في آحر أبواب الصوم. قوله: إعانا واحتسابا: تفصيل الإيمان سيأق في «البحاري». وأماا احتسابًا فسعناه حسبة لله 
وأكثر ما يجيء في ما يخشى الذهول عنه. قوله: باب ما حاء لا تتقدموا إلخ: حديث الباب حديث الصحيحين. وفي «اهداية) : أن تقدمم رمضان بيوم أو يومين بنية رمضان مكروه تحريمًاء وأما 
صوم ثلاثة أيام فصاعدًا قبل رمضان فلا بأس فيه وأما القضاء والكفارة فقيل: إنه حلاف الأولى» ومكروه تنزيهاء وأما النفل المطلق قبل رمضان بثلاثة أيام فصاعدًاء فلا كراهة فيه. وقال الديري 
ف حاشية «العناية» نكتة ما في «المداية): إن نية رمضان لا تكون إلا في يوم أو يومين. وأقول: إن مراد صاحب «الهداية» ليس ما زعمواء أي ينوي الصائم في رمضان قبل أن يدحل رمضان؛ فإن 
الشريعة لا تنعرض إلى هذا الأمر اللغو المفروض» ومراد صاحب «المداية) بنية رمضان أن يصوم لرعاية رمضان» كما في «الترمذي» في الباب: لمعن رمضانء فإذن تلائم نكتة الديري. وغرض 
الشريعة بهذا حديد الحدود. والمكروه تحريمًا هو صوم يوم لرعاية رمضان وحال رمضان» وأما صوم الشك فمستحب في بعض الصور» فيرد على ما زعمرا في مراد صاحب «المداية). قوله: 
صوموا لرؤيته إلخ: وسيأبي مسالة الرؤية» وعند الثلاثة الاعتبار للرؤية؛ أو ما يقوم مقامها مما سيأي. وقال أحمد بن حنبل: إن حساب نحاسبي منازل القمر معتبر. قوله: أحبرنا منصور بن المعتمر: 
قول «أحبرنا» ليس بصحيح؛ لأن الترمذي لم يلق منصوراء بل يروي عنه معلقا. قوله: لمعن رمضان: أي رعاية رمضان وحاه» وأما ما ني الاشية لتعظيم رمضان تر وأما الحديث الذي مر 

في الزكاةء وفيه لفظ «لتعظيم رمضان» فضعيف. قوله: باب ما جاء في كراهية إلخ: يوم الشك يوم الغيم لا يوم الصحو كما قالواء ونقلوا أن الشافعي وأبا حنيفة ومالكا بر كرهو | الصوم يوم 
الشك وأحمد بن حنبل يلك يحبّه هكذا في عامة الكتب. 


حاشية: قوله: صفدت: بالتشديد أو التخفيف» أي شدت بالأغلال وأوثقت. ومردة: بفتحات» جمع مارد» وهر العاني الشديد المتجرد للشر. والمراد من التصفيد والفتح والتغليق المذكورة: إما 
حقائقها لشرف رمضان وفضله على سائر الشهورء وإنزال الرحمة والتوفيق» أو يحمل ذلك على أن الأمر متعلق من مات من صوام رمضان من صالحي أهل الإيمان وعصانمم الذين استحقوا 
العقوبة» فوصول الروح من الحنة» وعدم إصابة نفخ حهنم» وسمرمها عليهم في عالم البرزخ أكثر وأوفر على تقدير الفتح والغلق» كذا قيل» وإما كناية عن قلة إغراء الشياطين» وفعل الخيرات» 
والكفّ عن المخالفات. وأغرب من قال بتخصيصه بزمان النبوة» وإرادة الشياطين المسترقة للسمع؛ والظاهر العموم ولعدم حصوصها في ذلك الزمان برمضان» .إلا أن يراد الكثرة أو الغلبة؛ والله 
تعالى أعلم؛ كذا في «اللمعات). قوله: لا تقدموا الشهر إلخ: أي لا تستقبلوه بنية رمضان» ويستريح قبله» فيحصل نشاط فيه. وقيل: لثلا يختلط النفل بالفرض. (مجمع البحار) قوله: أخيرنا منصور 
إلخ: ليس المراد أن منصورًا أخبره بلا واسطة؛ فإن ذلك محال؛ بل المراد بيان ما جاء في الباب بمذه الألفاظ. (التقرير) 


نفع قوت المغتذدي: يسأله حقه من بيت المال؛ لأن السوال مع الحاحة دحل بقوله» أو في أمر لا بد منه. [أبواب الصوم] وإذا كان أول ليلة من شهر رمضان صفدت الشياطين» أي : شدت» 
وربطت بأصفاد» وهي قيود. [وينادي مناد]: قيل: أي ملك» أو إلقاؤه ‏ تعالى ‏ ذلك بقلب من أراد إقباله على حير. [يا باغي الخير]: موحدة ونقط عينه» أي: يا طالبه. [أقبل|: كأحسن» أي: 
اغتنم وقتاء حبست به الشياطين» وکر به ا من ار إو يا باغي الشر أقصر]: بضم صاده. أي: عنه» فهذا وقت قبول توبة» وتوفيق لعمل صالح؛ قال لاحق»: ظن لافب» أن باغي بالشقين 
من البغي» فنقل عن أهل العربية أن أصله ني الشرء وأقله ما جاء في طلب خير» فذكر قوله ‏ تعالى ‏ غير باغ ولاعاد وقوله: ييغون في الأرض بغير احق فا بالايتين تمعن التعدي» وما 
بالحديث من بغيته طلبة بغاء كغراب» وها قاله الجوهر. إو لله عتقاء من النار ذلك كل ليلة]: قال #حق» : الظاهر إرادة كل ليلة من رمضان» أو كل ليلة من | السنة» ويضاعف ذلك برمضان. 
إمن صام رمضانء وقامه إبانا]: أي: تصديقا بأنه فرض عليه حق» وأنه من أركان الإسلام» رعا وعد الله تعالى - عليه من ثواب وأحر. [و احتسابا]: أي: طلبا للثواب. إغفر له ما تقدم من 
ذنبه|: زاد أحمد: لاو ما تأعر» » وهو محمول على صغائرء ولا كبائر. إلا تقدموا شهر بيرم ولا يومين|: إنما ى عنه احتياطا؛ لاحتمال أن يكون من رمضان؛ وهو المع قول المصنف لمعن 
رمضان» وإنما ذكر اليومين» إذ يحصل الشك فيهما؛ لحصول غيم 1 ظامة في شهري:٠.‏ أ ثلثة» فله عقب يوما بيومين» والحكمة في النهي أن لا يختلط صرم فرض بصوم نفل قبله ولا بعده؛ 
حذرا مما صنعت النصارى ف زيادته على ما افترض عليهم برأيهم الفاسد 1 


جامع الترمذي 4۳ الجزء | 
عن أبي ساق عن صِلَة بن زنر ٿال: گا عند عار بن اي دضمه اني پاق مَصلِية E a‏ بَْض القَؤم قال ای 


' 0 د ۴ أي مشوية 
فَقَالَ عَمَارٌ ذق»: من صام الوم الذي شك فِيْهِ مَقَدْ عَصَى أَبَا الْقَاسِمِ 4# وذ البَاب عن قو وان دنا 0 ابو عِيسَى: حد 


g1 ص‎ © 


مار حَدِيْثُ حَسَنّ صَحِيْمٌ وَالْحَمَل عل هَدَا عِند کار اَل الْعِلْم ِن اُضحَاب الي 8 وَمَنْ بَْدَهُمْ مِنَ الَابِعينَ؛ ويه ورل شقن 
e EEN‏ مد وَإِسْحَانُء گرهُوا أَنْ يَصُوْمَ الرَجْلُ ايوم أي يُمَكُ فيي ورا ى رهم إن 


> #6 م 


باب ما جَاءَ في EN‏ :+ دتتا مسل ر E‏ 


لواعني عن إن مانا عن إل N‏ الله 4: حضوا هلال مَعْبَانٌَ لِرَمَصَانَ». قال ا ع ا يث ال 
هْرَيْرَةٌ ذه لا تعرفه مِثَأ e‏ ناوي عن دي وحن أي سلتا عن آي رر مه ڪي 


الئىَ © قَالَ: «لا تَقَدّمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ بِيَوْمِ وَلا يَوْمَيْنِ). وَهَكَدَا روي عَنْ ڪج بْنٍ اكت عن AT‏ آي هْرَيْرَة مه و 


باب ما جَاءَ أن الصومٌ لِرؤيَةَ 0 وَالإِفْظَارَ ed‏ قت ا راک کو ا ی کی كن عكر ع اا 
قاين نا دان فال :رسو الله له E IE ١‏ لرؤته وَفْطِرُو ال »إن حَالَتُ ذُوْنَهُ غَيّا َه ايلوا تلد ين يَوْما 
أ قا 


بي بَكْرَةٌ وَابْن عْمَرٌ مم 5 ع قال أبُو عِيْسَى: حدر ت ابن عَبّای دا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وقد روي عَنْهُ مِنْ غير وَجِهِ. 


م 


العم ف الشذي: ثم قال ابن تيمية: 00 لشك المنهي عنه في الحديث ليس المراد به يوم الغيم» بل يوم الصحوء والشك هو الوسواس والوهم احض» وقد ثبت صوم يوم الغيم عن بعض 
ال ملف منهم ابن عمر فا 0 ن أبا حنيفة سك موافق لأحمد بن حنبل سك في استحباب صوم يوم الشك؛ لأن مجموعة مسائله تدل على هذاء اا أن صوم يوم الشك 
يتدمور :ملى أنحاء ستة» وقالوا: يستحب الصوم للخواص وينظر العوام 00 الأمر» ولو ظهر بعده رمضان يكون الصوم صوم رمضان» ويجب ني هذا أن يقطع ني نية النافلة» والخواص هم 
الد لا 2 Ok‏ ا الصوم النافلة» فالحاصل أن ن أبا حنيفة بلك يحب صوم يوم الشك» والجواب عن حديث الباب ما قال ابن تي تيمية. وعندي أن هذا الصوم لرعاية 
رمضان» وليس .منهي عنه؛ لأن هذا الصوم إنما هو لوحه وحيه» وأما المنهي عنه المذكور في الحديث السابق» فهو الذي كان من غير وحهء وكان بناؤه على ف الضعيفة» وأما الأدلة 
فأكثر اب تيمية | بالآثار. النية إرادة» ومن مقولة الفعل عندهم» وهذا مستنبط من عباراهم وفروعاهم كما قالوا: إن الكفار إذا تترسوا بالمسلمين وقت الحرب» فللمحاهدين أن يرموهم بنية 
الكفارء ا أيديهم عن الحرب» وقال 000 و الفعل» وقوله: هذا صحيح من وحه؛ لأنه قال الأشعري: إن إن التصديق المعتبر في الإيمان هو الكلام النفسي؛ وإذا تكلم 
e‏ التصديق في اللغة e E ee‏ قوله: وأحمد: نسبته إلى أحمد بلك غير صحيحة. 
كولهة بابي ها انان ن الصوم إلخ: واعلم بالرؤية› أو الشهادة على الشهادة أ و الشهادة على القضاءء أ و الإفاضة أ ي التواتر. وفي متوننا أن هلال رمضان يثبت بشهادة 
0 > وأما يوم الصحو” فلا بد من جماعة يقع يهم علم اليقين» وأما هلال الفطر يوم الغيم) ؛ فيكفي ذ فيه شهادة رحلين» وفي الصحو يجب جاعة» وقال الشارحوث: | اا 
مكان عال» أو من الصحراء من حارج البلدة» فيقبل قوله اس ات ا ا RM‏ وقال البعض: إن هذا ظاهر الرواية. [ثي «رد امحتار»: 
أن رجلا إذ ذا كان على موضع عال» وتحته أناس» فوحد الناس الشمس قد غرب» وأما الرحل الصاعد على موضع عال؛ فيرى الشمس نه لم تغرب» يجوز الإفطار لهم لا له.] وأقول: إن هذا إذا 
كان الرحل الحائي. حاء من حوالي هذه البلدة» ولو كان من غير هذه البلدة فتحول رح عه ا سك لبر لحان سر أحد. ثم في هلال الفطر يجب 
من الشاهد لفظ «أشهد» أو ما في معناه من سائر الألسنة» د د حيث قال: يجب لفظ «أشهد» العربي بعينه» ثم إذا رأى أهل بلدة الحلال وانتقلت الرؤية إلى بلدة أحرى هما لها من 
الشروط كما مرء ثبت هم الهلال بشثبوت شرعي. ففي عامة كتبنا: أن أهل هذه البلدة الثانية يجب عليهم اتباع أل اده اول راون اذا ور ارين ميحانة aS a‏ اانا ع لأف 
لا عبرة لاحتلاف المطالع» وأما في فطر كل يوم والصلوات الخمسة؛ فيعتير اختلاف المطالع. وقال الزيلعي شارح «الكنر»: | إن عدم عبرة احتلاف المطالع إنما هو في البلاد المتقاربة لا البلاد النائية» 
وقال: كذلك في «جحريد القدوري»» وقال به الحرحان. أقول: لا بد من تسليم قول الزيلعي»› إلا فيلزم وقوع العيد يوم السابع والعشر ين ل ا نير لخاد 
والثلائين؛ فإن هلال بلاد قسطبطنية رعا يتقدم على هلالنا بيومين» e‏ > يلزم تقدم العيد» أو يلزم تأحير العيد» إذا صام رحل من بلاد 
قسطلنطنية ثم حاءنا قبل العيد» ومسألة هذا کک E‏ نه يمشي على رؤية من يعيد ذلك الرحل فيهم» وقست هذه المسألة على ما في كتب الشافعية: من صلى الظهر ثم بلغ 
في الفور.بموضع لم يدحل فيه وقت الظهر إلى الآنء أنه يصلي معهم أيضاء والله أعلم وعلمه أتم. وكنت قطعت هما قال الزيلعي» ثم رأيت في قواعد ابن رشد إجماعا على اعتبار احتلاف المطالع لي 

البلدان النائية» وأما تحديد القرب والنأي فمحمول إلى المبتلى به اليس ا د من رذ كر الشائفية فق التحدية فيا قوله: لا تصوموا إلخ: هذا للفرق بين النافلة والفريضة.. 


حاشية: قوله: 0 اليرم الذي شك فيه ا وهو اليوم احتمل لأن يكرن الأول من رمضان» بأن غم ال هلال بالغيم أو غيره» والمراد الصوم بنية رمضان» ا 
ومالك وأكثر الأئمة أن لا يصوم يوم الشك؛ وإن صام فليصم بنية النفل» ويستحب ذلك عندنا لمن صام يومًا يعتاد وللخواص؛ ويفطر غيرهم بعد نصف النهار» 1 الإمام أحمد وجماعة: إذا 
كان بالسماء غيم فليس صوم الشكَ؛ ويحب صوم عن رمضان» وكان ابن عمر وكثير من الصحابة إذا مضى من شغبان تسعة وعشرون يومًا التمسوا الملال؛ فإن رأوه أو سمعوا خبره صامواء 
وإلا فإن كان المطلع صافيًا بغير علة أصبحوا مفطرين» وإن كان فيه علة صامواء وحمل الجمهور على صوم النفل. (اللمعات) قوله: في إحصاء هلال شعبان لرمضان: [أي في عده وحفظه 
وحساب أيامه.] قوله: فن حالت دونه إل أي دون الملال. «غياية» أي سحابة أو غيره هي بتحتيتين كل ما أظلك. (بجمع البجار) 

نفع قرت المغتذي: [عن أبي إسحاق عن صلة بن زفر قال: كنا عند عمار بن ياسر» فاي بكناة مضلة فقال :2 5ا كلواء فتستحي بعض القوم» فقال: إن صائمء فقال عمار: من صام اليوم الذي شك 
فيه» عصى أبا القاسم ‏ ب - » ولي الباب عن أبي هريرة عن أنس» حديث عمار حديث حسن صحيع]: قال احق» : جمع الصاغان في تصنيفه له أحاديث موضوعة» فذكر فيها بالعمار 
المذكورء وما أدري! ما وحه حكمه عليه بالوضع» فكل مر. بسنده قات قال: وقد كتبت على الكتاب المذكور كراسة في الرد عليه في أحاديث منها هذا. قال: نعم باتصاله نظر» فقد ذكر 
لزي بالأطراف» أنه روى عن أبي إسحاق السبيعي؛ أنه حديث عن صلة بن زفر؛ لكن حزم ١ح»‏ بصحته إلى صلة» فقال بصحيحه: وقال صلة» وهذا يقتضي صححته عنده. قال البيهقي 
ب __7المعرفة»: أن سنده صححيح . ا اجا ج]: قال «(-حى) : م يرو المصنف بكتابه عن (ام) ذي الصحيح إلا هذ ذاء أو هو من رواية الأقران إذا ذا اشتر کا بكثير من شیوخحھما. [أحصوا 
هلال شعبان لرمضان]: هذا حتصر من حديث. رواه الدارقطين بتمامه؛ فزاد: اولاتخلطوا برمضان إلا أن يوافق ذلك صياماء كان يصومه أحدكم» وصوموا للرؤية؛ وأفطروا للرؤية» فإن 5 
عليكم .فإها ليست تغمي عليكم العدة قال لاحق» : أي أحصوا استهلاله حى تكملوا العدة» لاحو لوي كيد ل بر الو د عليه رمضان باستكمال أو 
رؤية. [لاتصوموا قبل رمضان» صوموا لرؤيته]: قال احق» ري الهلال» وإن لم يذكرء أو لرمضان» أي: صوموا لرؤيته اذل رمضان مدقف مات إل حالف ووه 0000 
عينه فتحتين» كسحابة زنته» ومعى» وكذا غمرهاء قال #حن» : هذا هو المشهور بشبطه؛ وقال #قب» : يجوز موحدة بدل تمتية أحرى من الغيب أي: ما خخفى عنك» واستتر وبنون من العين» وهو الححاب. 


جامع الترمذي ۹4 الجزء الأول 


بَابُ ما جَاءَ أَنَّ المَّهْرَيَكُوْنْ يَمْعًا وَعِْرِيْنَ :م حَدَكَنَا أَخْمَدُ بن مني حَدَكَنَا يحت خی بن رَكرِيًا بن أبي رَائِدَة قال أَخْبَرَنِ عِيْسَى بْنُ 
دِيْتَارٍ عَنْ أيه ِيْهِه عن عَمْرِو بي ا لحار بن أي ضِرَارٍ عن ابْنِ مَسْعُوْدٍ ١ك‏ قَالَ: ا ا :ب يِسْعًا وَعِشْرِيْنَ کر ِمّا صتا 
تَلَائِيْنَ. وَفي | الاب عَنْ عُمَرَ واي هْرَيْرَة وَعَايْسَةَ وَسَعْدٍ بن أي وََاصِ وان عباس واب عمَرَ وَا رسس ابر وم سَلَمةَ واي بَحكْرَة ي ان 
التي د قال لټر يَحْْن يسا وعِشْرِينَ». ٣‏ حَدََا ع ب جرء حَدَكنَا إستاِيْلُ بن عقر عن ميب عن ا + أ قال: آل 
رَسول الله د من نْسَائِهِ شَهرَاء اقام ف مَشْرَيَة Kk‏ وَعِشْرِيْنَ يَوَمًا. قالوا: 5 رَسَوْلَ 8 إِنَكَ آ1 3 شَهدًا؟ قَمَالٌ: «الشَهر يسع 

2 1 7 86 مور هي آي هذا الشهر 


وَحِشْرُوْنَ). . قال أبُو عِيْسَى: هدا حَدِيْتْ حَسَنْ صحيح. 
اب ما جَاءَ في الصوم بالشَهًادَة. “AL‏ حَدَّكَنَا مد * بْنُ إِسْمَاعِيْل» حد مد حم بْنُ الصاح حَدَدَنَا الوَلِيدُ بن اي تور عَنْ ساك عَنْ 


کی 


یکرمگ عن ابن عبان ضف قال: جاء اغراي إلى الي بد قال 7 َيْثُ الْهالّ» فَقَالَ: «أنَمْهَدُ أن لا إل إلا الله؟ أَنَمْهَدُ أن ححْمَما 
روم اك جك مدهو 4 ”> رد 7 مده . 7 7 وو >2 2م وى ره مس رمي ل كه 7 0 
رَسوّل ألله؟) قال: بعم. قال: ايا بلال» اذن في التاس أن يصو موا غدا) . حدثتا او یب» حَدَكَنَا حسين | 2 عن زَائْدَة عَنْ سِمَاكِ بن 


وه عرو i‏ َو 0 8 0 2 سر صا و و 0 ماع 2 
حَرَبٍ ححوه. قال ابو عيسى: حَدِيْتُ ١‏ بن عَبَابين 5 فِيه شه فيه اخټلاف» وَرَوَى سيان الَوري وَخَيْرَه عَنْ ساك بن حَرْب» عَنْ عِكْرِمَة عَنٍ 


التي # مُرْيَلَا: واک ا حاب ساك رونا عَنْ سما عَنْ عِكْرِمَة عن عن التي مُرْسَلا. َالْعملُ عل هذا الث عند أَكُثر أل الل 
َالَوًا: ا: تُقْبَلُ شَهَادَهُ يَجْلٍ وَاحِدٍ في اتام ويه يول " اب بن الْبَاركِ وَالّافيك وَأَحْمَدُ. وَكَالَ إِسْحَانُ: لا يُصَامُ لا بِمَهَادَة رَجْلَيْن وَلَمْ ملف 
اهل اأ في الْإفْطَار أنه لا يُقْبَلُ فِيْه إلا ب شَهَادَةٌ رَجُلَيْن. 

بَابُ ما جَاءَ مَهْرَا عِيْدِ لا يَنْقُضَانِ: ٠۰‏ حَدَّثَنَا ی بن خَلَفِ الْبَصْرِيٌ» حَدَّنَنَا شر د ن المْمَصّلِ عَنْ حال لَك عن عَبْدِ خن بن أبي 


عر 
کک 


الس سم 1 1 7 سے م ^ سر ص صن س مھ 8 
عر عَنْ ابه فب قال: قَالَرَسُوْلُ الله ند: .۲ : رَمَضَانُ وَدُوا الجَّة). قال أ بو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابي بَكْرَةٌ ف حَدِيْتْ 


حمل ت oly‏ > ع س إ. م : اسمس عأ ات م ته 80 >2 سه ا 221 جو oe) IL‏ سابك NN‏ 
ينْقُصَان' بقل لا فصان مَعًا في سَنَةِ ادي ٤‏ 6 هوا رَمَصَانَ وذو الجة: NE‏ تما 5 ل إِسْحَاق: مَعَنَاه لا ينقصَان» 


حر 
2 س1 © سمح ب oun‏ 7 مر > همهو نمضا ر ى وي 26 و ھر 8 سا سے م س ص 
يقول: ِن كن دَسْعًا وَعِشْرِيْنَ فهر نَمَامُ عير نقضَا ل وَعَلَ مدهب إِسْحَاقَ يون ينْمَص الشهرَانٍ معا في سن وَاحِدةٍ 


e 


عائشة تن قالت: لا تقولوا: إن الشهر ا بكرن سما وعشري بل قال یږ ال ر مش ی بلا لف ااه فأشارت عاف الصديقة نى إلى ما قال عبد القاهر الشافعي 
يب وروي عن ابن مسعود ضقه: أني صمت معه با عشرة سنين» تسعة منها تسعة وعشرول ع وعاشرتها ثلاثون؛ وسند ما روي عنه ضعيف. قوله: ان رسول الله كله اح استدل 
الترمذي بهذا على كون الشهر تسعة وعشرين» ووجه الاستدلال ظاهر» واتفق الأئمة الأربعة على أن إيلاءه َي كان لغويًا لا شرعيّا؛ لأن الإيلاء الشرعي أربعة أشهرء وللحافظ شبهة قوية؛ 
فإنه قال: إنه ا ي وإن آلى إيلاء لغوياء لكن ترك قربان الزوحة بهذا القدر أيضًا غير حائز» وما أحاب عنها. ثم ف وجه إيلائه َب روايات» في بعضها: | ن أمهات المؤمنين طلبن النفقة منه يتية» وفي 
بعضها: قصة العسل كما في الصيحين وف بعضها: قصة مارية القبطية ٠‏ اجر كما في «سنن النسائي)» وهذا الموضع من المواضع الي رحح فيها الحافظ النسائي على | لصحيحين» كما يي 
اشرح نخبة الفكر». قوله: باب ما جاء في الصوم بالشهادة: : وقد مرت المسألة تفصيلا بقدر ا الحاحة. مسألة: لو شهد رحل بأن رأيت الهلال في النهار لا يعتبر قوله أصلاء سواء شهد قبل نصف 
النهار أو بعده» ولو قال: رأيته في الليلة الماضية» فإن كان هلال رمضان» وكان قبل نصف النهار» فمن لم يأكل بعد الصبح يصوم» ومن أكل يقضيه. واعلم أن في بلادنا الي ليست حكومة 
الإسلام فيهاء فالحكم فيها: صوموا بقول ثقة وأفطروا بقول ثقتين» ولا ينبغي لمفي العصر المشي غلى ما هو شأن قضاة دار الإسلام من الشهادة وغيرها. وأما حواب حديث الباب من جانب | 
الأحناف» فبأنه محمول على من حاء من خارج | البلدةء أو كان اليوم يوم الغيم. قوله: باب ما جاء شهرا عيد لا ينقصان: في بیان شرح حديث | الباب أقوال» قال أحمد بن حنبل يلك.: إن مراده 

أنه لا يجتمع کون شهر رمضان وشهر ذي الحجة تسعة وعشرين يومًا في كليهماء بل إن كان أحدهما تسعة وعشرين يكون الآخر ثلاثين يومّاء وقال الطحاوي: إن قد شاهدت أنه كان رمضان 
تسعة وعشرين يوماء وكذلك ذو الحجة» وقال إسحاق والبخاري جنثا: إن شهرا عيد لا ينقصان في الأحر وإن كان | أحدها أو كلاهما تسعة وعشرين يوما. أقول: يرد على هذا ان شهر أي 
الحجة أيام عبادتا القررة فيها تنتهي إلى ثلاثة عشر يومّاء فكيف يصدق على أن ن أحر ذي الححة لا بنقص وإن كان تسعة ومشرين مح .ل لا أن يقال: إن بعض السلف د ذاهب إلى أن 

الأضحية تجوز إلى آخر ذي | حتحة. وقال السيوطي سا لل ن الحديث يتعرض إلى الباطن لا إلى الظاهر» وقال: اتفق الحساب على أن الأشهر الواقعة ف مرتبة الأوتار» تكون تسعة وعشرين يوماء 
والواقعة في مرتبة الأشفاع تكون ثلاثين يوماء و إن لم نشاهد القمر بالأعين» فالحديك تعرض إلى الواقع لا المشاهد بالأعين» وأطنب السيوطي. أقول: كيف يقال يهذا؟ والحال أن مراد الحساب أن 
لقول المذكور بمرد اصطلاحهم لبناء الكيسة عليه وليس مرادهم بيان الواقع ثم علم من الكتب أن ستة أشهر من السنة تكون تسعة وعشرين بوماء وستة منها تكون ثلائين يونا ولا يجب النوالي 


الع ف الشذي: قوله: باب ما جاء أ الش. ر يکود ج : أي قد يكون» وليس المراد نفي كونه ثلانين» كما قال عبد القاهر ..! : إن تقلع الخبر قد قد يكون لبيان الحزئية, وما في (مسند أحمد» عن 


حاشية: قوله: مشربة: المشربة بضم الراء وفتحها: الغرفة. (ج) والغرفة هي البيت الرتقعء سواء كان له حوحة أم لاء وأما ما اشتهر في عوام الحند من ! إطلاق الغرفة على الخوحة المرتفعة» فمن 
غلط العام» هكذا في «كتاب مدرسة شاه ولي الله . وف (القاموس»: المشربة: الغرفة أ و العليت ينهم بن لا أن الغرفة لا يطلق على مطلق الغلية؛ والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: آليت: همزة 
ممدودة, أي حلفت. قوله: وم يختلف أ هل العلم إل +: هلال شوال لا يثبت إلا بقول عدلين عند أ هل العلم. واحتلفو حتلفوا في هلال رمضائ» فقيل: يبت بشهادة اراس لبي ل شي ورل ر 
بد من عدلَينء وعليه مالك وللشافعي قولان كالمذهبينء أظهرهما الأول. ولا فرق عنده بين أن يكون السماء مصحية أو مغيمة» وقال أ بو حنيفة: : ني الصحو لا بذ من ع كم (الشيخ 
قدس سره) قوله: فهو تمام: أي في الحكم وإن.نقصا عدداء وقيل: : لا ينقصان ممًا في سنة غالبا أو لا ينقص ثواب ذي الحجة عن ثواب رمضان؛ لأن فيه مناسك الحج» والأصح أهما وإن نقص 
عددهما نحكمهما على الكمال؛ ثلا ينضحروا إذا صاموا تسعة وعشرين؛ أو أحطووا في عرفة. فإن قيل: كيف يتصوّر ذلك في ذي الحجة؛ فإن الحج في العشر الأول؟ قلت: يتصور بإغماء 
هلال ذي القعدة» ويقع فيه الغلط بزيادة يوم أو نقصانه» فيقع عرفة في الثامن أو العاشرء كذا في «المجمع». 


نفع قوت المغتذي: قوله: شهرا عيد لا ينقصان رمضان وذو الحجة: قال البزار: لا أعلم أحدا روى هذا الحديث بهذا اللفظ إلا أبو بكرة. قال العراقي: ونسبة العيد إلى رمضان» وإنما هو في 
شوال» على طريق اجحاز» ل بحاورًا له ملاصقا. [شهرا عيد لاينقصان رمضان. وذو الحجة|: قال البزار: لا أعلم من رواه هذا اللنظ إلا أبا بكرةء وأضاف عيدا لرمضانء وإنما هو بشوال 
چازا؛ لأنه بحاوره وملاصقه. 


جامع الترمذي a‏ الو الأول 


ص عير وو 


بَابُ ما جَاءَ لِک أهل لد رُؤْيتُهُمْ: جمد E‏ إِسْتَاعِيْلُ ب جَقَ حَدَكَنا تحَمَدُ ِن اي حَرْمَلَة أُخبَرَن كُرَيْبٌ أن 
أمَّ الْمَضْل بِنْتَ الخارث كم بَعَكَنْهُ إلى مُعَاوِيَة بالا الّ: قَقَدِمْت الشَّامَ قَمَضَيْتُ حَاجَتَهَاه وَاسْتْهِلَ ع هلال رَمَضَا ت راتا بالمَّافِ 
فْرَاينَا البلال ليله اة كع كَيِئتُ ا خرالشهر سأي | أنه این مما م د او الْهلال؟ فَُلْتٌ: 
E e E‏ لقا n A‏ ناه لَيْلَهَ السّبْتِ قلا نَرَالُ 
نَصُوْمٌ حى ڪيل نَلائِيْنَ يوم أ ما أَوْتَرَا. فَقُلْتُ: الا تَسحئفي بِرُؤْيَة م فك مُعَاوِيَةَ وَصِيَافِه؟ قال: لاء مَكَذَا أه مرا رسول OE‏ 
ل بن عباس ما حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْحٌ غَرِيْبُ. والعتل عل هذا الحَدِيْثِ عِنْدَ أَهْل الْعِلْم أَنَّ لحل هل بد رَؤْيتَهُمْ. 

ب Ale‏ الْإفْطَارُ: ممه حَدَنَنَا مد بن عْمَرَ بن علا OE Rg‏ 
بن صهيب؛ عن یں بْن مَالِكِ ا ف قال: EL‏ الله ا المن وَجَد لط ليه رد لا فَلْيْفْطرُ عل مَاءِ؛ فَإِنَّ الْمَاءَ طِهُوْرً). و 


f 


الاپ عَنْ سَلْمَانَ بن عَاير ذه قال ا O AD E‏ ر ىاف هذا عير ا 


0 و 3 م 


E‏ رلا تغل TOE,‏ العَرِيْرِ بن صْهَيْبٍ عَنْ یں مہ . وَقَدَ رَوَى أ أَصْحَابُ شْعْبَةٌ هَدَا ا 


شُعْبَةَ عَنْ عاص الْأَحْوَلِه عَنْ حَفْصَة اب سيِْيْنَ» عَنِ الراب عَنْ سَلْمَانَ بْنِ عَامِرٍ ده عَنِ الي 8#. وَهَدَا ت 
ي عار وََگڏا رَوَوْا عن شُعب عَنْ عَاصِي عَنْ حَنْصَةً ابْنَةِ سِيِْيْيَه عَنْ سَلْمَانَ ن عام وَلَمْ يَذْكْرْ فِيِْ شُعْبَهُ: «عَنِ ا 


ا 
سم 


وَالصّحِيمُ ما ری سَمْيَانُ القَوْرِيٌّ وَابْنُ عْيَِيَْة وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ عَاصِم الأقول هن كنف ا عن الرّبَابِء عَنْ سَلْمَانَ بن 


عَامِر ف ET,‏ 2 الرَائح بنْتِ صلْيْع همان ا eh A‏ 
ورکیم د سُفْيَالُ عَنْ عَاصِم الْأَحْوَلِ ح: و هَنَاد a‏ ويه عَنْ عاصي SS‏ سِيرِينَ» عن 
لكاي عق لكان اق كاين © قال: «إذًا أَفْطَرَ أ کاس ل ع كر َم يجَدْ فَليفطر عَلَ مَاءِ إل 
طَهُوْرً). Ey‏ هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. ««:- حَدَّنَنَا مد بن رَافِع» حَدَثَنا ا حع 5 


۳ 
186 


عن یی ني ل م ذل كن ول الغو قلأ ع تنه الم سان رتت تایه انسفن شتلك 


العرف الشذي: والترتيب إلى أن يكون أحدها تسعة وعشرين حاو ا ا لود وأحذت هذا القول من كتب الحنابلة كما في «الغاية الحنبلية»: لا 
الى النقص في أكثر من :: ثلاثة من الشهور يا فطن» كذا توالى حمسة مكملة :: هذا الصواب وما سواه أبطله. أي يمكن توالي ثلاثة أشهر تسعة وعشرين يومّاء وكذلك يمكن توالي حمسة 
أشهر ثلاثين يومًا. وهل يمكن أن يكون مراد الحديث أنهما لا ينقصان أحرًا؟ وهل مياق عن کو ]شكال و د رمضان؛ وأما صدقه على ذي الححة؛ فبأن في نص الحديث 
أن عشر أيام ذي الححة أفضل من السنة كلهاء والحال أن صوم يوم العاشر مكروه تحريبمي, فالمراد أن صوم يوم العاشر إنما هو إلى و ONT‏ 
إلا التسمية؛ فيقرل حديث الباب: إن صيام عشرة ذي الحجة ليست إلا تسعة أيام وبعض العاشرء لكن بعض العاشر الناقص أيضًا تام أحرّاء هذا والله أعلم وعلمه أتم. قوله: باب ما جاء لكل 
أهل بلد رؤيتهم: قد فصلت المسألة في السابق» وقال الشافعية: | إن حكم حديث الباب في البلدان النائية لا المتقاربة. قوله: ليلة الجمعة: 0 الجمعة» وفعل ابن عباس حفن 
هذا غير وارد علينا على ما.ذكره المتون ويرد على ظاهر ما ف الشروح. فأجاب الزيلعي شارح «الكنز»: جا وال ل ل ا ل ا 
على الشهادة» ولم يشهد على القضاء؛ فإنه نقل صوم معاوية وغيره لا قضاءه. أقول: كيف يجاب بهذا والحال أن في «مسلم» تصريح أنه قال: رأيته ورآه الناس» فتكون شهادة بالرؤية. وقيل: إن 
yS‏ الصحوء فلا بد من شهادة حم كثير. والحق في الجواب ما قال مولانا مد ظله العالي: إن في كتبنا أنهم إذا صاموا بشهادة رحل واحد؛ لكون 
٠‏ اليوم يوم الغيم؛ أو لأنه أتى من حارج البلدة» أو مكان عال» فصاموا ثلاثين يوماء فما وحدوا الحلال على ثلاثين يوماء فقيل: يعتبر قول من صاموا بشهادته» ويفطرون وإن ن لم يجدوا الملالء [فإغا 
رما ينبت الشيء استتباعا وإن لم يثبت استقلالا كما في «شرح 00 وقيل: لا يعتبر بقوله» بل يصومون واحدًا وثلاثين يومّاء وكلا القولين في كتبناء ونظر ابن عباس ما إلى هذه المسألة. 
قوله: باب ما جاء ما يستحب عليه الإفطار: مطمح نظر الشريعة أن يكون الإفطار على شيء خلال طيب. قوله: فتميرات إل: إذا قطع د لمر النحلة قبل أن يجحف يسمى رُطبًا» وبعد ما حف 
بحيث يدحر يسمى مرا بسكون الوسطء وأما ما يكون في زماننا في الأسواق من اليابسات» فليس له اسم ني كلام الغرب» إلا أنه قريب من البسر؛ لأن البسر في العرب ما قطع؛ وهو أصفر قبل 
أن يحمر, وأما ما في زماننا فيقطع وهو أصفرء لكنه يجفف على النار» فأطلق عليه البسر على ما كان. 
حاشية: قوله: باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم: : لا حلاف في أن رؤية بعض آهل البلد موجبة على الباقين: واحنلفوا هل يبرم رؤية أهل بلد أهل بلد آحر؟ والأقوى عند الشافعي: يلزم حكم 
البلد القريب دون البعيد» وعند أي حنيفة يلزم مطلقا. (الشيخ قدس سره) قوله: قال لا هكذا أمرنا رسول الله كلو: أراد المولف أن معناه: أن احتلاف المطالع يعتبر» فلا يلزم من رؤية أهل بلد 
ا عام 3 ل ارا ویول الله يت وهنا المعنى موافق لمذهب الشافعي. وهذا الحديث ليس بمحكم في هذا المعى؛ 
أن يكون مراد ابن عباس ف أن لا نكتفي برؤية معاوية ت حر ا ويدل عليه قوله: «أنت رأيته ليلة الجمعة؟» فمفاده أنك إذا لم تر بنفسك»؛ وأحبرت 
برؤية : اناس فهذ رؤية الناس بهذا الوحه من الأحبارء لا كتفي به» والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: فتميرات: بالتصغير» eS‏ وقد وقع في بعض الروايات: ثلاث رطبات وثلاث 
تميرات6. (اللمعات) قوله: حسا حسوات: : قال الشيخ عبد الحق لحق المحدّث الدهلوي ف «اللمعات شرح o‏ یا آي شرب قليلا. وف «القاموس»: حسا الطائر الماء حسواء ولا يقال: 
شرب. وحسا زيد المرق: شزيه: شیا بيد قتع حار اعا اتی كلام الشتيخ. 


نفع قوت المغتذي: [حسوات| اء فسين» کر مات مع حسوة» كر حة» مرة من شرب» و كغرفة» حرعة من شراب بقدر ما ينحسي. 


جامع الترمذي . ۲۹٦‏ ) سس . الجزه الاوك 


ا و 
8ع 


E‏ 0ر و 9 م شو ر ري 7 ر ا ا 77 5 م سے م مه ع( فى 
بَابُ مَا جَاءَ أنَّ الْفِظْرَيَوْمَ تُفْطِرُوْنَ وَالأضْحَى يَوْمَ تُضَحُوْنَ: ٠٠‏ حَدَّتَنَا محمد بن إِسْمَاعِيْلَ؛ حَدَّنَنا إبْرَاهِيْمْ بن المُنْذِِ حَدَنَنَا إِسْحَاقُ بن 
لم سن 0 0-07 7 5 سر و ار سے و سم ھ ع 2 ا 2 م ل ع سي ل 4 77 as‏ 102 - > 6 تس 


ير وروم 7 دصحو و م 7 ق م , 0 
ا 


اک ا م كا لصم ولف جْمَاعَةٍ وَعْظمِ الگاس. 


ار 


9 Ê 


باب ما جا ءَ دا أق ا ا ل بر الها فَقَدْ أو ر الائ ب حَدَّنَنَا هارو بن إسحاف انان تتا عب عن هام ين خزقة. 
عل ج ن م ا ن ر الاب دك قا قَالّ: قال مَسُوْل الله : «! بل اللَيْلُ وَأَذ بََ التَهَارُ وَعَابَّت السَّمْسٌ فَقَدْ 
أَمْطَدتَ). وف في الْبَابٍ عن ابْنٍ ي اؤ راي سَعِيْد اد . قَالّ بو عِيْسَى: کین غر کی تی شی 

أي دعت في ولت الإفطار 


يَابُ ما ما جاء في تعجيل الإا 3۹۲ دنا مُنْدَا بُنْدَارُه حَدَّكََا . عبد عَبْدُ الرَحْمّن بْنُ مَمْدِيٌ عَنْ سُفْيَانَ ‏ عن ابي حازم ج ح: وَأَخْبَرَنَا ابو مُضْعَبٍ 
قِرَاءَةٌ حَنْ مَالِكِ بن أَذِّن عَنْ أي حار نهل شن شغد 4 قال قال يَسُوْلُ الله ښی: دلا يرال الئاس َير مَا عَجَلُوا الْفِظرً) ٠‏ وف 


1 


الْبَاب عَنْ أ أبي هْرَيْرَةَ وَا: ن عماس وعائقة وأنبى بن ای بخ قال أ ابو عِيسَى: حَدِيْثُ سَهْلٍ بن سَعْدِ .4ك حَدِيْتُ حَسَنُ صجيځ. وهو 


ِي اتا أل الْهلم ين أَصْحَابٍ القن 4 رَغبرين اء“ سْتَحَبُوَا تيل الْفِطٍ ويه يقل لاف وَأَحْمَدُ وَإِسْحَانُ. <٠‏ حَدَّكَنَا إِسْحَاقُ 
بن موس ضار حَدَّتَنَا الْوَلِيْدُ بن مسا کی ا اي عن نك عر عن الرهُرِيّ» ع عن اي سَلَمَهَ عن أبي هُرَيْرَة 4 ال كال يسول 
الله : «قال الله عر وَجَنَّ: أَحَبُ عِبَادِيْ ا 32 أَغْجَلُهُمْ فِظرًا». حَدٌ حَدَّكَنَا عبد الله بْنُ عبد الک ئنء حَدَّتَمَا اأ أبُو عَاصِي وَأَبُو | مُخْيرَةَ كَل 


اللا 


اأ 


عو قال كلت أن ومن عل غاقة مء ملا يا اما ومين رَجُلان مِنْ أْصْحَابٍ محمد + أَحَدُهُمَا يُعَجَّلُ الْفِظرَ وَيُعَجَلُ 
يُهُمَا بءَ م الإفْظا فَطَارَ وَيُءَ ج | لصلا؟ قُلْنَا: عبد الله بْنُ مسعود. قالت: مدا 


الأَوْرَاعِيَ نحْوَ. قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ. :0:- حَدَّتَنَا هناد حَدَّمَنَا أ أبُو مُعَاوِيَةَ عنٍ العش 00 
بي 


الصَّلَاة وَالَآخَرُ يُوَخَّرُ الإفْطَارَ َبْيَر الصَّلَاةً. قَالَتْ: 
ابو عِيْسّى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَجيح. . واو عَطِيَةَ اش سم مَالِكُ بْنُ أبي عار الْمَمْدَافُ وَيُقَالُ: 


اک ما جاه ل لخي الشخؤر: حا تی فن شوت ج ابو داود لطَيالِسِيٌ حَدَنَنَا هِشَام | الد سوا عَنْ فاده عَنْ أنْس» عَنْ 


بن نَابتِ م قَالَ: د نَسَجَّ' تَسَحَرْنًا مَعّ رَسُوْلٍ الله ي ثم قَمْنَا إلى الصلاة :تل للك سكم كل كز يق قل 5 قَدْرٌ مسين أية. حَدَّئَنَا 


ا تا :؟ 4 يم عَنْ هام بِتَحْونِ إلا أنه ال قذر قرَاءة سين أية. وإ الاب عَنْ حُدَيقَةٌ د .قال أ 


٠9 
م‎ 


كَابتِ ذه حد يٿ حَسَنُ صَحِيْحٌ. َبِهِ يَقُوْلُ السَافِعئٌ خمد وَإِسْحَاقُء اهل سْتَحَيًا اير السُّحُوْر. 

اب ما اء في تیان الجر ٠۰‏ اکتا ماك حدق ملام بن عرو قال: حَدَّئي عَبْدُ الله بن النْعُمَانٍ عَنْ قَيْس بْنِ طَلْقٍ بْنِ ع قَالَ: 
العرف الشذي: قوله: باب ما جاء أن الفطر يوم تفطرون إلخ: لا أعلم وجه تبويب المصنف هذا الباب؛ فإن مسألة احتلاف المطالع مرت سابقاء | اللهم إلا أن يقال: إن الغرض ل ايوم الذي وع 
الفطر فيه بحكم الشريعة هو يوم الفطر في الواقع؛ ولا يجوز تطريق الوساوس والأوهام الباطلة» بل يوافق فيه الجمهور؛ وكذلك الحكم في الأضحى. قوله: وعظم الناس: ولذا أدار الفقهاء حكم 
ثبوت الحلال على قضاء القاضي» وأما ما يذكر في كتب الفقه من أن القضاء لا يجري إلا في المعاملات» ولا اسل في العباداتء فأقول: لا أحده كلية؛ فإنا بد قضاء القاضي د إن 
العبادات؛ فإن الجمعة والعيدين والكسوف موكولة إلى الإمام؛ وأما الصلوات الخمسة فكان نصب الإمام في السلف من جانب أمير المؤمنرن والخليفة» وف الزكاة أن للامام حبر الناس على أن 
يرفعوا الزكاة إلى بيت المال؛ وأما في الحج فكان أمير الموسم مقتدى الناس» وكذلك الصيام موكول إلى رأي القاضي؛ فإنه إن حكم القاضي بالصوم على رؤية رَحل يوم الغيم يجب الصوم» وإن 
لم يحكم القاضي فلا يكون قوله ححة. وكذلك في «الدر المحتار» إن من قال: إن صليت فعبدي حرء فصلى ولم يقرأ إلا التسمية بدل القراءة؛ لا يحنث الرحل؛ لأن ١‏ لسمية لا تيح الصلاة ما 
عندناء ثم إن لحقه قضاء القاضي الشافعي بصحة صلاة» فقد حنث وصحت صلاة الحنفي إجماعا. قوله: باب ما حاء إذا أقبل الليل إلخ: : ظاهر حديث الباب يدل على أن الإفطار عند إقبال الليل 
وإدبار النهار بحكم الشريعة وجبرهاء وإن لم يفطر حقيقة أي ظاهرًاء وأنه يكون مرتكب الفعل اللغو, إلا أن بن تيمية حوز الوصال | ل السحرء وقال باستحبابه كما سأبين؛ فلا ينمشى على 
ظاهر حديث الباب؛ فإن حديث الصحيحين: «لا تواصلواء وأيكم واصل يواصل إلى السحر إ إخ٤‏ يخالفه» ويويد ابن تيمية» فيحمل حديث الباب على من لا يريد الوصال إلى السحر. قوله: باب 
ما حاء في تأخير السحور: يستحب تأحير السحور وتعجيل الإفطار. قوله: قدر مسين آية : لقد تحير الحافظ في هذا الحديث؛ فإن قدر مسين آية يمكن ف قل من أربعة دقائق ثم قال: إن هذا 
التبون إما هو من شأن النبوة لا يمكن لغيره؛ وهو حقيقة الأمر» ودل الحديث على تغليسه إو ني رمضان» وهو عمل قطان ديوبند. قوله: باب ما حاء في بيان الفجر! ني افتارى قاضي حان» رواية 
أن الصائم يجوز له أن يأكل إلى انتشار الصبح الصادق» وروي عن أي بكر الصديق وه أ نه أكل حين طلع الفحر» وقال؛ أغلقوا الباب» وثبت عنه بسند صحيح» وقسال الطحاوي ملك 


حاشية: قوله: يوم تفطرون إلخ: J‏ سيحيء تفسيره في كلام المولف. ] قوله: لا يزال الناس خم ا وفي رواية: (ظاهرًا) أي غالباء فيه إشارة إلى أن قوام الدين وغلبته في عالفة أعدائه؛ لأن اليهود 
والنصارى يؤخّرون؛ كذا في «اللمعات». قوله: أحب عبادي إلي أعجلهم فطرا : لأن متابعة البي از سبب محبة الله كما قال الله تعالى: فل إن كعم بون الله فَأتبعُو ۴ فى يحُبِبَصَكُمْ الله » » وقيل: 
المراد مم المسلمون؛ لأن اليهود والنصارى يوخرون الفطرء والأول أظهر» كذا ذكره الشيخ في «اللمعات». 


00138 


جامع الترمذي ؟” الجزء الأول 
E‏ ظَلَقُ بن عل مچ أن وَسْوْلَ الله فك قال: « گلا وَاشرَبُواء ولا َد e‏ َمُضْعِدُ ووا و وَاشْرَيُوَا حَقّ عارص لَحكُمْ 
اللتلورار لعذل هل RAE NR ORT RR O‏ قزل ام 


ل د حَدَنَا رکم عن أي لاله عن سوَادة ب حدم حَنْطَلَة : سَمَرَةٌ بن جندب وه ء قَالَ: 


e‏ و ت 
S 11‏ ف : ٠‏ > همق ماس ?ي ٠.‏ ا 4 9 2 مو 3 7 0 00 ۹ہ هو د م > JO)‏ . ال 12 ر 50 
0 اشر 
م ل و 052 @ 7 فاو ا 2 ل سس ع وام ت Gr‏ ص 7 م 0 م 
ا ال اي ل ا اا ابر د ال ب ا شان 11 عْمَرَ قَالٌ: ES‏ 
8 ۰ اک کے س سے يو ٭ سے سر 2 بو موی 5270 3# 2 


سَهِيْدٍ الْمفْبرِيٌه عَنْ أَِيْه عَنْ أي هُرَيْرَةَ 4: ائ الي 8ل قال: «مَن لَمْ دځ قَولَ زل زر ئات به َلَيْس لله 55 أن يدح عام 
ا 59 


5 دفي بغز ریه ا هذا حَدِيث حسن صجيح 

بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ السَّحُْرِ: 6 حَدَّثَنَا قُتَيْبَه حَدَّمَنَا أ أو عَوَائَةَ عَنْ قاد وَعَبْدِ الْعَريْرْ ُن صُهَيْبِء عَنْ أ بن مالل د4 أن التي 

ج قال: لاد ey‏ حور بَرَكة» وف الاب عَنْ الي هرير اركند اااي تار ا 
52200 


0 ه 55 


ر »ت 9 ى 2 1 9 2 2 وس 9 بن 1 ا ° ل نا 3 5 لم 3 7 
العاص العِرِيَاض ل سَارِيَة و تبه ل كيد واف الْدّرْدَاءِ م قال ابو عیسې حد ہس دس هي ضام 9 e‏ ۰ فا وروي ا 
س ان 2 0 8 سس 9 0 ۲ ل اع س سل 5 5 2 مسا ل نه لم 5 > اه وم >" gg‏ 
الت ج أنه قَالٌ: «فَصْلُ ما بَيْنَ نَّ صِيَامِنًا و صِيّام أهل | الكتاب أكلة ا . حَدَتَنَا بِذَلِكَ قَتَيْبَة حَدَتتا الليْتُ عَنْ موی بن عْلّ» عن 


ت هو بالفتح للمرة ” 


3 
E م‎ 


م 


ابی ب٤‏ عن ره الْعَاصِ» عَنْ عَمْرِو بْنِ الْعَاصٍ 4» عن التي #ة بِذَلِكَ. . وَهَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. . وَأَهْلُ صر 


ا 


2 


يَنوْلَوْنَ: مُوْسَى بْنُ عَل»» وَأَهْلُ الْعِرَاقِ يَُوْلُونَ: «مُوْسَى بْنُ بن ع بي رباج اللّخْمِيُ. 
ار DE‏ ندال بْنُ حم عَنْ جَعْمَّرِ بن مء عَنْ ا 


العرف الشذي: 0 وكذلك قال الداودي المالكي شارح «البحاري». وعن ا ده أثر أيضًا مثل. أثر أبي بكر الصديق ف رواهما في «التفسير المظهري» تحت آية: حي يتين 


حم الط الأ نْيَضُْ» أقو ا ا ل 0 يقضي الصوم. وليعلم أن في بيان الفحر ثلاثة أقوال» القول المهحور: حواز 00 
وتمسك هذا القائل بحديث يم أن الامتناع من الصبح الصادق e‏ إن التبين المذكور في الآية أي تبين الصبح ا و ف فين للصائم ي 
والفولان في «البداية» لابن رشد مذ كوران. قوله: باب ما جاء ي التشديد في الغيبة للصائم: ما قال بفساد وي إلا الأوزاعي سلا قوله: وحدثنا ابن أبي ذئب إلخ: ههنا تحويل ما ذكره 
الناسخ . واعلم 3 الغيبة ذكرك أحاك ما يكره ثم لما أقسام عديدة مذكورة في «الحظر والإباحة»» وفيه أن | لغيبة إن كانت لغرض صحيح» كالاطلاع على فعل أحد؛ ليأمن الناس من شره» 
SS‏ الباب يدل على اجتماع هي الشارع والصحة» »> حلاف ما قال ابن تيمية؛ فإن الأئمة | ا ار اضوع ب ر ورد ی ن الغيبة؛ وسيأني الكلام في 
هذا بقدر الضرورة. ثم في العمل الجامع مع الكراهة تحريما لنا قولان» قيل: إن فيه حبط الثواب بتمامه» وقيل: ا E‏ 
قوله في الإمامة: ويصف الرجحال. N,‏ القول أربعة أقوال» ذكرها في اجمع الجوامع». مسألة؛ لو اغتاب أحد ثم أكل وأفسد صومه زعمًا منه أ ن الصوم يفسد بالغيبة؛ لحديث الباب› 
فهل عليه كفارة أم لا؟ فقال في «المداية): إنهد كدر ونان ا التكفير في من احتحم ثم أفسد الصوم؛ بناء على أن الحجامة مفسدة الصوم عند أحمد ملك. وأقول: لا وجه للفرق بينهما؛ فإن 
الحديثين صحيحان» وذهب إلى الأول راا الثاني أحمد بن حنبل» وقيل بعدم الكفارة فيهماء وقيل ها فيهما. ثم أقرل من حانب «الهداية» لي وحه الفرق: إن الغيبة معصية يكثر وقوعها 
ويتعذر E‏ أن يقال بأنها مفسدة للصوم بخلاف الحجامة» هذا والله أعلم. قوله: باب ما جاء في فضل السحور: السحور: بالفتح اسم الأكل» وبالضم مصدر. قرله: فصل 
٥ا‏ بين صيامنا وصيام أهل الكتاب إلخ: كان في أهل الكتاب وابتداء شريعتنا الغراء أنه لا يجوز الأكل بعد ما نام كما في «سنن أبي داود». قوله: موسى بن علي: بالتصغيرء وأكان الناس يسمونه 
باغلي) مصغراء وكان موسى يغضب على هذاء كما في «الترمذي» أيضًا. 3 باب ما حاء في كراهية إلخ: قال الأئمة الأربعة: إن الأفضل في السفر الصوم ويجرز الإفطار. وقال داود 
الظاهري: إن صوم رمضان في السفر باطل» ويشير بعض الأحاديث إلى ما قال» أي أن يكون الأصوب الإفطارء اکن الأ جاوما على حال مهد واد لمشقة. واعلم أن ههنا مسألتين» إحداهما: ما 
قال به أبو حنيفة رمن وهو أنه لا يجوز للمسافر لوي ل ما قال به الأكثرون وأبو حنيفة؛ وهو أنه لو نوى الصوم في السفر لا يجوز له الإفطار في ذلك اليرم» . 


حاشية: قوله: ولا يهيدنكم الساطع المصعد: أي لا تنزعجوا للفجر المستطيل» > فتمتنعوا به عن السحور؛ فإنه الصبح | الكاذب» وأصل اليد الح ركة. (بجمع البحار) قوله: الفجر الأحمر المعترض: 
المراد به الصبح الصادق» وتقييده بالحمرة فاعله باعتبار a‏ والأكثرء وإلا ففي أول طلوعه لا يكون حمرة؛ كما لا يخفى. قوله: من سحوركم: [بالفتح أي من أكل سحوركم.] قوله: فليس 
له إلخ: هو كناية عن عدم الفبول» قال المشايخ ما : الصوم ثلاثة: صوم العوام» وهو الإمساك عن الأكل E‏ وصوم الخواص» زو امراب كلها عن تزراها ولِذَاهَا احرمة 
والمكروهات» بل عن الماك في المباحات عما يناقي كسر النفس وقمعها الى هو المقصود عن الصيام» وصوم خواص ص الخواصَ: وهو الإمساك عما دون الله وعدم الالتفات إلى غيره؛ والتعلق به 
سواه» كذا ذكره الشيخ في «اللمعات» وتمامه في «الإحياء» للغزالي. قوله: في السحور بركة: E gE‏ السين مصدرء وبالفتح AS‏ الطعام» والحفوظ غند المحدثين بالفتح, 
والأظهر هو الضمٌ؛ لأن البركة إنما هو في الفعل لا ني الطعام» كذا في «اللمعات» ولالمجمع». قوله: أكلة السحر: هو بالفتح للمرة» أي السحورء فارق بينهما؛ لأن الله م 
(بجدمع البحار) قوله: موسى بن علي: بالتصغبر» هو من تصرّفات أهل العراق» اسمه علي بفتح العين وكسر اللام» ويقولون: بالتصغير فرقا بينه وبين علي بن أبي طالب فيه 


نفع كوت المعتديئ: (ولايهدنكم|: كحاء فدال فنون» ا کد شيك [كيبيعنكم|: قال (طب) : أي لاكنعنكم أكلكم وشربكم. [الساطع المصعد|: كمسلمء قال (إطب» : سطوعه» ارتفاعه مصعدا 
قبل اعتراضه. [أكلة السحور]: قال «نو» : كرحمة مرة من أكل» وإن كثر المأكول بماء كغدوة وعشوة. [تساحرواء فإن 7 السحور بركة|: بالنهاية» هو كرسول ما يتسحر به من طعام وشراب» 
و كجلوس مصدر؛ والفد اس را كيه بروع 5 عرله رفير به كجلوسء ولأنه نضحه الطعام» والبركة والأحر والثو ب في فعل لا في طعام. ا وك [عن 


أبي قيس |: بن عبدال رحمن بن ثابت؛ وماله عند المصنف إلا هذ |الحديث. کک : بكاف فراء فعين E yT‏ هو المعروف» وحزم به 
القع» بشرح «م)» وبالمشارق كزبير؛ ولم يحئ رواية أصلاء والكراع ما سال من أنف نف الحبل» وكراع كل شيء طرفه» وهو عند حبل أسودء وبطرف يادي الغميم» وهو واد a‏ 


جامع الترمذي ‏ ) ۲۹۸ | . الجزء الأول 
000 لَهُ: إِنَّ الئاس قَدْ سق عَلَيْهِمُ الصّيًا إن الاس ينظرو نَ فِيْمَا فَعَلْتَ قَدَعَا ٻقَدَ ج مِنْ مَاءٍ بَعْدَ الْعَضْرٍ فرب 


اي 


ش ترون ال أ انط بنط وام نط بلق أن اتا ضاف » فَقَالَ: «أُولَيكَ الْعُصَاة». وَفي الْبَابِعَنْ كَعْبٍ بن عَاصِم وَابْنِ 


05 


س 3 ەر ل i‏ ت 2 ص : ص 7 س ص ص o‏ ر اسم ت س إن ر 1 م ص أ 
ا أن قال بو عِيْسَى: کر ی - وقد روي عن التي ي أنه قال: اليس مِنَ البر 


الضّيّامُ في السَمَرٍ. وَاخْتَلَفَ أل الْعِلْمِ في | خم و اکل ای تیش شی الم من خب اق ف ورمز ت ف ر 
أَمْضَلْء حى رَأَى بَعْضُهُمْ عَلَيْهِ العا ِا ضَامَ في السَّمَنِ وَاخْتَارَ خمد وَإِسْحَاقُ الْفِظرَ في السَّمَرِ وَقَالَ بَعْضُ أَهْلِ الْعِلْم مِنْ أُصْحَابٍ 


ال ب وَغَيْرهِمْ: إِنْ وَجَدَ رَه قَصَام فَحَسَنٌّ وَهْرَ أَفْضَلُء وَِنْ نر قحي رَهْوَ قول سُفْيَانَ الَوْرِيٌ وَمَالِكِ بن أَنَيس وَعَبْدٍ الله بن 
لْمْبَاركِ وٿال الشَّافٌِ: إِنّمَا مَعْقى قول الى #: «لَيْسَ مِنَ الَيِرّ الصَّيّامُ في السَّمَرِ)ا وَقَوْلِهِ حِيْنَ بَلَعَهُ 


کي 
س 

ر 

ہے ا 


الْعْضَاءًاء وجه هَدَا ڌا لم َيل قَلْبْهُ فَبْوْلَ رخصّة الله تعَال؛ د مَنْ رای الْفِظْرَ مُبَاحًا وَصَاءَ وَقَويَ على ذلك فهر عجب 
باب ما جَاءَ في الرَخْصَةٍ في الصوم في السَّمَّر: - حَدَّكَنَا هارو 0 سكا 0 عبد به ا 


e 


فنا 


, س ىه صاو يس ين 3< ٣‏ هج 6س r‏ 2253 1 م ا ع 06 اه 1 0 ١‏ 
ھر 5 ۾ اه 75 س ۰ 5 e‏ 1 2 ه ےه ل مه اهما رو ارا اسة ط مه سر مھ ع أ وس سر سے 
شئت د صم وان شئت فافطرًا. وق البَاب عن الس بن مالك 1 سعيد وعيد الله بن 1 وكيد الله بن عمرو 7 الدرداء و “مزه 


ال 2 ا لاني سال رول لله ی ... عا سيط حن صح 


حا 
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0 
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8 
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1 


e‏ 4 ف بر رطان مايا ع ل زمه لاع | لير بطر ۰ لکا شن ب لكي ل لق 
حَدَّكَنَاا انر حر تخ ر بْنُ ويي حَدَّكنَا عَبْد الأغل عن الخْرَيْرِيٌ» عَنْ أبي نَطْرَة عَنْ أبي سَعِيْدٍ الْخُدْرِيٌٍّ ديه قال: کا مُسَافِرْ 


0 الله » قينا الصَّائمُ و بن لغار قلا 0 ا و الضَّائِمْ عل المُفِْرِء وكانوا يَرَوْنَ أنّهُ مَنْ وَجَدَ وه قَصَامَ 


2 


بات ما جاء في الصو لْمحَاربٍ فى ار ا ا ا ا ی ن آي ڪيپ عن مغر بن أي ييه عر 


وإن لم يكن سفرا 2 
حك ےا ل سر ف ع عي 


ُن الْمُسَيِّبِ: أَنّهُ سَأَلَُ عن الصَوْم في السّمرٍ فحَدّت أن عْمَرَبَْ الاب ديه قال: عَرَؤَْا َع ر سول الله ة في رَمَضَانَ غَرْوَتَيْنِ: يَوْمَ بر 


ولي ار یب وف الْبَاب عَنْ ي سَعِيْدٍ ده َالَأ بو عِيسَى: : حَدِيْتُ مر وه له لا عرف إا مِنْ هَدَا الْوَجْهِ وَقَدْ رُوِيّ عَنْ ألي سَعِيْدٍ 
أي شح مكة 7 0 ٍ 0 
2 0 


عن التي ##: أنه ٤‏ أَمَرَ بِالْفِظر في غَرْوَةٍ غَرَاهَا. وََدْ روي عَنْ عُمَرَ بن الَْكَلابٍ ١ق‏ خو هَذَا: 
ويه يول بخ اهل الْعِلْمم. 


العرف الشذي: .... وحديث الباب يرد على ما قال أ أبو حنيفة» وما أحاب أحد من الأحناف عن حديث الباب. فأقول: إن في «التاتارخانية» تصريح أن الغزاة يجوز لهم الإفطار» وكذلك في غير 
هذا الكتاب» فإذن نقول: إن الإفطار في واقعة الباب جائز؛ لأمهم كانوا غزاة كما تدل الروايات» منها ما في «الترمذي): فلما بلغ البي جي مر الظهران فآذننا بلقاء العدو؛ فأمرنا بالفطر إلخ. 
وواقعة الباب واقعة السنة الثامنة بعد الححجرة» وقال علماء السير: إا وقعت لي سابع عشرة من رمضان. ومستدل داود الظاهري حديث: لاليس من البر الصيام في السفرا» ولي لمصنف عبد 
الرزاق»: اليس من امبر امصيام في امسفر). وأحابوا عن حديئه. نعم ذكروا اوحه قوله عفتلا: أن رحلا صام فيا اسار فنشق عليه فقام عليه ادس باشل فر ني کی وا ا 
النبي لإ : اليس من إل4؛ فمدار جواهم على أن تقادم الحار وانحرور يفيد الحصر فورد النفي على هذا الحصرء فمعين قوله َو أن الصوم في السفر غير منحصر في كونه براء بل قد يكون لعدم 
ترحص برحص الله أيضاء لکن ظاهر الحديث يشير إلى عدم كونه برا في السفر. وقال ابن تيمية في فتاواه: إن الحديث لا يدل على عدم حوازه في السفر؛ لأن نفي البر لا يوحب عدم الجواز. 
ولكنه نما لا يتحصل؛ فإنه إذا انتفى البرء فما بقي شيء» والله أعلم. ذوه: وقال الشائعي إنما معن إلخ: ليس قوله هذا شرح الحديث» بل بيان المسألة» وهذا شبيه ما قال محمد بن حسن يله في 
حديث: «البيعان بالخيار ما لم يتفرقا إلخ)؛ فإنه ذكر المسألة لا شرح الحديث» وأيضًا أجاب الجمهور عن حديث: لاليس من ١‏ لبر إلخ»» أنه حمول على حال الجهد والمشقة. قوله: باب ما جاء ف 
الرخصة في الضوم إلح: حديث الباب صريح حجة للحمهور. قوله: فلا يجد المفطر على الصائم إخ: مشتق من وحد يجد موحدة: الغضب. وأما وجدٍ يجد وحودا» فسعناه معروف. وأما وجحد 
جد وجذا فمعناه باثثن. وأما وحد يجد وجدانا فمعناه الحزن. 


حاشية: قوله: أولئك العصاة: بالضم» جمع العاصي؛ وذلك لأفهم زعموا الصيام واحبة؛ ولم يعتقدوا رحصة الفطرء كما سيحيء في كلام ا قوله: يسرد الصوم: أي يواليه ويتابعه. 7 
يع كان ذ ذا قدرة شديدة.على الصوم, حن أنه كان يتابع صوم النفل في السفر. قوله: وكانوا يرون إلخ: اتفق جمهور العلماء من أهل الفتوى أن الإفطار والصيام كلاهما جائز» واحتلفوا في أن 
أحدهما أفضل أو هما سوا فأبو حنيفة ومالك والشافعي والثوري وغيرهم على أن الصوم أفضل إن أطاقه لتبرئة | الذمة ويسره عر اعون و عسر القضاء بعد مضي رمضات؛ وفعله يږ في 
الصيام يصلح خجة لهم. وعند أحمد وإسحاق وسعيد بن المسيب والأوزاعي: الإفطار في السفر أنضل مطلقا. وذهب بعض العلماء إلى أن أفضل الأمرين أيسرهما. وبعضهم إلى استوائهماء والمرء 
خير بينهما. (التمعات) قوله: عن معمر بن أي حيية: معمر: بسكون ثانية» ابن أبي حبيبة» ويقال: حيّية -بالتحتانيتين مصفّرًا- العدوي» مولاهم» ثقة من الخامسة. (التقريب) 


نفع قوت المغتذي: [و عن معمر بن أي حيية]: بضم حاء ففتح تحتية أخرى فتاءء ويقال: ابن أي حبيبة؛ وماله عند المصنف إلا هذا. 


الترمدي ۲۹۹ الجزء الأول 


اق ا رالحی زنع رمد حت بر رئب ریز ن نې قالا: دتتا کیج حدلتا ابر لال عن 
E‏ رده 


بويد ٠‏ عَنْ ادیں بْنِ مَالِكِ حك -رَڄلي مِنْ بي عب الله بن كَعْبٍ- قال: أَعَارَتْ عَلَيتا خَيْلُ رَسْوْلٍ الله و فَأَكيْتُ رَسْوْلَ الله ل 


فوسدته دى فَقَالٌ: | دن فکل). اڭ 1 صَائم. فَمَالُ: ادن حَنَثلَ عن الصوم ا و الصيّام إن نَّ الله ن ا شَظرَ اله ل وَعْنِ 


ا امل أو الْمرْضِع الصَرْمَ أَر الصَيّام». رادل َقَدْ قَالَُمَا الكو 8ف كليْهما أَوْإِحْدَ تات قيا لهف كفي أن لا ا ES‏ 
فق الاك أي أمنة اال ا فلتي خيية أي بن مالل لْكَعِيَ م حَدِيْتُ حَسَی. وَلَا تغرف لاَئیں بْنِ مَالِكِ دپ اا 
التي 89 غَيْرَ هذا الَدِيْثِ لواحي عي سلما رََالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم: ا امِل وَالْمُرْضِعٌ يُفْطِرَانٍ 

وَيُْعِمَانِ ويه يَقُوْلُ سُفْيَانُ وَمَالِكُ وَالسَّافٌِ وَأَحْمَدُ وَقَالَ بَعْضْهُمْ: يِفْطِرَانِ وَيْظْيِمَانِ وَلا قَضَاءَ عَلَيْهمَاء وَإِنْ العا 9 


A‏ حا ابر الاي ها أبُو خَالِدِ الْأَخمَرْ عن عمش عَنْ سل ن كُمَيْلٍ وَمُسْلِمِ الْبَطِيٍْ 


نا 


2 و صم 


سَعِيْدِ بْنِ جبَيْرِ وَعَطَاءٍ وَعْجَاهِي عن ابن عباس ا قَالَ: جَاءَتِ ان" ۾ د فَقَالَت: إِنّ خي مَائث وَعَلَيهَا صَوْم ورن 


عل و« عم »چ 


£ 
م 7 1 
ارات 


متتابتن. قال «أ + لو كان عل أذيق دين أكُنت تَفْضِيْئة:» تالت تع تال ميم أَحَقٌ». وني الْبَابٍ عَنْ بُرَيْدَةَ وَابْنِ عُمَرَ 


2 
سے فم |2 


وة قال ا او کی ا بن عبان م ویک حَسَنُ صَجِيعٌ قتا أب + رَيْسِء حَدَّتَنَا أ و حمَرُ عَنٍ الْأَغْمَشٍ بِهَدَا 

Tk EEE hS EEE E  ٍداَسإلا‎ 

ا الا عن لاط عن سَعِيّدٍ بن جبَيرء عن ابن عبایں نمه عن | لحي ئ يك وَل يذ دروا فِيّه: «عَنْ سَلَمَةَ بْنَ 

كُمَيْلِ» ولا هعَنْ عَظاء» رلا عَنْ مجاهي 

sS‏ وي دتا عبار عن عه عن حم عن ٿافعء عَنِ ابن عْمَرَ مه عَنٍ ال 4ه قَالَ: «مَنْ مَاتَ 
سيار ع ويا اي ال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابْن عْمَرَ كن لا تَعْرِقُهُ مَرفُوْعًا إلا مِنْ هَذَا الوَحْهِ 


و را اہن عُمَرَ يم مَوْقُوفُ قَوْلَهُ. وَاخْتَلَمَ ذل العام ينهذ » فَقَالُ بَعْضْهُهُ: صا يضام عن e 4 ٤‏ أُحمَدٌ وَإِسْحَاقُ» قالا: إِذَا 
EELS 00 O 635‏ رمضان E‏ عَنْهُ وَقَالَ مَالِكَ و نا سُفْيَانُ وَالشَّافِيٌ: لا يَصُوْمُ أحَدٌ عَنْ أَحَدٍ 


واج و و 


1ع > 24 م ا u‏ ت اج ۾ 0 00 
ل ص ا 0 31 ا ت 0 ge e‏ أي" م ا gg e‏ 9ے 6 89 ê‏ ىار >" gg‏ 0 @ ° جاه e‏ إن 
00 في اشام حر عه القع ء: ٠‏ حدثنا دخ n‏ 


ي يعلبه * 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الرحصة في الإفطار إخ: إن حشيت على ولدها يجوز هما الإفطار» ولا فدية عليها بل القضاء» وعند البعض الفدية أيضا واحبة. واعلم أن المشهور على 
الألسنة أن آية الفدية نسححت. وأقول: إن الفدية ثابتة عند الكل» ل ل ل و ل و ل ا 
فِذْيَةٌ » قوله: باب ما جاء في الصائم يذرعه القيء: ظاهر الرواية لنا أن ذرع القيء غير مفسد» والاستقاء مفسد. ثم فصل المصنفون فيها وصارت الني عشر صورة؛ أن القيء إما قليل أو كثير» 
اا ا الاريغة ال ا أي أنه حرج أو عاد أو أعاده» فحصلت اثنتا عشرة صورة» وأحكام الكل مذكورة في المبسوطات مثل «البحر) وغيزه. 


ا تلد تعن أنس إلخ: هو غير أنس بن مالك الأنصاري نخادم رسول اذ يي قوله: أغارت علينا إلخ: [ E‏ ا وضع عن المسافر شطر الصلاة: 
ا لأن قوله عفتلا: «وضع عن المسافر شطر الصلاة» 00 أن السفر محل التحفيف» ولقوله 9ت#: «كل٠.‏ (التقرير) قوله: فحق الله أحق: ولي «الصحيحين»: من مات 
وعليه مو صام عنه وليهة أورده صاحب (المشكاة» أيضاء قال الشيخ عبد الحق لق أخيل قوم بظاهر هذا الحديث» فأحازوا أن يصوم عنه وليه al‏ وبه قال أحمد» وهو 
أحد قولي الشافعي» وضشخه النووي. وقال يعض الشافعية: عير ين الضوم والإطعاء: :وذهب المهوز ١‏ 0 وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي في أصح قوليه عند 
1 00 الحديث بان المراد إطعام الولي عنه» فعندنا إن أوصى فيوحذ من الثلث؛ وعند: الشافعي أوصى أو لم يوص فيؤحذ من کل ماله وقول الجمهور ما رواه مالك في 
«الموطأً»: اا كانه ا ھا o‏ حد) أو يصلي أحد عن أحد؟ فيقول: لا يصوم أحد عن أحدء ولا يصلى أحد عن احذ» والله تعال أعلم بالصراب. قوله: فليطعم عنه . 
إل: قال الشيخ في اللمعات»: فعندنا إن ن أوصى فيوخذ من الثلث. وعند الشافعي أوصى أو لم يوص فيؤحذ من كل ماله. قوله: لا يصوم أحد عن أحد: وعليه E‏ 
ما ورد: لاصام عنه وليّه»» فأحذ بظاهره قوم وأما الجمهور فأوّلوا بأن المراد إطعام الولي عنهء كذا في «اللمعات». قوله: لا يفطرن الصائم إلح: وهذا هو مذهب الإمام أبي حنيفة ومالك 
والشافعي جر وهو المرويّ من فعله بتر وجماعة من الصحابة: سعد .بن أن وقاض وعبد الله بن عرو وريد بن أرقم وام علي ا ق العام أحمد EE,‏ الححامة. 
تفطر الحاحم والنحجوم؛ لحديث: لأفطر الحاءنم والنحجوم»؛ وعلماء مذهب أحمد بالغوا في تصحيحه وتأييد مذهبهم ونصرته بالمعقول والمنقول» واللجمهور أوّلوا هذا الحديث بأن المراد بالإفطار 
التعرّض له والوقوع فيه؛ أما الحاحم فلوصول شيء إلى حوفه حص القارورة؛ وأما الححوم فلعروض الضعف» والله تعالى أعلم» كذا ذكره الشيخ في «اللمعات». 


نفع قوت المغتدي: اوناك وعليه صيام شهر فليطع عنه مكان كل بوم م 34 ا : . قال #احق» : الرواية ههنا بالنتصب» وكان وجهه إقامة ظر ةس مقام مفعول» كما يقام الجار وابرور مقامه, 
وقد قرئ: االيحري قوماءما كانوا يكسبون» وفي له» » وابن عدي مسكين برفعه صرابا. 


جامع الترمذي u.‏ الجزء الأول 


حَدِيْتُ الى سَعِيْدٍ الخُذريٌ د ف غير محفوؤظ وَقَدْ رَوَى عَبْدُ الله بْنُ رَيْدِ بن اسلمَ و عبد عَبْدُ الْعَرِيْزْ ُن محم وَغَيْرْ وَاحِدٍ هَذَا الْحَدِيْتَ عَنْ 


4 م وو 8 0 و 2 


7 o 5 8م‎ ٠ e م 1 وور‎ 5 o 
رَيدِ بن | مرسلاء وا َد روا فِيه: «عَنْ أي سَعِيْدٍ م عن التي ن رند ني يضعف في فى الحَديْثء سَمِعْتٌ ابا دَاوهَ‎ 


ê 


السَّجْرِيٌ يَقُوْلُ: سَأَلْتُ أَحْمَدَ بْنَ حَدْبَلِ عَنْ عَبْدِ اليَحْمَنِ ابْن ل 


«٠ 
8 
0 


َه و دوه 6 راسم رر رس اه يي 9 ر سو 
أخوه عبد الله بن ری لا باس به سيعت محمد د کر 
هو تند ن اسا ر 70 


عن عل بن عبد الله قَالَ: عَبْدُ الله بْنُ رَيِْ بن ألم ق وَعَبُْ الرَّحْمَنِ بن بن م ضَعِيفٌ. قال محمد ۴ لا أَرُوِي عَنْهُ مَيْئًا 
ا تا جد فتن مقا عنقا دنا تی حجر حدقا زنى نی بی عن جقام تن شان عن انی سرت خن آي خرن 


م أن الى # قَالَ: ١مَنْ‏ َع التي َلَيْسَ عَلَيْهِ قَصَاءُ وَمَنِ اسْتَقَاءَ عَمْدًا فَلْيَفْضٍ. وَف اباب عَنْ أي الدَرْدَاء ويا وََضَالَةَ بن 


ف 


یی د قال ابو تی خر يت اي هُرَيْرةَ مه 4 ديت خسن غریب لا در رف مِنْ حَدِيْثِ هِشَامِ عن اد بن سِيرير عن أبي هُرَيْرَهَ هه عن 


| 
الك 4# إلا مِنْ حَدِ دِيْثِ عِيْسَى بن يوس وَقَالَ خمد لا أَراه موا ال ابو عِيْسَى: وَقَدْ رُويَ هَدًا الِب من عير وَج عَنْ اد 
رة عن الى 4# وَلَا يصح إِسْنَاده. تيةعنأن ا وَتَوبَانَ وَفَضَالَة بْن عْبَيْدِ 5 :أن الى © طن ر َإِنَمَا مَعْىَ 
ا الَِْيْثِ: اَن الى 4 گان صَائِمًا مُتَطَوّعًا قَقَاءَ قَضصَعْمَ قَصَعُفَء كَأَفْطَرَلِدَلِكَ مَكَدَا روي في بَعْضٍ ا ليث مُقَسَّرٌ ا وَالْعَتلُ عند أل 


2 00م 1 س 6 سراي إن ت س س 2 25 ¢ درَعَهُ 00 8 سي اس سماة بے ص م1 س 
العلم عَلَ حَدِيْثٍِ أبي هْرَيْرَةَ 4ه عن الى ي أن الصا إِذَا د / عَهُ ايء م فلا قَضَاءً عليه وَإِذَا اسْتَقَاءَ عَمْدًا فَلِيَمْضِء وَبه يَقَوْل الشَافِيٌ 


اير # ساي تم ال IG‏ م س 


بَابُ ما جاء في الائ یا کل وَيَشْرَبُ نَاسِيًا: - حَدَّكَنَا أَبُو سَعِيْدٍ لأ دتا ابو َالِ الْأَحْمَرْ عَنْ حًا عَنْ قاد عن ابن سِيْرِيْنَ 
عَنْ أي هُرَيْرَةَ مف فَالّ: قال رَسوْلُ الله 49: ١م‏ مَنْ اگل أَوْ شَرِبَ اسيا فلا يُقْطِِ » فَإِنَمَا هُوَ ررق رَرَقَهُ الله». حَدََنَا ابو سي حَدَّكَنَا ابو 


3 1 0000 ص و 
كم رمي مدو ن - 6 0 وس 1 ٠‏ س ا ٌ3 ٤‏ © ص 2 ۹ 1 س ۹ 2 © ja7‏ ہے سام 
| أسامة عن عوف)» ن ابن دروي رخا ين ع اي هريره فاه عن الس ا 3 أو وه وق الَيَاب عن 2 سید ام إسحاق الغتوية 
0 0 و . م مشر 0 : ص ھ۴ سم صن 7 9 7 اة م م 8 م ر َه 5 »6 7 ٌ3 00 ل م0 2 
كب. قال ابو کی ا ا سَفيّان الحُوْري 
.6 ص ا ًا © ور اس 6و 8 ٣‏ 


ا لاا ئ :4 2 ا ا سعيدٍ و عبد عة الت :5 مهي تالا حَدَّنَنَا سْفْيَانُ عَنْ حَبِيْبٍ بن أل 


َو 


ثابت؛ دتا اد 


را ن به عن أب هُرَيْر چ د قال ليل الله ١:‏ 0 نار نأ من رصا من نر يصو ر 
د ايمول ال 90 ا رلا أغرف ل غير دا االحيئت ۰ 0 ظ 


العرف الشذي: وحديث الباب ساقط من جانب عبد الرحمن بن زيد بن أسلم وهو سيءا الحفظ وأما | أحوه عبد الله فثقة. وأما مرسل عبد لله وغيره فيفيدنا في مسألة عدم اد السرم العامة 


أيضًا. [وأما واقعته علي أنه قاء فأفطر إلخ, فقيل في حوابه: إنه عة لعله كان متنفلا فيقضيه بعد.] قوله: معت أبا داود السجحزي: السجز منسوب إلى سجستان معرب سيستان» يقإل: ز بلستان 
أيضاء وهي مولد رستم الشحاع المعروف. وغلط في هذا ابن خلكان حيث قال: إا قرية من قرى البصرة. ويقال ل-«سيستان): سكز أيضا. وني العحم اسمه طبرستان» ونسب | ذا أب ش 
حعفر الطبري» وقد يقال: السكزي أيضًا. وأما «الطبراني» فمنسوب إلى طبرية قرية من قرى الشام. قوله: باب ما حاء في الصائم يأكل ويشرب ناسيا: قال الثلاثة: إن صوم تی اکل شرب 


ناسيًا باق» وقال "مالك مللنه: إن كان صومه صوم الفريضة فيقضيه؛ وإن كان صوم تطوع فلا قضاءء قد تم صومه» وڼ كتبنا: لو أحذ الصائم في الأكل؛ ويراه رحل آحرء ويعلمه أنه صالمء 
والآكل ضعي فينبغي للرائي أن لا يخبره بأنك صائم» بل يُدَعه يأكل. وروي أذ رحلا ي مهد الصحاية صاء بوه قدعاء رحل للطعا فأكل عند شيع بطق تاس م دعا آخر فاكل عند 
شبع بطنه ناسيّاء ثم دعاه آخر فأكل عنده شبع بطنه ناسيّاء ثم جاء عند أبي هريرة نه وذكر قصته» فقال أبو هريرة ف اانه : نك رجحل ما تعودت الصيام. قوله: باب هيا حاء في الإفطار متعمد 

قال مالك وأبو حيفة تعلكا: ,إن الأكل ر والشرب عمدًا أيضًا يوحب الكفارة» وقال الشافعي وأحمد بها: ن اة مش الجماع عمدًاء وقال البخاري: إن الكفارة 3 الماع فط 
وأما في الأكل كدرب تملا قضاء ولا كفارة في دار الدنياء وأمره مفوّض إلى دار الآخرة, وتمسك بحديث الباب: « ل يقض عنه صوم الدهر كله إلخ؛ وجل اور م الباب على أنه لم 
يحرز وټ "مضان وخواصه. وأما تفقه البخاري فبأن الكفارة ليست بعوض من الحناية لتتعدى إلى الأكل والكفارة؛ بل هي عتاب وزحر» ومن المعلوم أن التمرد في الجماع أعلى من التمزد في 
الأذكل' والشرب. تقال د داود الظاهرئٍ وابن تيمية: لا قضاء على من ترك الصلاة عمداء بل القضاء على من تركها ناسيّاء ولم يذهب أحد من الأربعة إلى هذا. وإن قيل: إنكم أثبتم الكفارة في 
الأكل. والشرب بالقياس» والحال أن القياس لا يري في الحدود» قلت أولا: إنا نا أثبتنا ثبتنا الكفارة فيهما بتحقيق المناط لا القياس» وبينهما بون بعيد. وثانيًا: إن قول امل الأصول: إن القياس لا يجري 
في الحدود» وليس مراده كما زعمتم أن الحدوه معئ الزواحر» بل الحدود يمعي الحدود الشرعية الي تكون فاصلة بين المتحانسين» كما يدل بعض الفروع» منها ما قال السرحسي في ا(المبسوط): 
إن العمل الكثير مفسد للصلاةء وتفشير العمل الكثير فيه أقوال حمسة» وقال: الأشبه أن يحول العمل الكثير إلى رأي من ابتلي به» فما زعمه كثيرًا كثير» وما لا فلاء وكذلك في بيع السّلم بأن 
تعيين مدة السكلم بال أو غيره ليس بأشبه ممذهب أبي حنيفة شن بل الأشبه ما عيّنه رب المال والمشترَي بالتراضي» وكذلك في مادة تشهير اللقطة بأنها محولة إلى رأي من ابتلي به» فعلى هذا 
أقول: يمكن بيع السلم على مدة ثلاثة أيام؛ فبالحملة المزاد بالحدود الشرعية هذه الحدود دون الحدود .معن الزواجر. 


| -حاشية: قوله: م يقض عنه صوم الدهر كله إلخ: قال الشيخ ق «اللمعات): هذا من باب التشديد والمبالغة» وإلا فالكفارة بصيام شهرين تحرئ عنة. ومكن أن معناه: فى ام الدهر كله لا يبلغ 
في درجة صوم واحد في الثواب أو في الكيفية» وإن كان الكفارة بصيام شهرين ترفع الوحوب عن الذمةت والله تعالي أعلم بالصواب 

.نفع قوت المغتذي: [سمعت أبا داؤد السحري]: قال لاحق» : أي أبا داؤد السجحستان دا السنن» إذ روى عنه» قال ابن ماكولاء: السحزي نسب بسحستان» بلا قياس. [ذرعه]: بنقط ذاله, أي : 
سبقة» وغلبه. [فاستقاء]: أي: تكلف قيئا. 


جامع الترمذي. ۳.١‏ ا 


ا 


بَابُ مَا جَاءَ في كَمَارَةٍ الفِظر في رَمَصَانَ: + شتا تر ضر بن عي الحفْضَيِيُ وَأَبُو 00 الغ وَاحِدٌ وَاللَفْط لَمْكْد أبي عَمّار- قالا: 


ل 


حَدَتَنَا سُفْيَانُ بن عَييْنَةَ عن E‏ يد بن عبد الرهَنء عَنْ آي رر فك قال: سن الل مَلَكْتُ. قَال: 
ا ا 0 TT 7 o 2 aT‏ 0 چ ماس مواءه 2 ف rG ~o‏ 
لاو أَمْلَكَكَ؟» قَالَّ: : وَفَعَتُ عل ام OY E‏ «هَل تَسِتَطِيْعْ أن 5 تعتق رَقبّة؟) قال: لا. قال: «فهل تستطيع ان تصو شهرين 
سے سے 4 1 0 ع 

مَتَتَابِعَيْن؟ ؛ قال: لا. قال: «فَهَلُ ستَطِيِع أن انطع سد و قال «اجلسش). فَجَلْسَء قان التي © نِعَرَقٍ فيه تمر - 

رَالْعَرَق: الِْكْتَلُ الضَّخُمْ- قَالَ: «فَتَصَدَّىْ به). فَمَالَ: مَا بَيْنَ لَابََيْها خد أرما قَالّ: قَضَحِكَ | e‏ بی بدت أَنَْابُهُ. قال: (حْذَهُ 

. فَأْظسِمَهُ اهلك َف اَل عن ائن مر تالق رند اله ن نرو 4 قال اپو عِيْسَى: حَدِيْتُ أي هُرَيْرَة اله حَدِيْفُ حَسَنُ صَحِيْمٌ 


- 


الْعِلَمِ قد احْتلَقُوا في ذَلِكَ: فَقَال او اا E‏ الكل وَالشَّرْبتَ با جما ERE‏ الكَوْرِيٌ وان 
الاو قال بَعْصُهُمْ: عَلَيْهِ الْقَضَاتُ 5 کار عله لاه نما د كر عن ال ج الْكَنَارٌ في الماع وله يذ 
وَالشَرْبِء وَقَالوا: لا 4 ا کل وا تاا وَهْوَ قول َل لكايه 5 وَقَالَ الشَّافِيٌ: توك الگ © لِلرَّجُلٍ الذي أَفْطَرَ فَتَصَدّقَ 


م 
رن 


| 0001 1 الْحَيِيُث عِنْدَ أَهْل هْلٍ الْعِلّْم في م ن أنطرني رَمَضَانَ د وام 57 es‏ ا ل 
3 


e 
7 و‎ 


عَلَيه: اخَدْمُ فاظن أَهْلَكَ» َيل هدا معان يتيل ان يَكُوْنَ الْكَثَارَهُ عل مَنْ قَدَرَ عل 94 زغل لم فوزع انار هلما 
© شيا وَمَلَكَدُ قال اكَجُلٌ: مَا اح اَقَرَ لله يِه قال ائ : «حْدْهْ تَأظينة أَهْلَكَ» لان الْكَفَارَة إِنّمَا يَكُوْنُ بَعْدَ 


© 
کل چو س 


ص 


عن قُوْتِه. وَاخْتَارَ الشَافِيئ لِمَنْ کان عَلَ يِل هَڌا ا لال أَنْ اک وَتَكُرْنَ الْكَارَةُ عَلَيْهِ ياء قَتَق ما مَلَكَ يَوْمّا ڪَفر. 


ê ف‎ 


5 0 تس س کک راق 5 ار يس م او حر 0 مه بل 
اق لبا ع د بن بَشَانِ حَدَّدَنا ا اا د E‏ 


عَنو الله تن قام ران E E E‏ ي الى # ما لا أحْصِي يَكَسَوَّكُ وَهْرْصَائِه وَفي الاب عن عاب #د. قال أبُو 
عِيْنَى: حَدِيْبُ عَامِر بن رَبيْعَةَ #ه حَدِيْتُ حَسَنُّ عِنْدَ أُهُل هل الْعلي لا يرون بالسواو لضان بأ إلا أن غص َر 


الْعِلْمِ كَرِهُوا السّوَاكَ لِضَّائِم بالْعُوْدٍ ال ا توك الو افوا ونه وو لتاقن بالقواك بها أزل اككان Ay‏ 
١ 0 5‏ 1 الي 
وَإِسْحَاقٌ السّوَاكَ أخِر السار 


باب ما جَاءَ في الكل لِلضَّائِم EE TT‏ الْأَعْلّ بن وَاصِلء حَدَّنَنا الْحْسَنُ بُ عَطَةَء حَدَئنا ابو عات عن یں بن مالك م 


قَالَ: جَاءَ َجُلَ إل الق لم ل عَيْن أجل وَأَنَاضَائِ ؟ قَالٌ: ١نَعَمْ)‏ تعن. وَفي اباب عَنْ ای رَافِع 4 قَالَ أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ یں 


مم 2 
0 


محَدِيْتُ إن اده لس باو ولا بح عن اللي # في هذا الاب شَيْء. َأَبُوعَايِكَة يمف 0 


8 یر ر ل ان و ۸۾ و 


َه بَعْصْهُم وهو قول سيان وَابْنِالْمبَارَكِ وأخمة وَِسْحَاقَ. وَرَكّص بَعْضُ أهْل الم في الَكْخْلٍ لِلصائم وَهَُقول الشا 


ينا 


eT‏ قوله: رحل: قیل: | SS‏ الظهار في رمضان في حديث الى الو سرمت لا را ل حداء وقيل: إا نيف ابا غر ذلك 
لحديث؛ وتعددت الواقعة؛ وواقعة حديث الباب هي لسلمة بن صخر وا لله أعلم» والصواب تعدد الواقعتين. ثم احتلفين فقال | الثلانة: إن النصائل الثلاثة بالترتيب كما في الحديث» وقال مالك 
مله : : لا ترتيب بل العبد خير بينها؛ وتعحب المحدئون من انالك ينك کی غالب تمن کدی الا أقوال: عكن له أن يقول: !| نالك كررق للك وى روني | إنما هو في الذكر لا في 
الحكي فلا حلاف للنص أصلا. قوله: شهرين متتابعين 0 في بعض الروايات أنه قال: ما ابتليت بمذا إلا من الور ل من الصيام إلى الإطعام بعذر شدة الشبق» والحال أن شدة الشيق لمحن 
بعذر للعدول عندناء وعذر عند الشافعية وما أجاب الأحناف. وأقول: إنه من خصوصية هذا الرحل» وأحذت هذه الخصوصية مما يرد علينا وعلى الشافعية أن هذا الرحل أطعم الكفارة أهله» ولا 
تتأدى الكفارة ممثل هذاء فقيل: إنه لم تتأد الكفازة» بل الكفارة عليه دين؛ ويؤديها إذا تيسر له. وقيل: إ إن كفارته. قد أديت» وهذا من خحصوصيته» وهذا قول الشافعي يله والزهري» نقله نقله 
الدارقطئ وأبو داود» وزاد الزهري | إنغا كان هذا | رخصة له خاصة إل » فإذن أقول: لما ا ادعيتم الخصوصية في مسألة ندعي | الخصوصية في مسألة أحرى أيضاء أي عدوله عن الصوم | لى الإطعام 
له الشبق؛ وأما ادعاء الخصوصية فليس له ضابطة كلية» بل يكون بالذوق السليم؛ وكذلك روي أن أبا بردة بن دينار ذه قال له البي يَِيةِ: ااقسم هذه الشياه في الناس4) فقسمها في الناس» 
وبقي له عتود» فأمر له ية أن يضحي بماء وهذه:الأضحية من حصوصيته؛ فإن العتود لا 7 تصح الأضحية ها على أن في بعض الروايات تصريح أن: «ضح بهذا ولا يجوز لغيرك إلخ. قوله: باب ما ` 
حاء في السواك للصائم: يستحب السواك عندنا في جميع الأحيان قبل N O yy‏ السواك بعد الزوال كما هو مذهب الشافعي مله ومختارنا مختار لحارم 
وأما حديث: ااحلرف فم الصائم | إلخاء فلا يدل على النهي عن السواك» بل حث على الصيام بذ كر فضله. . قوله: ولح ير الشافعي إلخ: هذا حلاف ما فى عامة كتب الشافعية؛ فإن فيها كراهية | 
السواك بعد الزوال. ولعل ما في ١كتاب‏ الترمذي» رواية عن الشافعي بلله. قوله: باب ما جاء في الكحل للصائم: يا س بالكحل للصائم وإن ظهر أ ره في في البراق» ومن برق وفيه أثر الكحل 
ثم أعاده, فسد صومه» وإن لم يعد فلا شيء عليه. واعلم أن الاكتحال لقصد الزينة يكره» كما قال صاحب «الأشباه والنظائر) : إن التحتم للزينة مكروه. 

حاشية: قوله: بعرق: العرق والعرقة: بفتح الراء فيهماء زنبيل منسوج من خوصء و«المكتل»: ! بكسر الميم» الزنبيل الكبير» قيل: إنه يسع حمسة عشر صاعاء والجمع مكاتيل. قوله: لابتيها: اللابة: 
الأرض ذات الححارة السود 0 وهي الحرة» (لابتا المدينة»: طرفاها من جانبيها. ( قر فأطعمه أهلك: [أي أحر الكفارة عنه إلى وقت الوجدان» وعليه أكثر العلماء. (اللمعات)] يعني 
بالفعل» وتصدّق بعد هذا عند قدرتك. وقال ابن الممام: الظاهر أنه خصوصية له؛ إذ عند الدارقطي في هذا الحديث: فقد كفر الله عنك؛ قاله علي القاري في اشرح الموطأ». قوله: ولم ير 
الشافعي بالسواك بأسا إلخ؛ الموحود في كتب الشافعية حلاف ما نسب أبو عيسى إلى الشافعي سفه» بل هو مذهب أبي حنيفة به والله تعالى أعلم. 


باب ما جَاءَ ١‏ في الْقبْلَةِ للصائم: ٠‏ حَدَ حَدَتَنَا هناد وَقْتَيْبَةَ قالا: حَدَ بو الوص عَنْ زياد بي عاق عن عرو ن مُه عن عاق 
کی ک5 تا لاشو وی لاب عد نزن الاب ب وَحَفْصَة وای سی وام َة وان حايس یں وای هُرَير 


ما قال أَبُو عِيسَئ: حَدِيْتُ عَائْمَةَ تما حَدِيْتُ س صجيح. وا وَاخْتَلََ أَهْلُ الْعِلْمِ مِْ أضحَاب ب التي © وَغَيْرهِمْ في الْمُبْلّةِ لائ 


55 
سر ل رص ع و م 


ركص بَعْضُ أضحَاب الكبي # في الب ؛ لیج وم برضا لقاب عاق أن لا نكم لصوم والنباقرة عله أك وقد َال 


5 0 


2 مه 7 هو م 
لِيَسْلَمَ له صر قول سُفْيَانَ الكَوْرِيٌ وَالشًا ي 
بَابُ مَا جَاءَ في مُبَاشَرَةٍ الصائه: «- دتا ابْنُ أبي عُمَنَ حَدَكَنَا ورکیم حَدَّكَنَا ایر عَنْ أبى إِسْحَاق عَنْ ألي مَيْسَرَ عَنْ عَاِشة 


ب عبر هم 5 لے م ۴ oF‏ 7 ق ا سك اس ور ماه اوسا 86س 
ها قَالَتْ: كن تل الله اک بور وف وساي و ت لكك لوزي" حَدَكَنَا هناف حَرَّكَنَا ابو مُعَاويَةَ عن الأغمَشء عَنْ ابراه 
عَنْ ع ' عَلْقَمَةَ وَا سو عَنْ عَايْكَة ج قَالَتْ: : کان رسوا سل لله مالك يقبا وَيْبَاشِرٌ وهو صَائِم كان 4 أُمْلَكَكمْ لِورَبه. قال ابو عِيسَى: هدا حَدِيِتُ 


و 
سے ہے ای ص 68 سے © ص راض وور صم همهو 


حَسَنٌ صجيح. وَابْو مَيْسَرَةٌ اسمَةُ عَمْرْو بْنُ 8 وَمَعْق الإربه) يَعْن لِتَمْسِه. 

بَابُ مَا جَاءَ لا صِيَام لِمَنْ لَمْ يَعْرِمْ مِنَ اللَيّلِ: 5:- حَدََّنَا إِسْحَانُ بْنْ مَنْصُوْرِ حَدَّكَنَا ابْنُ اي مَرْيَمَ حَدَّنَنَا جي بن أي 
يخي ناب عو لي لد اله ل بد حل لا ع کې ال ال ل شن قل لم 

ًا ا ن هذا .وقد روي عن تافع عن ان مر د فول 


6 ف صماهس 6ه 


قلا صِيَامَ 7 قال ا ابو عِيسَى: : حَدِيُتُ حَنْصَةَ ضما حَدِيْتٌ لا تعر 
ES‏ نما مَغتی هَذًا عِنْدَ بعض أَهْلٍ هَل الْعِلّم: لا صِيَامَ من لم نيع يام قبل ازع الجر في رصان أذ في قضاء رَمَضَانَ أو في 


صِيَامِ نَذْرِ إذَا لَمْ يوو مِنَ اللَيْل لم ري وأ اما صِيَام القَطوّع فَمُبَا َه أَنْ يَنْوِيَهُ بَعْدَ مَا أَصْبَحَ وهود قول الشّا ف وَأَخْمَدَ د وَإِسحَاقٌ. 
0 ما حَاءَ في إِفْطَا ر الصائم المْتَطوّع: Nf‏ حَدَّكَنَا َنْب حَدَّكَنَا أ بو احرص عن سمّاك د بن حرب» عن انر 


لا احير 


١ 
3 ىا سه 02 ممم ف 5 34 2ه‎ > 
قَالتُ: كنت قَاعِدَةٌ عند التي ي فاي بِشَرَابٍ فَسَرِبٌ مِنْهُ ْم اولي فَشَرِيْتُ مِنْهُ. فَُلْتُ: : إن أَذْنَبْتُ فَاسْتَغْفِر لي.‎ 


س 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في القبلة للصائم: موز القبلة ان يأمن على نفسه الجماع مثل المشيخة» وتكره لمن م يأمن مثل الشبان» وأما الاعتكاف فلا تمرز القبلة فيه لأحد» ووجه الفرق 
بين جواز ارتكاب دواعي الوقاع في الصوم وعدم جوازه في الاعتكاف مذكور في «العناية شرح المداية» للشيخ أكمل الدين ملنه. واعلم أن الإفطار لازم والتفطير متعد. قوله: باب ما جاء في 
مباشرة الصائم: ليس المراد من المباشرة المباشرة الفاحشة بل اللمس فقط. قوله: وكان أملككم لإربه: الإرب -بكسر الهمزة- العضوء وجمعه آراب» وبفتحتين عى الحاءحة» وهذا اسم جنس» 
والأشبه بالتعظيم الثاني أي معن الحاحة. قوله: باب ما حاء لا صيام إلخ: هذه المسألة مسألة التبييت» قال الشاي فه: يجب التبييت في كل صوم إلا النفل» وجوز فيه أن ينوي بعد الزوال 
أيضًا من لم يأكل بعد الصبح. ومذهب أي حنيفة رلك له: أنه لا يجب التبييت في رمضان والنفل والنذر لين لأنا رمضان موقت من جال الشار ع؛ والنذر المعين موقت من حانب العبد» والنفل 
وقته كل یوم» وأما حديث الباب فساقط فلا -تاحة إلى حوابه أصلا. وأما استدلالنا فروى الطحاوي أنه َة أمر من نادى أهل العوالي نمار عاشوراء أن يصوم من لم يأكل من الصبح؛ ويساك 
من أكل ويقضي» وكان صوم عاشوراء فرضاء وأطنب الطحاوي بالروايات؛ وقال الحافظ: لم يغبت 1 الصبح» فلا يكون فرضًا. أقول: كيف غفل الحافظ؟ والحال أن 
في «سنن أبي داود» تصريح القضاء أيضًا. قوله: باب ما حاء في إفطار إلخ: ههنا مسألتان» إحداهما: حواز إفطار المتنفل وعدمهء وثانيتهما: أنه لو أفطر فهل عليه القضاء أم لا؟ وفي «مدونة مالك) 
أنه إن أفطر لعذر مسموع فلا قضاءء وإلا فيقضي . 


حاشية: قوله: كان يقبل في شهر الصوع: قال ا لق المحدّث ١‏ الدهلوي مله في «اللمعات شرح المشكاة»: والمذهب عندنا: أنه لا بأس بالقبلة إذا أمن على نفسه الجماعَ أو الإنزال» 
ويكره إن ال يأمّن؛ لأن القبلة ليست مفطرة» ويمكن أن تفضي | إلى الإفطار في العاقبة» ففي حالة الأمن يعتبر ذاتماء وفي غير حالة الأمن يعتير عاقبتها. وقال محمد سه في «الموطأ»: والكفّ أفضل» 
وهو قول أي حنيفة لله والعامّة. والمباشرة في حكم التقبيل في ظاهر الرواية» ويروى عن محمد: أنه يكره المباشرة الفاحشة؛ لغلبة حوف الفتنة فيها. وف «المواهب اللدنية»: أن مذهب | الشافعي 
وأصحابه أن القبلة ليست بمحرّمة على من لم يتحرّك الشهوة بهاء لكن الأولى تركهاء وأما من حركت الشهوة له فهي حرام ف حقه على الأصمّ انتهى كلام الشيخ في «اللمعات»» والله تعالى 
أعلم بالصواب» وإليه المرحع والمآب. قوله: وكان أملككم لإربه: أي لحاحته؛ فإن أكثر المحدثين يروونه بفتح همزة وراء جمعيئ الحاحة» وبعضهم يرويه بكسر فسکون» وهو يتحتمل معن ا اة 
ويحتمل العضو الذكرء قال الطيبي: «أملككم» أي كان يأمّن الإنزال ويأمن الوقاع؛ وخحدش التفسير بالعضو بأنه حارج عن سنن الأدب. . (بجمع البحار) قوله: من لم يجمع إلخ: من الإجماع, معن 
العزم وإحكام النية. سار أن ل يضم الصام بلا فرضًا کان» كصوم رمضان والكفارة والقضاء والنذرء أو نفلاء وهو مذهب مالك سك فيشترط التبييت في كل صوم» نظرًا إلى عموم 
الحديث» وبه قال الشافعي وأحمد فى غير النفل. والمذهب عندنا أي الحنفية: أنه يجوز صوم رمضان والنفل والنذر المعيّن بنية من نصف النهار الشرعي» وشرط للقضاء والكفارة والنذر المطلق أن 
يبيت النية؛ لأنها غير متعيّنة» فلا بد من التعيين في الابتداء؛ والدليل لنا في الفرض: ما روي في «السنن الأربعة» عن ابن عباس قوله عة بعد ما شهد عنده الأعرابي برؤية الهلال: «ألا'من أكل فلا 
يأكل بقية يومه» ومن لم يأكل فليصم»» أما حديث حفصة مع أنه قد اختلف في رفعه» فمحمول على نفي الكمال. (اللمعات) 


نفع لون المغتذي: [و كان أملككم لأربه]: قال #حق» : ا لأكثر كسدر ومن حكاه عن الأكثر ك_اطب» ولاقع» ؛ قال ب_االمشارق» : كذا رويناه عن كافة شيوخناء وإنما هو كسبب. 
[لأربه|: أ ا العضوء أي: لعضوه أو لعقلى حكاه ب_«المشارق؛ » أو لنفسهء فبالموطا: او أيكم أملك نفسه من رسول الله ية - . [ومن لم يجمع الصيام]: كحسين» 
قال اطب» : أي عن لم يحكم نية وعزية؛ من أجمعت رأياء وأزمعته» وعزمت عليه كب إو عن سماك بن حرب عن ابن أم هانئ لميهقي ب عن هارون بن لت أم هانئ» وبالمعرفة عن سماك, 
قال: أحبرتئ أنا أم هانئ قال شعبة: فلقيته أناء فقلت له: سمعت أنت من أم هانئى؛ فال: أخحبرن أهلهاء وأبو صالح مولى أم هانئ» وقال: إن قضى إلخ|: أخرجه البيهقي ب_«المعرفة» من وحه آخخر 
بلفظ» قال: إن كان قضاء من رمضان» فصومي یوما مکانه» وإن تطوعاء فإن شئت فاقضي» وإن شئت فلا تقضي» فقال: ولیس هذا باحتلاف في الحديث, فلعله قال كلا فنقل كل واحد ما حفظه. 


E‏ 00 الجزء الأول 
قال: الما ذَاك؟) قَالَتْ: كنت E‏ ا قَضَاءِ E‏ تَقْضيْتَهُ؟» قَالَتْ: لاء قال: «فلا يَصُرَا '. وي أ 5 ع 


سَعِيْدٍ وَعَائِمَةَ ج حَدِيْتُ ام ائ فنا في اشاحيقة E‏ اا ي 
لْمتَطوّعَ إِذا أَفْطرَ قلا قَضَاءَ عَلَيّه | إلا أ ت TS a‏ القوي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ وَالِشَافِيَ. ا 
TDS‏ كلك اتن كاك إن كرك يفول كد بي ام انع دنا حكني فَلَقِيثُ أنا أفْصَلَهُمْ ون اسه 


ل 
م انی م جَدَّتَه فَحَدَّتَ عَنْ جد ذها: أن يول الله ف E OE E‏ َاوَلَهَا فَهَرِبَتْ. فَقَالْتٌ: 
نْتُ صَائْمَةً. قال رَسُوْلٌ الله #: «الصَّائِمْ الْمَتطوّحٌ أمِيْنُ نَفْسِ إِنْ شَاءَ صَامَّ وَإنْ شَاءَ 


أ أ 


لتا عَنْ م انی د E‏ ا 


@ 


فطَرًا. قال 0 شُعْيَة: فل ل 


لاس 


و ق م 

وو مام ie BH o 2Z‏ ا 0 لس وو وى هه ووت 5 5 مو 

فال عن هارؤن بن نټ ام هاي عن ام هان اه وروا م اا ادن ان بی داود» فقال: «امِين 
نّفسِه). وَحَدَكَنَا ا اود فال اهر تسه او ان تَفْسهِ) عل الشَّكء وَهَكْدَا ثري ن عبر یو عن شنب ديرأو 


3 


بنك تسو عل العاف حَدكنا ناك كنا وك عن طلحة بن كن عن عم ايقة بني طلحة عن عالق E‏ 
ما قَالَت: دَخَلَ عل رَسْوْلُ الله 8# وما فَقَالَ: «هَلْ عِنْدَكُمْ َيْء؟) فَالَث: قُلْتُ: لَا. قَالَ: «قإني صَائِمٌ؛. »- حَدََّنَا عمد بْنُ غَيْلَانَ 


0 
م 2 مو - ى وا شحو لاه 8 5 4 8 5 ب س إل ے هف 
دتا شر بن السّرِيٍ عَنْ سفيّانَ عن طلحة بن ى» عَنْ عَايْسََةَ بنتِ طلحة؛ عَنْ عَايْشُهَ دة أم م المُؤْميِيْتَ 4ء قَالَتْ: إِنْ كن ي ا 
ا SSE e TT‏ رونك ل ا ا e‏ 
اتيز فقول ١‏ «أعِنْدَك عَدَا؟» ) قاقر ل فيَقول: إذي صَائم). قالت: فاتانی یوما َل با مث الله» إنه قد أهذديّث لتا هدية. قال: 
55 2 و د 2 6 چ اس #8 ساس 
را ھا قُلْك: يسن كال:«أمَا زي أَصْبَحْت ضَائِما تالت ف أكل كال ال على :هذا حور بحن 


e 
2 


اب ماضاء في إيجَابٍ WEN,‏ عليه 5 دتتا احمد مد بْنُ مَنِيْع دتتا كير بْنُ هسام دتتا جَعْفَرُ ا بن بَرْقَانَ ن عن الزهْرِيٌ» عن 


عُْوَةَ عَنْ عَائْمَةَ ما فَالَتث: كُنْتُ أن حَْصَةٌ صَائِمَتَيْنِ فَعْرِضَ لتا طَعَاهُ ل ا ا الات 
حَنْصَةُ وكَانَتِ ابْتَةَ أَيْهاه فَقَالَثْ: يا 9 اله إلا كنا صَائِمَعَينِ فَعْرضَ لتا طَعَامٌ الممَهَيْنَه فَأكَذْنَامِنُْ كَالَ: «افْضِيا يَْما آحَرَ مَكَائة4. 


دسي و وو 1 ص کر صر 


قال أَبُو عِيْسَى: وَرَوَى صَالِح بْنْ أبي ي اشر نتن أي حل ذا الخدت عن افر عن زوك عن ئة مه يفل خد رو 
مالل ER O a‏ تاذ دن عدر عر و ف الحْفَّاظٍِ عن الزّهْرِيٍّ عَنْ عَائْمَةَ ‏ ن مسان ل روا فة 


3 وس 


عن غُررَة» وَهَذَا اص لان روي عن ابْن جِرَيْج قال: ا الُهْرِيٌ فَقُلْتُ: EEE‏ شه ذن؟ قال: لم و 
هذا شَيئاء وڪن سَمِعْتُ في خِلافَةِ سَُلَيْمَانَ ؛ ل فيو لمللقة انه عض 1ن ل 6 هذا ادن دبا بهذا عل 
E‏ ا حَدَّكَنَا ف أ عْبَادَةَ عن ابن جُرَيْج فَدَكْرَ الْحَدِيْتَ. وَقَدْ ذَهَبَ قوم مِنْ أَهْلٍ العلم مِنْ أصْحَابٍ الي 


إا أذ 5 


ا س اه o‏ سه 1ه رع 1 الْقَضَا 
© وَغَيْرِهِمْ إلى هَذَا الْحَدِيْثْه فَرَأَوَا عَلَيّهِ المَضَاءَ إِذَا أَفْطْر وهو د َوْلُ مَالِكِ بْنِ 


العاف نفدي و ا E‏ وإن أفطر يقضي بلا تفصيل» واتفق الأئمة الأربعة على أنه من شرع في الحج يجب عليه إتمامه» فقال أبو حنيفة يظه: كذلك يكون في الصوم 
والصلاة أيضا انعا . وقال 0 لا قضاء إن فطر المتنفل. وق ب الحنابلة مثل ما في كتب الشافعية» ولكن في كتاب الصلاة لأحمد بن حنبل به تصريح أن المتنفل في لصوم والصلاة 

يتمهما ويلزمان بالشروع. وأما مسألة الإفطار ففي ظاهر أ حواز إفطاره بالعذر» والضيافة عذر للضيف والمضيف» وفي «الكنز»: في رواية عن أبي حنيفة يجوز الإفطار بلا عذر أيضاء 
e‏ الحا كم , الشهيد»؛ والجمع بين الروايتين: أ ن الإفطار بلا عذر حائز ولكنه غير مرضي» والمفهوم من الأحاديث حوازه بلا عذر» وأما تفقه أبي حنيفة ڭه فهو أن الشروع 
بمنزلة النذر» والنذر لازم إجماعًاء ولكن التحرية كالنذر القولى في الصلاة لا الصوم والله أعلم. قوله: أمير نفسه إل: في حديث عائشة تنا في «كتاب الطحاوي»» ذكر القضاء أيضًا بسند . 
الشافعي؛ والسند صحيح غاية الصحة. وفيه: «سأصوم يومًا مكان ذلك» إلا أن في «معان الآثار» قال محمد بن إدريس: سمعت هذا الحديث عن سفيان بن عيينة» ولم يذكر لفظ «سأصوم مكان 
ذلك يوما إلخ4» ثم قبل وفاته بسنة لما كررت عليه) زاد لفظ: لاسأصوم يوما مكان ل إخ». ومر عليه الحافظ في (التلخيص الحبير ا وقال: احتلط ابن عيينة قبل وفاته ىة ¦ وأنكره الذهيي من 
الأول إلى الآحرء ثم ذكر منشأ قول الحافظ ورده. ثم أقول: رواه [رحلان] غير الشافعي مه أيضًا أحدها في «الكيرى» 5 000 لدارقطي». وأما حديث الباب أي «أمير 
نفسه إل شاء إلخ) فلا ينفي القصاءء وقال الزرقان: إن مراد ادنك أله أمير نفسه قبل ا وف بعض أ الألفاظ: لاأمين نفسه»» وظئ أ نه تصحيف من الناسخين» والله أعلم. قوله: 
باب ما جاء يي إيجاب الا حديثف الان صريح لنا وللموالك» وقال الترمذي سیه : إنه مرل سالد انس ,مش وال جحيطد.) وأما الحديث السابق عن عائشة ئشة ضما نفي امعان 
الآثار» فيه تصريح القضاء عن الزن عن الشافعي يله ومر الكلام فيه. 


ما ل ال ا ل رم ا لح لا مد ل رك ا 90 اليا الو ال ا ا 
استيحاشًا من حانب صاحبه» فله أن يساعده على هون من غير حرج و هو أمين نفسه راعيًا شرائط الأمانة فيما يتوحاه» وهذا معن قوله: اقلا يضرك»؛ وليس في أحد القولين دليل على أن 
ا 0 الالتزام» لا سيما قد ورد في الحديث ا ا كذا في «االلمعات). قوله: : حيس: : [تمر يخلط بسمن وأقط فيعحن شديدا ثم ينبذ منه نواة 6[ 
قوله: ثم أكل: و فيه أن ن إفطار صوم التطوّع جائز بلا عذرء وعليه الأكثر» وعند أي حنيفة يحب إتمامه بقوله تعالى: إلا بطل أغتتخُئزق» ؛ وما في ادي یرل ےی عذر. قوله: برقاك: 
مو حدة e‏ ساكنة فقاف. (مع) قوله: فبدرتئ إليه: أي سبقتين إليه اة في الكلام» من بدرت الشيء بدورًا: أسرعت إليه» كذا في «الصحاخ). اقوله: وكانت ابنة أبيها: تعئي على 
حصال أبيهاء أي كانت حريئة كأبيها. ١‏ 


جامع الترمذي م الجزء الاول 


باب ما جَاءَ في وصَالٍ شَعْبَانَ بِرَمَضَانَ: ۷ حَدَّتَنَا ينداز حَدَهَنَا عبد لرن بن مهدب عن فيان عن منصَوْره عن سَالم إن لي 


e‏ ر 


ا لجعي عَنْ بي سَلَمَهَ عَنْ أَمَّ سَلَمَةَ د قَالَثْ: ما رَأَيْتُ بك التي #: ا وَرَمَضَانَ. وَف الاب عَنْ عَائْمَة 
0 ¥۸ ا ف أَيْضَا عَنْ أي له عن عالق 2 اا 


ع 5 


عه نات < ly‏ ور اک و فت 7 8 o‏ س م 0 س ا اا ت 2 
2 5 اق س س ساي قو قۇ i‏ م س صا > مغر سم 00 / ھچ 00 ي ا 
محمد بن عَمْرِو) حَدَدُنًا 0010 غنهاء عن التي ي بِذَلِكَ. وى ال أ بو التَضْر وَعَيْرٌ وَاحِدٍ هدا این عن أى َة 


00 الْمْبَارَكِ أنه قال في هَذَا الْحَدِيْثِ: وهُرَ جَائِرٌ في كلام اأ لْعَرّب ذا ضَامَ أ كر الشَّهْرٍ 


7 م 
حمر لل 2 ٤و‏ سر 


3 س 0 (قَامَ فا ~e‏ ا ر سرس س ر ور سرس سال 3 1 ۲ 03 
ان يَقَالَ: «صَامَ الشّهْرَ لله : ام لان لَيْلَتَهُ أَجْمَع» وَلَعَلْهُ تَعشَّى وَاشْتَعَلَ بِبَعْضٍ أُمْرتِ كَأنَّ ابْنَ الْمْبَارَكِ قَدْ رَأَى كلا ا دين 
مُتَهِئَيْنِ يَقْوْلُ: إِنَمَا مَعَْ هَذَا اال أنه كآنَ يضوم أ كر الشهر. 

کاب ما ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيّة الصوع في الصف الباق من شَعبَّانَ حال رَمَضَانَ: 0 حَدَّنَنَا وَتَيْبَةَ حَدَّئَنَا > گید عبد الْعَرَيْرْ بن محمد عن العَلاءِ 


3 
کا ایی 


0 2ه ت ت م ٤‏ ر اط & f‏ م fos. f‏ اط اس ے9 o‏ 1 عو اس 
بن عبد الر ن» عَنْ أَبِيْه عن أي هْرَيْرَةَ ب قَالَ: قال َسُوْلُ الله لك «(إذا بت ضف مِنْ شَعْبَانَ فلا تَضوْمُؤًا). ل ابو عِيسَى 
0 7 م مب اه وو 7 سے 8 رص قسن ساي مسا ره َه لل َه 
حَدِيث الي هِرَيرَةً 4ه حَدِيْتْ حَسَنْ صحیح؛ لا تعرفة إلا مِنْ هذا الوجه عل هذا اللفظ. و هذا اریت عند عض اهل العلم ال 
1 9 يَكُوْنَ البَجُلُ مُمْطِرَاء فَإِذَ ذا بق شيٰءَ من سَعبَانَ أَخَدَ في الوم حال شَّهْرِ رَمَضَانَ. وقد روي عَنْ أبي هُرَيْرَةَ ده عن اَي :8 ما يشبه 
َك ودا حَيْت قال التي 4:: هلا دوا عر رتكا ِصَِامِ إلا أن يُوَافِقَ داك صَرْمًا كن يَصُوْمُهُ أَحَدُكُمْ) . وَقَدْ دل في هَدَا 


کو 
م 
¢ | 


الْحَدِيْثِ أَنّمَا الْكَرَاهِيَةُ عل مَنْ يَتَعَمَّدُ الصَّيَّامَ حال رَمَضَانَ. 

اب ما جَاءَ في لَيْلَةِ الضف من شَيْبَانَ: + حَدَّكَنَا أَخْمَد مد بن مني کنا رن بن هارن حت ا جاح بْنْأَرْطاةَ عَنْ خی بْن أي 
گی عن عرو عَنْ عة د قَالَتْ: فَقَدْتُ رَسْوْلَ الله 4 ليل فَخَرَجْتُ ادا هو مِم فَقَالَ: «أكُنْتٍ تاف أن ييک الله عَلَيْكٍ 
وَيَسُوُلْهُ؟) قُلْتُ: يا رسو ١‏ ل تك أ تك بن تاق قد 0 له تارك قتا يرل ليل التَصْف مِنْ سَعْبَانَ إلى سَمَاءٍِ 
اني َيَغْفِرْ لأَكْثرَ ِن عَدَدِ شَعْرِ غَنَمِ كلب». وَفي الاب عَنْ اي بكر الصدَ قال أو عِنتى: ینف غائقة بخ لا تغرقة إل 


فيه تانع الإضافات 0 
مِنْ هَدَ | الْوَجْهِ مِنْ حديث الجا وَسَمِعَتَ مدا يقُول: لُّ: يُضَكَفُ هدا فيلك 7 : جى بن اي كبر لم د 1 : مِنْ عَرَوَةٌ قال مد ر 
وا جاج لم يَسْمَعْ مِنْ يخ بن ابي كثر. 


35 8 2 4 ا اک 


و صو المْحَرّم: - دتا يبه دتا أو عَوَائَة 


8 
اه أ[ هد ات 
# 


عن ابي دشر عن حمَيدٍ بن عبد الرحمّن احَميَرٍي» عن ابي هريرة 
© سے وة 


1 د قال: قال سول الله : «أْفْضَلٌ الصيَام بَعْدَ صِيَام شَهْرِ رَمَضَانَ 5 شَهْرُ الله الْمُحَرَّمُ». قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أي هْرَيْرَةَ مه حَدِيْتُ 
س ص ا 1 ص عر و اع 3 س # م 8 ك اس ام 7 27 8 8 ص ساس 0 43 0 
کک اقا عل ئی خر قال اکال نل قشو عَنْ عبد الرمَن بن إِسْحَاقٌ» عن التْعُمَانٍِ بن سَعْدِء عَنْ عل مه قال: سال رجلء 


العرف ا الشذي: قوله: باب ما جاء في وصال إلخ: حديث الباب يدل على صيامه كَل في شعبان كله» ولكن في حديث عائشة ها تصريح أكثر شعبان» وأما وحه صيامه ية فهو قضاء أمهات المؤمنين 
ما فاتمن من الصيام لعذر الطمث أو غيره» ويفيد الشافعي إفادة شيء في أن تأخير قضاء رمضان إلى رمضان آحر لا ينبغي. قوله: لحال رمضان: أي لمعئ رمضان ورعاية رمضان. هذا الحديث في حق من 
يصوم بعد نصف شعبان» وأما فعله ين لارء نكان التي يه بأد في الصرم قبل نصف شعاد وحلديث الباب قوي أعله أحمد بن جنبل وعبد الرحمن بن مهدي جا كما في «التهذيب)» 
وبوّب الطحاوي على هذاء وحاصل كلام أن النهي الوارد في حديث الباب نمي إرشاد وشفقة. قوله: لا تقدموا شهر رمضان بصيام إلخ: أحرج المصنف في الأول: الا تقدموا شهر رمضان 
بيوم أو يومين)» وأتى ههنا بلفظ «صيام». وأقول: إن لفظ «الصيام» مصدرء ولیس جمع صوم؛ كما صرح أرباب اللغة. قوله: باب ما جاء ق ل 0 هذه الليلة ليلة البراءة» وصح الروايات في 
فضل ليلة البراءة» وأما ما ذكر أرباب الكتب من الضعاف والمنكرات» فلا أصل لا.. واحتلف في الليلة المباركة المذكورة في القرآن» قيل: هي ليلة البراءة» وقيل: ليلة القدر» وتمسك القائل الثاني 
بأن في القرآن تصريح أما في رمضان, وليلة البراءة ليست في رمضان» وتأول القائل الأول. قوله: غنم كلب: كلب قبيلة من قبائل العرب ذو غنم كثيرة. وحديث الباب ادلم يبلغ الصحة؛ لأن في 
سنده ححاحاء وهو ابن أرطاة. قال العلماء: إن أفضل ليالي السنة الي رمضان» وأفضل تهرها هر ذي الحجة العشرة» وأفضل الأيام يوم عرفة» وأفضل أيام الأسبوع يوم جمعة» وعند «ابن 
ماحه): أن يوم الجمعة أفضل من يوم الفطر والأضحى. قوله: باب ما جاء في صوم الحرم: أي يوم عاشوراءء وني نص الحديث أن صوم عاشوراء كفارة السنة 


حاشية: قوله: إلا شعبان ورمضان: قال الشيخ في «اللمعات»: الظاهر أن سبب كثرة صومه بي في شعبان من أحل فضله بقرب رمضان» وتحصيل صفاء الوقت وتنوير القلب المتهيئ بصرم 
رمضان» مع كونه َل قويًا مغتذيًا بالأنوار والأسرارء كما يظهر من حديث صوم الوصالء ونمى الأمة للشفقة والرحم عليهم» على أن بعض الْحفَقَيْنْ صرّحرا بأن النهي إنما هو في حق الضعفاء - 
ومن م يقو على الصيام» ومن هذا ظهر عل حديث أي هريرة م الآني الفيد لهي عن الصرم بعد انتصاف شمان انان تتايع صومه وأكثريته وهر أنه اهم شفقة عليهم؛ ليتقووا على صيام 
الفرض» ويباشروا فيه بنشاط» وكان حاله يي حلاف حال غيره كما قلناء أو كان | النهي منسوخاء والوحه الأول هو المعتمد المختار» والله تعالى أعلم. قوله: كلا الحديثين: اي روا اکر 
الشهر ورواية صوم الشهر كله.] قوله: لحال رمضان: [أي لتعظيم رمضان كالسنن للفرائض.] قوله: وهذا: أي دليل كراهية الأحذ لي الصوم حال شهر رمضان. قوله: بالبقيع: البقيع مقبرة أهل 
المدينة. قوله: ينزل ليلة النصف من شعبان: هي ل لليلة الخامسة عشر من شعبان» وتسمّى ليلة رات وأما إيقاد السرج وغيرها من أدوات اللهو كما يفعله عوا م الهندء فكان مأخوذًا من فعل 
امنود في الدوالي» ولا أصل له في الحدية . قوله: غنم كذب: اسم قبيلة مشهورة بكثرة الغنم. قوله: شهر الله الحرم: أي صيام شهر الله الحرّم» وأضاف الشهر إلى الله تعظيمًا. (الطيي) 


19 


قَقَالَ: أي سَهْرِ تَأَمْرْنٍ أنْ أطيو قذة كو زكضاة »تقال افا كينت E‏ مسأل عَنْ هدا إلا رَجُلد يغه نال وول | 
es‏ اللو أن اقزر تامزن أن أْصُوْمَ بَعْدَ شَّهْرِ مَعَضان؟ قالبافإن كلق انها تند َوْررَعضَاده ضما الْمُحَدَّمْ 


3 > مو ب 6 على اي ص لو .هه صرت Hola” o‏ اميه سے سے ب م 9 
فٳنه شهر الله فيه يَوْم تاب الله فِيه عل قوم وَيَتُوْبٌ فيه عل قوم آخَر NY EE‏ 


لماه إشارة اة ۾ الحسين 


باب ما جَاءَ في صَوم يوم | لِمْعَةِ: +- حَدَّتََا القَاسِمُ بْنُّ ا 0 عند الله ئ 0 عن زر 
O RE‏ رَسُوْلُ الله # يَصُوْمُ مِنْ عر ل شَهْر تلات ايام و e‏ ر يوم م الِْمْعَةِ. وَفي او ابن عْمَرَ وأ 


8 دان 5 8 اسع يا عرب وات قوم مِنْ وق صِيَامَ يوم ام 0 جِمُعَة ونما ر رڪ ره 
أن يصوم يوم الْجمْعَة لا يَضُوْمُ قَبْلَهُ ل ا عن دمر الم 
بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ صو 0 ا عة وَحْدَهُ: -- حَدََّنا هناد حَدَّئَنَا أَبُومُعَاويَةَ عن الْأَعْمَش عَنْ اي صَالِ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ هه قَالَ: 


عر 
0 


رول الله 8ف : لا يضوم أذ يوم | ا نة إلا أ أن يصو نَبْلَّهُ أو يَصَوْمَ بَعْدَهُ». وَف الاب عَنْ عل وَجَابِرِ وَجْنَادَ د الي وَجُويْرِية یں 
رَعَبْدِ الله بي عَمْرِو مق قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي هُرَيْرَةَ مق حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ وَالْحَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهلِ الْعِلْم يَحْرَهُوْنَ أن 
مص يوم ا َة بِصِيَام لا يَصُوْمُ قله ولا بعد ويه يفول أَحمَدُ وَإسْحَاقُ. 

00 مسج اه ا ا ا و 
قال «لا صما يوم السب إلا فيا افعض عَلَيْكُمْ. ابي كز إلا 
ا د tai il‏ أَنْ مص الرَجُلُ يَوْمَ السَبْتِ بِصِيّامٍ؛ 


eT‏ زو ls‏ . قَالَ ا و 


6 
of or ی أ‎ 


ل بو حَفْصٍ غَدْرُوبْنُ َء e‏ نا عَبْدُ الله ُن داد عَنْ ور بن يَزِيْدَ 


e 


E‏ الْجْرَشِىٌه عَنْ عَائْمَةَ دنا قَالَتْ: 523 الت 8# يَتَحَرّى صَوْمَ اااي رف الاب عَنْ حَفْصَةً 


3 5 لم م م e 7 ” we‏ مات > مه 5 ت 9 ص > o‏ 2 ےه o:‏ 
وك فتَادة OS‏ نلف قال el‏ .حديثكث نُ عَائْمَةَ #ها حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ مِنْ هدا الوجه. أضفد ددا و 3 بن غَيْلَانَ: 


2 


ير ةيمر ّي 


حَدَّتَنَا أبُو أَحْمَدَ وَمُعَاوِيَةَ بن هسام قالا: ا ا ال الو : گان رَسُوْلُ الله © يَصُوْمُ مِنَ 
ا E‏ ا رَمِنَ الشَّهْرِ ارا الكّلانَاء ا 9 كال بر عِيْسَى: : هدا حَدِيْتُ حسن. وَرَوَى عبد الَّحْمَنِ 
بن مَهْدِىٌ هَدَّ هَذًا الَِْيْتَ عن سيان وا ۾ ير فعه. e ET‏ ر عاسم عن تخد ني رقا عن شق ي آي 


م 


صَالِيم عَنْ أ په عن آي هر 4 ف أَنَّ ر زلا لله © قال: انعر E‏ ا زا یں قحب أن بعص عَم ونا صاب 


َال أ هُريرة e‏ ۾ ° © ے f‏ مت fo‏ 


العرف الشذي: قوله: حسن غريب: : حسنه الترمذي مع أن فيه نعمان بن سعدء وهو مجمهولء وعبد الرحمن بن إسحاق الواسطي» وهو ضعيف. قوله: باب ما جاء في صوم يوم الجمعة: يستحب 


صوم يوم الجيعة كما فٍ «الدر ا المختار» إلا أن الحتتين ترددوا فى الاستحباب» وعندي: إن كان يتوهم فساد الاعتقاد لا يصوم» وإلا فيستحب» وهكذا يجمع في الروايات الفقهية والحديثية. وي 
لاشرح الوقاية» باب الحظر والاباحة: أ ن أبا حنيفة دعي لطعام» فذهب إلى الدعوةء ومعه أبو يوسف» فلما بلغا المدعى» وجدا اللهو واللعب نمه فأكلا في ناحية من المكان ورحعاء ثم 
بعده مده دعي أبنو حنيفة وسمع e‏ المكان لعباء فرحع أبو حنيفة وأبو يوسف من الطريق» فسأل أبو يوسف عن أكله الطعام في المكان الأول لا في المكان الثاني قال 
أبو حنيفة: لأن الآن اتخذي الناس مقتداهم. قوله: باب ما جاء في صوم يوم الاثنين والنميس: لم تكن عادته بيا ني الصوم مستمرة؛ وأتى النسائي بالروايات الكثيرة في صيامه بيت وأما وحه صوم يوم 
الاثنين ففي رواية عن ابن عباس ّنا بسند قو ي: أنه ي ولد يوم الاثنين» وارتحل إلى دار البقاء يوم الاثنين؛ ودخل المدينة أي قباء يوم الائنين» ولأن يوم الاثنين والخميس ترفع الأعمال إلى الله تعالى. 
وني الأحاديث ما يدل على رفع الأعمال كل يوم وكل يوم الاثنين وكل يوم الخميس وكل ليلة البراءة وقي الأيام الأخرء ولعل الفهارس عنتلفة كما.تكون في الدواوين والدفاتر. 


حاشية: : قوله: 3 ارده ة على ا : هم قوم موسى بنو إسرائيل» نحاهم الله من فرعون وأغرقه. قوله: لا يصوم أحدكم يوم ا لجمعة إلخ: قال الشيخ في «اللمعات»: عن ضوف لاد فيل له 
ضعف عنعه عن إقاءة وظائف الجمعة وأورادهاء وهذا الوجه احتاره النووي. وقيل: 0 ترك موافقة اليهود في يوم واحد من أيام الأسبوع» يعن عظمة اليهود السبت» فلا تعظموا الجمعة 
حاصة بصيام وقيام؛ وقيل غير ذلك؛ والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: لا تصوموا يوم السبت !إل المراد بالنهي إفراد السبت بالصوم لا الصوم مطلقا؛ لا سبق من حديث أبي هريرةء والداعي إليه 
تخالفة اليهرد» وفي معن المستنيى ما وافق سنة مؤكدة» كما إذا كان a‏ ؛ للأحاديث الصحاح الي وردت فيها. واتفق yy‏ 
تنزیه لا حرم. (الطيبي) قوله: اع عة هو كاكساءا مدودا؛ قشر الشجرة ؛ والعنبة هي الحبة من | الو وبناؤها من نوادر الأببية» وأريد بالعنبة ههنا الحبّة) أو القضابة منها على الانّساع؛ 
كذا قاله الطيبي. قوله: 0 الح ال تل لای الي اراد تي أن ين سنة صوم جميع أيام الأسبوع» فصام من شهر السبت والأحدٌ والائنين» ومن شهر آخخر الثلاثاء والأربعاء 
را ؛ وإنما لم يصم جميع هذه الستة ES O‏ الام اانا وو ليك Ck SB a EAR‏ آحر قبل هذا. (الطيبي) 


نفع قوت المغتذي: [يصرم من غرة كل شهر]: قال احق» : أي أوله أو الغر النيقن: [لحاء]: بلام فحاء فمد ككتاب» قشر الشحرة. [فليمضغه|: بضم وفتح لفظ صاد فنقط عينهء ولي 409 : ليمص. 


ء الأول 


جامع الترمذي ۳۰٦‏ 

بَابُ ما جَاءَ في صم الْأَرْيعَاءِ وَالْتَهِيْين: 0- حَدَّثَنَا الحْسَيْنُ بْنُ حمر الخَرِيْرِيٌ وَحُحمَّدُ بْنُ مَدَوْبَه قالا: حَدََّنَا عُبَيْدُ الله بن مُْسّی» 
ا ل تا عن ی فر ال لز ع أي نل مَأَنْتُ أَوْ سْئِلَ الك 9# عَنْ صِيَام الدَهِْ فَقَالَ: «إر 

َلك عَلَيْكَ حَناه م قَالَ: ص رَمَضَانَ وَالَّدِي يَلِيْهِ وَل أَرْبعَاء ييي قادن أَنْتَ قَدْ صنت الدَهْرَ وَأَفْطرتَ». وَفي الاب عَنْ عَائْمَة 

كد قال ا ابو عِيسَى: نام الْقْرثِيٌ #» حَدِيْتٌ غَرِيْبٌ. وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ اروق بن سَلْمَانَ عَنْ مُسْلِم بن عبَيدِ الل عَنْ أيه بيه ف 

بَابُ ما جَاءَ في قَضْل صَوم يَوْم عَرََةَ: ٠.‏ حَدَّثَنَا كُتَيبَةُ وَأَحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضَّيْ قَالَا: قتا ڪا ن ريڍ َن يلان ن جر عن عبد 


Cen 


الله بْن مَعْبَدٍ الم له عَنْ | أبي قَعَادَة هك: أنَّ الگ قَالَ: «صِيَّامُ يوم عَرَفَةَه إني أَحْتَسِبٌ عل الله أن يُحكَفْرَ ال لسَّنَةَ اي بَعْدَهُ وَالسَّتَة لسَّنَةَ 
o‏ 7 0 0 4 مء 3 ءَ 7 م گ5 سے ص سر و ع م اس مو 6 سے اص سے 
الى قَبْله» وَفي اليا ب عن الي سعيد ذف قال ابو عِيسَى: حيبت ابي قَتَادَةَ چ حَدِيْتْ حَسَنٌ. وَقَدِ اسْتَحَبٌ اهل العلم صيام يوم 
ر اام 
و في اس جم إوسر ° 5 هرو ھاو ت س چ 2 fe‏ وهو عروتي سات يس غ2 و ماهم دس سس ٠‏ 
بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاسِيَة صم يَوْءِ عَرَفَةَ بعَرَفَة: 1 حَدَْنا امد بن یی حَدَنْنا تايل بن لي حدقا أيؤب عَنْ عِحَرمَة» عن اين 
e 0‏ ص ع ر ١‏ صر 
77 ظى . 21 السام سد ۹ا > اه ع ا و ےے رت اب ه ا 2) ا 
عباس ده أن التي 4 أفطر عرق ازات ليه أ الْمَضْلٍ بِلَبَنِ فَشَرِبَ. وَفي لباب عن أي آي هْرَيْرَة وَابْن عْمَرَوَآُمَ المَضْلٍ ده قال أبو 
6 ص ص 2 © 2م ^ o‏ سر هام 
یسه : حَدیْف اد بن عباس ما حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. .وقد روي عن ابن غْمَرَ ما قَالَ: حَجَجْتُ مع ألتَيّ : © فَلَمْ يَصَمَهُ -يعي يوم 
e 0‏ شك > 1ه سه وم سدس : ده هر ع ا چ 2ه 5 5 دهع ممه ا ع o‏ 
عَرَفَة- وَمَعَ أبي ڪر فَلَمْ يَصْنْهُ وَمَعَ غْمَرَ فَلَمْ ينه . وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا ند أكثر أل لهل لكر الإفظار بعرة؛ یری به 
7 و 


الرَجُل عل الدَّعَاءِ وَقَدْ صَامَّ بَعضُ 5 هْل الْعِلْم يَوْمَ عَرَقَةَ بِعَرَقَة »- حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيْع وَعَنُ بن حجر قالا: حَدَنَنَا سفيان بن عَيَيئَة 


وَإِسْمَاعِيْلُ بْنُ إِيْرَاهِيْمَ عَنِ | أي یج عن أنه ال شيل ان تر عن سَؤم تزه عر اله جت نا اجن فلم يصمهء 
ومح في غر ل ناء و مر ل شنا » وَمَعَ عَثْمَانَ و لم يَصَمه راا لا أ َصُْمُهُ وآ مر به وَأ ئی عَنْهُ. قال ابر عِيْسَى: هَذَا 


PN 


نم و ا ص 


حَدِيْتُ حسن ٠‏ وَأَبُو جج اسْمَهُ يَسَانٌ وَقَدْ سمح مِنِ ابن عْمَرَ دكا وقد روت ا اليك ابا عن ائن أ جيجم: عن بِيهِء عن رَجل» 


حو ê‏ ل ص و 
2 سے 0 ەر ەر 8 ص چ ع 00 0 ر ا س 9 ين ان 1 6-2 4 


المت 


عله الو تداق عن أي قت اخ د قَالَ: ما شُوْرَاءَ إفي أَحْتَسِبُ عل الله أنْ يُكَفْرَ السَّنَةَ الى 


س 


ا هُ قَالٌ: ام يم اشوا 0 اق حبنت أن کا مك وجري آي قا نه يمول أَخْمَدُ وَإِسحَاقٌ. 
العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في صوم الأربعاء إلخ: الأربعاء: بكسر الباى ولفظ الأربعاء في حديث الباب غير منصرف مع دحول لفظ «الكل» عليه؛ لأن وجه عدم انصرافه الألف الممدودة 
وصيرورة غير المنصرف منصرفا بعد إضافة «كل) إليه في غير ما علة عدم انصرافه الألف الممدودة. قوله: صمت الدهر إخ: آي صو الدهر تنزيلا؛ وسيجيء البحث فيه عن قريب. قوله: باب 
ما حاء في الحث على صوم يوم عاشوراء : عاشوراء صفة الليل لا النهارء واليوم يكون في النهار» فقالوا: إن الثهر تكون تابعة ولاحقة بالليالي السابقة في أحكام الشريعة إلا في أيام الرمي في 
الحج. ونسب إلى ابن عباس ما أن يوم عاشوراء اليوم التاسع. وأقول: إن هذه النسبة غلطء ثم تأولوا في ما نسبوا | إلى ابن عباس جام بان من فل أ أظماء الإبلء لما ف كر النروي في اشرح 
مسلم»؛ فإن العرب تسمون اليوم الخامس من أيام الورد ربعاء» وكذا في باقي الأيام على هذه النسبةء فيكون التاسع عشراء إلخ» وأظماء الإبل: | لغب والثي وا لثلث والربع والخمس وهكذا. 
وأقول: لا احتياج إلى هذه التأويلات؛ فإن مراده أن الصيام يوم التاسع أيضًا منضمًا مع العاشرء لا أن يوم التاسع يوم عاشوراء» وكذلك مروي مرفوعا وموقوفا كما ا في امعان الآثار) عنه بي: 
لاصوموه وصوموا قبله یوما وبعده یوما ولا تتشبهوا ييهود إلخ4؛ وفي سنده محمد بن أبي ليلى» وأما الموقوف على ابن عباس ضما فإسناده قوي» وفي «كتاب الطحاوي» أيضًا بعض الروايات صارت 
موهمة إلى ما نسب إلى ابن عباس #اما. وحاصل الشريعة أن الأفضل صوم عاشوراء وصوم يوم قبله وبعده؛ ثم الأدون منه صوم عاشوراء مع صوم يوم قبله أو بعده» ثم الأدون صوم يوم عاشوراء 
فقطء والئلاثة عبادات عظمى. وأما ما في «الدر المختارة من كراهة صوم عاشوراء منفردًا تنزيهاء فلا بد من التأويل فيه أي أها عبادة مفضولة من القسمين الباقيين» ولا يحكم بكراهته؛ فإنه 
كاز صام مدة عمره صوم عاشوراء منفرداء وتمئ أن لو بقي إلى المستقبل صام يومًا معه» وكذلك في كلام «ملتقى الأحر» حيث قال: إن الترجيع مكروه؛ فإن صاحب «البحر» قد صرح بأن 
الترحيع في الأذان ليس بسنة ولا مكر وه» وكذلك في عبارة النووي حيث قال: إن نمي عمر وعثمان فما عن القران والتمتع محمول على الكراهة تنزيهاء فلا مخلص في هذه المذكورات من 
تأويل أنا عبادات مفضولة. 
حاشية: قوله: الزماني: بكسر لزاء وتشديد الميم وبنون» و (التقريب) قوله: أحتسب على الله: أي أعاء أجره على الله بفضله وكرمه؛ وضع هذه الحملة موضع «أرجر من 
الله مبالغة. قوله: أن يكفر السنة الي بعده: فإن قيل: كيف يكون أن يكفر السنة الى بعده مع أ لس لرا نب فلك اسن مد يرا :م ا تا ان لبه او يعطيه من الر 
لثواب بقدر ما يكون كفارة السنة الماضية والسنة ا القابلة إذا حاءت واتفق له فيها ذنوب. (المصابيح) قوله: بعرفة: إلئلا يحرم عن فضيلة الدعاء بعروض الضعف في حالة الصوم وإلا ليس .منهي. | 
قوله: وقد صام بعض أهل العلم إل قال محمد في «الموطأ»: من شاء صام يوم عرفة» ومن شاء أفطرء إنما صومه تطو ع» فإن كان إذا صامه يضعفه ذلك عن الدعاء في ذلك اليوم» فالإفطار أفضل 

من الصوم. قوله: صيام يوم عاشوراء اخ قال محمد ف «الموطأ»: صيام يوم عاشوراء كان واجبًا قبل أن يفترض رمضانء ثم نسخه شهر رمضانء فهو تطوّع. من شاء صامه ومن شاء لم یصمه» 
وهو قول أبي حنيفة والعامة.. 


جامع الترمذي ry i‏ الجوء الاول 


باب ما جَاءَ في الرَخْصَة ة في ترك صوم يوم عَاشوْرَاء: 4- ند اکا رن اشاق ادا EES O EE‏ 
E‏ بيه عَنْ عَائْمَةَ ى فَالَتْ: گان عَاشُوْرَاءٌ يَوْمّا تصومه فرش في الْتَاهِلِية وکن رسؤل الله د e‏ اريت 


e 
لم‎ 


سَامَهُ وَأَمَرَ الئاس يِصِيَامِهِ. فَلَمّا افرص رَمَضَانُ کان رَمَضَا الي العاف وا شاة تركفو وق 


عن ابن مَسْعْوْدٍ وقییں بن سَعْدِ وَجَابِرِ بن سَمْرَةٌ وَابْنِ عْمَرَ وَمُعَاوِيَة د قال أَبُوعِيْسَى: وَالْعَمَلُ عَلَ هَذّا ع يه 


ند وَهْوَ حَدِيْتُ صَحِيْحٌ» لا يَرَوْنَ صِيَام عَاشو رَاءَ وَاجِباء ا فيه مِنَ الْمَضْلٍ. بَابُ مَا جَاءَ في عَاسُوْرَاءَ أي يوم 
دل : مالا ا ري ارك يي در احم بن الأغرّج قَالَ:ا ES E‏ بن عباس ا وهو متوسد 
0 فَقُلْتٌ: NS‏ يوم أْصُوْمُةُ؟ فَقَالَ: إِذَا رَأَيْتَ هلال الْمُحَرَّمِ اغى 4 بخ مِنْ يَوْم الگاسع 


ih 


و ووو ا قاو اه ت 


كال فق أَهَكَدَا كن يَصَوْمهُ خمد جف؟ قال نَعَمْ. E ET‏ ا بن يوس عن e‏ 


هم قال: ار انه ا بصوم عاشو راء يوم العاشر. قال ابو عِيسَى: a‏ ابن و اانا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَكَدٍ اختلف اهل 
0 اه ]واب ها عدم Sor.‏ ا ماخ وى Jar.‏ هس 53 َو i4‏ ووو 2 2 
العلم في دوم و كدان 6 التَايِعء > وَقَالَ بعضهم: ٹک اا ا عن أ بن عباس 0ا أنه ر «(صوموا الاح 


ET‏ الجهزة اه ويه ١الحريق‏ يفول الشافيئ وَأخمد وَإِسْحَاقٌ. 


سس جهو عل 
ا 


بَابُ مَا جَاءَ في صِيَاء زا ا قتا لك تنا اثر كاري اف حورم إن لفن هق N CO N‏ 


e ھی‎ 


۳ ى لن ےه 22 ET‏ سم 8 0 6 8م و © ص و ت U‏ 
ا رَوَى غيْرُ وَاحِدٍ عَن الأعمَّش» عَنْ إِبْرَاهِيُمَ عَن الاسوّد» عَنْ عَايْشة ض. 


22 


د e‏ وَلَمْ يد د ر فِيهِ: «عن الاسوّدٍ). وَقَدِ | 


د چ ۶ر ى رر o‏ 21 0 
رفي الْحَدِيْث وَرِوَايَةٌ الأَعْمَشٍ اصح وَأَوْصَلُ إِسْتَادًا. قَالَ: 


ر 


7 اا ڪر محمد بْنَ أَبانَ يَقُوْلُ: سَمِعْتُ وَكِيْعًايَقُوْلُ: لاغش طط امنا ستاد إدر راهيم مِنْ منصور. 


RE EC‏ كعارية هن لاعتو وكن كنل ركو ان اق غار ن الوزن عن 


د م عباس كما قال: قال رَسوْل الله ة: فنا انو انكر الفوويية اهن رن ارين نوا يَام الْعَشْرِ». فَقَالوَا:. 


3 الشذي: قوله: باب ما جاء في الرحصة قال الطحاوي ب بلب : إن ضوع عاشوواء تن بد الإسلام كان وى لنت اللي وبقي الاستحباب وأثبته بالروايات» وكذلك قال 
بعض الشافعية كما في #منها+ TT sS‏ "وان محال عا فوواء ادير عه سردي الباب صار موهما للناس إلى ما نسبوه إلى 
ابن عباس ن قوله: قال نعم: 000 لفعل؛ لا أنه صام حقيقة. ey‏ أورده رجحل من هذا العصر» وحاصله أن صوم عاشورا ء فضله ا 
يإ من يد فرعون فيه» فالفضل باعتبار الشريعة الموسوية» وكان في اليهود حساب شسياء فكيف انتقل صوم عاشوراء إلى عاشر الحرم من الحساب القمري؟ والحواب: أن صوم عاشوراء في 
البوود كان عاشر الشهر الأول من ١‏ لسنة المسمى بتشرين الأول» فوضعه تيز من الشهر eT‏ وهو عاشر الحرم. وف «المعجم» للطبراني: أنه :آذ لما دحل المدينة وجد اليهود صاموا 
عاشوراءء فسأل أي يوم هذا فال اتور علدو قية مر لد من اند عرد فقال البي يايِق: لانحن أحق باتباع موسى»؛ وكان ا البي بب المدينة في الربيع الأول» ولا عكن فيه 
عاشوراء المحرم؛ فلعله كان اتفق عاشر تشرين الأول بيوم دحوله ية من الربيع الأول ثم لعل أمره بالصوم كان في عاشر امحرم. ثم أقول: إن اليهود كان بعضهم كان يصوم عاشر تشرين» 
اليم عاضر امحرم» فدل على أنهمم عالمون الحسابين الشمسي والقمري» وكذلك روايات ا الحساب الشمسي والقمري» ويدل عليه القرآن العزيز: إإِنّمَا ألَنَيِىَءُ زياد فى 
آلْخُئْر» على ما فسر الزعخشري من الكبيسة» ويحولون الحساب القمري إلى الشمسيء وأيام السنة القمرية ثلاثمائة وأربعة وحخمسون يومًا (7514): وأيام السنة الشمسية ثلاث مائة وخمسة 
وستون یوما وربع يوم »)۳٣١(‏ فبعد ثلاث سنين تزيد الشمسية على القمرية قير كات الي رقو لوف ميقن او حل ضما شرا يداد علق أن الكيسة تصير اة عر شهرا بعد 
بالانت نودو كان ال امخرم حرامًا عليهم» وكذلك في الأربعة الحرم» فهذا التحويل هو النسيء لا فرض حرم صفرًا بلا قاعدة وضابطةء هذا واللّه أعلم وعلمه أتم. قوله: باب ما حاء في 
صيام الخ أ عش ذئ ١‏ الحجة. . ومر بعض الكلام المتعلق بهذا ل قرام صائما لي العشر قط: قالوا م ع بأن العشر متفق في نوبة غيرها من 
أمهات المؤمنين» وإلا فصح صومه لثإلتلا صوم العشر. وقيل: إن في رواية عائشة تنا تصحيفاء ٠‏ ماري رسول الله كزان أي ما رآه صائمًا غيري» أي غير عائشة ذنا. والله أعلم. 
قوله: باب ما جاء قي العمل ف أيام العشر: تحير الناس فى حديث الباب وقالوا بإحراء مسألة الكحل» أي الحهاد في هذه الأيام أفضل من الجهاد في غيرها من الأيام. أقول: لا احتياج ... e‏ 
حاشية: قوله: وقد احتلف أهل العلم إلخ: قال الشيخ في «اللمعات4: مراتب صوم المحرّم ثلاثة: الأفضل أن يصوم يوم العاشر ويومًا قبله ويومًا بعده» وقد حاء ذلك في حديث أحمد. وثانيها: 
أن يصوم التاسع والعاشر. وثالئها: أن يصوم العاشر فقطء وقد جاء في التاسع والعاشر أحاديث» ولمذا لم يجعلوه صوم العاشر والحادي عشر من المراتب» وإن كان غخالفة اليهود في نذه أيضاء 
وكذا لا يجرئ التاسع من السنة. قوله: وروي !3: غرض | E‏ بصيام التاسع أيضاء لا أن اليوم التاسع هو يوم عاشوراء. قوله: ف صياء العشر: أي عشر ذي الححة. والمراد منه هي 
التسعة؛ لأن صوم يوم الأضحى حرم وإنما أطلق لفظ الک ع التغليب. قوله: قالت ما رأيت البى يج إ: قال الشيخ في «اللمعات»: وقد ثبت في الأحاديث فضيلة الصوم ني هذه الأيام» 
وفضيلة مطلق العمل فيهاء وئبت صومه تز فيها. وحديث عائشة لا ينافيها؛ لأنها إنما أحبرت عن عدم رؤيتهاء فلعلها لم تطلع على عشرة صيام البي ا فيهاء أو كان له مانع منه من مرض أو 
سفر أو غيرهما. وحاء في #صححيح ال لبخاري»: أنه قال: قال رسول الله هع : اما من أيام العمل الصاح فيهن أفضل من هذه الأيام»» وقي (اصحيح أبي عوانة) والصحيح E‏ دنه : 
لاما من أيام أفضئل من عشر ذي الححةة. ولو نذر أحد صيام أفضل یام | السئة؛ انصرف إلى هذه ا وإن نذر صوم يرم أفضل من سائر الأيام فإلى يوم عرفة» وإن نذر صوم يوم أفضل من 
الأسبوع فإلى يوم الجمعة؛ والمحتار أن أيام هذه العشرة أفضل؛ لما فيها من يوم عرفةء وليالي عشرة رمضان؛ لما فيها من ليلة القدرء وهذا هو القول الفصل. انتهى كلام الشيخ. 


نفع قوت المغتذي: ا ع بك ت البيي ‏ بيد _ صائما في العشر قط|: قال «حق» : بآخر إثبات صومه به ففي؛ وعن بعض أزواحه - يق يصوم تسع ذي الحجة؛ ويوم 


عاشوراء» قال البيهقي _ بعد ذ کر ما معا : وامثبت انيف اول كن الباق 


جامع الترمذي - ۳۸ الجزء الأول 
و وه 9 ك. ۲ اا . ساه تي روھ در ع له ر م م ° 00 
یا سول الل وَلَا اماد في سَبِيْلٍ الله؟ فَقَالَ رول الله #:: «ولا اهاد في سَبِيْلٍ الله إلا رَجْلَ حَرَجَ يفيه وَمَالهِ فلم يَرْجعْ من ديك 


بكَيْء». وَفي الاپ عن اټ عُمَرَ واي هْرَيْرَ عبد الله بْنِ عَمْرِو وَجَابِرٍ هله. قال ابو عِيسَى: حديث ابن تاي نما کدی ر 


عَرِيْبٌ صَحِيْح. حدقا أبُو ڪر بن نافع الْبَضْرِيٌ حَدَّكَنَا مَسْعْوْدُ بْنُ وَاصِلٍ عَنْ تهاس بن قَهُمِ» عَنْ قاد عَنْ سَعِيدٍ ن الْمْسَيِّبِ» 
عن أَبي هُرَيْرةَ #» عن الٿ © قَالَ: «مَا من ايام أَحَبٌِ إلى الله أن يَُعبَّدَ له فِيْهَا ِن عَشْرِ ذِي | َه غدل صيَام يلب نها سيا 
سَنَةِ کی رعا الو القنره ل 0 الهاي 


5 : 


سے اق ت۱ 


مدا َه FCS SL (o‏ 2 5 2ه عرف N ٠‏ ح. إالكّء لك 


6 م 7 

500002 

باب مَا جَاءَ في صيام سِتَة 6 َة أن يام مِنْ سَوَالٍ: حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنيْع حَدَّكَنَا أَبُومُعَاوِيَةَ حَدَّكَنَا سَعْدُ بْنُ سيد عَنْ غْمَرَ بي نَابتِء عَنْ 
6 ابوب وه قَالَ: قال رَسُوْلُ الله : «مَنْ صَامَ رَمَضَانَ كُمَّ أَنْبَعَهُ كَهُ بيت مِنْ سوال فَذَلِكَ صِيَامُ | اقغره وي اتاب عن خاي ولد 


هُرَيْرة وټان م قال اپو عِيْسَى: حَدِيْتُ أي أَيُوْبَ 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْحٌ. وَقَدِ اسْتَحَبّ قَوْمٌ صِيَام سِنَةٍ مِنْ سوال لِهَذَا الحَرِيه 


وَقَالَ ابن الْمبَارَك: ُو حَسَن م ل صِيَام تلاة ايام مِنْ کل شَهْرِ قال ابن الْمُبَارَك: انقو يض الْحَدِيْت: ١وَيُلْحَنُ‏ هَذَا ا 
اده اران | ارك أَنْ يَحُوْنَ ست ايام مِنْ اول السَهُر. وََدْ روي عن ابن الْمُبَارَكِ أنّهُ قَالَ: ا 
مرا فهو جار جَائر. قال أَبُو عِيْسَى: وَقَدْ رَوَى عَبْهُ د عرز بن مي عن صَفْوَانَ إن ساني و- سَعْدِ ُن سَعِيْدٍ هدا الْحَدِيْتَ عَنْ عُمَرَ : 
ثابتِ هَذَا. وروی شَمْبَة عن وَزقاءَ ن عر عن سَغڍ ي سير هذا | الْحَدِيْتَ اك وك يق يلد 
وځ يځ بن سَعِيْدِ النصاري. وََدْ نحم َم اَل الحَِيْثِ في سَعْدِ ب سَعِيٍ ِن يل حِفْطِه 

اب تا جَاء في صَوْم اة ِن کل هر - حَکتا قيب حدكنا أبُو َال ا عن یتال ن حَْبه عن ي الرَبِيْع» عَنْ أبي هْرَيْرَ 4 قَالَ: 
عَهدَ إِكّ سُوْلُ الله 48 تلاكة: أن لا آم إلا عل وي رصم لا | ايام مِنْ کل سَهِْ و 1 أن اص الصّحَى. ۰۲ دتتا خود ب بْنُ عَيْلانَء 
دتتا ابو داو ناتا هُعْبَةٌ عن الْأَعْمَشٍ فَال: سَيِعْتُ يحت : بن بام بحت عَنْ می بن طلحة قله سيعت أب َر 4 يفو : قَالَ 
ْول الله اوہ دیا با 5ی إا نك ون الك لائ یام َصمْ لات عَشْرٌ عَصْرَة وَأَرْيعَ عَشْرَةَ شس عَشْرَة». وَفي الْبَابٍ عن أي تاه 
وَحَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو وَقُرّةَ بْنِ ايا الْمْرَفَ وَعَبْدٍ الله بْن مَسْعُود راي عَْرَبَ وَابْنِ عَبایں وَعَايْسَة كا ر ن م 0 ا نِ اي 
لاص وَجَرِيْرٍ اد قال أَبُعِيْسَى: حَدِيْتُ أي َر 4 حَدِيْتُ خسن ر دروي في بض امیت أن من ضام كلاق يم من كل َر گان كم 


ضام الدَهرَ.. .+5 حد حَدَّنَنَا هَنَادُء حَدَّمَنَا ابم وي عَنْ عَاصِم الحو ل عَنْ اي عَثْمَانَء عن أبي در ده قَالَ: قال يَسُوْلُ الله ة: ن ضام بز 
کل شَهْر لاك يام قَدَلِكَ ا الدََهٍْ رل الله ارك وَتَعَالُ تَصْدِيقٌ ذَلِكَ في كِتَابِه: لمن جَاءَ با حسَتَة قله ع عفر أمتالا) َر 


كر 00 ابو عي : هدا دنت يٹ سجس" قال ا أبو عِيسَى: : وقد رَوَى سُعْبَةٌ هَدَ | الخَرِيْت عن أ أي شِمْر واي يي الَّيّاح؛ عن ن أي عْمْمَانَ؛ 
وَقَالَ: «عَن أي هُرَيْر دش عن ای وه 


العرف الشذي: إلى هذا التكلف» بل يستقرا عمله َة وعمل السلف» وما وجدناه إلا الصوم والتكبيرات. وكان بعض السلف يكبرون إرسالا غير تكبيرات ت العيد» وبعد الخمس من الصلوات» 
فيقال: إن الفعلين المذكورين أفضل من غيرهما في سائر الأيام» ومن اللمهاد في سائر الأيام أيضًا. قوله: باب ما جاء في صيام ستة أيام من شوال: قال أبو يوسف يلك: يستحب ستة أيام متفرقاء 
ويجوز متواليًا أيضا. قوله: فذلك صيام الدهر : أي تنزيلا لضابطة الحسنة بعشرة أمثالها؛ فإنه | ذا صام رمضان يكون أحر عشرة أشهرء وبقي شهران؛ وإذ ذا ضربنا ستة في عشرة حصل ستون يوما. 
ولصوم الدهر أنواع عديدة مثل صوم ثلاثة أيام بيض من كل شهرء وضابطة | الحسنة بعشرة أمثانها من حصوص الأمة الم حومة أهدي به البي :8ةٍ في ليلة الإسراء؛ كما رو اه مسلم في صحيحه؛ 
قال البي #: لأعطيت في ليلة الإسراء حواتيم البقرة والحسنة بعشر أمثالهاة» وصورة أحرى لصوم الدهر تنزيلاء وهو أن يصوم يومًا في أول الشهرء ويومًا في وسط لشو ويوما في آخر 
الشهر. قوله: باب ما جاء ف صوم ثلاثة إلخ: هذا صوم الدهر تنزيلا. قوله: عهد إل رسول الله كلاب ثلاثة إلح: مثل عهده ية هذا عهده إلى أبي الدرداء هقنه. قوله: و ن أصلى الضحى: في 
بعض نسخ «النسائي» بدل الضحى «الركعتين قبل الفجر»؛ وقال المحدثون: إن ما في «الدسائي» غلط وعندي: لعل نسخة «النسائي) صحيحة» ويراد من قوله: ا ما لرا ا 
الفحر» والله أعلم. 

حاشية: قوله: فذلك صيام الدهر: وذلك لعله لأن الحسنة بعشرة أمثالحا» فشهر رمضان قام مقام عشرة شهورء وستة أيام .ممنزلة شهرين» والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: لا أنام إلا على وتر: 
وني «الطيبي»: الإيتار قبل النوم إنما يستحب لمن لا يثق بالاستيقاظ في آحر الليل» فإن وثق فآحر الليل أنضل. قال الشيخ: ولعله اكتفى لأبي هريرة بأول الليل؛ لأنه كان شفظ أحاديث رسول 
الله يِه ويستحضر محفوظاته: وكان يمضي حزء كثير من الليل فيه» وذلك أفضل؛ لأن الاشتغال بالعلم أفضل من العبادة» وهو السبب في الوصية له بأن يوتر قس أن ينام. قوله: بسام: بفتح 
الموحدة» وتشديد السين المهملة» وآحره مبم. قوله: ثلاث عشرة اخ هي أيام الليالي البيض؛ لعدم غروب القمر فيها. 


جامع الترمذي .ام الجزء الأول 


eT‏ 507 مه e‏ الك ل yS‏ : أ گان سول الله 

لد بشخ کا أ 9 0 ا اب Ia‏ هيبي 1S‏ 5ه سياه 0 ا ص يجي و 8م 2+ ص هم 5 
0 من أي أيام الشهر ‏ ے 

إل 149 ر Fo‏ 4 نس هوق 1 اأمم O‏ ۹ے و 5ج ےو . و ا 

سير ا . قال: و لفك وبر 0 سر افد شتأ فش 


0 عن أي هْرَيْرَةَ ذه قَالَ: قال وَسْوْلُ الله جك «إِنَّ للختت نم ت لحن ب ضِعْفِه وَالصوْم لي وَأنَا 


ا 


ت 


جزي په وَالصوْم جنة جلة مِنَ الكَان وَخُلُوْفُ د قم الصَائِمِ RE‏ الله مِنْ ريح اله اا وَإِنْ جَهِلٌ عل أَحَدِڪُم جَامِلُ وَهْوَ ضَائِبُ 
ملسا لاب عن ان کې فت ني غم وب غو اکا ر ارا الْتصَاصِيَّة. وَاسْمْ بَشِيْرِ 


e 
و هو‎ 


وكش رديت بث أي هُرَيْرَة م © بدك سی عرب من ذا الي .. حك د فز 


e 


حك رَالَْصَاصِيََةُ هي أَمّهُ. قَالَ 


کے س ١‏ 
سے $ Fo 2 00 e‏ < م6 


yT AS EYES‏ ا أ تی ترا خت شرت خرب 
ا EES‏ عبد الْعَرِيْزٍ : بن معن سهيل بن بي صَالِح عَنْ أب عَنْ أي رين عفن : 


- > وم صصص سر ەر ب م ام 52 ج 2 2 م ه8 E‏ 2 9 
اللصائم فرحتان: 50006 ا رَيّهُ). قال ا هذا حَدِيْتْ حَسَنُ صَحِيح. 


لان ق ص ب إا ۰ سام 2 م و و هرو سے ا و 2 5 م 3 ومو o‏ ل 0 
اب مَا جَاءَ في صَوْع الدّهْرِ: ٠١‏ حَدَّدَنا فتَيبَة | حمد عَبْدَةَ الضَّهن قالا: حَدٌ عَمَادُ بْنُ رَيْدِ عَنْ عَيلانَ بن جَرِيُ عَنْ عَبْدٍ الله بن 
0 001 قَتَادَةَ ذه قَالَ: قِيْلٌ: يَا 9 7 بِمَنْ ضَامَ الدَّهْرَ؟ E‏ ل 


١العرف‏ الشذي: قوله: باب ما حاء في فضل الصوم: حديث الباب حديث الصحيحين» وق شرحه عشرة أقو قوال» ذكرها الحافظ قيل: إن الصوم لم يكن في الجاهلية لغير | الم بخللاف السحود 
' والحج والصدقات. 0 إن ا اه بخلاف غيره من العبادات الظاهرة. وقيل: إن الصوم هو للم وهذا من صفات الله تعالی. 
١‏ ونسب إلى ابن عيينة أنه يقول: إن المراد أن كل عبادة تكون كفارة السيئات إلا الصوم» ويفيده بعض الروايات ويضره بعضهاء وأما المضرٌ له أخرحه الترمذي عن أبي هريرة ذه قال: قال 
رسول الله ة: «المفلس من مدان يوم القيامة بصيام وصلاة وزكاة إل فإن في هذا تصريح أن الصوم يوحذ في الكفارة؛ والحديث قوي؛ فإن سنده سند حديث: «إذا اتتصف شعبان فلا 
صوم إلا عن رمضان» وهذا وإن أعله البعض» لكن لا من حيث السند. وأقول: من تصدى إلى شرح حديث الباب يجب عليه أن يلاحظ في «البخاري» من الزيادة على حديث الباب في أبواب 
التو حيد: الكل عمل كفارة إلا ال فإنه لي وأنا أحزي به»» وهذا لفظ البخاري مختلف فيه بين الرواة والكتب» ففي أكثر نسخ «البخاري): الكل عمل كفارة إلا الصوم إلخ4؛ فيكون المراد 
من العمل عمل السيئة. ولي بعض النسخ وف «مسند أحمد» وفي «كتاب الأسماء والصفات» للبيهقي: «كل عمل كفارة إلخ»» فيكون المراد من العمل عمل الخير. وظي أن الترحيح لما في «كتاب 
الأسماء والصفات» ولمسند أحمد)» وهو أفصح من حيث العربية» والمختار عندي في شرح الحديث قول ابن عبينة» وأما ما في «الترمذي» فمراده أن الصوم يؤحذ في حقوق العباد: ومراد 
حديث الباب أنه لا يؤحذ في -حقوق الله تعالى وإن وضع سائر العبادات؛ لتكون كفارة» بخلاف الصوم وإن صار بالآخر مكفرًا كما تدل روايات» منها: «أن المصلي كمن يكون على شط هر 
ويغتسل فيه كل يوم حمس مرات» فهل يبقى من درنه شيء؟» وفي الوضوء: «من توضأ فخرحت الذنوب من عينيه وتحت أشفاره وأظفاره». قوله: والصوم حنة من النار إلح: كنت أزعم أنه 
تكون بشكل الحنة وقاية في يوم القيامة حي أن رأيت في «مسند أحمدة: «أن الرحل إذا يوضع في القبر تحيء الصلاة عن ينه» والصدقة من تحت رحجلهء والقرآن من حانب رأسه» والصوم من 
جانب يساره»» فعلمت أن مراد حديث الباب هو ما في لمسند أحمد». قوله: وإن حهل إلخ: اجهل قد يكون مقابل الحلم انا كما قال الشاعر الحماسي: آلا له فوجلة E‏ 
فنجهل فرق حهل الجاهلينا. SS‏ م 0 أي في نفسه أو باللسان. قوله: باب ما حاء في صوم الدهر: قال 
الحجازيون: إن صوم الدهر وصوم داود متساويان؛ وني كتب الحنفية أن صوم الدهر مكروه تنزيها. أقول: إن صوم داود أفضل من صوم الدهرء والكلام في هذا الموضع ني الدهر التحقيقي لا 
ا وقال مصنف «الفتاوى المندية): إن صوم الدهر وصوم رما واحد» وهذا غلط؛ فإن صوم الدهر الصوم كل السنة إلا خمسة أيام» والإفطار على كل غروب على الصوم المعروف» 
وأما صوم الوصال فلا يكون الإفطار فيه» ويصدق على صوم يومين بدون فصل الإفطار أيضًاء وباب الحظر والإباحة من تلك الفتاوى ملوء من الروايات الضعيفة؛ فإن مأحذه «كتاب مطالب 
المؤمنين» للمولوي بدر الدين اللاهوري؛ وهو رحل غير معتمد عليه. ثم. الوصال على قسمين: وصال إلى السحر ووصال اليومين» والثاني منهي عنه؛ فإنه ورد به النهي وعذره اللا عن وصاله» 
ل ن تيمية باستحبابه :وأقول: لا بد من الواز من حانب الأحناف؛ فإهم لم يتعرضوا إلى الوصال | لى السحر» وقد صح ثبوته في حديث الصحيحين: لا تواصلوا 


وأيكم واصل يواصل إلى 


# 


حاشية: قوله: ا إضافة تشريف وتكريم» كما في قوله تعالى: دِنَاقَهُ الله معأ ن العام كله له سبحانه» وقيل: لم يعبد غيره تعالى بالصوم» وقيل: لأن ١‏ الصوع بعيد من الرياء؛ لخفائه» 
بخلاف غيره من العبادات الظاهرة» وقيل: لأن | الاستغناء عن الطعام وغيره مر فن الشهوات: من ضفات e‏ الصائم ! إليه .ما يوافق صفاته تعالى» أضافه إليه. (اللمعات) قوله: جنة 
جم اليا ل 00 وهو يحتمل أن يراد به أن الصوم يدفع الرحل عن المعاصي؛ لأنه يكسر النفس» كما أن الحنّة تدفع السهم» وأن يراد به أن الصوم يدفع النار عن الصائم كالجنة. (الطيبي) 
قوله: ولخلوف: [بالضم تغير فم الصائم وطيبه اعند الله) كناية عن قربه تعالى ورضاه عن الصائم؛ وقيل: يكون يوم القيائة أظيب: مله كنا الشهيد.] قوله: وإن جهل إل: [الجهل كما يطلق على. 
7 العلم» كذلك يطلق على مقابل الحلم.] قوله: إن صائم: يراد به القول باللسان؛ ليندفع عنه خصمه؛ أي إذا كنت صائما لا يجوز لي أن أحاصمك بالشتم والهذيان» أو المراد به الكلام 
لنفسي» بأن يتفكر أنه صائم» لا يجوز له أن يغضب ويهذي ويسب؛ قاله الطيبي. وقيل: | إن كان كر والقول O‏ تدك لقان انيعد انر و قوله: يدعى 
بفتح الراء وتشديد الياء التحتانية» بوزن فعلان» من الري» ائبع عل ل من ارات الجنة مختص يدخله الصائمون. وقد روي: من دحله لم يظمأ أبدّاء واكتفى بذكر الري عن الشبع من 
إنه يستلرم» أو لكونه أشق على الصائم. (اللمعات) 
نفع قوت المغتذي: إو الصوم 000 بضم ستر من النار. [و لخلوف فم 0 لاغير هذاء هو المعروف لغتا وحديثاء ولم يحك ذوامحكم والصحاح غيره قال لاقع» : وكثير يقولود 
كر سول» أي تغير رائحته وطعه؛ لتأنحر طعام. اط غد الله من ريح المسك ]: قال الداؤدي: أي يئاب عليه ما لايئاب على رائحة مسك تطيب به للطاعة» كصلاة جعة قال لانو) : هو 
أصح, قيل بمعناه. [و اسم بشير رحمو|: أي: كان اسمه في لسري کا ءفقال له: ما اسمك؟ فقال: زحم فقال له ی - : أنت بشیر» رواه أبو داؤد. 
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فر أو لم يَضْمْ وَلَمْ يفْطِرً). ر ني اباب عن عبد الله ن عدر عبد لله ن احبر وعنران ن حصني واي 


مُوْتَى ى فال أَبُو عِيْسَى: ييف أي قكاقة 4 ڪيڪ ڪس وقد كرة قوم من أَْل الهم صا اذَه وَقَالوَا: إِنّمَا يحُوْنُ صِيَامُ 

قر يُفْطِرْيَوْمَ الْفِظر وَيَوْمَ الأضكى وََيَامَ الَّمْريْق فَمَنْ أَفْطرَ في هَذِها الام هد حرج م حدَ لكاي ولا رن قذ صا 
هْرَ كل کدا روي عَنْ مَالِكِ بْن اُدیں) وهو د قول ال أَْمَدُ وَإِسْحَاقُ غَحْوَا مِنْ هَدَ هذا َقَالَا: لا جب أَنْ يُفْطِرَ ايام غَيْرَ هَذٍِ 

اا کد ىن عقا ورل له بن البق و أذ وأ الي 

پاب ما جَاءَ في سرد الصّوْم: + - حَدَّكنا َيب حَدَقتا عمَادُ ب وَيْدِ عَنْ اباب عَنْ عَبْدٍ الله بْن عَقِيْق فَالَ: سَأَلْتُ عَائْمَةَ ذيها عَنْ صِيَام 


اي تتابعه وتواليه بلا فصل 


بو اث علا حال کد م بزحل ئی َقْولَ: قد افر وَمَاصَامَ رَسُول الله و شَهْرًا ايلا إلا رَمَصَانَ. وَفي البَابٍ 


عَنْ اس وا بن عباس 0 .قال أ ابو عِيسى: حيبت عَافِقَةَ *#ما حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ .- حَدَنََا ع بن حجر حَدَََا إِسْمَاعِيْل بن 


e e hoa 2‏ 06 و 6 > 6 ات س اک 12 ب کا سم وم م كته اشع ور 24م هو و هواه ر 0م 

ر ع خب کی بن ال أل شيل عن شۇم ال » قال: گان يَصَوْمٌ مِنَ الشهْرٍ حت يُرَى أنه لا یرید أن د مله» 
2 2 1 7 7 ي ين 2 7 

روه ہے ور 2و 5 ع  .‏ ون سوس ع 2 و ر کے ەرو و ے ص 00 جا س ركه مو 

فر ئی یری ا ل ير ريد أنْ يَصُوْمَ مِنْهُ شَيْئَاه فحنت لا تَشَاءُ أَنْ تراه م مِنَ اللَيْلٍ مُصَلَيًا إلا رَأَيِتَهُ مُصَلَيًاء وَلَا نَائِمًا إلا رَأَيْتَهُ تاِمًا. قال 

ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِ يت َس صَجِيْح. د قتا ها دتا وي عن مشر فاته عن حَيب نن بي ٿاب عن اي لاء عن 


6 ب اه و9 7 


~8 ل ه 6 ل 2 2 ده ل الث 7 7 ه ض۵ ع و 07 ۰ 8 
ند اد ني عرو قال قال يول اله :أل الشوم هو أخي داود٬‏ کان يصوم ب يوما و طر يو 47 يَفِرْ إذا 


عِيْسَى: هَذًَا یځ حَمَنْ صح ر وَأَيُو اعباس هو الشَّاعِرُ الع اة الَائب إن قح وال بغ أل اليم فصل الصّيَامِ 


م 


نْيَصُوْمَ يَوْمَا وَيفْطِرَيَرْمّا وَيُقَالُ: هَذَا هو امد الصَّيّام. 
اث تا اء فى راون هِيَة الضَّوْمِ يَوْمَ الْفِظر وَيَوْمَ البَخْر::,- دتا َيب حَدَّكَنَا عَبْدُ الْعَريْر بْنُ خمد عَنْ عرو بن ى عن أَبِيْها 


العرف الشذّي: قوله: لا صام ولا أفطر: عدم إفطاره ظاهر. ول ف عدم صومه. ولا كن التمسك بحديث لباب على كراهة صرم الدهر؛ فإن الأحاديث صريحة في جواز صوم الدهر بلا 
كراهة» وقال قائل: «لا صام) أي كأنه لم يصم؛ لأنه بمنزلة مَن عتاد أكل الطعام في وقت٠واحدء‏ وقيل: إن أول الحديث أي ١كيف‏ يمن صام الدهر إلخ» عام أي الصرم مع صوم | الأيام الشمسة 
أيضًا ولكنه غير صحيح؛ فإن صوم الأيام المنهية عنه حارج عن حديث الباب» ومكروه تحريمًاء (حكى صاحب «البدائع» عن أبي يوسف أنه قال: سمعت من بعض الفقهاء أن صوم الدهر هر 
صوم السنة مع الأيام الخهسة» لكب أقول: إن صوم الدهر صادق بدون الأيام الخمسة أيضاء وحكم أبو يوسف بكراهته أو سنيته أو إباحته» فكيف يقول ا ر المختار» بالكراهة] وق 
اافتح الباري» حديث قوي» ورواه ابن حزعة: لمن صام الدهر ضيقت عليه جهنم هكذاة؛ قال الراوي: إنه ل أشار بيده وقبض أصابعه كالجمع. وقال قائل: إن هذا الحديث يدل على كراهة 
صوم الدهر . أقول: إن هذا القول باطل؛ فإنا لو سلمنا بالفرض أن صوم الدهر مكروى فلا يرد هذا الوعيد عليه؛ فإن شأن هذا الوعيد شأن أكير الكبائر. وقال 7 إن المراد أن جهنم ضيقت 
عنه وتبعد عنه ولا تقربه» وقالوا: إن «على» .معن «عن». أقول: إن مراد الحديث بيان فضل صوم الدهر قطعاء ولا احتياج إلى ما ارتكبوا من اناز في «على», بل تبقى «على» على حافاء ويدل 
الحديث على الوعد العظيم» > ولا يمكن إدراكه إلا لمن له حذاقة بالعربية» ويؤيد قول القائل الثاني ما في الحديث: «إن المومن ذا يمر على جهنم فتصيح جهنم أن أسرع؛ فإنك ر 
لأحد أن يقول: إن لي حديث «فتح الباري» و«مسند أحمد» لا يجب أن يكون هو صوم الدهر التحقيقي» بل لعله صوم داودي أو صوم الدهر التنزيلي؛ والله أعلم. ثم أقول: إن صوم د 
أفضل من صوم الدهر؛ ووعده أعظم ثم حديث | الباب: «لا صام ولا أفطراء يمكن في ظاهر الصورة أن يقال: إن مراد الا صام» أنه لا يمكن له التعهد على صوم لدم وله يقاوم علي انه ل 
صام» وفي الحديث: «أحب الأعمال أدومها»» وأما عدم التعهد على صوم الدهر فيدل عليه فعل عبد الله بن عمرو بن العاص ذف فإنه ندم على عدم اختياره رحصته علج ونظير ما قلت في بيان 
ظاهر الصورة ما في بعض أحاديث جوا مع الكلم: لاإن هذا الدين. متين فأوغل فيه برفق -أ ي اعمل بالرخص أيضًا- فإن المنبت لا لا أرسًا قلع ولا هرا أبتى6 فمضمون هذا وتركيه مثل دی 
الباب. وقال قائل: إن في فضل صوم الدهر أحاديث كثيرة؛ فإن إحالته الأيام البيض وستة شوال على صوم الدهرء يدل على فضل صوم الدهر وأنه عبادة عظيمة» وأما سرد الصوم فهو لسر 
متواليا مع الفطر على حينه» أي على كل مغرب ولا يجب فيه إكمال السنة كلهاء فسرد الصوم أعم من صوم الدهر. 7 باب ما جاء في كراهية الصوم يوه الفطر إلخ: صيام الأيام الخمسة 
مكرره ریسا عندناء والمكروه تحريمًا قريب من الحرام أو حرا كما قال محمد وقال الحجازيون: . إن صوم الخمسة حر م إن شرع فيه وأفسده بلا عذر فلا شيء عليه من القضاء» ور 
أتمه صح شروعه مع ارتكابه المكروه تحريمّاء وأما في الثواب فقولان كما مر. وفي رواية عن زفر: من شرع و الصاوت ف الأقات امكروهة ثم أفسندهاء لا قضاء عليه» واختارها ا بن همام في 
اتعرير الأصول» . ولو نذر الصوم في هذه الأيام صح نذره» ويصوم في الأيام | الأخرء وأما انعقاد النذر فيجب التلفظ باللسان» ولفظ لالله علي» أو كلمة الشرط والجزاء» وفي حزئية فقهية عن 
السرحسي ما يدل على أن لفظ «على» فقط أيضًا قائم مقام فلل عل» ون روا ية عن أبي يوسف ليه أن من نذر أن يصوم صوم يوم الاثنين متلا فاتفق في ذلك اليوم العيد» صح نذره 
ويصوم يوما آخرء ولو نذر صوم يوم العيد بالتعيين» فنذره باطل» وقي الصورة الأولى لو صام فبرٌ وعصى. وكنت مترددا في وحه الفرق بين شروع الصلاة في الأوقات المكروهة؛ فإنها يحب 
قضاؤها إلا في رواية عن أي يوسف» وبين شروع الصوم في الأيام الخمسة المكروهة؛ فإنه لا قضاء فيه إن لم ينذر» وقال البعض: إن في الصوم إذا أمسك ساعة فبعدها تكون الأحزاء متكررة» 


حاشية: قوله: لا صام ولا أفطر: احتلفوا في توحيه معناه» فقيل: هذا دعاء عليه كراهة لصنيعه» وزحرًا له عن فعلهء والظاهر: أنه إحبار» فعدم إفطاره ظاهرء وأما عدم صومه فلمخالفته السنة. 
' وقيل: لأنه يستلزم صوم الأيام المنهية؛ وهو حرام. وقيل: لأنه يتضرّر» وربما يفضي إلى إلقاء النفس إلى التهلكة؛ وإلى امز عن اكه" والحقوق الأحر. (اللمعات) قوله: إلا رأيته مصليا إلخ: فإن 
قلت: كيف يمكن هذا؟ قلت: غرضه أنه كان له الحالتان: يكثر هذه مرة وبالیک (جحمع البحار) قوله: أنضل الصو إلخ: [أي من بعض الوحوه» وک ر البي ية أفضل من الوحوه 
الأحر]. قوله: ولا يفر إذا لاقى: أي العدو ونت ارب فإن قلت: ما مناسبة هذه الحملة بصدر الحديث؟ قلت: المناسبة أن الصوم الموصوف في صدر | الحديث أشد الصوم؛ لما فيه من عدم اعتياد ' 
النفس بأحد الأم ين: الصوم والفطرء وهي أشد شيء على النفسء وهذا لا يتأتى إلا لم:. كان قوي القلب» قوي اللجسمء » وكذا قوله: «لا يفرّ إذا لاقى» لا يتصف هذا الوصف إلا من كان قويا. 


نفع قوت المغتذي: [ (أفضل الصوم صوم أخي داؤد|: قال عزالدین بفتاويه: قوله ‏ يي بعبدالله بن عمرو بن العاص» لا أفضل من ذلك أي : يا انضل لك من دلا إذ قال له به فإنك إن 
. فعلت ذلك نفت نفسك» بفاء كسمع» ؛ وغارت عيناك لايسال أكثر الصحابة عن أفضل الأعمال إلا يختاروا لأنفسهم» فكأنه قال: ار أفضل لي» وقد سأله سائل: أي الأعمال أعظم» فقال: 
الجهاد في سبيل الله وآحر: أي الأعمال أفضل» فقال بر الوالدين» وآخحر» فقال: الصلاة لأول د لأنه ‏ ب - فهم من كل أحد. أنه يسأل عن أي الأعمال أنضل ٠‏ فأحاب كلا على 
قصده» وقرن سؤاله له؛ لأنه لفظ عام ورد على سبب خاصء وكذا قوله: أفضل الصوم صوم أ حي داؤد محمول على من يسال» أي غيب الصوم وتفريقه أفضل» ويجب أن يحمل على ما ذكر 
توفيقا بين الأحاديث بحسب الإمكان مع ما ذكروا القرائن الدالة على أنهم ما سألره عن الأنضل ل لذلك. 
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عن ابي سيد الْحُدْرِيّ #١‏ قال: نَع رَسُوْلَ الله 4# عَنْ صِيَامَيْنِ: صِيَام يَوْمِ | لأضكى وَيَوْمِ الْفِظر. وَف الاب عَنْ عُمَرَ وَعَإمَ وَعَائْمَةَ وَأ 
معنت عونك أن كرو ENE Eg E‏ 


8 


كيسى : وَحمرو بن ی هو ابن عدار ا اخسن الْمَازِقٌ المَدِييء E‏ روَى عله سيان ا ا وَمَالِكَ ا وا 5 


حَدَتْنَا محمد بن عَبْدٍ المَلِكِ بتري ف ره إن رو قدا مدي الرهرِيٰء عَنْ E‏ اَن بن عَوْفٍ 
م قال: شهدت عمر ا نن ا گاب مف یزم نر تا بالصلاة قبل | 1 002 سی دل اللّه ئی عن صم هد اليَوْمَيْن: :اما 
1 غ قر یمم من زط e RMT‏ : لُك كرا بين م ج كِكُم). قال ابو عِيْسّى: هَذَا حَدِيْتُ صَحِيْحٌ. 


ل 
ّي يم 


ا or for fo”‏ مف le ٠‏ ےم ةه8 ات ہے وو أومم 2ے )ەو مت 
راو وده تمن بن عزف به سَعْتٌ وَيُقَالُ لَهُ: مول عَبْدِ الرَمَن بْنِ أَزْهَرَ أَيْصا. وَعَبْدُ الرَمَن بن أَزْمَرَ ُو ابن عَمَّ 


العرف الشذي: [فبعد ساعة واحدة يكرد الصائم عاصياء بخلاف الصلاة؛ E RS‏ إلا بعد صلاة ركعة واحدة] بخلاف الصلاة؛ فإنه ما لم يركع ركعة واحدة لا يقال له: إنه 
مصل» فإذا صلى ركعة واحدة فقد أدى قدرًا اا | به» فلا ينبغي إلغاؤه» ولم يكن هذا شافيّاء حى رأيت في «البدائم» عن أبي أحمد العياضي وجهين: ا أن عدم جواز الصوم في الأيام 
الخمسة متفق عليه لا يشذ عنهم شاذ. وأما جحواز الصلاة ف الأوقات المكروهة فمختلف فيه؛ فإن الشافعي غو ليها إذا كانس دات س وتانيهينا: أن المصلي إذا شرع في .الصلاة وکس 
نسارت تمرعيه بمترلة النلار لاف الضوم؟ فإنه 15 شرع فلم يتلفظ يشيء» فلم يكن الشروح يمقرلة النذر» ,وق النذر حقيقة يلزمان أي الضوع والصلاة :ويب الإفساد والقضاء. وحهنا ت 
طويل للحافظ ابن تيمية ينه وأطنب إطنابًاء وحاصله أن. نمي الشارع عن أمر يقتضي بطلان ذلك الام ولا يمكن احتماع صحة أمر مع ورود النهي عنه لا عقلا ولا شرعاء وماق كتين 
أصولناء ففي كن الأحناف والشائعية ارات متها عاق كينا أن النهي لا يناي الصحة إلا لداع؛ وفي عبارة للشافعية: أن ن النهي يقتضي البطلان إلا لمانع» ثم في عبارة لنا: أن الأفعال على 
قسمون: حسيّة مثل الزناء وشرعية مثل الصلاة وغيرهاء والنهي الوارد في الحسيّة يدل على البطلان» والنهي الوارد على الشرعية لا ينائي الصحة؛ والوحوه لهذا عديدة وأحسنها أن في 
الحسية يكون النهي واردًا على جميع الحزئيات ومنسحبة عليهاء وأما في الشرعية فلا يكون منسحبًا على + ل ISS‏ عنه» وتكون 0 
والصوم؛ فإهما مكروهان في 0 والأيام 0 فدار النهي على نظر المحتهد» وأما ما في بعض الكتب أن النهي يقرر المشروعية فمشكل. والصواب أن 
يقال: إن النهي لا ينائي الصحةء ويي عبارة للشافعية: أن النهي الوارد على العبادات يقتضي ا لا يقتضي البطلان؛ فإن في المعاملات طرفين: دنيويًا وأخروياء وأما 
في العبادات فليس إلا طرف الآخرة» فإذا انتفى الثواب لم يبق شيء واحتاره ابن همام في «التحرير4» وقال: إن العبادات متمحضة للثواب» ويتوهم على تار الشافعية وابن همام ارتفاع باب 
مكروهات الصلاة التحرعية» ولم يتوحه الشيخ إلى دفع هذا الاعتراض في «التحرير» و«الفتح» ولا شارح «التحرير» الحقق أب بن أمير الحاج» ثم بدا لي أن هذا الباب ليس .مر تفع؟ فإن الكراهة إذا 
انستحبت على تمام الصلاة مغل كوها في الوقت المكروه فتكون باطلة» وإذا كانت | الكراهة فى بعض أحز راء ا ا كارن الصلاة باطلة. ثم في عبارة لنا أن علة النهي 
قبح الشيء» والقبح إما لعينه أو لغيره؛ والغير إما لازم أو جاورء وإذا كانت العلة قبيحة لعينه» فالنهي يدل على البطلان» وإن كان القبح لغيره. فإن كان الغير لازمًاء فتعرض الشيخ ابن امام إلى 
الحرمة وعدمهاء 0 يتعرض إلى البطلان وعدمه؛ وإن كان الغير جاورا مثل البيع عند السعي إلى الجمعة» فلا يقتضي البطلان» وقال الشيخ ابن الحمام في «التحرير»: إن النهي إن كان للغير 
الحاور لا يكون المنهي إلا مكروها تحريمًاء 0 وإن كان الدليل قطعيًا ثبوته. ولي في هذا نظر؛ 0 صاحب «المداية» قال في موضع -أي في الأذان-: إن البيع عند أذان الجمعة 
حرام» وقال في البيع: إنه مكروه تحريمًاء وقد اتفقوا على أن النهي لأمر e‏ القدوري»: أن الرحل الصحيح إن صلى الظهر لى بيته ولم يسع إلى الجمعة لجمعة أصلا؛ " 
مكروهة» وقال الشيخ ابن الهسام: إا حرام ولكنها صحيحة» وكذلك في بعض: أنه إذا خالع الرحل» وكان النشوز من جانبه» فأخذ المال من زوجته» ارتكب الحرام مع صحة الخلع» والله أ 
وحهه. ثم قال ابن تيمية في موضع: إن الشارع يرفع المعاصي بالنهي ويوفرها ا بالصحة مع النهي. أقول: إن الأحناف لم يوفروا المعاصي؛ فإِههم حكموا بالكراهة تحريماء 00 
تحريما حرام؛ لما قال محمد ف وقال ابن تيمية: إنا عرفنا بالاستقراء أن النهي الوارد على كل من التصرفات أعم من أن تكون بعض جزئياتها مشروعة أو لاء يقتضي البطلان» ولا يترتب 
الحكم عليها. ويرد عليه الصلاة في الأرض المغصوبة» وهي صحيحة مع الكراهة عند الثلاثة» وباطلة عند أحمد يك وقال ابن تيمية: إن النهي عن الصلاة في الأرض المغصوبة إنما هو لتعلق حق 
الغير بماء والصلاة فيها صحيحة» وكذلك قال في تلقي الجلب: إن النهي من حانب الناس وتعلقهم ولو تلقى أحد الجلب صخ بيعه» وقال ابن تيمية ببطلان ك حلاف الأحناف 
والشافعية» ثم قال: إن السلف كانوا يحكمون ببطلان شيء متمسّكين بلفظ النهي مطردًا. 0 فى طلق امرأته حال الطمث» والطلاق صار معتبراء والحال أن الطلاق في حالة 


الطمث منهي عنه؛ وقال أبن ثيمية: إن طلاقه باطل» وقال في شرح ١‏ «أرأيت ت إن ن عجز واستحمق إلخ»: أ تتغير أحكام الشريعة وإن عجز واستحمق» بل لا يقع الطلاق› o‏ 
00 ا 00 0 الخ سر م ا ل انول 0 ا مره برجوعه 


م مه وس يو د د ابي حي a‏ 000 أناةء فلو e‏ مضه عل 

ومذهب أبىي حنيفة وأحمد جا أن جمع ثلاث طلقات في وقت واحد بدعةء وقال الشافعي منلكد: Eh‏ ولنا ما في القرآن: وِألطَلَىُ مَرَنَانْ » أي مرة بعد 
مرة لا جمعهماء وجمهور السلف أيضًا معنا أي مع أبي حنيفة وأحمد بن حنبل رمم ومع كون الطلاق ثلانًا في الطمث بدعة تقع الثلاث عند الأربعة والبخاري» وخالف داود الظاهري» وقال: إن 
0 فورد على مختار ابن ية ديك متسل ذا وحديث ابن عمر السابق» فترك ابن تيمية في الطلاق ثلانًا مذهب إمامه أحمدء واحتار مذهب داود» وقال الجمهور في حديث 
لامسلم): إنه لراد أن في عهده عت كانت ثلاث طلقات ملفوظات تعد واحدة» بل المراد أنهم كانوا يكتفون على التطليقة الواحدة منزلة ثلاث طلقات» وكانوا لا يطلقون طلاق البدعة» 

ثم أحذوا sS‏ البدعة» فأمضاها عمر ‏ وشرح الجمهور شرح لطيف بلا ريب» وقال ابن تيءية: إن شرح الجمهور تأويل؛ وقال ابن القيم: لما بلغ التأويل إلى هذه 
ا قفار كزين وال فق ويد أقول: إن في القرآن نظير حديث «مسلم) في اخاورة: دِأَجَعَلَ الله إِلَهَاوَحِدَا) » وليس ل a‏ اد ف اناد 
آلحة. وله نظير من الحديث كما سيأن في 0 تومن جع نويه ا هم أخرته» كفاه الله هم | الدنيا إلخ» ١‏ فليس المراد دمج الحموم في هم واحدٍء ف وول 
الحموم كلهاء والاكتفاء على هم واحدء فالحاصل أن الفاروق فن TT‏ | إنما هو تعزير. أقول: لم أحد مثال هذا التغليظ 
من تحريم أبضناح النامن عليهم. ل في «الترمذي» عن عمران بن حصين ؤقء: «لا نذر في معصية» وكفارته كفارة اليمين»» فنهى الشارع عن نذر معصية» ثم حكم بكفارته» 
وبئ عليه الأحكام؛ وتكلموا في سنده منهم النسائي. أقول: قد أحرحه الطحاوي في «مشكل الآثار» بسند قوي» ونقله علاء الدين المارديئ» والمسألة عندنا أنه لا نذر في معصية» وكفارته كفارة 
يمين» ؤيحنث من حلف» وأما النذر بمعصية فلا يوفيه عندناء [مسألة الكفارة في النذر بالمعصية مصرحة في «فتح القدير» نقلا عن «الطحاوي»» وثابتة بنص الحديث وإلا فلا مناص من نص 
الحديث] وقيل: إن هذا الرحل كافر. ويرد على الحافظ ابن تيمية ما في القرآن أن الظهار منكر وقول زور إل ويتفرع عليه الحرمة والكفارة لو عاد إلى ما قال» فبيئ القرآن الحكم على الظهار 
مع ورود النهي عنه» وأجاب ابن تيمية بأن الكفارة والحرمة ليس من قبيل التسبيب» بل من قبيل الزواحر» أي من قبيل تسبب الرحم عن الزنا. أقول: إنه في غاية الخفاء؛ فإن المؤثر في حرمة 
المسيس قول المظاهر لا الزحر؛ فإن في «الهداية»: إن الظهار كان طلاقا في الجاهلية؛ فقرر الشارع أصله وحكمه موقا إلى مزيل من الكفارة إلخ» وكذلك وحدت في بعض عبارات الشافعي في 
«الأم4, فدل على أن الحرمة من الظهار لا من قبيل الزواحر. وأما دعواه بأن السلف كانوا إذا تمسكوا علٍ , بطلان شيء يتمسكون بصيغة النهي. أقول: إن هذا ليس .مطرد: 


0ك 


حاشية: قوله: ز ككم: [النسيكة: الذبيحة» والجمع. النسك]. قوله: ابن عم عبد الرحمن بن عوف: صوابه: ابن أحي عبد ال حمن؛ فإنه ابن أزهر بن عرف: (الجامع) 


جامع الترمذي ‏ ) ۳۱۲ الجزء الأول 


ا 


35 


ن لوت 


بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ صَوْءِ ايام التَّشْرِيْق: :- حَدَّتَنَا هَنَادُه حَدَّتَنَا وک بع عَنْ مُوْسَى بن عا ع عن ايه عَنْ عَفْبَة ُن عار 4. قال: :قال 
سول الله : 4 ايوم عرقة ويو الكخر وأا التَّْرِيْقِ عِيْدُ عِيْدتا هل الإشلام» وهي أب يام اکل وَشُرْبٍ). وَفي لباب عَنْ عل وَسَعْدِ واي هري 


وَجَابِرِ وَنْبَيْكَة ةَ وَبِشْرِ بن سّحَيْم وَعَبْدِ الله بن حداف وني وَحمَرَة بن عَيْرِو الْأَسْلَنَ وَكُعْبٍ بْنِ مَالِكِ وَعَائْمَة رَعَمرو بِنٍ الْعَاصِ وَعَبْدٍ 


صحاي قليل الحذيث 7 .مهملتين مصغرا @ 0 78 و 
8" 


تو 


ا قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عُفْبَةَ بن عَامِر ه# حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجِيْحٌ وَالْعَمَلْ عَلَ هَذَا ع عِنْدَ أل الْعِلْم يَحْرَهُوْنَ ص 
إلا أنَّ قَوْمَا م من أضحاب الي 4# نرهم صر َعم إا لَمْ جذ هَدْيًا -وَلَمْ يَصْمْ في الْعَشر- 


التَشْرِيْق» وَبِهِ مول مَالِكُ بْنُ نس َالسَّافِهيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَافٌ. ال ابو عبْسّى: وَأَهْلُ الْعِرَاقِ يَمُوَْوَ: امُوسَى بْنْ ل عل بن رباج“ وهل 


بضر يوون امُوْسَى بْنْ عل وَقَالّ: سَمِعْتٌ قُتَيْبَةَ يَمُوْلُ: سَمِعْتُ اللَيْتَ بْنَ سَعْدٍ يَقُوْلُ: تال مُوْسَى بْنُ عَإ: ١‏ لا أَجْعلُ أَحَنَا فى ِل 


8 ی مو انت 


نا كا الم لط تت کد ا الف ري ونمو بی عبان وى بن مؤى قالؤاء حدقا َه 


| ى 4ة قال: افر ج وف لاب عن تخ وك ون ني یی اا َأُسَامَةَ 5. إن ند عاك وشل ن بتار - 
يقال مَعْقِلُ بن ستان- وای هْرَيْرَةَ وَابْنِ عَبَّاين وای مُوْسَى وبال .قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ راع بن خَرِيْج + حَدِيْتُ حَسَنُ 


3 
- 


يك أي مد بن حنبل أنه قال. صح ٿيءِ ني هَذا الاب حَدِيْتُ افع ِن خیچ بچ اکر عن عل ئى عبد لله از لله أنه قَالَ: اصح 

نَيْءٍ في هَدَا اباب حَدِيْتُ وټان وداد بن اوي ده لان ڪي بْنَ اي كَبيْر رَوَى عن ابي قِلَابَةَ الحَدِيْتَيْنِ جِيْعًاا حَدِيْتَ تَوْيَانَ وَحَدِيْتَ 
سداد بن اؤیں ی وَقَدْ كر قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الأ م من أَصْحَاب التي د وَعيرهم اليجامة لصّائم > حی 

احْتَجَمَ باللَيْلء مِنْهُمْ بو موی الْأَمْعَرِيُ وان عْمَرَ مث نه وَيهَدَا يمول ار ابن الْمَْارك. قَالَ أَبُو عِيْسَى: وَسَمِعْتُ ی إِسْحَاقٌ بْنَ مَنْصَوْرٍ يَفُول: قال 

عَبْدُ الرَحْمْنِ بن مَهْدِيٌ: مَنِ احْتَجَمَ وَهْوَصَائِمٌ فَعَلَيْهِ القَضَاءُ. قال إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُوْرِ: وَهَكَدَا قَالَ َحْمَدُ بْنُ حَنبَل وَإِسْحَاقُ بْنْ إِبْرَاهِيْم. 


العرف الشذي: بل رما يتمسكون بصيغة النهي» ومع ذلك يقولون بصحة الشي»ء فلا تقتضي صيغة النهي البطلان؛ فإن في الشريعة أن نكاح الشغار غير جائز» ومع ذلك لو نكحوا النكاح 
الشغار» ثم رفعوا علة القبح أي نفي المهر» فقد صح النكاح» ثم نقول: إن اجتماع النهي عن ني ء مع صحته معقول لغة وعقلا؛ فإنا إذا قلنا فرضا: أن يقول الشارع: لا تصم يوم النحر» ولو 
صمت لعصيت وصح صومك؛ فإن هذا القول معقول بلا ريب» فالحاصل أ نه ليس في النهي الإثم إذ ذا كان النهي في الكرامة تحرينا أو غي الترمة لا أبن إرشادء فلم يثبت إلا أن النهي لا 
يقتضي البطلان إلا لداعء وأما الأفعال الحسية.نفيها داع» وينبغي إحراء هذه الضابطة في كثبر من المسائل؛ فَهَا أنفع في مواضع؛ > وليتدبر؛ فإن المقام دقيق. قوله: باب ما جاء في كراهية صوم أيام 
التشريق: حكم صيام أيام التشريق حكم صوم العيدين» وقال مالك وأحمد والشافعي مار جوز الصوم بام التشريق للمتمئع والقارن الذي لا يجد اهدي ولیس هم إلا فتوى عائشة دنا في 
«البحاري»› وبووب الطحاوي على هذه المسألة) وقال: إنه َي نادى يوم حجة الوداع في مئ: «أن لا يصوم أ حد أيام التشريق»» فإذا كان نداؤه يد في أيام الحج في مئ» فمن يدعي 07 
الصيام يام التتشريق» فلا مناص له من أن يأني بدليل حاص نص له أو يثبت استششناءه مز في ندائه وإلا فلا وحه لتخصيص هذه الأيام. قوله: باب ما حاء في كراهية هية الحجامة للصائم: وقال أحمد 
رلك وبعض السلف: إن الححامة مفطر الصوم حلاف | الأئمة الفلائة. وتمسك أحمد بن حنبل بحديث الباب: «أفطر الحاحم والححوم»» وقال البعض: إن كل طريق من طرق هذا الحديث لا يخلر 
عن اضطراب شيء» وقال البعض: إنه متواتر؛ لأنه مروي عن قريب من اثنين وعشرين صحابيًاء ذكرهم السيوطي في «الجامع الكبير»؛ ولكنه لم ينقد الأسانيدء وقال أحمد بن حنبل رلنه: صح 
الحديثئان 8 هذه المسألة, وكذلك قال ابن المدي. وذكر أرباب كتب النقل: أن رحلا سأل ابن معين عن حديث: «أفطر الحاحم واخجوم), فقال یی بن معين: ما من شي ء حال عن 
الاضطرات» فذحب الرحل عند أحهد مله فد كر عنده قول ابن معين» قال أحمد رشيه: إنه مجازفة. وقال الحنابلة: ما من حواب عند الجمهورء وتأول المحشون بأن في الحاحم توهم دخول الدم في 
حلقه» و أما المححوم فله حطرة الضعف فهما على شفا الإفطار وإن لم يفطرا حقيفة) وأحاب الطحاوي بأنه مي لم يذكر التشريع في قوله هذاء بل هذا ورد في واقعة» وهي أنه يي مر برجلين 
حاجم وتححوم يغتابان رحلا فقال البي مي ع : : «أفطر الحاحم وامححوم)» فمناط الإفطار الغيبة لا الحجامة, إلا أن رواية الطحاوي ضعيفة لا عكن الاحتجاج كما. وعندي حديث الباب معناه أنه 
قد أفط أي دعل الق في عصوم» ونا فهر ي أحكا لأعرة ا كام لديا ل اغية؛ ومن الوم أن شريد را تعرض إلى أحكا الآرة؛ وتيئ عما هو غاب عن أعيناء ثل قلع 
الصلاة بالكلب والحمار والمرأق أي قطع الوصلة بين الرب وعبده» والصلاة ليست بباطلة في أحكام الدنيا. وادعى البعض نسخ إفطار الصوم بالححامة؛ لحديث أخر جه النسائي) وأعله بعض 
الحفاظ» وقالوا: إنه موقوف» وفي «أبي داود» حديث قويء يقول الراوي: إن كراهة الححامة إبقاء على أصحابه» وفيه قال أنس بن مالك: ما كنا ندع الححامة للصائم إلا كراهة الجهد انتهى. 


4م 


ع 


حاشية: قوله: وأيام التشريق: هي ثلاثة أيام بعد يوم النحر» سميت بذلك؛ لأنهم كانوا يشرّقون فيها لحوم الأضاحي في الشمس. قوله: يكرهون إلخ: قال محمد في «الموطأ»: لا ينبغي أن يصام 
أيام التشريق 1: لمتعة ولا لغيرها؛ لما حاءت من النهي عن الني باز وهو قول أبي حنيفة والعامة من قبلنا. قوله: أن يصوم إلخ: [وعند أي حنيفة س لا يصوم؛ ويتعين المدي.] قوله: أفطر الحاجم 
والمحجوم: قال الطيبي: ذهب إلى هذا احديث جع من لات وقالوا: يفطر الخاحم وامححوم» ومنهم أحمد وإسحاق. وقال قوم منهم مسروق والحسن وابن سيرين: يكره الححامة للصائم» ولا 
يفسد الصوم بماء وحملوا الحديث على ١‏ التشديد» وأهما نقصا أجر صيامهماء وأبطلاه بارتكاب هذا المكروه. وقال الأكثرون: لا بأس ما؛ إذ صح عن ابن بن عباس ي: أن رسول الله یا احتحم 
وهو حر وإحتحم وهو صائم» وإليه ذهب مالك والشافعي رأسحاب أبن حنيفة» وقالوا: مدن قو ١‏ "نمي تعرض للافطار» كما يقال: هلك فلان إذا تعرض للهلاك؛ انتهى كلام الطيبي. أما 
تعرّض المحجوم للافطار؛ فلأحل الضعف الذي يلحقه من ذلك فرعا أعجزه عن الصوم» و أما الحاحم؛ فلأنه لا يأمَن أن يصل إلى حلقه شيء من دم المححوم» وقيل: هذا على سبيل الدعاء 
عليهماء كقوله ية فيمن صام الدهر' «لا صام ولا أفطر»» والله تعالى أعلم بالصواب. ) 

نفع قوت المغتذي: [عن عقبة بن عامر قال: قال رسول الله = ب - : يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق عيدنا|: قال #حق» : كذا هو بكل نسخ «ت» » وكذا هو عند من رواه من أصحاب 
: السنن وغيرهم؛ يوم عرفة ويوم النحرء قال ابن عبد الير في التمهيد: لايوحد ذكر عرفة في غير هذا الحديثء قاله احق» : وبه إشكال إوهي أيام أكل وشرب]: عرفة ليس كذلك» قال: ويجاب 
بوجحهين: الأول: أنه يفضل على أيام التشريق فقط› أو عليها مع يوم النحر دون يوم عرفة الثاني» ما قاله في ححة الوداع» أو قال بحق الحاج؛ لأن الأفضل في حقه الإفطار يوم عرفة» وأما تسميته 
عيداء فلا مانع منه» وقوله [أهل الإسلام!: منصوب على الاختصاص. 
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بَأسّاه وَاحْتَجّ أنَّ الي 4# احْتَجمَ في حَجَةِ الْوَدَاعِ وَهْوَ حرم ضَا 
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م 3 ۴ ا ن ىس الى # اس هو 1 وه 
ور وت دسي و Se‏ 


وَرَوَك استاجيل نن اجنم خن ته ع گرا ا فِيْهِ: «عن ابن عباس ضهم). ۷ہ حَدَنَا َو مؤت حت ب 
للكت ويحة نكا ككة رن هنو للها انتسارد عن كين دن تون بترو ان ناكو ال 


م سو 


6 ” هوا سم عر و عوقول 


وَعْوَ صَائِم. قَالَ ب هَذَا ا مِنْ هَذَا ب مع ار 
f o2 e‏ 

َيْنَ مَكَةَ وَا عير ركو رم طاخم وف الاب عَنْ أبي E‏ سَعِيْدٍ وجابر 
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اموا يسيب - س ضحي وقد دب بض أل الما س مِنْ أصحَاب الي +2 وعيرهم ا 
الور PE ES‏ ولاو الى قاين 


باب ما جَاءَ في كْرَاهِيَةٍ هِيَةِ الْوصَالٍ في الصّيّامِ: ,- حَدََّنَا صر بن ع الجَهْضَيِيٌ» حَدَكَنَا بِشْرٌ بن الْمْمَضَّلِ وَخَالِدُ بْنُ رث عَنْ سَعِيدٍ بن 


e 


اي عَرُوْيَةَ عَنْ قَتَادَء عَنْ اس ده قال: قال رَسول الله : «لَا تُوَاصِلُوًا». قَالْا: الق تواضل يا سول 1 قَالَ: «إِفْ لَسْتُ 

كأْحَدِكُمْ إن رَئي يمي وَتَسْقِينيه. وي اباب عَنْ عََّ واي هرَيَْ وَعَائَْة وان وار وي لْصَاصِيَةِ ا 

O Ga‏ هل الجلم كرشرا الوصا ي لضام وروي عن 
معي 0 ا ا 

EMIN oS‏ ا ع 
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وَخَيْرهِمْ وقول شل سُمْيَانَ وَالشَّافِْ 5 يَإِسْحَاقَ وَقَدْ قال 0-0 
العرف الشذي: .... وصنف ابن تيمية كتابًا في القياس» وموضوعه توفيق المسائل النقلية بالعقل» ومر على مسألة الباب. وقال: إن الصوم ينبغي أن يكون على حالة اعتدالء وف الحجامة ليس 
حالة الاعتدال وإن لم يخرج شيء من الم بي بالجماع ولم يدل في بطنه من المفطرات» وقال: كذلك الحائض والنفساء لا تكون على حالة الاعتدال. وأقول: ليس المدار على ما قال ابن تيمية» بل 
المدار على أن الأنسب لالة ١‏ 6 اطبا راكاد نجي ما صقا يترد توم الجنب» ثم سخ كما في «اليخاري»» وفي الحيض والنفاس والحجامة أيضًا نحاسة. قوله: باب ما جاء من الرخصة 
ق 9 دوف لدابت مدل رم نمو الها روي يرلا نري فين الله ويف : بن أسلم في باب الصائم يذرعه القيء. قوله: وهو محرم صائم: أحاب الحنابلة عن حديث الباب بوحهين» 
الأول: بأنه لم يثبت إحرامه في رمضان؛ فإن جميع العمرات له كان إحرامها وأفعا لما في ذي القعدة إلا عمرة مع الحجة؛ فإن أفعالما كانت في ذي الحجة» فلا يكون الصوم إلا صوم النفلء 
وإفطاره حائز بلا ريب» ولا قضاء عند الحنابلة كما في كتبهم بخلاف ما في كتاب أحمد بن حنبل كتاب الصلاة. وأما الوحه الثاني لجوايهم: فبأن ابن تيمية وابن القيم يقولان: إن ألفاظ الحديث 
:١ 3‏ الاحتجم وهو صائم». :١‏ لاحتجم وهو نحرم». ۳ «احتحم وهو حرم واحتحم وهو صائم). :٤‏ (واحتخم وهو محرم صائم» كما في حديث الباب. والثلاثة الأول صحيحة غير مضرة 
ما الرابع فمضر لناء E TTT‏ أقول: إنا نرحع إلى آثار السلف فأكثر السلف موافقون لناء ولنا ما في «النسائي» ابا الرحضة ن الجا لضان فرعا وموفوقاء رداك 
0 النسخ» وأما ما قال الترمذي في الباب السابق: لا أعلم أحدًا من هذين الحديثين الخ ؛ فأقول: قد صحح امحدثون حديث الإفطار بالصوم وعدمه؛ وأما رواية ابن عباس ضما في باب 
الرخصة في الحجامة» ففي بعض | طرقها يزيد بن أبي زياد» وهو موصوف.بسوء الحفظ. قوله: باب ما حاء في كراهية الوصال في الصيام: مواصلة الصوم إلى يومين أو أكثر فنهى البي بيد عنه» 
وبين عذره بان ري يطعمئ ويسقيئء وهذا من خصوصيته ی وأما الال إلى اسح وار دة ديك الصحيحين» وقال ابن تيمية باستحبابه. قوله: إن ربي يطعمئ ويسقيئ: 'وأما طريق 
الإسقاء والإطعام من الرب تبارك وتعالى» فمحمول إلى صاحب الشريعة E,‏ قوله: درو كزع سعدا الإ كان عد اليه الزبير يواصل إلى سبعة أيام أيضاء وكذلك ثبت 
مواصلة عمر' ينه أيضًا إلى يومين أو ثلاثة أيام؛ ولعلهما زعما لنهي الحديث محملًا مثل حمله على في الإرشاد. قول “نان ها جاع ىق اللي يدر که القع بوكو رمد و الجنابة لا تناقي 
الصوم عند الأئمة الأربعة | لا أبا هريرة ذه وهو أيضًا نا رحع عنه بعد مدة» وكنت رأيت في بعض كتبنا كراهة هة الصبح جنبًاء ثم نسيته» ثم حطر ببالي أن صبحه بو وهو حنب ثابت» 
حاشية: قوله: 00 المواصلة في 000 يصوم يومين أو ثلاثة لا يفطر فيه. (ج) قوله: إن ربي وس رك معناه 0 الله تعالى على الصوم وقرّى عليه؛ 0 د عنزلة 
الطعام والشراب. قوله: والقول الأول أصح: وكتاب الله تعالى يدل على ذلكء حيث قال تعالى: لفَالْكن يرون وَأبْتَُواْمَا مب الله لڪ كرأ وأَهْرَبُواً حى يبن لَك بط الْأَبْيِضُ ....... . 
نفع قوت المغتذي: [إني لست كأحدكم إن ربي يطعم ويسقيئ]: هو على ظاهره؛ فيؤتى بطعام وشراب من الحنة لايفطر؛ أو أنه تعالى ‏ يخلق به شبع وروي من يغنيه عن طعام وشراب» 
أو أنه تعالى ‏ يحفظ عليه قوته بلا طعام ولاشراب» كما يحفظهما بهماء فعبر بطعام وشراب عن فائدقماء وعليه اقتصر اقب) ؛ وقال عزالدين: أو يغنيه ما يرد عليه من معارف ومواهبء إذ 
تقوت نفسه» كما تقوت بطعام فأطلق عايه إطعاما وسقيا؛ ار شيو قاله الأكثر آه وب_«الدر الفريد للعلامة مس الدين .الصائغ: هذا طعام الأرواح» وما يفيض عليها من أنواع البهحة. 


جامع الترمذي ۳4 الجزم الا 


ل 00 


اب ما جَاءَ في إِجَابَةِ الضَّائِم الدَعْوَةَ: «- حَدَتَنَا هر بْنُ مَرْوَانَ الْبَضْرِيُء حَدَّتَنا َد بن سوا دتتا سَعِيْدُ بن آي عَرُوْيَةَ عَرْ 
أَيُوْبَء عَنْ محمد بن سِبْرِيْيَ عَنْ أبي هْرَيْرَةَ ده أنَّ الي 8 قا قالّ: «إدًا دعي أَحَدحُمْ إلى ام ليجب إن گان انتا أفْصَلَ) يخي 
الْدّحَاءَ. قفد حَدَّكَنَا صر بن عات حَدَّثَنَا سفيان بْنُ عَيَيْئَةَ عَنْ ابي الزَّنَادِء ع عن الاُغُرَچ عَنْ آي هُرَيْرَةَ ده عن عن الك 4 قَالَ: «إذا 


$ 


أحَدْحُْ وَهْوَصَائِمٌ فَلْيَمل: إفي ضَا 
بَابُ ما جَاءَ في كرَاهية د صَوْع الْمَرْأَةِ ! 
7 3و ص سر حاص 


17 
الأغرج؛ عَنْ بي خريرة مه عن التي 8 َالَ: «لا صو الْمَره وَرَوْجَُا ڪاه وما ِن غَيْر ضَهْر رَمَضَانَ إلا بِإذنه. وي الاب عَن ابن 
2< الي معن الله 0 


قال أن عِيْتى: تكلا الحييكين في هذا الاب عَنْ أي هُرَيْرَةَ م 4 حَدَنٌ صح 
بإِذْنِ رَوْجِهَا: r‏ دتتا قُتَيبَةُ وَنَضْرٌ بن عَم قَالَا: حَدَّكَنَا سُفْيَانُ بن عُيَينَةَ عن ألي الدَّنَادِهِ عن 


ڳاس وَأَبي سَعِيْدٍ د قال أَبُوعِيْسَى: حَدٍ لٺ آي مير مهم حي حَسَنٌ صجيځ. وذ يي هََا ا ِت عن ابي ّنا عن مُوْسَى بن اي 
عفان عن أيه عَنْ أي هِرَيْرَةٌ فق عن اليه 1 

باب ما اء في تخ قضاء رَمَضَانَ: « حَدَكََا فُتَيْبَهُ حَدَكَنا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ إِسْمَاعِيْلَ السّدّيّ عَنْ عَبْدِ الله الي عَنْ عَائْمَة شما 
قَالَتْ: مَا كُنْتُ أَمْضِي مَا يَكُوْنْ عن مِنْ رَمَضَانَ إلا في شَعْبَانَ کی مرق يَسْرْلُ الله ھ. قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ 


ا 
قد واه يق بن سويد الْأَنُصَارِيُ عَنْ اي سَلَمَةَ عَنْ عَائْمَةَ هن نو هَذَا. 
باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الصَائم ! إا أكلّ عِنْدَهُ: - حَدَّتَنَا عل د بن جي قتا ريك عَن حيس بن وي عن ليل عَز عَنْ مَوْلَاتِهَاك عن 


عي 


الس و قال:.«الصائِم ا علد عِنْدَهُ الْمََاطِيْدُ صَلَّتْ عَلَيْهِ | الْمَلَائْكَةً). قال أ ابو عِيسَى: : وَرَوَى شُعْبَةٌ هَذَ ا الحَدِيْتَ عَنْ حَبِيْبٍ بْنِ زَيْدٍ 
عَنْ جَدَّتِه اَم عُمَارَةَ ده عن التي 4 ره د حَدَّكَنَا ع د بن غَيْلَانَء حَدَّكَنا ابو داو حَدَّتَنَا شُعْبَةُ عَنْ حَبِيْبٍ بن ريڍ قال 


26 


سَمِعْتٌ مَجْلَاةٌ لا تال هاه ليق - دت 3 عن آم عم عُْمَارةَ ابئَةٍ كعْب الْأَنْصَاريّة يده أَنَّ | ابي هه َحَلَ عَلَيها قَقَدَمَثْ لبه تائ فال 
وي تقالث إن صَائِمَةث قال َو اله لله : إن الصَائِمَ صل عله التلَائِحَةٌ إا اكل عِنْدَهُ حى يَفْرْعُوَاه. وَرْيّمَا قال «حَئى 


ص 4 و9 ەو ت هعست اید اه 


دشبعوا) .قال بو عِيْمَى: هَذَا حَدٍ يْثْ حَسَنْ صجیح» TES‏ حَدِيْثٍ شرياي -VYY‏ . حَدَكَنَا مد گار اکا نن نتر 
عَدَكنا فنا عن نب ٹن وني عن مزلا هن -يقال لَها: َير - جن ام عَم أربت كشب هده عَنٍ التي ل E‏ ید ااحق 


ص 
Î,‏ 5 ا 


يمرغوا او يشبعوا». ال ا ابو عِيسَى: 
باب مَا جَاءَ في قَضَاءِ الْخَائِض الصيّام دون الصلاة: ا بز بن حجر حَدَّتَنَا عل بْنُ مُسْهرٍ عَنْ عَبَيْدَة» عَنْ إِبرَاهِيمَ» عن 


اک و 


الْأسْمَد عن عَاسَة 1 ن قالت: کا نِيْضُ عِنْدَ عند رسول 2 2 ثم تظهر) يما بِقَضَاءِ م ولا َأَمُرْنًا بقَضَاءِ الصلاة. قال أبُو 
2 


|] 


r 


رال سے سل ص هه 0 0 2 0 
وام عمارة جي جدة حبيب بن ريد | نصاري. 


ss. 4‏ ا رسا 8 ا يثك * اخْتلاذًا ١‏ 
تی کت حك حمل لوي عزن عط عا م أي 0 عِنْدَ أ فلي الیل لا تنام يتفم ختلافا و 


و مهدر 3 6 وي مت ل 


أنَّ الْحَائْضٌ تَقْضِي الصَّيَامَ ولا تَفْضي الصَلَاء. قال أ ابو عِيسَى: : وَعْيَيْدَةُ هُوَايْنُ مُعَقّبَ | 22 | ّي الزن و: ڪت أَبَا عَبْدٍ الْكَرِيْم. 


العرف الشذي: : ... فكيف يحكم بالكراهة؟ فتتبعت فوحدت في حاشية «ما لا بد منه) نقلا عن «جامع الفتاوى»: ! إن الرحل يكره له ال التأويل في قول 
وجامع الفتاوى» وأما عامة كينا في أنه لا مضايقة في أن يصبح وهو حنب» واحتج محمد بن حسن في موطته على حواز ز الغسل بعد لصبح با عق بين لَكُم يط آلا بيص چ ؛ فإنه 
لا بد من أن ان يكرن الفسل بعد تبن الصبح» وهذا مسك بإشارة النص. قول باب ما جاء في إحابة الصائم الدعوة: : أي يجيب الداعيء ثم إن رأى أن المستدعى لا جد عليه» فيجوز له الإمساك وإلا 
فيفطر؛ فإن الضيافة عذر. قوله: فليصل يعن الدعاء: قال أتباع المذاهب الأربعة: إن الصلاة على غير الأنياء أصالة مكروهة وأما ما في بعض الأحاديث مثل حديث الصحيحين من إطلاقها على غم 
الأنبياءء فسيأق حوابه في «البحاري» إن شا اڈ تعالى. قوله: باب ما جاء في تأخير إلخ: لو أخر قضاء رمضان إلى أن دحل رمضان الثان» فليس عليه عندنا إلا القضاءء وقال الشافعي يلك إنه 
مفرط إذا أخخره إلى رأمضان الثان» ثم عن الشافعي وله روايتان: في رواية أنه يقضي ويفديء وف رواية بة أنه يقضي فقط وأما القضا ء ففي قول لنا أن قضاء كل شيء يجب في الفور» وهو قول 
الحلوان» ويشير إلى هذا ما في «الدر المختارة. قوله: إسماعيل السدي: هذا راوي ما يفيدنا في القراءة حلف الإمام في «معان الآثار» ولا أتمسك به وإن حسنه الترمذي» وصححه ثي هذا الموضع؛ 
إل متكلم ياء وكذلك لنا رواية مرفوعة مفيدة نا في مسأل لقا : خلف الإمام في #الطحاوي» وف سندها ييى بن سلام» وهو متكلم فيه فلذا لم أتمسك مما هناك. قوله: باب ما جاء في فضل 
الصائم إذا أكل عنده: في حديث | الباب أيضًا الصلاة على غير الأنبياء. قوله: عن حدته أم عمارة إلخ: لم يوحد في كتب الرحال والأنساب آلاة ي نسب حبيب بأم عمارة» فلا اعلم كيف قال 
الترمذي هذا القول؟ و كذلك في «الطحاوي» عبد الله بن زيد حد حبيب إل» و رحد تعلق عبد الله بن زيد بحيب بن زيد الأنصاري في الأنساب و كنب الرحال. وال أعلم وعلمه أتم 


حاشية: a‏ مِنَ لبط السود من الجر أي حي يطلع الفجر» فإذا كان الرحل قد رخص له أن ججامع» ويبتغي الولد ويأكل ويشرب حي يطلع الفجر» فمن يكون الغسل لغسل إلا بعد طلو ع 
الفجرء فهد دا لا باس بهع اوهو ر أي حنيفة والعامة» كنذا قاله محمد في «الموطأً). قوله: فليص| : [أي فليد ع لأهل الطعام بالبركة والمغفرة.| قوله: وزو جحها شاهد أي مقيم وإلا حاز ها الصوم» 
وهذا في صوم النفل والواحب الموسع. (مممع البحار) قوله: البهي: بفتح الموحدة وكسر الماء» ليس نسبة إلى ل أحد. وإنما هو لقب عبد الله البهي مولى مصعب بن الزبير. (جامع الأصول) قوله: 


سو لاا أي معتقها -بالكسر- - وهي أم عمارة» ويطلق ل الولف على الا -بالفتح - أيضًا. قوله: صلت عله الملائكة: أء ي دعت له الملائكة .مما صبر مع وحود الم غب. قوله: عن مولاة لمم المراد 
ههنا (المعتّمة» بالفتح. قوله: عبيكة: أي بالتصغيرء بن «معتّب) ,ميم مضمومة وفتح عين وکسر مثناة فوقية مشدّدة فمو حده. كذا بي «التقريب) ولالمغي). 


8 اس 


ع كَرَاهِيَةٍ مُبَالََةٍ الاسْتِنْشسَاقٍِ لِلصَّائِم: ٠٠‏ گنا عبد الاب راف ا ابو عار قَالَا: حَدَتَنَا جى بْنْ سُلَيْم قَالَ: حَدَّكَني 


*« 
عر 


إِسْمَا بن كير قال سَمِعْتُ عَاصِمَ بن لقي ن صَيرَ عَنْ أَبِيْه 4 قال: قُلْتٌ: يا رَسُوْلَ الله لي أخيزني عن الوصو ال «أيغ 


- ومستيحياته 
9 


5 0 لأصايع. »والح ي اناق أَنْ > ترق تا قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ سس صجیح. ار الْعِلْمِ 


ا 


2 رمم َي + 2 ور می 
السعوظ لِلصَائم وراو وا أَنَّ ذلك بطر و فى الحديث ماد يموي فَوْلَهُمْ. 
اث ما اء فين قل بقوع قلا يضوم إل إِذْنِهمْ: + حَدَّتَنَا فر يْنُ مُعَاذِ الْعَمَدِيُ الْبَصْرِيُ» حَدَتَنَا أَيُرْبُ بْنُ وَاقِدٍ | زف عَنْ هشام 


م 


بْن عرو عَنْ أيه عَنْ صَائْمَةٌ م َالّت: قال رس سول الله #ف: «مَنْ رل عَلَ َوْم فلا يَصُوْمَنَ تَطَوُعًا لا بِإِذنم». قال أبُوعِيْسَى: هذا 


gj م5‎ 


حَديَث ب »لا تغرف أَحَدًَا مِنَ القَّمَاتِ رَوَى هَذَا الْحَدِيْتَ عَنْ هِمَام بن غَرْوَة. وَقَدْ رَوَى موسی بن ذَاوْدَ عَنْ أي ڪر اا لمَدِينيّ» عن 


شام بن عُرْرَة عَنْ أَبِيّه عَنْ عَائْمَةَ نه ت 00 وَهَذَا حَدِيْتُ ضَعِيْفْ أيْضًا. أبُو ڪر ضَعِيْمٌ عِنْدَ اَهَل الْحَدِيْثِ 
رابو ڪر المَدِيْيُ ِي رَوَى عَنْ جَابر ُن عبد الله سمه سمه المَضْلْ بْنْ مُبَشَسٍ وَهُوَ أَوْتَقُ مِنْ هَدَا وَأقَدَ قَدَم. 


1 ةوق - 3 ص 5 سے س س و م م س 32 2 6 و 2 
اب ما جَاءَ فى الاغتكاف: VAI:‏ اکتا عنمو بن يان دقن عبد الْرَنَ اق» حَدَكَنَا مَعْمَرٌ عن الزُهْرىٌ سعد بن المَسَيب عن الي 


1 


PN 
a 


رر د وزو شن عاذ هه أن الي | © کان يَعْتَكف الْعَهْرَ الأوَاخِرَ مِنْ رَمَضَانَ حم قَبَضَهُ الله للهُ. قال: َف الاب عَنْ في بن 


مم 


3 اه سام 72 عو 2 2 م و۶ ھے مرج سم E‏ 
کب راي لَيْلَ راي سید وَافيس راہن عمر ٥ھ‏ قال ابو عِيسَى: حدیٹ الى هرد ةَ وَحَايْسَةَ ددا حَدِيْتُ حَسَنُ صحيح. ۷۸۔ حَدَكَنَا هناد 
دكن بو عاو عن نی بن سیب عَنْ عر عن عَاَِة 4 الت كن رَسُوْلُ الله كه إِذا را اد ار ن کف صل الْقَجْرَ ثم حَخَلَ في 


مُعْتَكُفِهِ. ٿال أَبُو عِيَْى: وَقَدْ روي هدا الحَدِيْتُ عَنْ يح بن سَعِيْيِ عَنْ عَمْرَةَ عن التي ل مَرْسَلٌ. وَرَوَاهُ ما ك غور حِدٍ عن جى 


e 


بن سی مسلا وروا راع وَسُفْيَاكُ الَّْرِيُ عَنْ يي بن سَعِيْي عَنْ عَْرَه عَنْ عَائْمَةَ مد وَالْعَمَلْ عل هَذَا الحَدِيْثِ عِنْدَ بَعْضِ 
فل ل اراد د الَجُل أن نكف صل الدج ثم م دَخَلَ في معتَكفه. وهو قول أَحْمَدَ بن حَنْبّلٍ وَإِسْحَافَ بن ابر برَاظِيم. و وَقَالَ 
ا ذا راد أن يفم ل فَلْتَفِبْ لَه المَّمْسُ مِنَ اللَيْلَةِ الي رند أَنْ يَعْتَكَمٌ فِيْهَا مِنَ الْمَدِء وَقَدْ فَعَدَ في مُعْتَكَفِهِ. وَهْوَ قول سُمْيَانَ 


ي 


بَابُ ما جَاءَ في لَيْلَةِ الْقَدْرِ: ٣‏ حَدَّتَنَا هَارُوْنُ بْنُ إِسْحَاقَ الْهَنْدَاقُ حَدَّكَنَا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَ عَنْ هِمَام بْنِ غْرْوَة عَنْ أَبيْهِ م 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في كراهيه مبالغة الاستنشاق للصائم: ; عخافة بلوغ الماء الدماع» ومفسد الصوم عندنا ما يبلغ الدماغ أ والجوفف. واعلم أن دحول الدحان ليس .ممفسد» وأما إدحاله 
فمفسدء و كذلك شرب الدحان (تمباك فو ى) مفسد» ويوحب الكفارة كما في انظم وهبانية»: وأفتوا بتحريم الدحان وشربه :: وشاربه لا شك في الصوم يفطر. ويلزمه التكفير لو ظن نافعا :: كذا 
دافعًا شهوات بطن فقرروا. والتجمير بالعود مفسد ويلزم الكفارة» وأما شم الرائحة فليس ,عفسد. قوله: باب ما جاء في الاعتكاف: الاعتكاف على ثلاثة أقسام الواحب: وهو اعتكاف النذر» 
ويمجب ف النذر التلفظ باللسان ويجب قضاؤه بالإفساد. والثاني: سنة موكدة على كفاية» فلو أداها واحد من أهل مسجد فتأدت وإلا فأثم الكل» وهذا اعتكاف العشرة الأخيرة من رمضان» ولو 
لى يتم عشرة بل نقصه من البين؛ ما أتى بالسنة؛ ولكنه أحرز ثواب ما اعتكنء والثالث النافلة» وهو غير هذين القسمين» وفيه تحتلاف» قال الشيخ ابن همام سنك يشترط له الصومء ثم يتأدى 
هذا النوع جمكث ساعة أيضاء ولكنه يلزمه إتمام صوم ذلك اليوم إلى غروب ذكاءء وتمسك الشيخ بعبارات عامة. وقال صاحب «البحر»: لا يشترط الصوم في هذا النوع؛ وأتى بعبارة صريحة عن 
محمد بن حسن ؛ فالترحيح لصاحب «البحر»؛ وأما ما في كتاب الدارقطئ من أنه لا اعتكاف إلا بالصوم فمخصوص بغير النافلة؛ فإن عدم اشتراط الصوم في النافلة مؤيد بالوحوه الفقهية. قوله: 

صلى الفحر ثم دحل ف معتكفه : أي في معتكفه المتضذ من الحصير أو غيره» وأما دغدوله المسجد كما في الروايات» فكان قبيل غروب ” نس العشرين من رمضا» و عي ر راد إتمام العشر 
الأواحر» فعليه أن يدحل متصلا بغروب شمس العشرين في المسحدء وإلا فلا يتم العشر؛ فإن الليالي الماضية تلحق بالأيام التالية بعدها. قوله: باب ما جاه في ا لقدر: واعلم أن في ليلة القدر . 
أقوالاء والهمهور على أنها في رمضانء ثم قيل: دائرة؛ وقيل: متعينة» ثم أرحاها العشر الأواحر» وأرجاها الأوتار» وأرجاها الحادية والعشرون أو الثالثة والعشرون أو المخامسة والعشرون أو السابعة 
والعشرون» وأرجاها السابعة والعشرون. وفي رواية مشهورة عن أبي حنيفة ملك آنها دائرة في السنة كلهاء وله ا ا e‏ امن قام السنة كلها وحد ليلة 
القدر»» ون رواية غير مشهورة عن أبي.حنيفة مله وهو قول صاحبيه: إا في رمضان كما في «فتاوى قاضي حان»» ثم قيل: دائرة» وقيل: متعينة» وقال الشيخ عمر النسفي في منظومه: وليلة 
القدر بكل الشهر :: دائرة وعيناها فادر. ويؤيد هذا القول ما في امعان الآثار»» عن ابن مسعود ده قال: لاهي في كل رمضان»» وقال الطحاوي: يحتمل أن يكون مراده في كل رمضان إلى 
يوم القيامة» وعلى الأول کر رمضان غير منصرف» والكل للأجزاءء وعلى الثانٍ يكون رمضان منصرفا؛ فإنه إذا نكر صرف ويكون الكل للأفراد. وقال الشيخ الأكبر: إن رأيتها في خارج 
رمضان مراراء كما قال أبو “حنيفة ملل. وفي الصحيحين وغيرهما: : أنه كد أنى السحد ليعين ليلة | القد ر للناس» فرأى رجلين يتنازعان»› فرفع علمه بسبب نزاعهما). رأقول؛ لا يدل الروايات 
على ل لذي رن کا۵ عام رصان الذي رجہ ع او عام كل رمش إل يو اه 

حاشية: قوله: الاستنشاق: وهو أحذ الماء وحذبه في الأنف. قوله: منكر: المنكر: ما تفرد به غير الثقة. قوله: الاعنكاف: الاعتكاف ف اللغة: الحبس والمكث واللزوم والإقبال على شيء؛ وف 
الشرع: عبارة عن المكث في المسجد ولزومه على وجه مخصوصء وهو في الظاهر من مذهب الحنفية سنة مؤكدة؛ لمواظبته جي حن توفاه الله تعالى. (اللمعات) قوله: صلى الفجر ثم دحل في 
معتكفه: ظاهره أنه ين كان يبدأ بالاعتكاف من أول النهارء 3 جماعة من الأئمة» وأما ما الأئمة الأربعة فقد ذهبوا إلى أنه يدحل قبل الغروب من ليلة الحادي والعشرين؛ لأنه ورد في أكثر 
الأحاديث العشر الأواحر بدون التاءء فكان المراد ما الليالي» وأيضًا أول محتملات وجود ليلة القدر في الليلة الحادية والعشرين» والعمدة في الاعتكاف إدراك تلك اللسيلة الشريفة» فينبغي أن 
يكون الدحول في ليلة الحادي والعشرين» وتأولوا هذا اديت بان الراد بالتدكف نيه الرضع الذي کان يخلر فيه إن يغ كان يتحذ في | المسجد حجرة لنفسه يخلو فيه» ويستر عن أعين ن الناس 
من الخيمة أو من الحصيرء وقد ورد في ا الحديث الصحيح: إذا اعتكف» اتحذ حجرة من حصير»ء فيدخل المسجد قي ١‏ الليلةء ثم يدحل في وقت الصبح في ذلك الموضع» هكذا | قاله. (اللمعات) قوله: 
وقد قعد في معتكفه: [جملة حالية» وذو الحال قوله: «الشمس» أي فلتغب له الشمس في حالة الاعتكاف.] 


جامع الترمذي ۳۱٦‏ الجزء الأول 


س اة سول 0 و و ١‏ 9 يَقُوْلُ: 0 ۴ ا . 1 
, اطلبوا / 7 

سے ص 2 6 سس ي شم صاصر 2-08 2 0007 0 سے ر سس 8 0 5 س 64 سس i‏ ال ص 0م م سر ٤‏ را o‏ 

رمضان» »وني اباب عن تر وأ کا کی ا و 00 الي سَعِيدٍ وعبد 


ع سرصم ن 2 : > 2 0 سان ير ع م : م وة سے ا ص ۰ 
الله بْن ایی راي بَحُرَةَ وَابْن ع عہّایں وَبِلَالٍ وَعْبَادَةَ بن الصامت دقف. قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَائْشَةَ فقن حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْح. 
وولا «يجَاورُ؛ تَعْني يَعْتَكمْ. 7 کر الرَّايّاتِ عن الت ة أنه قَالَ: «الْكِيسُوْهَا في الْعَفْرِ الْأَوَاخِرٍ في کل وثر). وروي عن التي : 


في لَيْلَةِ الْقَدْرٍ انها لَيْلَهُ إِحْدَى وَعِشْرِيْنَ وَليْلَهُ قلاث وَعِشْرِيْنَ رمي وَعِشْرِيْنَ وَسَبْعِ وَعِشْرِيْنَ وَقِنْعِ وَعِشْرِيْنَ وَآجِرُ لَيْلَةِ مِنْ 
رََصَانء قال الشاؤيئ: كان هذا علي -والله ألم أن الى #: کان يجِيْبُ عَلَ خو مَا سال عَنْهُ يُقَالُ لَهُ: تَلْتَمِسُهَا في لَيْلَدِ کد 


٤و‏ 8 ص o‏ و" ص ټ 


فَيَقُوَلُ: «الْعَمِسُوْمهًا في لَيْلَةِ كَذَا). قَالَ الشَّافٌِ: وار ی الرَااِ عِنْدِي فِيْهًا لَيْلَةُ إِحْدَى وَعِشْرِيْنَ. قال أَبُو عِيْمَى: وَقَدْ روي عَنْ أ 
5 گب أَنّهُ كان خف آنا يله سبج وَعِشْريْنَ ر يَمُوْل: أ حْبَرَنًا وسل الله و بِعَلَامَتِهَا فَعَدَدْنَا وَحَفِظنًا. . وروي عن | أبي قِلَابَة 


ول 
| سس ي سمل © عل مااع 1 2 


ادر نكيل بي المَهرالْأََاِِ أ ابرا لك عَبْدُ بن ميو حَدَنَْا عَبْدُ الرَرَاقٍ عَنْ مَعْمَرِء عَنْ وب عَنْ ألى قِلَابَةَ بِهَذَاء +« حَدَّكَنا 
َأصِلُ بْنُ حَبْدِ الأَغْلّ الكو حَدَّكَنا يو صخر بن عياش عن عَاضِم عن زر ل :قلت لأ بن كغب #١‏ أن عَلنت ابا الْمْندِرِأَنَهَ 
لَه سيم وَعِشْرِيْنَ؟ قَالَ: بء أ خْبَرَنَا يَسُوْلُ | الله چ اها لله صَيَْا تطلغ لقنس 26 نس لس لا شتا معدن وحيظته وله لقذ َل 


ابن مُسَعْودٍ أنْهَا في رَمَضَانَ؛ أنه يله سبع وعطريق: وَلَكِنْ كر أن يخرَكُمْ فَيَتَكلُوا. ال ابو سی هَذَا حَدِيْتُ - ن ضيح < Ae‏ 
ولا بمتهدوا لي الليالي ١‏ 
39 ابي » قَالٌ: ذَُكِرَتْ لَيْلَةَ الْقَدْرِ عِنْدَ أبي ڪر 


حَدَقتا ميد بن مَسْعَدَة حَدَكنَا ريد بن ربع حدقا عيب ِن حَبْدِ الرَخمنِ» قال: : حَدَكي 


ص 5 
و ر ووو مور 


e 


مه كَقَالَ: مَا انا بم ناوه شرت من تل له ف ف ا لزي ل شط ا «الْقِسُوْهًا في قشم يَبْمَِنَ» أو سَبْع 
يمن أز ئی قبن أ زكلاث أو خر لَيْلَةه. قال: وگن أَبُو بَكْرَةَ هه يُصَنَّ في الْعِشْرِيْنَ مِنْ ن رَمَضَانَ كَصَلَاتِهِ في سَائِرٍ السَّنَةِ فَإِذَا 


مَكَلَ الْعَشْدٌ اجْتَهَدَ قال أَبُو 5 5 حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 
ا ب علا کو ب لاق عات کم » حَدَكَنَا سَفْيَانُ ن عن اي !.' سْحَاقٌه عَنْ هْبَيْرَةَ بن يري عن عل مهه: اد 


بفتح التحتية وكسر الراء 
2 6 س ص سے وا 7 
ر دتا : عد الوا حد ١‏ د 


م f‏ م ماص ب اج امه 8س ر س 2 سے سے ي ص fo‏ 0 
يو قط أَهْلَهُ في عفر لاخر من رَمضَان قال بو تی هذا حو حَسَنْ صجیځ +« حَدَدَنًا قَكَيبَة حد بن رد 


عَنِ امسن ُن عْبَيْدٍ الل عن إِبْرَاحِيْم عَنٍ الأَمْوَد عَنْ عَائْمَةَ مد قالّث: گان يَسُْلُ الله 


بَابُ ما جَاءَ في الصَّوْم في الشَّتَاءِ: ٠۸۸‏ حَدَّتَنَا خمد كمد بن يار حلا حي » ) بْنْ سَعِيِ دتا فيان عن ا 0 
عَنْ عَامِرٍ بْنِ مَسْعْوْيِ عن الى 4 قَالَ: «الَْنِيْمَةُ الْبَاردةُ الوم في الشَّنَاءِ». قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ مُرْسَلٌُ. عَامِرُ بن مَسْعُوْدٍ آم 


سے 6 ير ملا 8 


ظ يدر التىّ 4 وهو وَالِدُ إيْرَاهِيمَ ين عابر الْمُرئِيّ الَنِي رَوَى عَنْهُ شُعْبَة وَالَوْرِيٌ. 


العرف الشذي: قوله: يجاور إلخ: واعلم أن من لغة المدينة النحاورة .معن الاعتكاف» والبيع . معيئ الإحارةء والمعاملة معن المساقاة» والمحابرة معن المزارعة. وفي رواية في «فتح الباري): «ليلة القدر 
رُفْعَتٌ»» أقول: مرادها أن علمها اليقيئي مرفوع» لا الليلة نفسها. قوله: بعلامتها إلخ: مذكورة في الحديث اللاحق» لكن معرفة قلة أشعة الشمس لا مكن لكل أحد. وروى السيد نعمان الدير 
الآلوسي في مواعظه العربية رواية وضعفهاء وهي أن من علامة ليلة القدر أن يعذب ويحلو الماء المالم» وأن تسحد الشحرات. قوله: التمسوها في تسع يبقين إلز: لو كان الشهر تسعة وعشرين يوما: 
فلا إشكال؛ فإن المذكورات في 'حديث الباب: تكون أوتارًا؛ فإن تسعًا يبقين ليلة.الحادية والعشرين» وسبع يبقين ليلة ثالثة وعشرين وهكذاء وأما لو كان الشهر ثلاثين يومًاء فيلزم طلب ليلة القدر 
في الأشفاع المنتخبة» ولا يقول بانتحاب الأشفاع أَحَدٌ فذكروا معاذير» قيل: يمكن أن يقال: إن المذكور في حديث الباب حكم شهر تسعة وعشرين. وأقول له: إن النكتة أن أكثر رمضان في 
عهده به كان تسعة وعشرين يوما. [في ااشرح المواهب اللدنية) للقسطلاي عن ابن مسعود ضيه : صمت معه عل عشر سنين» تسعة منها تسعة وعشرون يوماء وسدده ضعيف:] وقيل: يوحذ 
الشهر تسعة وعشرين» وإن كان ثلاثين؛ فإن كونه ثلاثين غير معلوم فيوحذ بالجزرم. وأقول: في لفظ حديث الباب أنه يوذ من تسع يبقين جميع الليالي أشفاعًا وأوتاراء وكذلك يوحذ في سبع 
يبقين جميع الليالي أشفاعا وأوتارًا بعدها وهكذا؛ فإن مطمح نظر الشريعة أن يقيموا عشرة رمضان الآحرة» أو تسع ليالي» أو سبع ليالي؛ او مس لبالي وهكذاء وأيضًا لفظ (يبقين» جمع المونثات 
الغائبات لا المفردة الواحدة؛ ولكن في بعض الألفاظ «تاسعة ئی و٤سابعة‏ تبقى») وهكذا . قوله: باب ما حاء وعلى الذين يطيقونه: المشهور أن هذه الآية كانت فق حق رمضان ثم لسححت؛ 
وتمسكوا بحديث الباب وهو حديث الصحيحين» ولكنه أثر بن الأكرع ذ#به؛ وقال بعض المفسرين: إن الآية محكمة؛ ويقولون بتقدير الا» أي «لا يطيقونه إخ»» 


حاشية: قوله: الغنيمة الباردة: هي الي تحيء عفوا من غير أن يصطلي دوها بنار الحرب ويباشر حر الة لقتال» وقيل: : هي | هنية الطيبة) مأحوذ من العيش البارد. والمعئ: أن الصائم يحوز الأحر من 
غير أن سه حر العطش» أو يصيبه لدغة الجوع من طول اليوم. (الطيبي) 


نفع قوت المغتذي: [ها أحاديث من ذكراك تشغلها: عن الشراب وتليهيها عن الزأد : لحا بوحهك نور تستفئ به : ومن أحاديث في أحقابما حاد.]: وغلط. من قال: يأكل ويشرب حقيقة؛ لوحوه: 
الأول: قوله ببعض رواياته «يأكل», الثابي: أفهم لما قالوا له تواصل» قال: إ إن لست كأحدكم فلو کان» كما قيل لقال وأنا لاأواصل» الثالث: لو كان كذلك م نا يفتح الجواب بالفارق» فكيف 
يكون - ية وهم مستوين» فلا يصح آه. [الغنيمة الباردة]: قال «حق): هذا مثل من أمثاله ‏ ية - » وقد ذكره بالأمثال أبو الشيخ ابن حبان وأبو عروبة الحراني» وغيرهما. . 


سے ا کک ص سے 00 1 ع وي سوق شي و ص ےو 3 م 4 04 
EE‏ جاع وغل لَذِينَ يطيقونّه )۷۸۹:4 حدثنا فتيبّة» حدڻتا ڪر ين مُضَرَ لبر كر و GP‏ 


الأكْوَعء عَنْ سَلَمَةَ ابن الأ وع *#» قال: لَمّا ترَلّث: رول الَذِينَ يُطِيقُوتَُم فِذيَة طَعَامْ مِنْكِينٍ » گان مَنْ اراد مِنًا أنْ يَفْطِرَ وَيَْمَدِيَ» حَقٌ 
لت الآ الي بَعْدهَا فَتَسَحَمْها. ال أَبُوعِيْمَى: هَدَا يفك حم متخ رنه تن ا أي تن زر َلَمةَ بن الأخوع دهم 


داه جاء ومن أكل كم ئ يي سفرا - حَدَكَنَا قُتَيْبَةٌ قَال: دتتا عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَرٍ عَنْ رَيْد ا عن حُحَمَّدِ بن المُنگڍرء 
خمد بن کب أنه ف قال أت تيت فس بْنَ مالك 4 في رَمَضَانَه وَهُوَ يُرِيْدسَقََا وقد ل له رَاحِلَتُهُ ولس ياب السَّمَنِ قَدَحَ 


2o‏ هم > وس وي ل وو اه 


عن 
بطلعاع و ل گا قال شك 4 N‏ کک O E E‏ 


ل حت يي أش فل کال ند ن کر عن تن كن قل 0 تت امن اق كال طن ونا د ار 
َو ر ىو ا يه اسه ود يرت هه 8 ا ان E‏ ا ا e‏ ل ار 
ا : هدا ُٽ حسن. ومد بن جَعْمَر هو اب ا کن کی چا انرا شرو لاق عر را 


@ 


ف ا عن 8 بأد عق كاه عردم وو د ةه ورود ريه مسار رةو اءه 1 ° e APAT ESE‏ 
فد a a‏ زو وو قا اك BART‏ له 5ة 
ا يقصرّ الصلاة حق حرج مِنْ جدار ا E‏ إسحاق بن إِبْرَاهِيم. 


سےا ا م جم ا o E‏ تج > و صا ي اس هادص © 6 م © م @ ه رو ٠‏ - ا 
ضفل ت Pe‏ الان 0 لعا ال أبُوعِيْتَى: ها حَدِيْتُ غريب لَيْس ! إستاده بذاك لا تَعْرَفُهُ إلا 
7 و ۴ 3 ش 
مِنْ حديث TD‏ مد ا 

بد 
ا لَفِظرٍ 0 0 aT‏ انان عَنْ مَس عَنْ خمد بن الْمُنْكورٍ 


عن عَفِمَة نم قاف قال رول الله 4 الفط يوم ييار القاس والأضكى بوم ضحي الاش قال أب عى أف نتا ْف ل 


ت 0 ره ٠ 1 o‏ سے 4 pli‏ : 0 عو e‏ يم كارا شار © ا 6 

مد بن المنگيرِ سي مِنْ عة ُه ب قال: نَع يمول في حَرِيْئِهِ: «سَمِعْتٌ عابس #د). قال ابو ع عِيْسَى: وهَّذًا حَدِيْتْ حَسَنُ عَرِيْبٌ صجیح 
5 بنقدير الاستفهام 3 | 

فر شد | لوحك 

ش 2 ب إن اه © ا مه 5 ت م ا ص 5 0 س - ان 0 3" 0 2 آل 

باب ما جَاءَ في الاعتكافٍ إذ ذا خَرَجَ مِنه: SC‏ بن ڊشارء حدثنا ابن ابي عڍيء انبا حْمَيْدٌ الظَوِيْلُ ع عن انس بن مال ب 


2 


َالَ: گن الى 4# يَعْتَكِفُ في الْعَشْرِ الْأوَاخِرِ مِنْ رَمَضَا ت قله يتك عام کا گن ف العام لتقل اغتكق عر : 


الي ولك 9 اقل مدر ذإ كل ها ار لا اصن اله ول اة وط قك ةا ن يكون حواب القسم مثبتاء ولم تكن فيه طلائع حواب القسم من التأكيد وغيره» كما 
قالوا في: لله يبقى على الأيام ذو حيد. أي لا ييقى. وعندي لا ابحتياج إلى تقدير «لا» يي هذاء بل يذكر المثبت [أي سياق القسم] ويراد به المنفي بصورة الإنكار» وأما منشأ ما قال أوساط 
المفسرين من تقدير لا٤»‏ فهو قول بعض المفسرين: إن في الطاقة مشقة» وكلفة ما يطيقه معتبرة» يعين لا يطلق لفظ الطاقة إلا فيما يكون شاقاء فيكون مراد الآية أن الفدية على من يطيق الصو 
' لكنه ممشقة وحمل كلفة, فما أدركوا كلام ذلك البعضء» وقالوا بتقدير «لا» في الآية» وأما المفسرون الذين يعتمد عليهم فيقولون: إن الآية على ظاهرهاء وإنما هي واردة في حق صوم البيض 
وعاشرراء» وكان فيه خميرة بين الفدية والصوم لمن يقدر أيضًا على الصوم» ثم نسخ فرضية هذا الصوم وفرض رمضان. وأقول: إن حق المراد هو هذاء أي هذه الآية كانت في البيض وعاشوراء لا 
في رمضان» وأيضًا لو قلنا: إلا في رمضان» يلزم التكرار في الآية» وأشكل التكرار على أهل المقالة الأولى» وأيضًا ألفاظ القرآن تشير إلى ما قلت؛ فإن الأيام المعدودات 0 
على ا البيض؛ فإن المعدودات تكون ,معن البضع» ولأن «أيامًا) ا E‏ الهرة واا حال رمات ي القران قفي آية: هر ره مَضَانٌ لى نل 
فيه ألْمُر. كن ا ا وني دی داود) عن معاذ مام المقالة | الثانية؛ فإن فيه تصريح أن 1ه: برعل الْذِينَ يُطِيقُوئَهُر فِذْيَةٌ » في الأيام البيض بأن رسول ا أيام من كل 
ل 0 (كْتِب عَلَِكُمُ ألضِيَامُ 4. ثم أقرل: إن حديث سلمة ومعاذ ss‏ 
بن الأكوع ضف وإن'قيل: | إن حديث سلمة نيجه حديث الصحيحين» وحديث معاذ فكه حديث | السنن» قلت: لا ينبغي الحمود على هذا بعد صحة الحديابن. وأقول أيضًا: إن حديث 
معاذ 0 لبحاري أيضًا في كتاب الصيام» إلا أن البخاري اختصر لي المعن أشد الاختصارء وما في «أبي داود» مفصل. واعلم سح سسا بي 0 
«النسخ» يطلق على تخصيص العام وتقييد المطلق وتأويل الظاهر, وأما المتأخرون فقصروا ال ا و ا :فإطلاق النسخ على آيات القرآن في عرف المتقدمين كثير؛ وأ 
00 السيوطي مله في «الإتقان): إن المنسوخ اعد وعتشرون أ وال الشاه ولي الله يف فقال في «الفوز الكبير»: إن المنسوخ ستة آيات. وقال الشاه ولي الله سله: إن آية: 0 
س عور ع قوله: باب ما حاء فيمن أكل ثم حرج يريد سفرا: قال أبو حنيفة له: لا يجوز إفطار صوم يوم حروحه من البيت» وحديث الباب يخالفه: 
عرو 0 ن أنس بن مالك فض لعله صام وأفطر في التبريز لا يوم حرج من بيته» والتبريز أن يخرج الناس حارج البلدة قبل السفر لإسداد حوائج السفرء والتبريز عادة العرب 
معروفة» فإذن إفطار أنس ميهد كان ف السفر دون يوم الخروج من البيت. قوله: سنة: رما يطلق الصحابي لنظ «السنة» على شيء لا يكون مرفوعاء ثم حديث الباب أحرحه أبو حاتم في علله» 
وفيه لفظ: لاليس بسنة» فتعارض ما ني «الترمذي» وما في علله؛ ولا يمكن دعوى سهو نسخ الكاتب» كما يدل عليه كلام صاحب تلخيص علله. 


CE 7 


حاشية: قوله: كان: [الضمير للشأن , E‏ حى نزلت الآية.الى بعدها إلخ: أي قوله تعالى: فن سهد ين لون ا ر اوغ قر 
يام أَخَرْ». قوله: وقد رخلت له راحلته: أي وضع الرحل على الراحلة؛ لركوبه في السفر. قوله: والمجمر: ® » الذي يوضع فيه الحمر للبخور. (الدر) قوله: ا اهتمامًا 
ودلالة على التأكيدء > لا لأن ما فات من النوافل الموقتة يقضى› قاله أ الخو قي الا ووجه الا نه يه لما قضى الاعتكاف» وكان لم یشرع فيه بعد؛ جرد النية» فقضاؤه بعد 
الشروع أولى بالابوت. ٠‏ 

نفع قوت لغندي: الصرم في الشناء|: شبه ها بمامع أن كلا منهما حصول نفع بلا مشقة» والغنيمة | O A‏ ل ل بکوها حميت» ومنه 
اجى الوطيس. [تحفة الصائى الدهن والمحمر|: بالنهاية: أي يذهب عنه مشقة صومه وشدته» والتحفة طرفة الفاكهة كغرفة» وقد يفتح حاء جمع كصرد» فاستعمل لي غير الفاكهة من 
ون قال ا أصل التحفة الوحفة» فأبدلت الواو تاء. 


جامع الترمذي ) ۳۱۸ 


عر 2 4 ا اص ع و 
4 5 ص م« 3 کک رق § #2 2 8 ل 4 تاه ( 


عَلَ مَا نوی فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: ذا تَقَضَ اغَتكاقة َه وَجَبَ عَلَيْه | الصا وَا 


مقدار ما نوى 


فَاغْتَكَفٌ عَشْرًا مِنْ شَوَالِ وُو قَوْل مَالِكِ. وَقَالَ بَعْضْهُْ 0 1 


: 
0 
3 
3 
2 
( 
م‎ 
3 
ا‎ 
E 
e 
1 
o 


صفة للمبتااء ا 


0 ء 
باب انكف رح اجه أ 


لد کک ار ر نا عن تلك لق ی ا 
عَائْسَةٌ فى أَنَهَا قَالَتُ: کان سول | الله نك إِذّا اع 


8 لي يًَ 


دی إل اسه كَأَمَجّلَه وان لا يَدْخُْلُ الْبَيْتَ إلا حاجَة الْإدسَان. قال أَبُو عِيسَى: 


٠ 34‏ 2 ماه اس 6 م موه افو El or Grr e‏ ا راا ° 
هَذَا حيبت حَسَنٌ صح صَحِيْحٌ. هَكُذَا ر را َي راجو عن ماب ين اتی ع ا ماب 8 ا عن افق له واي 
عن عَروَةٌ وَحَمرَةٌ عب ع اھ گا رَوى اللَيْثُ ن سَعْدِ عن ابن شِهَابِ» عَنْ عُرَْة وَعَنْرَ عَنْ لشه تیان بلك ا 

ساو 7هو و 


ن اللَيْثِ ْمل على تا نة أل جام ا ی ر خُر مِن اغتكافه إا لحاجة الإنْمانء وَأَمْمَعْوَا عل هَذَا أَنَّهُ رح 


5 


Ê 


لقَضَاءِ حَاجَته لِلْعَائِطِ وَالْبَوْلِ قم خْتَلَف آهل هَل الْعِلْمِ في عِيَادَة الْمَرِيْضٍ وَشْهُوْدٍ ا لحنْعَة وَالِْنَارَةِ لِلْمْعْتَكِن» فَرَأَى بَعْضُ أَهُل الْعِلْم مِنْ 
اشترّط ظط ذَلك. وهر قو قَوْلُ سُفْيّانَ اوري وَابِن الْمْبَارْكِ وَقَالَ 


7 الية 


6 م 
> قر ىسل 


صْحَابٍ الك وَغَيْرِهِمْ يل التي وف الما فق ا 


0598 طفع ل أذ ب شك من كذ وأا تكب إا كن فى بضر خنع وله أن ل كف إلا ف اجه ايع لتقم كرغ 
في الْمَسْجِدٍ الجَامِع حَقَّ لا يَحْتَاجَ إلى أن يحرج 


8 
فا وي 
ل 


کت 


ادو 0 که عة o r~ of‏ 1 له أن بر ود < 1 
4 الح ين گن نه إلى شْمْعَة ولم يروا له كَ الع فََالَوًا: لا يَعْتَكفْ إلا 
ل 


مِنْ مَعْتَكْفِهِ لِغَيْر قَضَاءِ حَاجَةٍ جَة الإِنْسَا 
أَحْمَدُ: لا يَعُودُ الْمَرِيْضَ وَلا يَتْبَمُ الْجَتَارَةَ عَلَ حَدِيْثِ عَائْسَةَ 4#.. وَقَالَ إِسْحَاقٌ: إِنِ اشْتَرَط ذَلِكَ قله أن يبعا خَنَارَةَ وَيَعْوْدَ المَرِيْضَ. 


شما أن رجه قير قاء حَاج: جَة الإمْمَانِ قَظعٌ عِنْد عِنْدَهُمْ لاغيكاف. وخر قزل مالك وَالشَافييَ. ول 


8 سم 


م لماي و م 


بَابُ ما جَاءَ في قِيَامِ شَهْرِ رَمَضَانَ: - حدقا هناد حَدٿتا حَمَد بن الْفُضَيْلٍ عَنْ دَاوْدَ بْنِ أبي هني ع عَن الوَلِيْدِ بن عبد الَحْمَن اللْْرَشِي؛ 


عَنْ جْبَيْرِ بن ُقَيِْ عَنْ أبي در ذه قال: صتا مَعْ رسو ل الله ي قَلَمْ يُصَلَّ بنا حى بَتِيَ سَبْمٌّ مِنَ اله س فقا بتَاحَق ذَهَبٌ نْب اللَيْلِ 


مک نتان لابق قا ينال الخايسة خی قت كط .نبال ال لخ تلت بول ا تفا لل تن 
ام مع الام حت يَنْصَرِفٌ کیب لَه قِيَامْلَيَِه. فع لم يُصَلٌ يا ئی بتي لات مِنَ الشّهْرِ رصل بتا في املق ودعَا آهل راء فقا 


0 


نا تی موتا الملا ح. قُلْتُ لَه: وَمَا الماح قَالَ: الشُحُور. قال أب عيتى: هذا حَدِيْتْ صَحِِ 


- 


العرف الشدّي: قوله: باب المعتكف يخر ج لحاحته أم لا: لا يخرج المعتكف من معتكفه إلا لحاجحة شرعية أو طبعية. وفي كتبنا: أنه إذا راد الخروج للحمعة فينيفي له أن رج في رقت بسع أريع 
ركعات في جامع المسجدء وأما لو حرج قبله فلا فساد. اا شرح من امد دون حاحة شري او لي فاه سكاف ويروى عن ابي يوسف ن نه في هذه الصورة أنه لا يفسد إلا 
إذا بقي حارج المسجد أكثر اليوم. ويروى عنه أن المعتكف لو استثئ | لخروج لحنازة أو عيادة مريض ينفذ اسكثناؤه. قوله: أن يعود اربش ا لا يجوز تشييع الجنازة وعيادة المريض عندناء 
وتجوز العيادة إذا وقعت في طريق حرج فيه لحاحته الطبعية» وأما إذا ذهب للخلاء وله إليه طريقان» طويل وقصيرء ترد ابن ¿ عابدين في أنه مشي في الطريق القصير أو يجوز له المشي في 
الطويل. قوله: في مصر جع فيه ل يدل على أن المصر شرط لإقامة الجمعة عند بعض السلف مر . قوله: قيام شهر رمضان: أ ي اراز لم يقل أحد من الأئمة الأربعة بأقل من عشرين ركعة 

في التراويح» وعليه جمهور الصحابة ب وقال مالك بن أنس ينله: بستة وثلاثين.ركعة؛ فإن تعامل أهل المدينة أنهم كانوا يركعون أربع ركعات انفرادًا في الترويحة» وأما أهل مكة فكانوا يطوفون 
بالبيت ف الترويحات؛ [كما في «السنن الكبرى» للبيهقي واقيام الليل» محمد بن نصر.] ثم إن حديث: «يصلي ارا فلا تال عن حسنهن وطوئن) فيه تصريح أنه حال رمضان» فإن السائل سأل 
عن حال رمضان وغيره كما عند «الترمذي» ولامسلم»» ولا مناص من تسليم أن تراويحه باعلا كانت ثمان ركعات» وم شت في رواية من "وايت | نه ع صلی التراويح والتهحد على حدة 
في رمضان»ء بل طول التراويح» وبين التراويح والتهجد في عهده بلكلا لم يكن فرق في الركعات» بل في الوقت والصفة أي التراويح تكون بالجماعة في المسجد جلاف التهحد, وإن الشروع في 
التراويح يكون في أول الليل» وفي التهحد في آخر الليل» نعم ثبت عن بعض التابعين الجمع بين التراويح والتهحد في رمضان, ثم مأحوذ ا الأئمة الأربعة من عشرين ركعة هو عمل الفاروق الأعظم 
وق وأما البي ية فصح عنه تمان ركعات» [ في الصحيحين أن صلاته ةا بالليل في رمضان إحدى عشرة ركعة» وف «ابن حبان»: ثلاث عشرة ركعة» وسنده فوي.] وأما عشرون ركعة فهر 
عنه ع بسند ضعيف» وعلى ضعفه اتفاق» [رواه اه البيهقي أيضا في «السنن الكبرى4» ووحه الضعف أن في سنده إبراهيم بن أبي شيبة حد أبي بكر بن أبي شيبة] وأما فعل الفاروق وت فقد تلقاه 
الأمة بالقبول» واستقر أمر التراويح في السنة الثانية في عهد عمر ف كما في «تاريخ الخلفاء» واتاريخ ابن أو راطفا ابن سعدا وف «طبقات ابن سعد) زيادة أنه كتب عمر ذه إلى بلاد 
الإسلام: أن يصلوا التراويح» وقال ابن همام: إن ماني ركعات سنة موكدة» وثني عشرة ركعة مستحبة» وما قال بهذا أ حد. أقول: إن سنة الخلفاء الراشدين أيضًا تكون سنة الشريعة؛ لما في 
الأصول أن السنة سنة الخلفاء وسنته عتا وقد صح في الحديث: «عليكم بسني وسنة الخلفاء الراشدين المهديين»؛ فيكون فعل الفاروق الأعظم وده أيضًا سنة» ثم قيل: إن شروع التراويح أول 
الليل من سنة عمر وبه. وأقول: إنه من سنة النبي تة كما يدل حديث الباب وحديث عائشة وجابر وزيد مء ثم هسل يجب بلوغ عشرين ركعة إلى صاحب الشريعة أم يكفي فعل عمر ولا 
يطلب رفعه إلى صاحب الشريعة؟ 


حاشية: قوله: إلا حاجة الإنسان ن: أي من بول أ وغائطء وكذا غسل الحنابة؛ لو حوب حروحه عن المسحد إذ ذاكع وكذا لصلاة الجمعة؛ وأما غسل الجمعة فلا ندري أنه من الحاحة أم لاء ولا 
نحد في رواية صريحة سوى ما ذكر في لاشرح الأوراد»: أنه يخرج للغسل فرضا كان أو نفلا. (اللمعات شرح المشكاة) قوله: لو نفلتنا بقية ليلتنا هذه: أي زدتنا من الصلاة النافلة. (الدر)' 


جامع الترمذي ۳۱۹ الجزء الأول 


8 
ره عيومور 0 0-2 و ے = as‏ 8 م 


وله أَهْلُ العا رح َأى بَعْضُّهُمْ أن يُصَلَّ E‏ رَكْعَة مَعَ لوث وَهْوَ ف فول َولُ أَهْل الْمَدِيْئَة وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَ 

ندم ليزت وأ رأ حو العام قو تاروع عن كن رقت زرو اهن أضْحَابٍ التو #8 عِشرينَ رَه وَهْوَ قول سُفْيَانَ اوري 

ا وَالشَّافِيَ. وَقَالّ السَّافِعيٌ: وَهَكدَا أذركث يبلا َة بُصَلونَ ر 0 وَقَالَ أَحْمَدُ: روي في هَدَا لوان لم يُقْضَ فِيْهِ 
| 

2 د e rS‏ قي بن كَعْبٍ #ك. وَاخْتَارَ ابْنُ الْمبَاَكِ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ الصَّلَاءَ مَعَ 


ص و ا ص م چ س كوس ورم الس 30 5 ْ 0 7س وص ص ص 
لوا ف قل : Gis‏ ۷- دتا هَنّاد» خد عَبْدُ الرَحِيْم بْنُ سَليْمَانَ عَنْ عبد الْمَلِكِ بن الي سليمَانَء عَنْ عَطَايٍ 


2 9 2 ا 5 12 esl‏ َي 2 ٥‏ و N‏ 0 َه 2 8 1 
عَنْ رَيْدِ بن خَالِدٍِ الجِهَيَ # قال: قال رَسول الله :لام مَنْ قر صَائِمًا گان لَه مِمْلُ اجره غَيْرَ أنه لا يَنْقّضٌ مِنْ أَجْرٍ الضَّائِم شَيْئَاه. قال 
1 9 0 7 4 م ق م $o‏ 


ير م د 


معمر عن الڙهري» 


ا 


O 


باب التَْغِيْب في قاع شَهْرِ رَمَضَانَ رَمَا جَاءَ فِيْهِ من الْمَضْلٍ ا E‏ عبد الرَرّاق» حَدََّنَا 


عَنْ آي سَلَمَه عن أبي هْرَيْرََ ده قَالَ: گن رَسُؤْلُ الله يُرَعَبُ في قِيَام رَمَضَانَ ِن غَيْرِ أن يمره بعَرِيْمَةِ ويَُوْلَ: «مَن قَامَ رَمَضَانَ 


2a 
EY - 


إِيْمَانًا وَاحْتِسَابًا غُفِرَ له ما تَقَدّمَ مِنْ ذَنْبِا. نوف رَسُوْلُ مدي سات الْأَمر كَدَلِكَ في خِلَاةِ أبي بخرِء وَصَدْرًا مِنْ 


خِلَاقَةِ عْمَرَ بن الخَتَلَابٍ عل ذَلِكَ. وَفٍ 00 ف#نا. هذا حَدِيث صحيح. وَقَد رويٌ كر صا عَن الُّهْرِيٌ» عَنْ 


کے وساي 


E‏ عن التي 4#. اجر ب الوم وول ابوا أَبْوَابٍ ا 
0 في 5 ص ها سم هم : کک 
أَبوَابُ الج عَنْ رَسُوْل الله 8ي 


ي ص سے © ي بے 0 6 


E‏ ۰ حَدََنا َيب بُ سمي حَدَّكَنَا اللْيْتُ بْنُ سَعْدٍ E‏ يعن ا الْعَدَويّ 
4 قال لِعَمْرِوبْن سَعِيْدٍ -وَهْوَيَبْعَتٌ الْبْعُوت إلى مَكة- EE‏ 


e 


َيه أَحَدَّمْكَ قَوْلَا قَامَ به رَسُوْلُ الله # الْعَدَ مِنْ يَوْم القن 


تند 


العرف الشذي: .... ففي «التاتارحانية»: سأل ل ا ا ا ل و و ا ل 
ك ن يكون ها أصل منه عله وإن لم يبلغنا بالإسناد القوي. 0 أن يكون عمر ذه نقل عشرًا إلى عشرين بتخفيف القراءة وتضعيف 
الركعات. وليعلم أن التراويح في عهد عمر ذه تروى بخمس صفات» أربعة منها ثابتة بالأسانيد القوية» منها أنه صلى إحدى عشرة ركعة. ومنها: أنه صلى ثلاث عشرة ركعة. ومنها إحدى 
وعشرين ركعة. ومنها ثلاث وعشرون ركعة» وأما إحدى وأربعون ركعة فسيجيء الكلام فيه؛ ل م واستقر الأمر على عشرين ركع ثم 
. الصفة الأولى ففيها تكون التر لتراويح ثمان ركعات وثلاث ركعات الوترء وف الثانية عشرٌ ركعات تراويح وثلاث ركعات الوتر» وأ ما الصفة الثالئة فظاهرها يضرنا في مسألة الوتر بأنها تشير إلى أن 
الوتر ركعة. فأقول: لعل التراويح فيها كانت 0 لثبوت الوتر عن الفاروق هيه ثلاث ركعات بتسليمة واحدة لوي رع د : أن معاذ بن 
الحارث القارئ صلى ثماني عشر شفعاء وزعم الناس أنه صلى ستا وثلاثين ركعة» وزعموا أن اشفعا» تمييز. وأقول: إنه حال لا تمييز» و أنه صلى ثماى عشرة ركعة شفعا شفعا. وف «البحاري» 
ولاموطأ مالك»: قال عمر فه: وال تنامون عنها حير ما تقومون» وكذلك في «موطأ مالك4: نعمت البدعة هذه فقال الحافظ: هذا تصريح منه بأن الصلاة آحر الليل أفضل من أوله. وأقول: 
إنه عج# كان يصلي التراويح أول الليل؛ نعم أطالها أحيانًا إلى آخر الليل حى حافوا الفلاح أي ال و الصحيحين» وقال الطيبي شارح «المشكاة»: إن قول 
عمر فته عمل ر به أهل مكة» أي كانوا يصلون التراويح آخر الليل. وأقول: إن مراد قول عمر #ته إنكم احترع النوم آخر الليل» ولو كنتم أطلتم التراويح إلى آخر الليل لكان أولى وأفضل؛ 
ويشرعون من أول الليل» ولا كلفة في هذا الشرح ل أن يأتوا بالتهجد أيضًا؛ فإنه لم يثبت ينبت عنه عا ولا عن الصحابة حَمعْهم بين التراويح والتهجد» وأما ما في 
«موطلأ مالك»: : «أن عمر ذه كان يصلي التراويح آ حر الليل4» فمراده أنه ا بده له أعلم. وأما ما قي بعض الروايات مثل ما في «النسائي) لثم لم يقم بنا حى 
ارتحل4؛ فلا يوذ بظاهره؛ فإن تراويحه علا ثبت في عدة رمضان لا في رمضان واحد» وهو المفهوم الخارج من الأحاديث. قوله: على ما روي عن أبي بن كعب: أقول: لا يصح ظاهر عبارة 
الترمذي هذه أصلا اللهم إ لا أن اول فته يانه يذكر مبئ من قال بعشرين ركعة» وأما وجه عدم استقامة قوله» فهو أن ن أي بن كعب نه كان إمام الناس في عهد عمر فق وكذلك کان 
إمام النسوان تميم الداري و كان معاذ بن الحارث أيضًا يضًا إمامهم في ما بعد عهد حلافة عمر ضف وأما إمامته في عهد حلافتم فمترددة فيهاء ولم أحد في ذخيرة الحديث رواية لا ضعيفة ولا قوية؛ 
لتدل عالى صلاة أبي بن كعب ممه إحدى وأربعين ركعة. وما مر حافظ من حفاظ الحديث على كلام الترمذي هذا لنعلم ما يقول فيه. قوله: الصلاة مع الإمام إح: اعتلف الحنفية في أن 
الأفضل التراويح ف اليه ازور اصرح لد ير إلى أفضلية التراويح في | البيت» [هكذا عن أبي يوسف سه كما في «الطحاوي)» وثبت عن علي -كرم الله وجهه- الإمامة في المسجد 
أيضاء وتفصيل أدلة ١‏ المتقدمين مع أ احير سيو لك المتأحرين مذكور في معان الآثار».] وقال الطحاوي في «معاني الآثار»: وذلك هو الصحيح الصواب» وكان عمر ذه أيننا يصلي في البيت› 
يل : حرجت مع عمر فوحدنا الناس إلخ»» فدل على انا شمر جه كرك فو ران الطحاوي بآثار السلف على هذاء وثبت أن أكثر حفاظ القرآن من السلف 
نوا يصلون التراويح في البيوت. وقال المتأحرون: ويأني كل واحد في المسجد؛ فإن الناس لعلهم يتركون التراويح في هذه الصورة لضعف التدين؛ لأنه إذا ابتلي ببليتين يختار أهوهماء وكذا 
5 الفقياة تنكل E‏ الأومتة: قؤله؟ انوا ب احج اخ الحج في اللغة: قصد الشيء العظيم الفخحيم. قيل: إن ا السادسة بعد الهجرة. وقيل: ثي السنة 
التاسعة. ويرد على أهل المقالة الأول أنه ج لم يحج حين وجب عليه في السادسة. وهم أن يقولوا: لأنه لا يجب الأداء في الفور. E‏ قال اريز نة إن للدي 
حرمًا مثل حرم مكة وأما حكم ابحزاء في حرم المدينة» فقيل: جزاء صيده مثل جزاء صيد حرم مكة. وقيل: الجزاء أحذ السلب. وقال أبو حنيفة هه: ليس حرم المدينة مثل حرم مكة. وأما حرم 
مكة ففيه مسألتان» إحداهما: قطع شجرة حرم مكة» والضابطة عند أبي حنيفة سه أن لزوم الجزاء إنما هو بقطع شجرة نابتة بنفسهاء لا منبتة ولا من حنس النبتة» ولا تكون جافة ولا 
منكسرة؛ ولا إذحرًا ولا حشيشا. وثانيتهما: أن الملتحئ بالحرم إن حن في ما دون النفس في خارج الحرم والتجأ بالحرم؛ فلا يأمنه الحرم؛ لأن الأطراف جارية بمنزلة الأموال. فيقتص» بخلاف 
ا وأما الذي قتل النفس خارج الحرم ثم لحأ إليه؛ فلا يتعرض له ولا يرزق الماء والطعام ليلجأ إلى الخروج» وإ ن فعل شيئا من ذلك في الحرم يقام عليه الحد. 
وقال الححازيون: إن الفار بدم لا يعيذه الحرم. وحديث | 6م ملك ف هذه المسألة. 
حاشية: قوله: على ذلك: إثم مع الئاس بعد ذلك على قارئ واحد.] قول: يبعث إلخ: أي يرسل الميش لقتال عبد الله بن الزبير سنة إحدى وستين» وكان عمرو أمير المدينة من جهة يزيد بن 
معاوية» فكتب إليه أن يو حه إلى ابن الزبير حيشًا؛ لأنه امتنع عن بيعته» وأقام ممكة. (المجمع) 


جامع الترمذي ش r.‏ الجزء الأول 


ص کر 
39 


سَمِعَنْهُ اذاي وَوَعَاهُ قلي وَأَبْصَرَنْهُ حَيْتَايَ حِيْنَ تَكَلّمَ ٻه. إِنّهُ َد الله وَأَنْى عَلَيْهِ كُمَّ قَالَ: «إِنَّ مَكَْةَ حَرَّمَهَا الله تَعَالىء وَلَمْ يحَرّمْهَا 
الاس ولا يحل لامُرئ يُؤْمِنُ بالله وَاليَوْءِ احير أن يفك يها هن از يَعْضِدَ بها مَجَرَة. فَإِنْ أحد ا رول الله # فيم 


مولا لَهُ: إِنَّ اللة أَذْنَ لِرَسُوْلِهِ ڇ# وَلَمْ يَأَدَنْ لَكَ. وَإِنَمَا أَذِنَ لي فِيْهَا سَاعَدٌ م من تان قد عَادَتْ حُْمَتُها اليَوْمَ كَحُرْمَتِهًا بالأُمیں» وَليْبَلَ 

لَه اقاب َيل لأبي شرج < شد ما قال لَك عدر نرو بْنُ سَعِيْدِ؟ قَالَ: اتا أَعْلَمُ مِنْكَ بِدَلِكَ يا ابا شر 1 الحرم ا يُعِيْدُ حَاصِيًا ولا 
قارا دم ولا قارا رة قال أَبُو عِيْسَى: وَيُرْوَى: «جخزيّة». ونی الاب عَنْ أَبي هْرَيْرَوَابْنِ عباس « قال أَبُو عِيْنَى: حَدِيْتُ أي شْرَيْجٍ 
ده حَدِيْكُ حَسَنُ صجيځ. وَأَبُو شْرَيْح ا راع 4ه اسه خْوَيْلِدُ ْنُ عَنْرِو الْعَدَرِيّ الْكَمِْيُ. وَمَعْى قَوْلِهِ: «وَلَا قَارًا رة يَعْني جِنَايَةَ 


فى 


يَقُولُ: مَنْ جَىَ جِنَايَةٌ أو أَصَابَ دما قُمَّ جَاءَ إلى الحرم فَإِنَّهُ يْقَامُ عَلَيْهِ الحَدٌ. 


اب ما جا فى قراب الج والخنرة ٠.‏ قتا ةن سجني وأ سَعِيْد الاس قالا: حَدَتَنا اہو حال الْأَحْمَرْ عَنْ عَمْرِو بن قَيِي عَنْ 
اڪ ن شقن عبد الله وه قال: : قال رَسول الله 8 د ابوا بَيْنَ احج وَالْعْموَة قَإِنَهُمَا يَنْفِيَانِ الْمَفْرَ وَالدذّمُه ب كما ب يَنْتى الْكِيْرُ 


س 6 


حَبَتَ ادنر وَالدّهَب وَالْفِصَةٍ نة ولي ل سق كراد ب إلا الَنّة). وف ف ااب عن طتر امن وين واي هرر عجر اله ن 


ع 


س وجا 0 if‏ َو 0 سم وھ 6 س هم کمن ا ام سه فاه 32 و ت م سّ 00 


- حَدَّكَنَا ا أي حمر حَدكنا شلياك : 3 بن عييتَة عَنْ مَنصورء عَنْ ي حازم عَنْ أبي هُرَيْرَة م قال: قال يَسُوْل الک خ: المَنْ حَج فلم 


کے اص 8 


سل ° لمم" >5 ره سم وام 5 6 2 و 8 امم 2 و ل هلم 55 سے 0 سر سے ف 2 e‏ و ا ۶ ص 
ا یفسی؛ aS‏ فال أَبُو عِيْسَى: حديث أبي طردره 8ه حديث حسن صحيح. رابو حازم كوي وهر 


ال تول ين علوي د نيحا حَدَّمَنَا ا أو ساق الْهَمْدَا عن الخارث؛ عَنْ عل دم قَالَ: ؟ 


و 
3 
ا۶ ص ور كوو ج 45 zo‏ سوى E‏ اا ا 9 لار مههىة . اط e zz‏ 0 


. مم or‏ 34 چ ره سره ل 2 ر a‏ ه 2 بط 
لْبَيْتِ مَنِ تا بيه سيا قال أ 9 و عِيسَى: : هد ا حَدِيْتُ غَرِيْبُ لَا تَعْرُِهُ | مر هدا ا جه. وف إِسْنَادِهِ مَقَالء وَهِلال بن عبد الله 
هول وا ارت يُضَعَفُ في الحَدِيْث 
العرف الشذي: قوله: ساعة من فمار: قي «مسند أحمد»: أن تلك الساعة من الصبح إل العصر. قوله: وقد عادت حرمتها إلخ: هذه !ا الخرمة إلى أبد الآباد. قوله: ما قال لك عمرو بن سعيد: لا 
يتمسك بقوله هذا؛ فإنه عامل يزيد» ويزيد فاسق بلا ريب. وي «شرح الفقه لأكير» للا علي القاري به روي عن أحمد بن حنبل مله أن يزيد كافر» وكان عمرو بن سعيد جمع العساكر؛ 
لير على ابن الزبير معاونًا ليزيد على عبد الله بن الزبير» وف تذكرة أبن سعيد هذا: أن رجلا ا شتراه الني بي من حده وأعتةه» وكان هذا المعتق حفيد» فدعاه عمرو بن سعيد وسأله: لمن أنت 
المولل؟ قال: أنا مولى رسول الله ا قام عليه عمرو بسوطه وضرب ثم دعاه بعد مدة وسأله كما كان سال تاحاب عا کان أحاب» فقام عليه بالسوط فإذا كان حال هذا الرحل هذا فكيف 
يستدل بقوله؟ قوله: أنا أعلم منك إلخ: كلامه هذا | كذب؛ لأن أبا شريح يروي حطبته عقتلا لفظًا لفظا وأنه صحابي؛ وكيف لغ يمرو بن سعيد مريت؟ فلا كن الاحتحاج فر قوله: 
عاصيا إلخ: م يكن عبد الله بن الزبير عاصيًا سعياذا بالله- ولا فارًا بدم ولا فار بخربة. والخربة: سرقة الإبل. ثم استعمل في الحناية مطلقا. قوله: باب ما حاء في ثواب پر والعمرة: : قال صاحب 
لااليبحرة: إن الحج مكفر للسيئات وللكبائر أيضا ظنًا. ١‏ الكير: الزق» والكور: موضع إيقا د الفحم. وقيل: بالعكس. وقيل: لا فرق. قوله: وليس للحجة المبرورة إلخ: قالوا: إن الحجج الميرور هر 
السالم عن الجنايات. قوله: فلم يرفث: الرفث: الكلام الفحش في حضور النسوان 


حاشية: قوله: ويروى بخزية: بالزاي المنقوطة والتحتية» فيجوز أن يكون بكسر الخاء وفتحهاء فبالكسر: الشيء الذي يستجى منه» أو هو الحوان والفضيحة: وبالفتح: الفعلة الواحدة فيهماء كذا في 
«اللدامع؛. قوله: بخربة: بفتح المعجمة وسكون الراء المهملة فالموحدة؛ أصلها العيب» والمراد هنا السرقة والحناية؛ وبضم خحاء أي فساد. وأحاب عمرو بكلام ظاهره حق» ولكن أراد به الباطل؛ فإن ابن 
الزبير لم يزتكب ها يحب عليه فيه شيء» بل هو أولى بالخلافة من يزيد؛ لأنه صحابي بويع قبله» كذا في «جمم البحار». قوله: تابعوا إلخ: [أي إذا ححجتم فاعتمروا وإذا اعتمرتم فحجوا. (المجمع)] 
قوله: الكير: بكسر الكاف» كير الحدادء وهو المبين من الطين. وقيل: زق ينفخ به النار, والن من اللي لطين الكور. (ج) قوله: وليس للحجة المبرورة إلخ: قيل: المراد ما المقبولة. وقيل: الذي لا 
يخالطه شيء من الإثم. ورجّحه النروي» وقال القرطي: الأقوال في تفسيره متقاربة المع» وحاصلها أ نه اليج الذي وفيت أحكامه على الوحه الأكمل» كذا قاله السيوطي في «التوشيح). قوله: 
فلم يرفث: [الرفث: كلمة جامعة لكل ما يريده الرحل من المرأة. (الدر)] قوله: فلا عليه أن يموت يهوديا أو نصرائ نيا: أي لا يتفاوت حال موته يهوديا أو نصرائيّاء بل هي سوا ء في كفران النعمة. 
وهو تشديد» كذا ني «المجمع». وذلك لأن اليهود والنصارى لا يعتقدون.الحج. 


نفع قوت المغتذي: [أبوب الحج|: [ولا فارا لخربة|: بنقط حاء فزاء فموحدة 0 بالمشهورء وحكى به المصنف كغرفةء قال لاقع4: وأراه غلطاء. وبرواية بزاي فتحتية كسدرة» أي: بشيء 


خزي» ويستحي من فعله؛ او مانت أو بفساد ل الدين [تابعوا ب بين الحج والعمر أي: اتبعوا أحدهما الآخر. [نا محمد بن جى القطعي) نا مسلم بن إبراهيم: نا هلال بن عبدالله مولى ربيعة بن 
عمر بن مسلم الباهلي» نا أبوإسحاق الهمداني عن الحارث عن على قال قال رصول الله - ب - : من مفاك زاداء أو رة غه ليت اللا .لجيه قله غليه أن رت یوی او سراي 


ملا أورده ابن الحوزي بالموضوعات: فكيف يصق بوش وقد أخرحه لات» بجامعه» وقال: إن كل حديث بكتابه معمول به إلا حديثين» وقال: والحديث موولء أما على من يستحيل ت رکه 
ولايعتقد وحوبه) وقال احج»: هذا الحديث له طرق مرفوعة ومرسلة وموفوفةء فإذا انضم بعضها لبعض» علم أن له أصلاء فيحمل على من استحل تر که» وتبين به خطأ من ادعى وضعه؛ وقد 
بسطت به كلاما .ممختصر الموضوعات» وبالتعقبات» وقال «حق): الحديث حرج مخرج تحذير وتخويف من ت رکه مع قدرته» كقوله: ليس .ومن من كذاء وليس منا من فعل كذاء وأ راد من 
استحل تركه من قدرته. 


باب ما جَاءَ في اياب الج بِالرَّادٍ وَالَاجِلَةِ ل a‏ د رخ لاون 
مه - 0 اها 2 مش عن ا 57 ر e 1 E E E‏ 1ك 
جعفرء عن ابن عم تیا قال: جاء رجل إل اسي فَقَالَ: 20 E‏ اللا e‏ عَم؟ قال: «الدّاد وَالرّاحلة». قال ابو عيسى: هذأ 


حو بت رو انمتن لو هنذا أخن لولم أن I E‏ وان وو راون اق E‏ زوق الحم 
5 ا 00 ألى طالب 4 قال: لَمَّا تَوَلَتُ: ويله عا ل یس ع أن بيت مَن انتا ليه مبيلة» قال یا رسول الله أي كل بنكاء؟ 
في کل عام؟ قَالَ: 50 قُلْتُ: م RT‏ ا 37 اتكارا كن أفناك إن نه 


حم وت رف ثباب: ن ابن عباي واي هْرَيْرَة م قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتْ عل 4 حَيِيْتُ حَسَنٌّ غريب ِن هدا الوَجْهِ واس أبي 


0 


ا 22 0 ااام # ٴ4 9 و 

الب ختري سه TT‏ 

A O E e E O E o‏ لي 

ناب ما جاءَ ڪَم حَج الي :۸ دتتا عبد عبد الله ن آي ناب قتا ريد نن ُباب عن فيان عن جَْقر بن مځ عن | بيه) 


عن جَابر بن عبد الله كم: أنَّ الى ج الا ري حجنن دل أن مانس وحجة DE N O E‏ 
م سے سے 00 ء0 0 9 2 سه ږې س ين ا 
يتين بَدَنَهُه وَجَاءَ عل من ا ھا تمل لأبي جل في PS‏ سول الله # مِنْ کل َد ببَضْعَة 


طبحت فَشَرِبَ من مَرَقَِاه قال أَبُوعِيْسَى: هَدَا احَدِيْتٌ عَرِيْبٌ مِنْ حَدِيْثِ سْفْيَانه لا تغرف إلا مِنْ حَدِيْثِ رَد بي حُبَاب. وَرَأَيْثْ حب الله 
عبد اليّحمّن رَوَى هدا امدق كتبو عن ع الله بْنِ ا الف تنا عن > ا ا ا 
أن این عن جاب رمه عن الق + E‏ 1 ا" اشوا E‏ كا رو عن الغَّوْرِيٌ» عَنْ ee‏ 


ا 


ee س نٹ أن ني ا‎ A EEN E 


@ صم 


0 359 3 : م( 2 2 شر اعد ا‎ 1 4 E 


چ 


شتی قال أو تی هذا ريك خسن صَبِيع. وان ب يلال أو خیب يدا كربا و 


م 
گے 


م 5 4 ل ي 3o2‏ أ يس) ود هم 0 م 
باب ما جَاءَ ڪَم اغْثَمَرَ اسي 8#: ۷- حدتنا قتيبَة e TS‏ عمو بن دِيئَارِ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ 
الى اعباس ان الى 8 اعتَمَرَ ارح ل ةَ الَانِيَةِ مِنْ قایل: غ 0 القِصَاصٍ في ذي ا oy‏ 


ام و ي العرض 

العرف الشذي: قوله: هذا حديث حسن: حن الترمذي مله حديث إبراهيم بن يزيد وهو متكلم فيه عند الكو ول كن إن 00م ِيْنء ولعله يحسن الحديث نظرًا إلى متابعاته 
وشواهده. وحديث الباب ينهى عن الفسن في الحج, والحال أن الفسق منهي عنه قي كل حال والوجه أن في الحج زيادة E E‏ وي الاصطلاح: المعصية. التاء 
في «الراحلة» ليست تاء التأنيث» بل تاء النقل. وقال ابن قتيبة إمام اللغة وغريب الحديث: إن «الراحلة) لا تستعمل إلا في الأنثى. قوله: باب ما حاء كم فرض الحج: اتفقوا على أد. الفرض حجة 
واحدة في العمر. قوله: عن أبي البحتري. بفتح الباء وبالخاء المعحمة» وأما البحتري -بضم الباء وسكون الحاء المهملة-» فشاعر إسلامي مشهور. قواه: ولو قلت نعم لوحبت: وليعلم أن الفرض 
والحرام يثبت بالحديث أيضاء كما يدل حديث الباب» بل يثبتان بالقياس أيضّاء وأما التعريف بأنه ما ثبت بدليل قطعي لا شبهة فيه» فهؤ ما ئبت بادكتاب» وليس هذا تعر ف ما ثبت بالحديث 
أو القياس» قوله: باب ما حاء كم حج البي بَا حجته عله بعد ال هحرة إلى المدينة واحدة وأما قبل الهجرة وبعد النبوة فواحدة أيضاء وأما قبل | لنبوة فالحجج نابتة بدون تعيين العدد» كما يقول 
صحابي: إن البي َي رأيته قبل البعثة قائسًا بعرفات حين كنت أطلب ناقة لي فقندت» ولعل عمله عت هذا EES aA SEE AEE‏ يقفون .مز دلفة» ولا 
خر بحون إل راتو و كان ساف ال افیا الغرانا ضر اقولة مهيا عقر ونه الناك ضع ا كول صراحة على كونه علا قارناء وهذا يفيدنا عن قريب. وقوله: فساق ثلانة 
ونع نويد بوم هناها ذكرو أن اعمره عفة كان 'نلذنا و وكان علي دنه جاء بسبع وثلاثين إبلا من اليمن» وذبح منها علي دنه ثنتين وثلاثين بدنة. وقيل: إن عمره في ذلك الحين کان 
0 وخمسة منها دعها البي يد وكان كل. إبل يسعى إلى البي مَل ليذحه. وهذا من المعجزات. وف رواية ية أني داو د أنه ا ذبح حمسة إبل» وتعرض الخدثون إلى إعلالها) وعندي لا 
تعل» بل يقال: إنه “لت ذبح ثلاثا وستين في بجلسء وحمسا في مجلس آحر فلا تناق. قوله: فشرب من مرقها: هذا اام أنه = كان قارا لأنه لا يجوز للمهدي أن يأكل من دم 
NIS‏ راق ون حكن ٠‏ ويجوز له أكله» لا دم حبر كما قال الشافعي» وقال: إنه لا يجوز له أن يأكل من دم الحبر. قوله: أربع عمر: : ثلاث عمرات كانت ي دی 
القعدة مع | إحر حرامها وأفعاهاء وأما عمرة ححة الوداع و إحرامها قي ذي القعدة وأفعالما في ذي | الححة. قوله: باب ما جاء كم اعتمر الي اة : ر البي د معتمرا ع 'م الحديبية» فأحصر 
عنها 500 نمة» وحلق وأحل. ثم قال | ا : من أحرم بالعمرة فأحصرء نف ونا بع بويقطضي غانا رلك قال اليه مروت و N‏ و نشو و اما ابد كه 
الشافعي من أن احج والعمرة ينزم بالشروع ولو نفل 0 | شرع فيهما. ثم قال العراقيرن: إن عمرة القضاء إنما ميت بعمرة القضاء؛ لأنها قضاء ما حل عنها عامًا ماضيا. وقال 
E‏ 0 2 القضاء -أي الصلح- فيهاء فالقضاء معن المصالحة» ويفيدهم ما في «البخاري»: أنه عة قاضاهم إلخ؛ أي صالحهم. قوله: عمرة القصاص 
إلخ: الصحيح: اعمرة القضاء»» وكانت في السنة السابعة. ظ 

حاشية: قوله: قالوا: [القائل: الأقرع بن حابس.] قوله: ببقيتها: أي بقية البدنة الى نحرها البي بيد بنفسه الشريفة. کک e,‏ قوله: برة: حلقة تكون في أنف 
البعير يشت فيها الزمام. (ج) قوله: ببضعة: [بفتح الموحدة» وقد تكسرء القطعة من اللحم.] قوله: من مرفها: مرق: شور يا. (الصراح). النحتة لوح بوره الأكل من اللحم ما في 
ارق هن الجمع لما حر ج من البضعات كلها. (س) قوله: وعمرة !ےج [كانت هذه العمرة مقدمة على المذكور قبلها.] قوله: الحديبية: (بتخفيف التحتة» ود تشدد» بثر قر ب مكة.] قوله: 
ارا مر قر امكة, والد وق ال هن بکسر جم وکر ن عن وحقة را ع الحقتيق» وبکر عن وشت راوع اکر 


لح ارو اا ا بقع راء خفف فهاء الحلقة» بأنف بعير. [من فضة]: للبيهقى: من ذهب . 


جامع الترمذي ۳۲۲ | الجزء الاول 


2 000 ال سمه 2 : تارجم ا ل لل مس شاه 2 5 م ر o‏ ل 5 اهم س1 لھ سےا j‏ 0 عو 2 1 ” ° 
وعمرَة الخَالِمَةِ مِنَ الجعرانة» وَالرايعة الى حجته. وق الاب عن انس وعبد الله بن عمرو وابن عْمَرٌ دف قال ابو عِيسى: حديت 
کے اي ححا ارد ۾ 0 کن 7# مر 0 


ابن عَبّا هما حَدِيْثُ غَرِيِبُ. وَرَوَى ابْنُ عُيَيْئَةَ هَدَ َا الْحَدِيْتَ عَنْ عَمْرِو بن دِيْتَاِ عن عِكْرِمَة: أن التي 44 اع عْتَمَرَأَرْبَعَ عْمَرٍ)؛ وَلَمْ 
يَذكر فيو وان عبَاين فد حَدَكََا بِدَلِكَ سَعِيْدُ بْنْ عَبْدِ الرمن الْمَخْرُويُ حَدَّكنَاسُفْيَانُ بْنُ عْيَيْنَةَ عَنْ عَمْرِو بن يتا عَنْ 
عِكْرِمَة عن عن لك 4. فد کر خر 

اا ا أَحْرّمَ اَي 4 : ۸- حَدَّقَنَا ابن | أي عْمََ حَدَّنَنَا سفْيَانُ ا عْيَيْئَةَ عَنْ جَعْمَرٍ بن مء عَنْ به عَنْ جَابِرِ 
ن عبد الله ثم قال لما را التي 8 الع أن في | الكاين» فَاجْتَمَعُوَاء مَل ای ال ر وا 


3 بن و عة 


ق بيدا ء أَخْرَم. . وَفي الاب عَنٍ | ٹن ر وای ایر 


بن رمه مف قال أ ابو عِيسَى: حَدِيْثٌُ جابر ذه ا “A۹‏ حدق ا حَدَّتَنَا حَا ا تم هو بن إسْمَاعيل عن 
ووم 6 حل اس ص ي ص 0 اق ل هم 3 سے تكن بُوْنَ 2 رسول هلق س ۶رت 


ه $ حر بے ا ا o‏ $ 


َسْوْلُ اله 9 إا ِن عن الَنجد يِن عِنْدِ القَجَرَةٍ ل أبُو عِيْسَى: وَهَذَا حَدِیْٹ حَسَنْ صجیح. 

پاب ما جَاءَ می أ حرم م الك 8 : حدق تا َة بن سَعِيْو حَدَكَنَا عبد بد ا عَنْ سَعِيّدِ ُن جير عن ابن 
عَيّايس م أن الكيّ فل © أَهَلَّ في دبرا الصلاة كَالَ أ أبوعيسى : هذ دَا حَدِيْتُ غَرِيْبُ» لا تَعْرف أَحَدٌ 
الَذِي يَْتَحِبُهُ اَل الْعِلْم أن يُحْرِمَ البَجُلُ في دْبّر اللا 

بَابُ ما جَاءَ في إِفرَادِ ای ہہ دكأو مضب ورا عن مالي ن ' سء عَنْ عَبْدٍ امن بن الْقَا ماسم عن ابيد 0غ 


ان 


العرف الشذي: قوله: وعمرة الثالئة من الجعرانة: هذه العمرة وقعت بعد الرحوع من حنين في السنة | الثامنة» فالتام من العمرات ثلاث وم شرح أي يت ي ر التاسعة» بل حعل أبا بكر ف 
أمير موسم الحج. قوله: باب ما جاء في أي موضع أحرم الني ية واعلم أن حقيقة الإحرام عبد بيست لبه قط بل يجب ها مع ضم اقول , د وهو أن يسوق الهدي هدي القران أو 
التمتع أو دم الجزاء» فإذا لحقه صار محرما. وأما القول فهي التلبية. ولا يجب ف التلبية ذكر الحج أ و العمرة» فإذن يجوز للقارت أن يذكر الحج أو العمرةء أو كلاهما لا يذكرهما في تلبية. وليحفظ 
. هذا التعميم؛ فإنه يفيدنا. ثم السنة في صيغة التلبية ما هو في الحديث» وهو هذا: لبيك اللهم لبيك لا شريك لك لبيك إن ١‏ ل واللك لا شربك لك» . ويسن الوقف في هذه 
المواضع لأربعة, ويكفي في اليه كل ذكر مشر باتعظيم» ولا تاد | لسنة. وأما حقيقة الإحرام عند الشافعية فمتردد فيها ومضطربة لا يمكن تحديدهاء كما أقر به الشيخ عز الدين بن عبد 
السلام م ملك العلماء الشافعي صاحب الشرح على (أ بي داود» في ثلاثين جلدا. ثم الحج فرائضه عندنا ثلاثة: -١‏ وقوف عرفة ۲- والطواف وها ركنان» ”- والإحرام؛ وهذا شرط. وأما 
الواحبات فكثرة تزيد على رین وسائرها سنن وآداب. وأما عند الشافعية فالفرائض حمسة, تلك الثلالة مع وقوف مزدلفة» والسعي بين بين الصفا والمروة. وأقروا بالواحبات في الحج وأنكروها في الصلاة. 
قوله: فلما أتى البيداء أحرم: قال العراقيون: يلبي بعد ركعي الطواف في الفور في ذلك الموضع. وقال الحجازيون: يبي عند الركوب. والروايات عختلفة. حديث الباب للحجازيين؛ ولنا ما في 
لباب عن ابن عمر اما وكذا ما في «أبي داود» قال ابن عبلى وی آم اللا أوحب ف مصلا وأهلّ حين استقلت به الناقة» وأهل حين أشرف على البيداء . فحديث ابن ن عباس طا يفيد 
زيادة العلم» وهو مثبت مثبت؛ فإن بعض الروايات تدل على أنه لى في مصلاه» وبعضها على أنه لى حين ركب الناقة» وبعضها على أنه لى حين جاء على شرف البيداء فنقول: إنه ع3 حين لى في 
مصلاه رآه بعض الصحابة ثم البعض الآحرون حين استقلت العاف غم سين جاع على اا وفي هذا رأوه أكثرهم بل جميعهم. وقال لراقديز كان الصحابة قريب سبعين ألفا. والبيداء: 
موضع مرتفع على ستة أميال من مدينة في طريق مكة و الباب حصيف» وهو متكلم فيه» ولعله من رواة الحسان. قوله: ر سم بالغلبة لذي الحليفة على قريب من ستة 
أميال من المدينة» وأما اسمها اليوم فبئر علي» وليس هذا علي أمير المؤمنين ونه بل هذا علي آحر بدوي. قوله: باب ما جاء في إفراد المج : واعلم أن الحج والإحرام على أقسام كيرة مذكور: 
قي الفقه» أحدها: العمرة فقط. وثانيها: الحج فقط. وثالثها: الحج ثم العمرة بعده. وهذه الصورة صورة إفراد الحج» وأما القران فله أيضًا أقسام. والقران ن أن يحرم المحج والعمرة من الميقات» وهذا 
أعلى» ولو أدخل العمرة على الحج في القران فهو مكروه. وقسم آحر للقران» وهو أن يدحل الحج على العمرة. ثم إحرام العمرة وإحلالها يدحلان في إحرام الح وإحلاله للقارن اتفاقا. ثم قالت 
الشافعية بتداحل الأفعال أيضاء أي تداحل السعي والطواف أيضاء فلم بيق إلا النية» وقالوا: إن تعدد a‏ بدعة. وتعدد السعي للقارن واحب عندناء وكذلك الطواف» اوک 
يحكموا بالبدعة على تعدد الطواف. واختلف في أن عمرة | لقارن تصح قبل أ* شهر الحج أم لا؟ والقوي الصحة أما المتمتع فيشترط فيه أن تكون العمرة في أب شهر الحج. ثم التمتع إما أن يكون 
بسوق المدي أو بغيره» فإن كان متمتعًا بسوق الهدي فلا يتحلل في الوسط بل يوم النحر» وإن كان متمتعا بر سوق الهدي» فيتحلل بعد أداء أفعال العمرة» ثم يهل إهلال الحج. وظاهر 
الالحداية» وعامة كتبنا أن التحلل في الوسط واحبء ولكن في «مبسوط شيخ الإسلام حواهر زاده»: أن التحلل لمن لم يسق المدي حائز لا واحب. وأقسام أخر للحج. وههنا معركة الآراء؛ وهو 
أن التمتع والقر ران ولرد كلها ادات ملا وهنا حع عليه والحلاف ف الأنضلية: فالأفضل عند الشافعي ومالك ها الإفراد ثم التمتع ثم القران. وقال أحمد ملنه: الأفضل التمتع بغير سوق 
المدي ثم الإفراد ثم القران. وقال أبو حنيفة سظه: الأفضل القران ثم التمتع ثم الإفراد. ثم ههنا احتلاف في أن الإفراد الأفضل من القران هل هو الإفراد بالحج فقط أو الإفراد بالحج ثم العمرة؟ 
ويسمى هذا إفرادًا في الاصطلاح» رما الإفراد الذي يكون فيه المج والعمرة في سفرين» قنص محمد سنك ف موم على أن هذا الإفراد أفضل من القران؟ فإنه قال: ا 
أفضل عندنا. ثم لمصتفينا كلام في أن هذا المذكور هو مختار محمد فقطء أو هو قول شيخيه أيضًا. ی الاحتلاف فى الأفضلية الاحتلاف في حجته ع فقال الشافعي ومالك عها: إنه ع 
كان مقرقاء وقال أبو حنيفة ملكه: إنه كان قارنًا. وقال امد بن حلي م" إنه × كان قارا إلا أنه بن التمتع بغر سوق مدي ا في اصن الو استقبلت من أمري ما استدبرت ما 
سقت الهدي». و ما أتباع الشافعي سل فقالوا: إنه للا كان قارنا مآلا أ ي أنرد بالج أولا ثم قارن لرد زعم ا الجاهلية من أن العمرة في أ شهر الحج من أفجر الفجور» وسيأق كلامنا في هذا إن 
شاء الله تعالى: ا بأنه علج كان قارنًا؛ لأنه لا يمكن هم إنكاره بسبب وفور الروايات» وإنما قالوا بالتداحل أي إدخاله علج العمرة على الحج» والحال أن الروايات الدالة على 
قرانه ع آبية عن هذا أشد إباء. والعجب من الحافظ أنه قال بإدحاله عا ا ل وأغمض عن كثير م ن الروايات. ومثل هذا عن مثل هؤلاء. 
ابال بعيد. ثم للشافعية فيما بينهم احتلاف في أن الإفراد د الأفضل على القران هو الحج الواحد لحج وبعده العمرة» ولعلهم يفضلون القسم الثاني من الإفراد د. ثم ححته علا مختلفة فيما بين 
الصحابة؛ فإن بعضهم يقول: إنه كان قارئاء وبعضهم: إنه متمتع) وبعضهم: إنه مفرد. بل ااحتلف ا ا ا 0 0 


no 


حاشية: قوله: أحرم: الإحرام: مصدر «أحرم الرحل يحرم إحرامًا» إذا أهلّ بالحج والعمرة. قوله: البيداء: وهي البرية» والمراد به ههنا موضع مخصوص بين مكةٍ والمدينة. والصحابة احتلفوا في 
موضع إحرامه جل وسبب الاحتلاف ما رواه أبو داود عن سعيد بن جبير قال: لت لابن عباس: عحبت لاختلاف أصحاب رسول الله تة في إهلاله حين أوجب. فقال: إن لأعلم الئاس 
بذلك؛ إها إنما كانت من رسول الله بلا ححة واحدة» فمن هنالك اختلفواء حرج رسول الله يك حاحاء فلما صلى في مسجد ذي الحليفة ركعتيه, أو جبه في بمتلسه فأهل بالحج حين فرغ من 
ركعتيه» فسمع ذلك منه أقو ام» فحفظته عنه, ثم رکب» فلما استقلت به ناقته آمل وأدرك ذلك منه أقرام. 006 ن الناس إنما كانو ايأتون أرسالاء فسمعوه ه حين استقلت به ناقته يهل فقالوا: 
إنما آهل حين استقلت به ناقته. ثم مضىء فلما علا على شرف البيداء ۽ امل وأدرك ذلك منه أقوام» فقالوا: !| نما أهل حين علا على شرف البيداء. وأم الله لقد أوجحب في مصلاه وأهل حين 
استقلت به ناقته» وأهل حين علا على شرف البيداء. كذا أورده في فالتيسرر). 


چام الترمذي. TY‏ الجزء الاوك 
رَد الح وَفي الاب عَنْ جَابر وَابْنِ عْمَرَ وم قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَايْمَةَ ن حَدِيْتُ حَسَنُّ 


لل ا ا الْعِلْم. »+- وَرُوِي عَن ابن عُمَرَ ضما: أ الي 8 هرد د ال yT E‏ نما كنا 
بدَلِكَ قَُيْبَهُ حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بُ تافع الصَائِمُ عَنْ عَبَيدِ الله بن عْمَنَ عَنْ تاف عن ابْنِ عُمَرَ كما بِهَذا. قَالَ بُو عِيْسَى: وَقَالَ الّورِي: 


سے سے 5 ر 000 م تسمه سر ع r‏ ء۶ 5 a‏ سے © بير 5 5 1 
بَابُ ما جَاءَ في ا لجنم بَيْنَ الح وَالْعْمْرَة: ۳- حدئتا قُتَيْبَة حَدَّثَنَا ماد بن ريد عن يد عن اس هه لَّ: سَمِعْتُ التََىّ 8# يقؤل: 
اء ااي ب د" س ال و اع ا 5 سه 0 - 4 9 د م بير 0 57 4 6 
لبيك بعمرَةٍ وحجة). وَفي ہاب عن عمر وعمرال بن حصين مي.. ل ابو عِيسى: حديث يون دي ب وج a‏ ص E‏ جك a‏ 
بَعْضُ أَهْلٍ اليِلم إلى هَذَا واختارة لعن اهل RE‏ 


ع 86 
ف 


بَابُ ما جَاءَ في التّمَتَع: م حَدَنََا قيب ْنُ سَِيْدِ عن مَالِكِ بْنِ اتیں» عَنِ ابن شِهَابِء عَنْ حم بْنِ حَبْدِ الله بْنِ ا حارثِ بْنِ تؤقلٍ: انه 
في مدي وى اكه انر مه وَهُمَا يَذْكْرَانِ الكَمَتُمَ بالْعْرَةِ إل ا جّ. قَقَالَ الضَّحَاكُ بْنُ قَيْين 4: لا يَضْبَعْ دَلِكَ لك إل 

ا أبن خمالد الفرشي : 1 | 
من جَهِل أَمْرَ الله. فَقَالَ سَعْدٌ #ه: بس مَا قُلْتَ يا اب أخي. فَقَالَ الضَّحَّاكُ #: فَإِنَّ عْمَرَبْنَ اشاب قد تى عَنْ ذلك فَقَالَ سعد مهه 


کے ين ا 


2 سے ماس | سا برام ر ص عر سے ت 0 شر 7 سے بی کے سم وير ىم 5 ص 
قد يَسُوْلُ الله چ وَصَنَعْنَاهَا مَعَهُ 4 هَدَا حَدِيْتُ صَحِيْحٌ ««- حَدَّكَنَا عَبْدُ بن مي أَخْبَرَنِ يَعْقُوْبُ بْنُ إِْرَاهِيْمَ بُ سي حَدَّنَا.. 


اعرف الشذي نه أفرد بالحج» وفي بعض الروايات عنها تصريح القران أنه علا اعتمر مع ححته. وكذلك اختلف على حابر ننه وغيره. وأسانيد كلها صحاح وسا و 
مسي ا o‏ ماروي شرح ع غا عن القاضي عياض سك وتكلم في «معاني | الآثار» في عدة أوراق. وذهل الحافظ في إدراك مراده في «معاني 
الآثار»؛ فإنه نسب إلى الطحاوي بأنه قائل بإدحاله عل العمرة على الحج كما تقول الشافعية. وأقول: إن هذه النسبة حلاف الواقع وخحلاف تصريح الطحاوي بأنه علا كان قارئًا من 
أول الأمر. نعم» لكلام الطحاوي قطعتان, الأولى في الجمع بين روايات الصحابة في ححته علا وقال فيه بإدخجال» والقطعة الثانية في تحقيق إحرامه علا في es‏ رركت للد ام 
ا ثم به قال علماء المذاهمب e‏ بن همام والحافظ ابن حجر وابن قيم وبعض الموالك: أن العم للد كرر ي ية: ( قَمَن تَمَتَمَ بألْعْمْرة 
الى أي تحصيل النفع» وهو أداء الأمرين في سفر واحد. وهذا أعم من التمتع المصطلح والقران المصطلح. وقال البعض: إن التمتع الذي نسبه بعض الصحابة إلى الني و في 
الأحاديث أيضًا تمتع لغري. 0 «التفسير المظهري» للقاضي ثناء حا وم وجاك منار ا لبيان المذاهب الأربعة» وطريقه في «منار الأحكام» طريق المحدثين) 
کک و أن الأفضل التمتع بغير سوق الهدي» ثم القران» ثم التمتع بسوق الحديء ثم الإفرادء وظي أ ل ل الي وإليه تشير ألفاظ 
ن: فمن تَمَنّعَ َالْعُْرةٍ |[ لى الحتج». وأقول في احتلاف روايات | ا أن من قال: إنه ع كان متمتعاء فمراده التمتع اللغوي كما قال بعض العلماءء وأما إثبات أنه علا 
2000 وذخيرته كثيرة» منها ما مر عن حابر 50+ في أول الأبواب» ومنها ما في آخر CU‏ نه علا اعتمر مع ححته» إلا أنه وقع في غير موضع الحج؛ ومنها ما في اتنقيح 
التحقيق» لابن عبد الحادي الحنبلى عن ستة عشر رحلا ثقة. قال أنس وه : إن سمعت بأذي تلبية البي اة عد أن أنه لى بحجة وعمرة» وكنت آخذا بلجام ناقته. وف امسلم» عن أنس ذه قال: 
سمعت الني بيا يلبي بالحج والعسرة جميعًا. قال بكر: فحدثت بذلك ابن عمر ضما فقال: لی بالحج وحدهء فلقيت أنسًا ده فحدثته بقول ابن عمر اء فقال أنس ذه : ل 

ممعت رسول الله َة يقول: لبيك عمرة وحجًا». فلا يمكن إنكار قرانه أصلا. 7 الإفراد الذي رواه بعض الصحابة لا يجب أولا جوابه بعد إثبات قرانه علخ ولأن القران مثبت» والإفراد منفي» 
والمنبت مقدم على المنفي. وقد روى الزيلعي قرانه َة عن الي وغ صاب والرحل قادر على أزيد منهاء فحواب الإفراد منا ليس إلا تبرع. فنقول: قال بعض الأحناف: إنه أفرد بالحج» 
0 أنه كان مفردًا بنفسه. وعندي مراد «أنه أفرد بالحج) أنه اعتمر وحج بإحرام واحد بدون الحلال في الوسط مثل مثل المتمتع بغير سوق الهدي؛ فإنه يحل في الوسطء ولم يحل البي 
َة مثل ما أمر أصحابه الذين لم يسوقوا | الحدايا» فاستنكر الصحابة أن يحلوا ويروحوا إلى مئ ومذاكيرهم تقطر منيا. ووحه استنكاف الصحابة سيان عن قريب» 0 أن يقال ف الأفرد بالج 
وتمتع بالحج وقارن»» بأن احتلاف الصحابة ليس في إحرامه جلا بل الإحرام كان إحرام القارنء وإنما احتلافهم في تلبية البي ي أي لفظها أنه ذكر لفظ الحج أ e‏ أو غيرهما. 
ولمولانا ههنا لطيفة» وهو أن الشافعية قالوا ني رواية سراقة بن مالك: «إن العمرة دخلت في الحج إلخ»: إن المراد به أن أفعال العمرة دحلت في أفعال الحج» فينبغي لنا أن نقول في «أفرد با جج 
إلخ4: إنه جعل د ع . وههنا شيء آخحر» وهو أن ابن الممام كان يقول: إن المكي لا يجوز له العمرة في أشهر الحجء أراد الحج من عامه أم لا. وهذا حلاف الأحناف؛ 
نإنهم يقولون: إن من أراد الحج من لو له العمرة في أشهر الحج» ولا يجوز للآفاقي في حمسة أيام» وهي التاسع والعاشر والحادي عشر والثاني عشر والثالث عشرء وذكر بحئه في 
#فتح القدير)» ودعواه أن زعم عدم جواز العمرة في شهر الحج لم يكن محض زعم الجاهلية» بل كان ملة إبراهيم علج ثم صار جائزا في الشريعة الغرّاء للآفاقي. وأما المكي فالنهي في حقه باق؛ 
لمر ع اس ا شما امام مس ل ثم هذه الحاشية في كتب هذا العصر تي بعض النسخ مفقودة» وف بعضها في الموامش 
ا ل اراي حرطن الكتاب. ثم تردد ابن الحمام سك في التمتع والقر ان للمكي أهما غير حائزان فقط أو باطلان أيضًا. وقال ابن عابدين سه :. إن القران صحيح ومكروه تحريماء 
والتمتع باطل. أ يد ا باقع وهو ل ا وقال الشافعي سله: إن المكي يجوز له -القران والتمتع» ولكنه لا دم عليه 
واحتلف ع e E‏ 0 أَهْلَهُ حَاضِرِى أ ا إن المشار إليه ب«ذلك» هو الدم. وقال أبو حنيفة يله : إن المشار 
إليه القران والتمتع. قوله: عن عائشة ها إلخ: روت عائشة 0000 للا أهل بالعمرة والحج. قوله: وق الباب عن حابر إلخ: روى حابر #0 في حديث 
ESE‏ ا ا٤‏ أنه علج أهل بالعمرة والحج إلا ل ا ويم وما حسنه الترمذي مع أن رجاله ثقات» وأما ابن 
عمر فما فروى الإفراد ههناء وصرح في امسلم) واالبخاري» أنه نك كان متمتعّاء وأيضًا روى ابن عمر ضما: أن التي يك وأبا بكر وعمر e‏ بالحج. قوله: باب ما حاء في 
التمتع: قال أكثر العلماء: إن التمتع المذكور في القرا e‏ حي» وظين أنه أيضًا اصطلاحي . قوله: قد صنعها رسول الله إلخ: من قال بأفضلية اا ا 
أنه عفكا حل ف الوسط. وأقول: لا مسكة هذا القائل أ ا ا ا وأيضا كان البي يي قد ساق الحدي؛ فكيف يحل في 


الوسط؟ فما في حديث الباب من التمتع» قيل: إنه أحاز التمتع. وقيل: إن المراد بالتمتع التمتع اللغو 


شية: قوله: أفرد الحج: قال الشاه ولي الله الحدّث | ازى و ارق ر الموطأ»: التحقيق في هذه المسألة أن الصحابة لم يختلفوا ي حكاية ما شاهدوه من أفعال الي يي من أ نه أحرم من 
0 الحليفةء وطاف 00 وسعى بين الصفا والمروة» ثم حرج يوم التروية إلى مئ ثم وقف بعرفات, ثم بات بمزدلفة» ووقف بالمشعر الحرام» ثم رحع إلى مين ورمى ومحر وحلقء ثم طاف 

ف الزيارةء ثم رمى | مار ي الأيام الغلا . وإنما احتلفوا قي التعبير عما فعل باجتهادهم وآر رائهم؛ فل يي كان ذلك حجا مفردًاء وكان الطواف الأول للقا.وم. والسعن لأحل الحج, 
0 بقاؤه على رن ؛ لأنه قصد الحج. 0 بعضهم: كان تمتعا بسوق الحدي» وكان الطواف الأول للعمرة؛ كأهم سمّوا طواف القدوم والسعي بعده عمرة وإن كان لاحج. وقا(. بعضهم: 
كان ذلك قراناء والقران لا يحتاج إلى طوافين وسعيين. وهذا الاحتلاف سبيله سبيل الاحتلاف في الاحتهاديات. أما ا سه الزيارة؛ فإنه لم يثبت في الروايات المشهورةء 
بل ثبت عن جابر أنه لم يسع بعده. قوله: جهل أمر الله: [وهذا من غفلته عن كلام الله تعالى؛ فإنه قال: لإ قَمَن تَمَتمَ بعر إلى آج). (شرح الموطأ لعلي)] قوله: 0 0 
الذي يجب عنه الحذر. (علي القاري)] قوله: قد نمى إلخ: [لأنه رأى الإفراد أفضل منهماء ولم ينه عنهما على وحه التحرع. ل القاري)] قوله: قد صنعها إلخ: والمعى أن هذا يكفي في الجر 
إن كنت من أهل التحقيق دون أهل التقليد. (شرح الموطأ لعلي القاري) 


ع 


جامع الترمذي | 4 الجزء الاول 


بي عَنْ صَالِج بن كيسان عن ابن شاي ق سَالمَ بن عَبِدِ الله حَدَكَهُ أنه سَمعَ رَجُلّا من أَهْلٍ الشَّاءء رَو يسال عَبْدَ الله بْنَ عْمَرَ دهم 
ص 7 اه ا 7 f Fr‏ 2 ص سلاج عاسم 2 دي 57 Sor.‏ 0 و الس ۱ 
شن اتح با ظ لَعْمْرَةِ إلى احج قَقَالَ عَبْدُ 0 :إن ١‏ بال قَدْ نَعَى عَنها. فَقَالَ عَبْدُ الله بْنْ عمّر ى: 
٣ر‏ ل ا 5 ه وارو "9و آه سا عر هم ° رس ل 5 rT‏ ان 
إن كان بي تقى عَلْهَاه رصتقا رن سول الله 4 أ انرا ب أ مر يَسْوْلٍ الله 4# فَقَالَ التَجُلٌ: بَلْ أَمْرُ رَسوْل الله 8. فَقَالَ: لَقَد 


أَنتَ 
رایس 
ہے ال ا 3-2 ê‏ ام ا ê‏ ۹ اج ٣ a‏ 5 ° 9 1: 7 

و سول الا 00 . دده تا أ ألونؤتى ختذ ا SS‏ عن لَيّثْء عن 


3 


ر وپ ر رر ەه رها ۾ ۴ م و ره مس ف 2 مس a o r‏ ق اسه رق اله 59ج #02 a‏ 
عم تين 6 ۶م 0 2 505 0 و م و 7 J O IY‏ سے ور ر 8 س هو ا 2 ب 6 م ل ص 2r‏ 
اهل العلم مِنْ اصحاب التي # وغيرهم الت بالعمرَة. وَالتَمْتَ ان يد الرجل بعمرة في اشهر احج ثم يَقِيمَ حت يحج؛ فهو متمتم؛ 


ا 
وَعَلَيْهِ دم مّا 0 يام في ا ج وَسَبْعَةٍ إِذَا رَجَمَ إلى 0 ضام كَلَانَةَ ايام 
1 ع ورور . ده رم قوسا م وام 11م 5*2 ° اه ر ر ےار يه ع ا ي 7 7 


ويم 


2 


س س 5 وو 6 وي ص داع ج م 37 ر fod‏ 31 و سر 3 e‏ ير 8ص 1 1 1 2 8 دس e‏ 7 

|[ ت مِنهم ابن عمر و 0 وبه يمول مالك العاف و حمد وَإسحاق. و ل يفضي لا يشزة ا افر وهو قو اهل 
رو 2 07 َو 7 2 سي ووس سم اوەر 5 رفم oz‏ 3 > 7 7 راه ا ۰ 
الكو : ل ابو عیسّی: اهل الْحَدِيْث يَخْتَارُوْتَ اله ا ا 0 


اب ما جَاءَ في الكَلْبِيَةِ: ««م حَدَّثَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيْع» حَدَّكَنَا إسْمَاعِيْلُ بن إِْرَاسِيِمَ عن أيُوْبَء عَنْ نَافِع» عَنٍ | 
الک «لكَيِْكَ اللّهُمَ يك لبَيْكَ نك ل ربك لك ليق ب الد وَالتّعْمَةَ لَك وَالْمْلْكَء لا شَرِيْكَ لَكَ). «.- اکتا مُه كنا اليك 


3» 
8 


يو 2 


عن تافعء عن ان عْمَرَ م أنه َء قانظلق بهل يؤل لب َك َيَيْكَ الله بيك ا شَرِيْكَ لَكَ لبيك إِنَّ الْحَمْدَ و َالتعْمَة لَكَ وَالْمْلْكَ ل 


العرف الشذي: قوله: أرأيت ت إن كان أبي فى إلخ: ثبت هي عمر وعثمان ما عن القران والتمتع» ونحسك , به الشافعية على أذ فضلية الإفراد» وحمل النووي النهي على الكراهة تنزيهاء ولعله أراد 
المفضولية؛ لأن الأقسام الا الح عبادات مط إجماعًا. ثم أحاب الحنفية عن هي DG‏ لطحاوي» لكنه لم يبحث عن في عثمان د وأما عامة ا 
فيه إجمالا. ويجب التفصيل في لجواب عن هيه عن القران والتمتع. فأقول: إن مثار النهي عن القر ان ليس ما عمو بل حرص أن يسافروا إلى بيت ١‏ الله مرتين» فالأفضل م ن القران الافراد 


ف سفرين. ولا يننا هذه لان قد نمض عنمد سل في مو أن ححة كرف وعمرة كرفا أفضل عندنا. وأما دليل أن مطمح نظر عمر ضيه تعدد السفر فسا أحرجه الطحاري: قال عدر فل 
افصاو بین حجكم وعمرتكم إخ»» وفيه قال عمر ضد: راتو وأ لج وَالْعْئْرَة ينهو ١‏ أ ي الإتمام أن يكون الحج والعمرة في سفرين. واقول: | إن عمر بن الخطاب 5ه يقرل بأفضلية القران؛ فإنه 
یتمناه كما في لامعا الآثار» بسندين عن ابن عباس كما قال: قال عمر ف#ه: لو اعتمرت في عام مرتين ثم حححت» لجحعلتها مع حجي. وفي السند الأول سليسان بن شعيب» وهو الكيساني وولقه 
ابن يونس والسمعاني. وأما نمي عمر اء عن التمتع ففي «مسلم): أنه كان لا يرضى لحل في الوسعلء فمل الي عد الرضاء بالحل في الوسط. وقال الأئمة الثلاثة: إن الحل في الوسط للمفرد 
الذي لم يسق الهدي كان خاصًا بعهده عل ولا يجوز لغيره. وقال أحمد به: يجوز الحل في الوسط الآن أيضًا. وقال ابن تيمية: إن التحلل في الوسط واحب» ويكون جيرا من حانب الشارع 
من حين يرى بيت الله طاف. ل ابن عباس ذا أيضًا. وأقول: إن منشأ في عمر 9ه عن التمتع هو وحه إنكار الصحابة من الحل ي الوسطء كما قالوا: نروح إلى مى ومذا كيرنا تقطر 
منیا وأحبرا أن يتمادوا في الصادة | ي حرا وزعموا أن ن أمره للا بالتحلل إنما هو إبقاءٌ علينا. وزعم الزاعمون كافة أن وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كان زعم الجاهلية من أن 
العمرة في أ شهر الحج من أذ فجر الفحورء ول أ ر أحدًا عدل عن هذا الوحه» ولكين أقول: ا ؛ فإنه كان الصحابة قد اعتمروا قبل هذه الحجة ثلاث عمرات قي أشهر الحج أي 
ذي القعدة وما أنكر أحدهم على تلك العمرات» فليس باعث استنكاف الصحابة من الإحلال. إلا مم أ حبو! التمادي في حال الاحرام, ولم يرضوا بالحل في الوسطء وقالوا: نذهب إلى مى 
ومذاكيرنا تقطر منيّاء وأما هي عثمان ذه فرحهه لم أجده بالروايات إلا ما في «مسند أحمد» هذا والله أعلم. قوله: عن ليث: أي ابن أبي سليم. وهو راوي حديث: امن كان له إمام فقراءة 
الإمام له قراءة»» في #معاني الأثارا؛ وحسن له الترمذي» ومسلم في المقدمة عده من رواة الحسان. ثم أقول: الحق أنه من رواة ١‏ الحسسان. قوله: يمتح رسول | لله اند وأبو بكر إلخ: : روى ابن عباس 
ا مهنا أن ني يل وأبا بكر وعمر هيما شتعواء وروی ابن عمر فا ساب أ | فردوا بالحج. قوله: وأول من نهمى عنه معاوية: قد ثبت النهي عن عمر وعثمان فما أيضًا. قوله: وعليه د 
ستيسر إلخ: قال لشافعي سه ملله: إن دم التمتع والقران دم جبر» أي جبر ما فاته من إفراد الإحرام» فلا يجوز له أن يأكل منه. وقال أبو حنيفة سك: إنه دم شكرء فيجوز له أكله. ونقول: قد 
بت "أكله ماك قوله: في الحج: يستحب الصوم عندنا يوم السابع والثامن والتاسع لمن لم يجد المدي» ولو تأخحر عن التاسع فتحتم الدم. قوله: وسبعة إذا رحع إلى أهله: قال أبو حنيفة مللته: إنه 
كناية من | لفراغ عن الحج» ؛ وقال الشائعي بشم ١‏ تمايق بل ب 10 إن لي إشكالا ي آي دك تن لم يسن هلهم حاب رى الجر ر ألحَرَام»* على ما قال الأحناف من أا 
للنهي عن التمتع واقران للمكي» بأن مثار النهي إما العمرة في أشهر الحج. > أي عدم جوازها في أ شهر الحج» فصار المآل ما قال الشيخ اب ن امام له م رمع ع وذلك حلاف جن 
الأحناف وإما مثار النهي ضم ا السفر والإحرام» فدل على أفضلية الإفرادء وهذا أيضًا اننا ي ف القران. وک أحد من الأحناف. وأما الجواب 
فليس بذلك القوي» وهو أن مثار النهي غير هذين ارين وهو أن المرضي ومطمح النظر تحقيق السفرين؛ فلا إيراد. وإن قيل: إن الإفراد الذي يكون فيه الحج ثم العمرة يحب أن يكون أفضل 
من القران تي سفر؛ لأن في القران أتى الحرم بشيغين» أي الحج والعمرة من ميقات واحدء وأما في هذا الإفراد :فا مره أي دد يعات لان أحرم للحج من اليقات الذي له» وأحرم للعمرة 
من حارج مكة [أي الحل]» فإذا تعدد الميقات فيفضل على الي ميقاته واحد. قلت: إن المفرد بمذا الإفراد اعتمر بعمرة هي في قدرته ومکنته» » وليست بلازمة من جحانب الشريعة» وأ ما القارن 
فالعمرة عليه واحبة لا في مكنته» فما يكون لازمًا من حانب الشارع يكون أفضل. قرله: باب ما جاء في التلبية: الوقف في أربعة مواضع في ألفاظ التلبية مستحب» ويسن الجهر بالتلبية هم لا 
هر. قوله: لبيك إ#: هذ هذا مفعول مطلق يجب حذف عامله لضابطة ذكرها الرضي» وذكرناها في ابتداء الكتاب تحت (غفرانك) .. وتقدير العبارة هكذا: ألب لك | إلبابًا بعد إلباب. والمثئ للتكرار 
كما صرح النحاة. ومثل هذا قال سراي سل في آية: ثم أزجع الْبَصَرٌ كَرَتْنِ)» أي كرة بعد كرة. وكذلك في آية: لأَلْقِيَا فى جَهَثَمَ كل كَفَار عَنِيبٍ» أي ألق ألق. قوله: إن الحمد: ذكر في 
«الهداية»: قال أبو -ننيفة سكه: و ن الحمد) بفتح اهمزة. وكنت متحيرًا في أن ¿ المستحسن ذوقا هو كسر 0 إن كما قال محمد سف فاستقريت حي أن ¿ رأيت ف ١‏ 0 ية الكسر أيضًا 
نن أبي حنيفة يلب : ش 
حاشية: قوله: تمتع رسول اله بي إلخ: قال النووي: قال القاضي عياض: هو محمول على التمتع اللغوي» وهو القران آحرا. ومعناه انه علا أحرم أولا بالج مفرؤاء ثم أحرم بالعمرة فصار قار 
< في آخعر أمره. والقارد. هو المتمتع من حيث اللغةء ومن حيث المعئ؛ لأنه ترفه باتحاد الميقات والاحرام والفعل. ويتعيّن هذا التأويل ههنا؛ لما قدمناه قي الأبواب السابقة من الجمع بين الأحاديث في 
ذلك .كذا قاله الطيبي. قوله: لبيك إخ: من التلبية» أي إحابي لك يا ربّ. من لب بالمكان والب به: إذا أقام به وألبّ عليه: إذا لم يفارقه. أو اتماسي وقصدي إليك يا رب» نحو: داري تلب 
دارك أي تواحههاء ك لاحب لباب» أي حالص خلص. (ججمع البحار) 


جامع الترمذي ش وعم الول 


e i ma rear: عم‎ 


e 


a 06 3 vT 1‏ 0 9 ساس ان عر ته 4 0 ل بير م س اند 55 ساهو ص 0 / 1-4 
ا 0 ب. ال yy‏ سول الله له: لَتَيْكَ 


3 


ار سَعديك» ee E‏ ل e ET‏ هَدَا ى ر ا هف البَابِ عن ان مَسْعُوْدٍ وَجَابر 
وَعَائْمَّةَ ون a‏ و ۰ قال نت ابن عر هر a‏ س صجيح. و E E‏ أهْل الہ من 
۶و ر 21 س ل ده 5 5 َه وكا E REE‏ ل o‏ ش 


ب TT‏ لله . 0 ا تا فا ل E‏ 


a 


00 عن و ا 8و 3 سے ا پڇ ت ص 8 مھ Om‏ 2 کے كم E‏ 


ا اص أ و 


1 


زعي و E‏ 


ا اف الوا شر: فلم eks‏ م أي قبل وتا ! كاد TT‏ ای“ بن الي فَدَيِكِ 


5 تت وه 00 ١‏ ا 

عن الْضْحَاكِ بن عُتْمَانَه عَنْ محمد بن المْنْكْدِرٍ عَنْ عَبْدِ اليَحْمّن بن يَرْبْوْع» عَنْ أبي ڪر الصَّدَّيْق ١‏ نه: ان رَسول الله وي سئّل: أي 

ا ET e‏ وو OS‏ ي ازم عن سل نر 
0 7 0 2 


س 2 


ET‏ ا لبخت بن الم ُو عرو البضري ل حدقا عي :3 ؛ ميد عن تار بن 


2 ١ 
و‎ 
GN 


غزية؛ عن ي حازم» عن E‏ © حو حَدِيْثْ إِسْمَاعِيْلٌ بن عياش وَفي لجاب عَنِ ان عُمَرَ ابر ا قال أَبُو 
E e‏ یی نن أي يلي عن | ا e E‏ 


ا ا ليك عن ا: نن أي تيك عن الال ؛ ی طقل عن دف لمكب عن تمن ني 


الرمّن بن يربو عن أب تعن أبي بَكْر چ ع E e a‏ ا E‏ 


بْنُ حَدْبَلِ: من قَالَ في هَذَا الْحَدِيْثْ: ١عَنْ‏ یا ی ا عَنْ أَبِيّهِ) فَقَدْ أ 100 TE‏ 
e 8 0 0 1‏ 
TT‏ وهنا E‏ ان ن أي فتك ایشا یغ روا 


ry ورور‎ 


فَمَالَ: لا شَيْئَ إِنْمَا رَوَوْهُ عَنٍ | أن أبي كيل وَل يَأ رؤا فِيّْه: اعَنْ سَعِيْدِ ُن عَبْدِ الرَحمَنِ). برك يشب ورادنن کد و١‏ الْعَجٌ) هُوَ 
رفع الصَّوْتِ اللي وَهالكَحٌ» هُوَ نخر الْبْدْنِ. 
بَابُ ما جَاءَ في رَفْع الصّوْتِ بِالكَلْيَة: هب حدقا خمد بن مين حَدَگتا سيان بن e‏ لني بعكم عفنو امرك دن ان 
EEO‏ و قال رَسُوْلُ الله #ة: «أكاني جَبْرَئِيْلُ َأَمَرَنِ أَنْ آمْرَأُضْحَاب أن يَرْفَعُو 
أضواتم بالإخلال أ بلي EO TT‏ الس ضيعم ا الخد غو كلد 
دن اسان سن بدن کال نه عن المي #للة. 5-37 وَالصَّحِيْح هُوَ ا خَلّادُ ر ES E‏ 
ن لاد بن شرن الأضاري رفي الاب عَنْ رَيْدِ ن ڪال َي هْرَيرة ران بای ما 


۰ ' 3 
العرف الشذي: زائدة: ذكر في «دلائل الإعجاز» أن شاعرًا قرأ قصيدته على آخحرء وكان فيها: بكرا 00 قبل الحجير :: إن ذاك النبحاح في التبكير. فقال: ينبغي في المصراع الثاني: بكرا 
فالنحاح في ١‏ ال ا CAF N ENTE‏ قوله: و كان یزد يد إلم: ف (الكنز)»: إن مخ اراد الزيادة يق 0 آخرها لا في وسطهاء وليكن هذه الضابطة في 


5 من الأدعية المأثورة» 0 الاقتصار على ما هو مأثور؛ فإن الروح في المسئون.. قال الفقهاء: 0 التلبية مهما أمكن» ويختمها الحاج عند رمي الحمار» ويختمها المعتمر عند استلام الححر. 


اسه ؛ قوله: لبوا ات ا نخللا'صة معنأة: أحبتك ا بعد إجحابة. و کرره للتأكيد. أو احدھا ق الذنيا والآخر 2 الأخرى. أو ا ظاهراء ولوك ا قوله: و سعديك) َي أساعد 
ملاعت»ك بعد مساعدة في خدمتك. دشر ح الموطأ) قوله: والرعيى: بالضم مع القصرء والالرغباء» بالفتح مع المد کالنعمی والنعماء. ومعناهما: الرغبة؛ كذا في «الجامع». قوله: والعمل: علف على ١‏ 
«الرغبى؛4: ۽ وخخيره شعذوف يدل ) عليه امن وزيم معنأة: إليك» وأ قافر فى العمل وفيه معي معن قوله: اياك نَعْبِدُ وَإِبّاكَ مْمْتَعِينُ ). ١‏ لطيبي) قوله: العج إلخ: هو رفع الصوت بالتلبية وغيرهاء 


والئج : ان دم | 3 والأضحية. قوله: غزية: [بفتح | لمعحمة وكسير الاق وشدة التحتية.] قوله: مدر: هو طين مستحجر. ا : من ههنا وههنا: [أي بل فا رض من ارق 
والغرب. (اجحمع)| قوله: ضرار بن صرد: هو | ما ا اضرا اة و ا لابن صرد» بضم الصاد المهملة وفتح الراء وبالدال المهملة. قوله: حر البدن: 
جمع با a a‏ ا الآبل | والبقر . وقيل: : من ا E‏ (ج) قوله فع الصوت بالتلبية : : قال الشافعي : الثلبية ا بشرط لصحة احج > ولا واجبة. ولو تركها لا دم 


عليه ولكن فائته الفضيلة. وقال تعض اا نا -أي الشافعية-: هي واجبة e‏ 500 ا وقال مالك: ليست بواحبة» ومن تركها لزمه دم. قال الشافعي 
ومالك: ينعقد الحج بالنية بالقلب من غير لفظ. وقال أبو حنيفة:. لا ينعقد إلا بانضمام التلبية أو سوق المدي إا ل المية) كذا قا قاله الطيبي . 


0ك 


نمع نوت المغتدي: [العج]: بقتم عينه فشك جحيمه) رفع صوت التلبية» والشح بفتح مثلثة فشك >حيم ) سيلان دماء هدايا وضحايا. 
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سے ا ا سے ھگ و 2 س لط 5 - 58 وام سے صر و ص 3 0 ب ره ۶ه 
باب ما جَاءَ في الإغْتِسَال عِنْدَ الإحرام: م 00 د ۲ المد عن ابن الى الرّنَادِء عن أبيه 


5 سے9 0 ۹ ۹ . وھ اه 8 42 أى موس س س 2 2 80 ص سس ا 5020 4 ا ۾ وة م 
ھاس س کک اس © £ م م 0 3 8 2 
تع ترام ال م الااحرًا حرّاع؛ وَهُوّ قَوْلَ الشا 


Re 3‏ فو 


خمد بْنُ مَنِيْع» خد إِسْمَاعِيْلُ بْنُ إِبْرَاهِيْمَ عَنْ أَيُوْبَء عَنْ تافِع» عَن | 
ره لال ِن أَيْنَ نهل يا رَسُْلَ الله؟ فَقَالَ: «بُهل أَهْل | دة من ذي اللي وَل اشام نائج وأا د من 


ن 


باب ما جاء ف مَوَاقِيتِ قِيتِ حرام لَأَهْلٍ الْآقَاق: م حَدَّدَنَا 


قَرْنِ). قَالٌ: «وَأَهْلُ مِنْ يَلْمْلَمَ) وف الْبَابٍ عَنٍ | ان عباس وَجَابِرِ بن عَبْدِ الله وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو ا قال ا أو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن 
ف له حبك خسو مم وات عل غت لد ریخات نيه حدق ونع عن فل عن تلن أي و 
عن ڪي بن عل عن اين عاي ثم أ اليج وت أل التشرق البق ال بو یکی ذا ڪي حل 


أي عن المبقات 6 
سے 7 و 7 0 


يَابُ مَا جَاءَ فِيْمَا كا جور لِلْمْحْرِم لَبْسْهُ 4 ٠‏ حَدَّكَنا َيِه حَدَّثَنَا اللَيْتُ عَنْ نَافِع» عَنٍ ع ابن ختر خم أل ل قم یل فال ي 
رسو اللّهء مادا امتا أَنْ دلب مِنَ القَيّاب في الرم؟ قال رسول ل الله : «لا تَلْمَسُوا | ند رل السَّرَاويْلاتِ ولا الْبَرَافِسَ وَل الْعَمَائِم 
ET‏ أَسْمَلَ مِنَ الْكَعْبَيْنِء وَلَا تَلْبَسُوْا شَيْنَا مِنَ القَيّابٍ مَسَّهُ الرَّعْمَرَانُ 


نبت أصفر يبغ به 


بَابُ ما جَاءَ في لبس لصاويل وا ين شرم ! 585 ور ران ۰ہ تاعدب عت اطع الى حا ن 


وه م شم مم و 2ج قور 0 0 0 س 7 س 9 سی ا ê‏ لس اي فى 

ريع حَدٿتا يزب حَدٿتا رر بن ينار عَنْ جار بن ريڍ عن ابن ن عباس ضما قال: سَمِعْتٌ رَسُوْلَ الله © يقول: ١(‏ رم إذا لم جد 
س س ا يم خم حي ري م م0 و مم م مسو رة أ 

الإرَارَ فَلْيَلْبَيِ | سْرَاوِيْلٌ» و إِذَا لم جد التَعْلَيْنِ مَلْيَلْبَسِ الْمَيْنِ). دتا یت خاک کاو ن ار عن علب .ولاب عو 


تر وکا ء قل أو تو ذا خط خسن سج ولس أ هْلٍ الْعِلْمِء قَالَْا: إا لَمْ يجَدِ الْمْحْرِمٌ الوِرَارَ 
ایس ل لسراوئل» ر ا قتان ایی ا ر إل أَخمد. وَقَالَ بَعْضْهُمْ عل حَدِيْتِ ابْن عْمَرَ ده عر عن الي 7©: ١‏ ِا لَمْ مذ 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الاغتسال إلخ: يسن الغسل عند الإحرام» ولكنه ليس للتطهير بل للتنظيف» وفرعوا على هذا أن الحائضة تغتسل للتنظيف ولا تطهر به. قوله: باب ما جاء ي 
مواقيت إلخ: قال الحنفية: : إن خمسة مواقيت مرفوعات مع ذات عرق للعراقيين» وهي خامسة» وكانت حملت في عهده ع ثم أعلن بها عمر ذه. وقال الشافعية: إن ابتداءها من عمر ف لا 
منه عليتلا. وأبعد المواقيت ميقات المدنيين ذو الحليفة» وأقريهما ذات عرق للعراقيين. وهذه المواقيت لمن مر عليها. رمن مر لا ر ا اة أبعدهماء ولو مر بلا إحرام يجوز» ولا يجوز 
المرور بلا إحرام من أقريهما | إلى مكة؛ ولو تحاوز بلا إحرام يكون جانيًا. وقال محمد في موطفه: وقد رخص لأهل المدينة أ ن يحرموا من الجحفة إلى وهذا الميقات أقرب إلى مكة من ذي 
الحليفة. ثم أتى محمد سك مرفو ع على هذاء وهذه السألة م أحدها ي غير لوطا من كب الأحناف» إل لا أنه قال صاحب «البحر»: سألى ابن ححر المكي الشافعي سثه: من مر بين الميقاتين 

من أي موضع يمرم فقلت: إنه يقر بأقرهما» ولا يتحاوز من مسافة الر جا ب 0 قرب المواقيت ذات عرق على مر حلتين. ثم قال أبو حنيفة ملك: من مر على الميقات مريدًا مكة» 
يجب عليه الإحرام» اراد احج أو العمرة أو لا إلا الحطابين أو الحشاشين. وقال الشافعي مثلله: لا يجب الإحرام إلا على من يريد أحدهما. ولارن المنازل») بسكون الراء» وأحطأ الجوهري حيث 
قال: إن «اقرن المنازل» به بفتح الراء. قوله: وقت لأهل المشرق العقيق: هذا الميقات عند ذات عرق» وبين ذات عرق وعقيق جبل فاصل» وهذا عقيق غير وادي عقيق على ستة أميال من ١‏ المدينة. 
قوله: باب ما اء قيما لا تجوز للمحرم لبسه؛ مذهب الحنفية أنه لا يجوز لبس الثوب المخيط الذي يتمسك على البدن بلا شد» وأما غرز الشوكة في الإزار فجائزء ويجوز ضم القطعتين في الإزار 
والرداءء ذكره الشيخ رحمت ١‏ الله السندي في «لباب المناسك) ولاكتاب المنسك الكبيرة. قوله: القمص: القميص ما يكون شقه على الكتفين» والدرع ما يكون شقه على الصدرء ذكره في افتح 
القدير» من النفقة. قوله: ولا السراويلات إل: السروال معرب لدان والبرانس جع #برنس؟» المبة الي يستر ب الرأس أيضًا. والسراويل لم يكن في العرب؛ بل حاء من الإيران» وأثبت المحدثون 
اشتراءة علا السراويل وما أثبتوا لبسه ع . قوله: فليلبس الخفين إلخ: قطع الخفين واحب عند الثلاثة» وقال أحمد سقه: إنه مستحب» وتمسك يما روى ابن عباس ذا في حديث الباب اللاحق؛ 
فإن القطع ليس .عذكور فيه. [نسب إلى محمد بن الحسن أنه يقول: إن الكعب صدر القدم المسمى بالعظم الزورقي عند الأطباى وزعموا أن محمدا يقول بالكعب هذا المع في غسل الرحلين» 
والحال أن الكعب عنده بهذا المع في قطع الخفين في الإخرام .] وقال الجمهور: إنه ساكت. ثم قال الثلاثة: من وحد السراويل ولا إزار له يجوز له لبسه. وقال أبو حنيفة سلكك: لا يجوز إلا 
بعد فتقه. ولم أحد مسألة أبي حنيفة هذه إلا في امعاني الآثار»» [ونقله ام عتا واه قل أو ديف له اسراو على الخفين» وظيٰ 0 السراويل الذي لا يمكن الإزار منه بعد 
فتقه يجوز له لبسه وتلزم الحناية. قوله: مسه الزعفران إلخ: مناط النهي عندنا في الإحرا م الريح أي لطيب» وف الإحداد اللون. قوله: ولا تتنقب المر أة إلخ: جوز لها اقاب الذي لا مس رجهي 
وأما القفازان فيجوزان عندنا مع الكراهة» ويحمل حديث الباب على الكراهة. اا ق قب اال إلخ4 مندرحة من | ابن عمر فما وأشار إليه البخاري سنك 


حاشية: قوله: تحرد لإهلاله: أي تعرى عن ثيابه المخيطة والقميص. قوله: مواقيت الإحرام: المواقيت جمع ميقات» وهو الوقت المضروب للفعل؛ فالمراد به ههنا الوقت والمكان اللذان يحرم منهما 
الحاج. قوله: ل الإهلال: : رفع الصوت بالتلبية عند الدحول في 50 ذكره السيوطي . قوله: من ذي الحليفة: بالتصغيرء وهو موضع قريب المدينة» اشتهر الآن بللابثئر علي». قوله: 
«ويهل أهل الشام» أ ي إذا وردوا من غير طريق المدينة» وكذا أهل مصر. «من الجحفة) بضم اليم وسكون المهملة» وهو المسمّى ب«رابغ». قوله: وأهل جد إلخ: وكذا أهل الطائف ومن حوهم 

من أهل المشرق» «امن قرن» بفتح القاف فسكون» موضع مشهور عند أهله» كذا ذكره علي القاري في «شرح الموطأ». وف لالمجمع»: ويسمى قرن المنازل وقرن الثعالب. قوله: سام ف بفتح الياء 
واللامين, -ويقال: الملم- جبل من جبال هامة. (علي القاري)| قوله: العقيق: | [موضع قريب من ذات عرق.] قوله: البرانس: جمع برنس ا وهو قلنسوة طويلة» أو كل ثوب غطي رأسه منه 
دُرّاعة كانت أو جبّة أو ممطرا. (القاموس) قوله: القفازين: بضم القاف وتشديد الفاء وني آحره زاي شيء تتخذه نساء العرب ويحشى بقطن يغطي كفي المرأة وأصابعها. وزاد بعضهم: وله 
أزرار على الساعدين كالذي يلبسه حامل البازي. (شرح الموطأ للقاري) 


اب ما جَاء في الي يرم عليه يبص أذ ج .«.. ا 0 إدرئس عَنْ عبد الْمَلِكِ بن أ بي سُلَيْمَانَه عَنْ 
E‏ ميه مه قال: ری رول الله" © غر NS N‏ اناق ا اغتو يك نا عفان 
عَنْ عَمْرِو بن ڍيتار eS‏ صَفْوَانَ بن يل عَنْ أبِيْهِ 4 عن الي 9 خر ره بمعْنَا قال أبُو عِيْسَى: وَهَدَا أُصَحُ وَفي الْحَدِيْثِ 

قِضَّةُ وَمَكَذَا رَوَى قَتَادَُ وَالْحَجّاجٌ بن أ قوعي راج عن عقا عن يل ني أ م . وَالضَّحِيُحُ مَا رَوَى عَمْرُو بْنُ دِيْنَارٍ وَابْنُ 

جُرَيْج عَنْ عَطَاءء عَنْ صَفْوَانَ بن يَعْلَ» عَنْ ايه مه عَن التي إلا. 

MET‏ قتا مد ن عبد الْمَِكِ بْن أبي الواريه حتت ند ن هه ذا مت عن 
الْهْرِيٌ» عَنْ عرو عَنْ عَائِمَةَ فضا قَالَث: قال رَسْوْلُ الله #: «حَنْسٌ هَوَاسِقُ يفك في الخرَ: امار وَالْعَفْرَبُ وَالْقْرَابُ ادي 


و و 5 ەو كش 1 2 0 ج ۳ 0 سے © )8 س 1 و 1 22 4 a‏ 3 
والب ١‏ رُ». وني البَاب عن أبن مسعودٍ ا رای وید وَائن ای ا ل ابو عِيْمَى: حَدِيْتُ عَائْمَةَ هخ 


فل . و کی ع ل سس 0 ع م ص 1 2 1 7 م ب 
OS‏ سر صَحَيح. م ا امد بن مَنِيّع) e‏ »> حَدَثْنَا یز 3 : بن اي رياد . ان الي فم» عَنْ الى سَعِير ذقى عن | نی 

0 هوم 00 2 ص سس اس اة 2 ا لعي ا ت 0 0 e‏ ه٩‏ - دس # , 1 
ا قال: ا || لمخرِم السَبَعٌ الْعَادِىَ َالكلبتَ ألعة ر وَالفا | لقارة وا ت ال وَالْعْرَابَ). 9 ل أ عِيسى هذا حديث 306 


عل هدا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلَمء قَالَوَا: الْمُحْرِمُ بعل السَمعَ ع سَفْيَانَ الور وَالشَّافَِ. وَقَالَ السَّافٌِ: اق عَدَا عل 
ا از زی شخ قل 
باب ما جَاءَ فى ا مَة لِلْمْحْرم: + حَدَّكَنَا قَتَيبَة a DP‏ 0 


2 


ن التي ا جم وو غرم رف اباب عا E‏ لله ابْنِ ية وَجَابِرٍ د ال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ ابْن عَبّایں ما حَدٍ 


حَسَنٌ صحِيح. م وقد رص قَوْمٌ ِن أهل الم في | يِجَامَةِ لِْمْحْرِمِ؛ E‏ قال مَالِك: ل بات ا 


e @ 


رقا سُْيان اَي وَالتَافِيُ: لا بأ أن يختجمَ المُخرم ولا يرع سَغرًا 


a 


بَابُ مَا جَاءَ في كْرَاهِيَةِ تَرُوِيْج المُحرم: ۸٣‏ - حَدَّتَنَا أَحْمَدٌ بْنُ مَنِيْع» حَدََنا ا ES‏ يوب عن تافِع» عن نبیه بن وهب 


کن 


قَالَ ST‏ ان ن عُكْمَانَه وَهُوَ امير 7 الْمَويِء فَأَتَيْتهُ فَعُلْتُ: إِنَّ أَخَاكَ يُريْدُ أَنْ ينك م ابه فَأَحَبَّ أَنْ 
E ET‏ تان ر أي زسم المححاج 
ا 02 الْمُحْرِمَ لا ينك ولا يَنْكِحٌ. أو كما قَال ثم حَدَّتَ عَنْ عفان ذه مِثْلَهُ a‏ 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الذي يحرم وعليه قميص أو ل ا ال امي ا ب الم ا فإنه لو أخحرحه من حانب 
رأسه يستر رأسه ويصير جائيًا. ثم أعلها الطحاوي سللك. قوله: أعرابيا: وهو يعلى بن أمية» ويقال: يعلى بن منية. قوله: حمس فواسق: بالإضافة أو الرفع مع التنوين. وقال ابن دقيق العيد سلفه: إن 
بين التركيبين فرقاء فإن فك الإضافة تبادر التعليل بالفسق لا تبادر المفهوم» وف الإضافة تبادر المفهوم. ثم في بعض الروايات: ستة» وفي بعضها: سبعة. والمذد كور في حديث الباب ثلائة أنواع: أي 
000 الأرض وسباع الطيور والدواب. ونقح الشافعي المناط وقال: إن المناط كون الحيوان غير مأكول اللحم» فلا شيء في قتل حيوان ما لا يؤكل الحمه. وقال مالك مته: مناط الحكم كونه 
سبعًا عاديًا. ونقح أبو حنيفة ملل في بعض الأحزاء أي في الفأرة والعقرب» وحوز قتل كل من حشرات الأرض. ثم الظاهر أن لحي ا و فإن الإيذاء في هذه 
المذكورات معروف» بخلاف عدم مأكولية اللحم؛ فإنه غير معروف في هذه الخمسة» e‏ العادي الثانية في الباب. فائدة: ونسب أرباب الأصول إلى صاحب (الحداية» أنه قائل 
عفهوم العددء ومنشأ ١‏ النسبة هذا المقام الذي ذكر فيه لاحخمس فواسق ى الخ ولعله اعتبره قي هذا الموضعء لا أ نه أخذه في كل موضع. إطلاع: في كتبنا أكثرها: لو ابتدأ 6 
فقتله الحرم لا شيء عليه» ولو ابتدأ الحرم بقتل السبع فعليه حزاء ولا يجاوز الشاة. والغراب عندنا المراد به الأبقع؛ مآ 0 ع ماحه). واا 0 نه على ثلاثة أقسام» 
أحدها: الذي 1 الحبوب فقط» وهو حلال اتفاقا. والثاني: الذي يأكل الحيف فقط» وهو حرام اتفاقا. والثالث: هو الذي يخلط بين أكلهماء وهو مكروه عند أبي يوسف بللنه. وحلال 
عندهما. قوله: و لكلب العقور: قال ١‏ بن الهمام ملكه: ل الحديث ومر اده الكلب ١‏ الوحشي وإن دحل الإنسي في حكمه. 9 إن احرم منهي عن يا 
يه الكو ا مكمه الوحشي. وني «البداية»: قال أبو يوسف بفه: من قتل الذئب لا شيء عليه. وعندي أنه ليس بای المناط» بل يلحقه الذئب؛ لأنه أيضًا 
عقورء ويشبهه في الصوت واهيئة. وني «الحداية»: قال زفر مشنه: الأسد مثل الكلب. أقول: لم ينقح المناط» بل حعله من مصداق الكلب. ومن شواهده أنه ع دعا على رحل ب«اللهم سلط 
عليه كلبّاة؛ فأكله أسد. قوله: باب ما جحاء في الحجامة إلخ: إن اضطر إلى حلق الشعر عند الححامة فكفارة» وإلا فلا شيء. وفائدة العذر رفع المعصية. وثبت احتجامه عت في ححة الوداع كما 
صرح به الشافعي» والله أعلم. قوله: باب ما حاء في كراهية تزويج المحرم: قال الثلاثة: نكاح الحرم باطل. وقال أبو حنيفة مله: نكاحه صحيح» والوطء ودواعيه منهية عنها. والإنكاح صحيح 
e‏ وحدت الطرنين مصيع إلا لا أن حديثنا أعلى سندًا؛ فإنه أحرجه البخاري واختاره وأخرحه مسل وأما حديثهم فأخرحه مسلم لا البخاري» والواقعة واقعة نكاح ميمونة تيء 
وميمونة نخالة ابن عباس ويزيد بن الأصم وخالد بن الوليد. قوله: لا ينكح ولا ينكح: أحدهما جحرد» والآحر مزيدء وكلاهما معلومان. ا افإن الححازيين أيضا قائلون بحواز 
الإنكاح TT‏ الباب» ثم أحرى الطرفان باب المقايس» ولكن كلامنا في النص. وتمسك E‏ أبي رافع ويزيد بن بن الأصمء فنقول أ أولا: إن حديث أبح رافع مختلف في 
إسناده وانقطاعه» وأما انيا فسأن - حوابه في الباب | اللاحىء .و أما ديت :يزيد فنقول: إنه مضطرب؛ فإن في بعض الروايات رو اع مجر و دالت نكحين رسول الله يك وهو حلال؛ وني 
حرا رزوي جام ترد a a‏ اللاحق. 
حاشية: قوله: حمس فواسق: بتنوين الأول وتركه. وفسقهنٌ: خبئهن وكثرة ضررهنّ. (الجمع) قوله: الفآرة: بالحمزة» وتبدل ألفاء ويستوي 000 0 قوله: «والعقرب4 وهو معروف 
الوالغراب؟ الذي يأكل الحيف؛ وهو الغراب الأبقع. اوالحديا» تصغير الحدأة -بكسر الحاء وقصر الدال- عل زنة «عنبة). «والكلب العَقور» بفتح العين» أي الجنون أو. الذي يعض. قال جمهور العلماء: 
المراد به كل عاد مفترس غالبا كالسبع والنمر والذئب والفهد ونحوها. ا اسم الكلب يتناول السباع 0 0 إلا أعرابيا: الأعرابي: ساكن البادية؛ 
وهو موصوف بالحفاء والغلظة؛ لبعده من جاورة الأكياس ومعاشرة أهل الحضر. (ج) 


عمس سسمساسسم سج 


نفع قوت المغتذي: [أراد ابن معمر]: هو عمرو بن عبيدالله بن معمر القرشي التيمي. [لأن ينكح ابنه]: امه طلحة. 


جامع الترمذي YA‏ الجزء الاول 


26 j 0 ر‎ 


له > قر م 0 ا 0 06 2 ماو مع 2 سے 8 م 9 
يرفعه. ويي الاب عَنْ ي رَافع وَمَيْموئةَ ده آل أبو عسى: یٹ عفان چ حَدِيْك حَسَنْ صجیح. انلعل على هذا عند يفص 


کے 
قينا 


أُضْحَاب اَي اھ هنهم عمر ين ااب وع 3 ن اي طالب و وَابْن عَمَرَ م وَهُوَ قول بَعْض فة ء الْتَابِعِينَ: وډه يفول مالك وَالشا فج 
امد مد وَإِسْحَاقُه لا يَرَونَ أن رَو ج الْمْحْرِم. . وال : إن تح د و حه بَاطِل. م حَدَّكَنَا FE‏ حدما اد بن ريد عن مطر الورّاق» 


رسو إل الله 5 مَيْمُوْنَة وهو حلا وبق بها وهو 


و 
کو اس 


35 
| 


عَنْ رَبِيْعَةَ بن أبي عَبْدٍ ال تن عَنْ سُلَيْمَانَ بن يسار عَنْ أبي افع مه قَال: 


حلال» ركنت أَنَا رسوا ل فما بَيْتَهُمَا. قَالَ | بو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْفُ حَسَنْ. ولا نَع ذل احا اتد غر تماد ين وَيٍْعَنْ مَل الاي عن 
يع رَرَوَى مَالِكُ بْنْ أ یں عَنْ رب عَنْ سُلَيْمَانَ بْن يَسَارِ: أن التَىّ 45 تَرَوَحَ تينو وهو حلال. وَرَوَاهُ مالك مرسلا. وَرَوَاهُ ارد 
ظ د عو ل هدام دوس 00 > دوه لپ رهس 1 

سُلَيْمَانُ بْنْ بلالٍ عن ربيعة مُرْسَلا. َالَأ اہو عِیسی: وروي عن يزيد د بن الأ عَنْ مَيْمُونَة 2 قَالَت: زجني رسؤل الله ي وهو حلال. 


ال 


سے سر ت oO‏ ر #8 همهو 


ل 86يي o2‏ گن يزيد بن ل 7-7 207 س ر 2س ل - 7 < 3 
وروی بحعصهم عن يزيد بن صَم: أن التي + ده * روح مَيْدوْتَةَ وَعْوَ حلال. قال أ بو عِيسَى: ويزيد بن اأص مو اير بن أَخْت مَيُمُوْنَةَ تن 
باب ما جاء في الرخضّة في ذلك ٣‏ حَدَّنَنَا لزن صنت حل نی ن خب عن كام أن ل اليه شن ی 


حسم 


عب الل 2 7 م © oon‏ ا ١‏ م ع i n e‏ 1 6م س © ر 3 5 س ° ا 2 
3 ےا سم سس 4" م 7 7ه 5 ت 3 ف موايه 2 
صَحيح. ت عل ل اع بخ أل اذ ل ل الشَوْرِيٌ وَأَهْلُ الْحوقَة. Art‏ حَدَكنا فيك حدكنا عاذ ين ويد عه 
5 س س 55 3 امات مس god! | Troon‏ م كيس وا وو دده س ۵ے و 
يُرْبَء عَنْ عِكْرِمَة عن بن عماين ا ي ترو ح ميمونة وهر حرم. . Are‏ حَدَّثَنَا فَتَيْبَّهَ حَدَثَنَا دود بن عبد اليّحمَن العَطا 

30 7 عر 9 قم ل ع هم‎ ٤ 


Fo‏ د س موور ص بر دن رر 7 2 م60 1 م : ع مر 7g‏ ل 2 > © ص م فى 7 9 س ه 3 3ه 
صحيح. واو الشعماء اسمه نی زارا ف تؤونج القن ب ملز لأ ال ترو في طريق محه» فعال بعضهم 


ر 0 7 77 ور ر ر ر و ااه سه ل س 7 
۴ روجا لالا وَطَلِهََ ام : زرا هرغز ؛ بی بها وهو حَلال شرف في طَرِيْق مكةء وماتت ميموتة .ا شرف حيث بی يها 
9 2 ر2 


ر ع 2 لل ر سمه ي س 0 صل 


g Jor go 


م 0 05 رو 6 ص سے ی لل 07 2 32 سے 5 سے س صر ع 01 1 سے 5 3 س س e‏ 
و 0 ارز ا ودذقفنت دمسرضا. AT‏ حدثتا إِسْحَاقٌ هن مىصور؛ دا وهب بن جريرء ددا اللي قال: نه 5 رار حَداثٌ عن يزيد 


ي الم عن مينرت نثد: أَنَّ رول الله چ روجا وَهُوَ حَلَالُه وَيَىَ بها حَلالا. وَمَانَتْ رف وَدَقَنَاهَا في ال لل الي َي ف بها فِيْهَا. 


تال أ / :هَذَا حَدِيْتٌ غَرِيْبٌ. وَرَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَدَّا الْحَدِيْتَ عَنْ يَزِيْدَ بْن اأص مُمْمَلا: د الي 4# روج مَيْمُوَة وَهْوَ حَلَال». 


امس 
2 


العرف ال لشذي: قوله: باب ما جاء في الرحصة قي ذلك: حديث لباب العراتيين» وت ول فيه الشائعية فقال الترماي1 ال ا أرسل أبا رافع إلى ميمونة في مكة للحطبة» ثم نكحها في طريق مكة 
بالو كالةء والبي يل حلال بحل قبل الإحرام» ثم فشا أمر تزوحه وهو محرم. أقول: يلزم عليه قول: ! نه عل جاوز عن الميقات بلا إحرام» وهو يريد الح لأن في الروايات أنه علا نكح بسرف» 
وهو بين مكة وذي الحليفة. فقالوا: إن توقيت المواقيت كان في حجة الوداع؛ وواقعة نكاح ميمونة جما في السنة السابعة في عمرة الفضاء. أقول: إن الراوي صرح ي «البخاري): : أن البي يا 
قلد وأشعرء وأحرم من ذي الحليفة في عام الحديبية) وهو قبل عام عمرة القضاء» فيخالفهم» » فكيف يقول ١‏ الشافعية بأن توفيتها في ححة الودا ع؟ ثم عارض | الأحناف.. الشافعية بأنا نقول بعكس ما 
قلتم» 3 ي نكح وهر محرم» وظهر أمر تزوجه وهو حلال» [وهذا أقرب؛ لأن الإفشاء إنما يكون عند الوليمة» والوليمة كانت في حالة الحل| وقال ابن حبان في توجيه حديشا بأنه نت نكح وهو 
حلال ي حل بعد الإاحرام- وكان البي يد حل البرم» فالمجرع .> معن داحل الحرم. مثل: أعرق وأشأم وأعن, أ أي ذهب إلى العراق والشام واليمن. وقال: إن هذه المغاورة صحيحة وأتى عليه 
بشاهد من الأشعار: قتلوا ابن عهاك الخليفة ري :: مدعأ فلم أر مثله مخذولا. وقال: إن عقمان نيه م يكن في الإحرام؛ بل في حرم المدينة. أقول: لا پنحصر «الغرم؛ ف هذا المعين) بل مع : 
دي حر هة أي قتلوه بغير وجه و سفكوا دما دا حرمة) كما ف قتلوا كسرى جل عرما :: فول م يمتّع بالكفن. ويدل على ما قلت ها في تاريخ المخطيب البغدادي» أن في مجلس الرشيد 
اجتمع الكسائي والأصمعي» وجرى الكلام ي قلوا یں عفادت الخليفة رما فقال الكساني: إنه عع الداحل في حرم المدينة. وقال الأصمعي : : إنك لا تدر ي» بل معناه: قتلوه وهر دو 9 
حقون ذي حرمة. وأتى بشعر: قتلوا كسرى بليل محرما. دای هو عبد الملك بن قريب مر 00 «مسلم»؛ وكان حافظ اللغة. وأقول: إنه ثبت بالروايات أنه جلا نكح ميمونة شين 
بسر ف» فإذن لا يصدق أله د اع ل الحرم وأيضًا شالش قول ا بن ا أحر» منها ما لي #مسلم»: : قال يريك د بن الأصم: لانكحها البي بد وهو حلال ا وقال ابن عباس ف اإنه نكحها 
شو ڪر م. فجعل الراوي ډنل حرم و حللال مقابلة» وم يثبت الخلال .معئن لداحل في الحل. ومنها أن الطحاوي روى عن عائشة وأبي هريرة ترا : لأنه كنلا تزوحها وهو ثمرم»؛ فكيف احتمع 
r,‏ الله a,‏ 
ابن عباس وأبو هريرة وعائشة هيم على لغة غريبة» أي الحرم ععى: !| لداعل في الحرم؟ وأسانيد روايات الطحاوي قوية. ومنها أن راويًا يقول متعجبًا: «إن ميمونة ها روحت في سرف وبني 
كاي سرف وماتت في سرف فق وكلامه في صدد التعحب يقتضي أن يكون الوقائع الثلاثة المتفرقة أزمنة احتمعت ف مكان واحدء وأما على ما قال ابن حبان فلا تعجب. وأطنب الطحاو ي 
الكلام في المسألة في «مشكل الآثار٤»‏ وقال في تحقيق الواقعة وتعيينها: إنه عل أرسل أبا رافع من المدينة إلى مكة للنطبة ميمونة طا ثم أحرم بنفسه حار جا إلى مگ فاحالت یمون من أمرها 


إلى عباس وق وحعلته و كيل فلما ولته حر ج العباس لاستقباله ل وأنكحمها اء عة شرف و کان البي بيا محرمًا. فأقول: إن رواية ية ابن عباس يما أعلى من روأية بن الأصم إسنادًا 
واعتبارا؛ أن مرلبة ابن عباس كما أعلى من مرتبة يزيد بن الأصمء حي أن قال بعض الرواة: ما يزيد بن الأصم عند ابن عباس ذُّهنا! إنه بوال على عقبيه. وأيضًا كان | يم في بيت 


العباس» فيكون أعلم حال النكاح من أبي رافع» وكذلك من ميمونة ته أيضًا؛ کا لا ولت الاي نكاحها فلم تكن مباشرة النكاح بنفسها. 


حاشية: قوله: عند بعض أصحاب البي يَليه: «قال محمد: قد حاء في هذا احتلاف» أي في الروايات من الأخبار والآثار» «فأبطل أمل ٠‏ المدينة ع محرم» وأحاز أهل مكة وأهل العراف نکاسحه) 
:اکم امبر ما عليه الأكثر. وروی عبد اله بن عباس أذ رسول ال ب 8 تزرج یمون بت اثارت ومو م فلا نعلم أحد أن يكون أعلم بتزوج رسول الله َة ميمونة من ابن 
عباس» وهو ابن أختهاء فلا نرى بتزوّج الحرم بأساء ولكن لا يقبّل ولا يلمس» أي متنع عن مقدمات الجماع فضلا عنه. اسن به آي أي يخرج من إحرامه» اوهو قول أبي حنيفة والعامّة من 
فقهائنا». (مرظأ محمد وشرحه لعلي القاري) ويم عبر الك ود جم مشهاة أ ورده: پرا عد یٹ اءلن اک وعد یہ يد بان الا م هر دو متعار لآم ند, عد ييث اءان عیا کی :ا لل است بأل كل تر ورج موند ور عالت ا7 ام بود 
وعد يبث اکن الا م ولات دار د مرآ تک در حالت عل بود وا یاب ما تي کدنا عرييث | ان ا دا ر عدييش ابن احم نياك ابن عاس فل واک است در حفط واتقان, فق وعد ييف و ئن علي ا است ,ما ندال کے عد یٹ ار 
لون عمان ف ک وال است بر ی موو لاست بأكلم مرا رآں اس تک کا دا اراز شان کرم و مناسب محال | اد نتا مشفول ست زكار دیک نمآ كل م راو ركم استء وآ کک تمل كرو وائد شا فع صد یٹ ابن ہا کی را ب رک تیار شر 
ام تز و دسه ور اترام با اتتا لفت ات تزواج وهو عر م۲ تكلف, و ی ات راگ راو او عل صل ست لالام ام بود ما عالائل | زرو اياك در آ نس تک کل عار کک بو رک بعد ارام ى باشد, وسيل قز حدييث ابن | مرا 
تز گل ىقال کرو کہ مراداً ض تک ظامر شد ام تنو رع وما لآ تل علال بود. قوله: بسرف: [بكسر الراء» موضع من مكة لعشرة أميال. (ج))] 
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جامع الترمذي ۹ الجزء الأول 


> وى بير 8 © 


باب ما جَاءَ فى اکل الصَيْدِ لِلْمُْخْرِ: ‘AFY‏ حَدَّتَنَا قُتيْبَة حَدَكَنَا يَعْمُوْبُ بْنُ عَبْدٍ الرَحمَنِ عَنْ عمرو بن أبي عَمْرِو عَن الْمُطلِبِء عن جَابرٍ 


فا 


به عن التي د قا قَالَّ: ١‏ 02 صَيْدٌ الْبَرَ َحُع حَلال وَأَنْتُمْ خُر مَا لَمْ تَصِيْدُوهُ أَؤْيْصَدْ لَكُذ). وف اباب عَنْ أبي كماد 6 وَطلْحَةٌ ضف 


همون ) أي محر مول 
ا 


ال أَبُو عِيْسَى: حَدِ: ك جاب ده حَدِيْتُ مسر وَالْمُكَلِيِتُ لا ؟ فی تاعا من حابر هم وا تل على ذا علة نض فل لمح 
روت بأل اليد لخر َم | ذل يَضطذة أؤيْصَد من أجلي قال النَّافِيُ: هَدَا أَحْسَنُ حَدِيْثِ روي في هَذَا الْبَابٍ وَأَفْيَسُ. وَالْعَمَلُ 

عَنْ أبي | التَمْسٍ عَنْ افع مول أبي قاد عَنْ أبي نادء مغ دك أَنَّهُ 
کان مَعَ التي ي حن ذا كان يض ملرنق © لك مع دخاب رمق تفخ خر کرای جا نوی نوی عل قرب 
تتا أضحابة أذ برل رعا ا زه أ رج ا عَلَيْهِ تَأَحَدَ فَمَدّ عَلَ الَِْارِ مله اگل مِنْهُ بَخْضُ أَضْحَابٍ الي #» وَأ 
بَخْضّهُمْ فأَدرَكُوا التي يو» قَسَأَلَدُهُ ع عَنْ ذلك E‏ کا لل ت -- حَدَتا ُتَْبَةُ عَنْ مَالِكِءِ عَنْ رَيْدِ بن أَسْلَم 


عن عَطاء بين تا عَن أي ا به في جخار الى مكل حد ِيْثِ اي الئَضي غَيْرَ ائ في حَدِيْتِ ريي بن أَسْلَمَ: 


سے © عرصم 6 5 K‏ م r‏ 8م م »ٴF‏ سے ل ص 6e‏ 
00 قال ابر عیسی هذا 2 
دا عن 9 کے g‏ 9 ل 8 ge‏ لط َي مه : 


f 


عل هَذَاء وَهْوَ قول أَحْمدَ وَإِسْحَاقٌ. مم دتا َة كُتَيْبَةٌ عَنْ مالك بن أشي 


ع سر ع 2 هال ور ca‏ م 7 و“ ل )0 5 ور " 2 7 ام 2 3 o‏ ل و 
از أن أ کشت يه اة أذ أن شل الله 6 به د أء ر بات َه دی له جام اوخا قر یه» فلما رَاى رسول الله 7 
هة gd Gu‏ ل وو 2 س و“ 3 رو i‏ 5 0 ص و سے ا س م وا ال لي 6 َه 
86 جيه الكَرَاهيةء فَقَالُ «(إِنّهُ لیس بنا رد عَليَكَء وَلْكِنا حرم». ل ابو عِيسى هذا حديث حسن صجيح وقد ذضب در من اهل 

7 أي تمر مون 
© 6 م ۶ >ه 1 7 اہ 7 iG‏ وى 02 5 مر 2 0 س ت 
اللي مِنْ أصحّاب الس 0 عيرهم إلى هذا الحدنث» وَكرهُوًا اکل الصيد للمحرم 9 ل الشافِيٌ انما وجه هذا الحَديث عِندَنًا انم 
7 7 7 و 
لو ع وه a 212 E‏ ھت 5 ^ ى ل ر dli Ta‏ © ص » 3 # ماس ےه 2 لس م سم ا 3 يحم N‏ 3 و و و 
رده عليه لف طن أنه صِيْدَ مِنْ أجله وَتَرَكَهُ اکر وقد ری بخص اصحاب الزغري عن الزغري هذا ديثء و ل: «اهدي سم 


س م ° رمس 0و or‏ وَدَيْدٍ ا الى 
مار وَحش»» وهو عير حرط ويا الاب ب عن عل وريد بن ارقم 5م 
0 6 سے ا و ي ماي 8 e‏ 
باب ما جاءَ 8 صيدِ | بحر لحر 0م حَدئنًا ابوک ريسء دتا و عن حماد بن سَلمة ا 3<12156717110101909000000غ2 


العرف الشذدي: قوله: باب ما جاء في أكل الصيد للمحرم: فال بعض السلف: لا يجوز للمحرم أكل الصيد وإن لم يصد بدلالته أو إشارته أو إعانته أو بنيته. والأحص منه مذهب العراقيين» أي 
لا اعتبار لنية من صادً, والشرم أن لا يصاد بدلالته أو إشارته أو إعانته واه ر البحاري مذهب العراقيين. ثم الأحص منه مذهب الححازيين؛ فانم حوّزوا له أكله إذا لم يكن فيه دلالته أو 
إشارته أو نيْتى وغرض هذا الباب بيان حلاف ذلك السلف. قال صاحب «البحر»: إن إشارة الحرم في الشاعد ودلالته في الغائب وقال علماء اللغة: إن المستعمل في المعاني (الدّلالة» بفتح 
الأول» وف الأعيان «الدلالة» بكسره. قوله: أو يصد لكم: تمسك الحجازيون يهذاء وأحاب العراقيون بوحوه» منها ما قال صاحب «العناية على الحداية»: إن الرواية «أو يصاد لكم» بالألف» 
والأو) تمعن (إلا أن». وقال: ف بعض الألفاظ تصريح «أو يصاد لکہ». أقول: إن عامة الطرق عالية عن الألف أي «يصاد لکہ» وأيضًا إن كان الألف موجودًا ف لايصاد لكم؟ مرفوع من 
على الحملة على ا والقرينة رواية الباب بالجرم وغيرها من عامة الطرق. ومنها إن «لكم» 2 في لايصاد لكم) .معي : بإعانتكم أو إشارتكم. ولكن التأويل هذا تأويل لا يشفي ما 
ف الصدورء والحق أن يقال: إن مراد الحديث هو ما قاله الحجازيون؛ ولكنه حمل على الكراهة. ويقال: إن النهي لسد الذرائع؛ كما أنه عفن أحذ صيد أبي قتادة للدلالة على الجواز؛ ولم يأحذ 
صيد صعب بن حثامة. قوله: هدا أحسن حديث روي إلخ: أقول: إن الأحسن إسنادًا حديث بي قتادة حديث الصحيحين وأحذ الي ية لحم صيد أبي قتادة» ويي رواية في «الريلعي»: أنه علج 
لم يأحذ لحم سيد أبي فتادة. وحكم عليها الزيلعي بأنه وهم الراوي قطعا. وواقعة عدم | الأحذ واقعة صعب بن حثامة. قوله: وهو غير حرم: مرور ابي قتادة عن الميقات بلا إحرام وارد على 
الأحناف» ونقول: إنه وارد على الشافعية أيضًا. وأما قوم من أن واقعة تة أبي قنادة واقعة م تكن اللواقيت إذ ذاك معينة» فيرد عليه ما في (البخاري» في الموضعين إحرامه عة من ذي الحليفة في 
عسرة الحديبية. وأما االحواب من الأحناف فهو أن محمدًا ته صراح في موطئه أن المدن يجوز له التجاوز من ذي الحليفة بلا إحرام؛ ويحرم من ححفة. وليس هذا قول الشافعية. وفي الروايات أنه 
أرسل أ با قتادة إلى سيف البحر للتحسس أو لتحصيل الصدقات. وأراد أبو قتادة أن يلحقه لتلا في الطريق ورافقه بعض الصحابة» فصال على حمار وحشي» وهو حلال» وكان رفمَاوه 
مددرمين» فأكل بعضهم صيده ولم يأكله بعضه ثم سألوا البي ياي عن أكلهم. فأحاز لهم البي ي يق وسأهم عن إشارهم ودلالتهم كما ف الروايات» ولم يرد سواله ا عن نيته لهمء مع أنه أنه 
كان ضروريًا ممتاجًا إليه عند الحجازيين» فترك الاستفصال في وقائع ا المقال» فواقعة أبي قتادة دليل العراقيين. ولينظر إلى ألفاظ «مسلم» أيضًا؛ فإن فيه أن أبا قتادة لم 
ر الامار الوحشي» بل رآه أصحابه» فجعل يضحك بعضهم إلى بعض إلخ. وكان ضحكهم على ام عرموت ولا وز م" الاصطياد. فلما رأى أبو قتادة ضحكهمء فهم الكلام فصاد الجمار. 
ولي بعض ألفاظ «مسلم»: اافجعل يضحك بعضهم إلي». وهذا اللفظ يشير إلى حثهم إياه على صيده وذهاب أي قتادة لأحلهم؛ وقال القاضي عياض لله: إن في لفظ ايضحك بعضهم إلي») 
سقطاء والأصل «بعضهم إلى بعص ثم يبحث في ضحكهم هل هو داخل في الإعانة أو حارج منها؟ فإ لم أحد تصريح أن هذا إعانة أو لا. قوله: باب ما حاء في كراهية لحم إلخ: هذا الباب 
على مذاق بعض السلف؛ فإن لفظ اللحم أعم. وقصة الباب قصة حجة الوداع» وحديث الباب يخالف الححازيين والعراقيين» وأجابوا بأنه محمول على سد الذرائع» ومسالة سد الذرائع من أهم 
باشل أصول الفده . وها ذكرها لشافعية والأحناف» وذكرها الموالك وابن تيمية. وسد الذرائع: أن لا يكون الشيء منهيًا عنه في الشريعة: إلا أن المكلف ينهى عنه؛ كيلا يكون مؤديًا إلى ما هو 

هي عنه» مثل هي ي عمر وابن مسعود دي اس التيمم للحنب؛ كيلا يكون موديا إلى ل النهي عنه من التيسم في أدن الود قول هدي له ار وحشيا إلخ: ظاهر حديث اباب أنه أتى به وهو 
حي واختاره البحاري. فإذن رده علت؛ فإنه لا يجوز له ذبح الصيد» ومذبوح ابرع عدا ا کن مر ا تدل على أنه أ به عنده عة مذبوحًا؛ لأن في بعضها ذكر العجز» وفي 
ا ا ا ا O‏ صيد البحر للمحره : جائز عدد الكل لنص القرآن. وأما قتل الحراد فعند أبي حنيفة رلك فيه 


جزاء حلافا للغلائة. والجحزاء عندنا على أربعة أنواع: ~~ البدنة» وهي عندنا بقرة وناقة» وقال الشا إا ناقة. س والدم. س والطعام بغلانة أصو ع. - والتصدق .ما شاء. 

حاشية: قوله: أو يسد لكم: إأي بأم رككم. وسيجيء ما يعبن هذا التأويل في بيان الحديث الآ عن أبي قتادة.] قوله: ا طعام أ و لقمة. «أطعمكموها الله) أ 
رزقكموها أو أحلها لكم. والحديث رر أصحاب الكتب الستة» وفيه: فسئل عن ذلك البي تليق فقال: «أمنكم أحد أن يحمل عليها أو أشار إليها؟» قالوا: لا. قال: لافكلوا». ولا يقل 
5 عل اصططلاد لأحلكم؟ علم ن اصطاد الال لأحل ارم بدون أمره وإشارته يجوز الأكل منه منه للمحرم» كذ كذ اقرره ابن بن ایام قوله: 000 بودان: شك الراوي. و«الأبراء» بفتح الهمزة 


0 الموحدة وبالمد» و«وذان» بفتح الواو وتشديد المهملة: مكانان بين مكة والمدينة. (شرح الموطأ للقاري) قوله: فرهه عليه: [لأن الحرم لا يجوز له أن يقبل صيدا حيا. | 


لها 


جامع الترمذي م < الجزء الاول 


e‏ اا مها ا .2 *” | ا ف ا N‏ م اى معلا بط به دأسْاطنًا 
عَنْ آي اهر عن اي هْرَيْرَة 4 قال: حَرَجْا مَعَ َسْوْلٍ الله ٿه في حَجٌ أ عُمْرَة َاسْتفْبلَنَا جل مِنْ جَرَاڍ مَجَعَلَْا تطرِبة اياب 
یور ےت ص ل . ت 8 7 0 راس 2 ر ر 7 5 تلم وو د 7 7 اوت رة 
وَعِصينًا. فقال الم #ة: ١‏ اله مِنْ صَيْدِ البَخر). قال أَبُوعِيْمَى: هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ» لا نَعْرِفَهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ ابي اله زم عن ابي 

جمم عصا س ش 7 32 ص 72 

7 م هدي إل رعو اوت مرخ ر go Doe‏ 2ع لسرت GI‏ آم ٠‏ ور ايه ر 9 0 َه وه 0 4 0 تس أ 8 رر 

هِرَيْرَةٌ د#ه. وأو المهرّم اسمه يزيد بِنْ سميّان» وقد فيه شعبه. وفد رخص م مِنْ أهل الْعِلْمِ لِلْمْحْرِمِ أن يَصِيْدَ الجَرَادَ فيا كله 

رر ص 1 ”م 7 مه هي نفاص م ارس ص 

وَرَأى بَعْضْهُمْ أن عَلِيْهِ صَدَفَة إذا اص ده أو أ كله. 

2 سر سم وم 0ن ذا 6 م : سر ل 0 2 25 سے ی م 5 7 7 سر ا د صر 5 4 کر ب 

ياب ما اء و | : ب يصيبها المحرم: “At‏ حل احمد بن مَنِيع؛ حدثنا إِسْمَاعِيل بن إِبْرَاهِيمَ) حَدَكنا ابن جرج عن عبد الله بن 

N و و و سكاس 1 ممه‎ 7 NS as ھم م 5 7 17 12 4أةد 4 ت لط 7 وواةر رهم‎ o o 

عَبَيْدٍ بن عميرء عن ابن الي عمار ل: قُلْتُ ابر بن عَبْدِ الله ثما: الصّبُعٌ أصَيْدٌ هِيَ؟ قَالَ: نَعَمْ. قال: قلت: | كلها؟ قال: نَعَم. ل 

4 1 ص 1 ا 0 مه 7 25 6 م و ص سے اص س N‏ ص و سقس 5 ل ص 2 ا 

قُلْتٌ: أَقَالَهُ يَسَوْلٌ الله #؟ قال: نَعَمْ. قال أب : هذا حَدِئْكٌ حَ صَحِيٌْ. قال عا: قال جى بْنُ سَعِيِّدِ: رَوَى جَرير بْنُ حازم هذا 
رسول انلك دعم بو عيسى ريثت حسن صجیح. ودل ر ی بن سعيير: رزى جر ر رم 


ه20 11 , ر ي س صاس إل سے م 8 واه 0 عي رو مه 4 2 مه i‏ اا سے 7 د ل * 4م ساسا ةا َه 
الحَديثٌ فقال: ااعن جابر؛ عن عم ضنا. وحديت ابن جرم اصح؛ وهو قول | حمد وَإسحاف. العمل عل هذا التديث عند بعص اهل 


8ه هم 1 ê‏ 5 عر 7 7 0 2 8 

العلم في الحرم إِذَا أَصَابَ صَبّعًا أنَّ عَليه الخَرَاءَ. 

اد ما اء ٠‏ الاعْتسّال دحل مَك 00 س و لر وام 1 شا مو صا لاس عبد الحم" و “ند 0 20 e‏ 
باب ما جاء في الا عتسال لد خول محة: 11م لخادت مده بي مُوْتَىء أخْبَرَن هَارْوْنُ بْنُ صَالِحء حَدَدَنَا عبد الرَحمَنٍ بن رَيْدِ بن اسلم عن 


. ا ے2 يشي 15 .انظ > 1 ا فك للف و ووا عله ب 7 ع" ّم رعس مك ع اه # وك ا ا نش ا كافؤدٌ کک از 
يو 0 اا 0 7 


س سے إلا 2 يب لض 2 0 ر س ص od”‏ ۳ م ص سر ت 0 1 ê‏ ع هم س 1 
عْمَرَ : «أَنَّهُ كن ييل لِدُخُْلٍ مَكَةَ). وَبهِيَقُوْلُ الشَّافِييٌ: مُسْتَحَبٌ الاغْتِسَالَ لِدُخُْوْلٍ مَکة. وَعَبْدُ الرَحمْنِ بْنْ رَيْدِ بن اس ضَعِيِف 


0 © م و ەرو مو سقس سر عر دوو ا ع e‏ 3 مه 4 olor‏ غ س هه 
ا ماه ف ا ب و > ەلا ەا ر م و كولج تير وور و دهج م 
پاب ما جَاءَ فی دول الت © مَحَةَ مِن أء هَامَحُرْوْجِهِ مِنْ أَسْفَلِهَاا :+- حَدَّتَنَا أَبُومُوْسَى محمد بْنُ الْمْكَّه حَدَثَنَا سيان بْنُ عييئة عَنْ 
8 0 0 - جاع م رش 50 1 > اس oN‏ 1 عست ل بكس | م © ماس له 7 - 
هسام بْن غُرْوَ عَنْ أيه عن عَائْمَة 4# قَالَتْ: لجا جَاءَ التي 8 إلى مح د من أغلاهَا مَخَرَجَ مِنْ أسْمَلِهًا. وَفي البَاب عن ابن 


کے ھا اسم ا 


کو ا۱ 0 7 2 32 م 2 ا : 
6 فنا قال ابو عِيسَى: ديت اة فم حَدِيْكُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 


2 2 8 ر ق 7 م سم م سے سے سر ا کے و ص سے س ص 2 سے ل ر د عير اکر 7 57 ٤ب‏ 
بَابُ ما جَاءَ في دُخُوْلٍ ال 4 مک نَهَارَا: 6« دتتا يوس بْنُ عِيْسَى» حدثا وَكِيْعْ» حَدَنّنَا العمَرِي عَنْ نافع؛ عَنٍ أبن عمر دما أن 


لحي 


الكت 4# َل مَكَةَ تَهَارَاء قال أَبُو عِيْسَى: هَذَااحَدِيْتُ حَسَنُ. 


العرف الشذي: وحديث الباب ليس بحجة علينا؛ لسقوط سندهم ولنا أثر عمر که في «موطأ مالك»: قال عمر فه: أطعم قبضة من الطعام. وفيه: ثمرة حير من حرادة. وقال الححازيون: إل 
راويًا يقول في «ابن ماجه»: إن رأيت سمكًا عطس» فخرحت الحرادة من أنفه. لكنه لا يدل على أنها من خخلق البحر؛ لأنه لعله أخذها من الخارج» ولم يقل أحد من كتاب حالات الحيوانات بأنهما 
من حلق البحر» ولعل السمك إن كان بيضه داخل الماء» يخرج السمك» وإن كان خارجه تخر ج الحراد» فإذا عاشت ف البر صارت برية. وقالوا: إن سقنقرر (م يك ماى) يعيش ف البر ومن نسل 
السمكء والله أعلم. قوله: باب ما جاء في الضبع يصيبها المحرم: الضبع في الفارسية يقال ها: كفتارء وني المندية: بار. [يقال له في الأردية: ] والضبع حلال يؤكل عند الشافعي ينطق وذكر 
أرباب التذكرات أن الضبع من أخبث الحيوانات». ويقال: إنها حفر حفرة تحت رأس الرحل النائم» فإذا يقع الرأس فى الحفرة تقطعه. ونقرل: إها من السباع وذات أنياب. وقال الشوكاني: إها 
ليست بذات ناب» بل لما فك (جا). أقول: كلامه لا ييجدي شيئًا. وتمسك الشافعي بلك بحديث الباب بلفظ الصيد» والصيد يطلق على ما يؤكل لحس ولا نسلم هذا؛ فإنه يطلق الصيد على 
صيد الأسد أيضًا. [ولنا استشهاد من الشعر: صيد الملوك ثعالب وأرانب :: وإذا ركبت فصيدي الأبطال]. نعم يرد علينا قول الراوي: «نعم»؛ ورفعه إلى البي يك فالحواب أطول؛ وأطنبه 
الطحاوي في «مشكل الآثار» على أوراق في الحصة المطبوعة»٠ولكن‏ الأغلاط في النسخة المطبوعة كثيرة» [ومن الأغلاط ما في كتاب الحج عن الغير من عروة بن تميم. قال انحشي: ما وحدت 
عروة بن تميم» ولعله عروة آحر. وأقول: إنه عزرة بن ثميم» وهو من رواة #النسائي».] وحاصل ما ذكر الطحاوي أنه روي عن جيى بن سعيد القطان بإسناده أنه من وهم الراوي «ابن أي عمار) 
في رفعه؛ فإنه كان يروي عن عمر اه موقوفا برهة من الزمان» ثم بعده رفعه. وابن سعيد أول من صدف في الحرح والتعديل» وهو حنفي مذهبًا بتصريح ابن خلكان» وأشار الترمذي إلى أن 
الحديث موقوف نقلا عن ييى بن سعيد. وأما فتوى عمر وجابر ضما فأخرحها مالك في موطه. ثم في حار ج الستة ما يخالفنا في حديث الباب» وهو زيادة: «أن في قتل الضبع شاة وتوكل إلخ) 
بصيغة المونث» وإ متردد في أنه صيغة المذكر أو المونث. ثم أقول: إن المرحع هو الشاة» أي توكل الشاة. والقريئة عليه ما في (الترمدي» في المحلد الثاني عن خزيمة بن حزء قال: «سألت رسول 
الله اة عن أكل الضبع» فقال: «أو يأكل الضبع أحد؟) وسألته عن أكل الذئبء فقال: «أوَ يأكل الذئب أحد إلخ». إلا أن سند هذا الحديث ضعيف من حانب عبد الكريم بن أبي أمية» وهو ابن 
آي المخارق» وهو ضعيف» وأما عبد الكريم بن مالك فثقة. وأخطأ المولوي محمد حسن السنبهلي لي حاشية «المداية» حيث قال: إنه عبد الكريم بن مالك» وهو ثقة, والحال أنه ابن أبي المحارق» 
وحديث الباب ما أعله الطحاوي عن ييى بن سعيد .ثم أقول: فتوى عمر ده ليست في حراز أكلهاء بل في جزاء قتله إياهاء وأما فتوى حابر ده ففي أكلهاء كما في «موطأ مالك». ومن 
أدلتنا ما رواه الزيلعي عن امسند أحمد»: ووجدت سنده قرياء وفيه أن بعض المشايخ أفى بحرمة الضبع بين يدي سعيد بن المسيب رلك فلم ينكر عليه ابن المسيب. ورحح ابن قيم مسالة 
الأحناف من حرمة الضبع في «إعلام الموقعين». [اشتهر اسمه «إعلام الموقعين)» وهو المكتوب على المطبوع» وف «كشف الظنون» أن اسمه «إعلام الموقفين». [قول الترهلمي في هذا الباب؛ 
لاوحديث ابن جريج أصح» كنت أزعمه قول يى بن سعيد؛ حي رأيت ما في «مشكل الآثار»؛ فعلمت أنه قول الترمذي.] قوله: باب ما جاء في دحول النبي با مكة من أعلاها إلح: أعلى مكة 
جانبها الشرقي» ويسمى بلاكداء», وأسفلها حانبها الغربي؛ ويسمى ب« کدی). وقال ابن همام: إن الأدب هو استقبال في هذا الطريق» أي طريقه جا . 


حاشية: قوله: المهزم: (بتشديد الزاي المكسورة.] قوله: رحل إلخ: بكسر الراء القطعة منه. قوله: هذا حديث غريب: إواتنقوا على تضعيفه لأحل أي المهزم.] قوله: وقد رخص قوم من أهل 
العلم إلخ: قال محمد: إذا ساد الحلال اليد فذبحه. فلا بأس بأن يأكل الحرم من لحمه. إن كان صيد من أجله أو لسم يصد من أسله؛ لأن الحلال صاده وذشيهء و ذلك له حلال» فخرج من 
حال الصيدء فلا بأس بأن يأكل الحرم منه. وأما الجراد فلا ينبغي للمحرم أن يصيده: فإن فعل كقر» وتمرة حير من جرادة. كذلك قال عمر بن الخطاب م وهذا كله قول أبي حنيفة والعامّة 
من فقهائنا. (الموطأ) قوله: بفخ: بفتح الفاء وابلخاء المعجمة المشددة» موضع قريب مكة. (جامع الأصرل) 


نفع قوت المغتذدي: [إرحل]: کسدر حماعة كثررة من جراد وهر اسم جمع. | نضربه بأسياطنا]: قال لاحق» كذا ماعنا ولایعرف لغة وإغغا جمع سيول : أسواط, و سياط بلا مزع كما د کره 
الجوهري وغيرةع قلت فلعله ج سياط ككتاب مرها أو بلا قياس إن صح رواية و بلسحاتة ككتاب على بايه, [اغتسل رسول الله مس 2 مسر لل حه ا مكة بفح|: TT‏ فاع لسك لفط نماي مو صسع 
قر یب ص مک قا[ امب الطبري: شر ا مكة ومي) وبالنهاية: هو ها دفن ر4 ا مر قال حو بش الدارقطيٰ جيم ا والمعروف الأول. 


جاع الترمذي ۳۳۹ الجزء ال 


3 0 ا ا 5 2 ووو 2+ رحس ھک يس هدام ٤‏ ۶ _ 9 
اب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ هِيّةٍ رفع اليد لوي يد نوسي ده شعبّة عَنْ الي قَرَعَة البَاها» 


عن الْمْهَاجِرِ الم قَالَ: سْيْلَ جَابِرُ بْنُ عَبْدِ الله م ن لرل يد ذا ر ی الْبَيْتَ؟ قَقَالَه حَجَجْمَا مَعَ الى ي أَفَكُنًا تَفْعَلّهُ؟ قال 
أبُوعِيَْى: رَهْمُ اليد عِنْدَ روي الَْيْتِ ِا نعْرفُهُ مِنْ حَدِيْتِ شُغبَة عن اي قرعَ. وام أبي قَرَعَة سُوَيْدُ بُ حُجَيْرٍ 
ا الواف: «ه- خد يو بن عبان حدقا نى ين آذه حدقا سيان عن جَْقر ٿن گي عن ايه عن جاب 
مھ فَالَ: لما قدِمَ ال ف ه NE‏ ندل الذعن نا اتطى ,قل يولنية CDR‏ ازيقاء 3 أن النقام تقال 
) وي ع وَالْمَقَامُ بيْنهُ وَين الْبَيْتِه ف أ الحَجَرَ بَعْدَ الرَكْعَتيْنٍ فَاسْتَلَمَُ كُمّ َرَج إلى الضّفًا 


رمه 0 1 7 
گي ا٠‏ 


نه قال ِن الصا وتر من سڪاب آل وني الاب عن ابن عْمَرَ هم قال ُو عِيْسَى: حَدِيُْ جَاپر 4ه حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْحٌ 


ا r‏ 
بَابُ ما جَاءَ في الرَّمَلٍ مِنَ اجر إلى الحَجَرِ: مه حَدَّتَنَا عل بْنُ حشرم حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بن وَهْبٍ عَنْ مَالِكِ بْنِ اء عَنْ جَعْفَرِ بن 


ow 


أ 


مد عَنْ ابه عَنْ جَابر و#: أن الئىَ 8# رَمَلَ مِنَ س الجر تَلائاء وَمَنَى - و وم عن ابْن عْمَرَ كمه قال أَبُو عِيْسَى: 


حَدِيْتُ جَابر هه حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 0 0 الشَّافِيٌ: إِذّ َك الكل همد قفد آنا ولا شئء هليف 


ا لم يمل في الْأَمْوَاٍ الَلاة لم يَرْمُل يما بهي وال بَعْضُ أَهْلِ الْعِلْم: لَيْسَ على و اي 
واي بد يه ايت أذ تابات َاهْسَائ هيم ا TS e‏ 


ع 2 


: ربعي الو ا و مهوا وق بع رمه ال أَبُو عِْسَى. 
E‏ ن ن ییک حَسَنٌ صَجِيع. اَل عل هد اعِنْدَ کر اهل 6 ل التو كو انان 
بات ما اء أن ال ! ] طَاف مُضْطَيعا: .6 oe‏ عن ابْن جرَیج» E e‏ 
ابْن َل عَنْ أَبيْهِ مه عن الٿي ا طَاف بِالْبَيْتِ مُضْطَيعًا وَعلَيِْ بر ٿال اپو عِيْسَى: هَدّا حَدِيْتُ التَوْرِيَ عَنِ ابي جْرَيْج' لا تعره 
إلا مِنْ حَدِيْئِه وَهْوَ حَدِيْتٌ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَعَبْدُ ا ليد هو ابن جير ن شَيْبَهَ عن ابْن يَعْلَ» عَنْ أَبِيْهِ وَهْوَيَعْلَ بن أَمَيّة م4 

باب ما اء في تفل الجر ار ET‏ بو مُعَاوِية َه ن الْأَعْمَْن عَنْ | راهيم عَنْ عاہیں بن رَيِيْعَة قال: 


العرف ا قوله: باب ما حاء في كراهية رفع اليد إلخ: قال بعض العلماء: يرفع يديه حين رؤية البيت. ولهم رواية عند الطحاوي إلا أنها ليست بقوية. وهذا الرفع عندنا مكروه» نقول: 
مراده أن يرفع عند استلام الحجر» كما في الحديث أنه اي مواضع. ورفعهما عند الأشواط أي لاستلام ا 0 الأول والأحير» وفي سائر الأشواط مستحب. 
قوله: باب ما جاء في الرمل إلخ: كان ابتداء الرمل أنه نى مكة للعمرة عام القضاء وأراد الطراف» حرج الكفار مستكرهين طواف الصحابة» وكانوا ينظرون من أعلى الجبلء وقالوا: 
أضناهم حمى يثرب» فأمر البي ب أصحابه بالرمل؛ e‏ حوانب؛ لأا كانت منظر الكفار» وأما الحانب e‏ فيه و كانت الصحابة يمشون فيه؛ ثم صار حكم 
الرمل في الحوانب الأربعة. وقال ابن عباس ّما؛ الرمل ليس بسنة» وإنما كان لغرض إظهار الجلادة والصحة في أعين كفار مكة. . وارتفع الغرض اونا لديو الأمة» ونقو : إن واقعة إظهار 
الدلادة كانت واقعة عمرة ا E a‏ ن الرمل سنة. والرمل سنة في كل طواف بعده سعيء وللقارن عندنا طوافان والرمل مرتين. قوله: 
باب ما حاء في استلام الححر وال ركن اليما إلخ: استلام ا مجر الأسرد مستحب عند الكل» وأما استلام الو کن اليماني فمروي عن محمد بن الحسن ملنه. قوله: وال ركن اليماني: ياء «اليمان» 
ليست ,مشددة؛ بل عرض عن التنوين» وكان في الأصل يمان). وأما وحه تخصيص الاستلام بالحجر الأسود والركن اليماني دون الركن العراقي والشامي؛ فهو أن الأولين باقيان على البناء 
الآحرين» وكان بيت الله اه القريش الأموال ل القاية E E‏ شريو تفلي لان الأموال:الظية كاتت اتائلة. وفطي على .شخل 
نصف الدائرة؛ ودوران ن الحطيم ستة وثلاثون ذراعاء وأ ا الله تة أذرع. . وقال الشافعية: إن بناء السك مرك الجانب المقابل أيضًا ضيق فيه شي ء تضييق» ولذا حعل بعض سلاطين 
الشائعية موضعًا مرتفعًا من الأرض مسنما في أصل حدار الكعبة؛ ليقع الطواف حارحهاء ويسمى ذلك الموضع المرتفع بالشاذوران» وورد في حديث: (إن الحجر لاشو بمنزلة بين الله تعالى» 
فيبايع به كما يبابع على يد الرحل». 


حاشية: قرله: أفكبا نفعله: الممزة للانكار. ولي «المشكاة»: فلم نكن نفعله. قال الطيبي: وذهب مالك وأبو حنيفة والشافعي إلى هذا. وقال أحمد وسفيان الثوري: يرفع اليدين من رأى البيت 
ويدعو. قوله: فاستلم الحجر : [أي لمسه إما بالقبلة أو باليد. (القاموس)) هو افتعل من «السلام» .معن التحية. وأهل اليمن يسسّون الركن الأسود «الحبا)» أي إن الناس يحيونه بالسلام. وقيل: من 
«السلام)؛ وهي الحجارة» جمع اسلمة: بكسر اللام. استلم الحجر: إذا لمسه أو تناوله» كذا في لبجمع البحار». قوله: فرمل: من رمل يرمّل رملا ورملانا: إذا أسرع في المشي وهر منكبيه. وهو 
الذي شرع لي عمرة النطناء) یری المشر كون رقم حيث قال ل . كذا 0 قوله: لم يكن يستلم إلا الحجر الأسود والركن اليماني: كذا جاء عن ابن عمر. رواه 
الشيخان؛ وبه قال الجمهور؛ وهو مذهب أبي حنيفة. قوله: مضطبعا: الاضطباع هو أن يأحذ الإزار أو البرد؛ فحعل وسطه تحت إبطه الأيمن» ويلقي طرفيه على كتفه الأيسر من هي صدره 
وظهره. و سمي بذلك؛ لإبداء الضبعين. والضبع -بسكون الباء- وسط العضد» ويقال للابط: «الضبع» للمحاورة. قيل: إنما فعل ذلك إظهارا للتشجع» كالرمل في الطواف. (الطيبي) 


٠‏ ی پووت ویچ 


نفع قوت المغتذي: إعن أن يعلى|: هو صفران» كذا سماه ابن عساكر بالأطراف» وتبعه عليه المزي. (مضطجعا|: قال الشافعي: الاضطباع أن يشمل بردائه على منكبه الأيسر» ومن فرق منكبه 
الأمن؛ فيكون ضبعه الأيمن بارزا. إعابس بن ربيعة]: موحدة فسين» كصاحب. ظ 


0 28 2 رَأَيْتُ و“ 1 01 4 7 وره ر 0 له 


27 


الطاب ده يَقَبّل احج وَيَقُوْلَ: إني 
م © ا گے ا ل 0 و 2 #2 هھ لا سے ل ى ۾ ہے سے م96 ركم فم م . 4 6 

0 ب ه 7 7 0 0 ھە 7 لم ر # كم سم ف وى ھ9“ ر 3 
الجر فَإِنْ لم د يُمْكِنْهُ أن يَصِلَ إِلَيْه بِيَدِهِ وَقَبّلَ يَدَهُ وَإِنْ لَمْ يَصِلْ إِلَيْه اسْتَفْبَلَهُ إِذَا ادى به وكير وَهْوَ قزل الشَافِيي. 


أ 


⁄. ومر ل 0ي 


باب ما جَاء لَه يبدا لضا قل التزقة. A01‏ حك أي غت عق شین ذل يق ن خرن سما م ب 0 
الح تاع تم قَالَ: نَبْدَأ دا ما بدا اللّهُ بوء قَبَدَ أ الَا و 30 ألصَمًَا وا لمرو من عابر ا قال بر عِيْسَى: هَدا حَدِيْتٌ حَسَنُ 


۾ 4 


صَحِيْم.وَالْعَمَلُ عل هَذَا قر ملأ نَهُ يَيْدَأْ بالصّمًا قَبْلَ الْمَرْوَقِ فَِنْ بدا بالْمَروَةٍ قَبْلَ ل لتا مره وتنأ يبْدَأْ بالضَّمًا. 000 
الْعِلْم فِيْمَنْ اف بِالْبَيْتِ وَلَمْ يَف بَيْنَ الصَّمًا وَالْمَرْوَةِ حى رَجَمَ. فَقَالَ م بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلِ: إِنْ لَمْ يَف بَيْنَ اله لضفا وَالْمَرْوَةِ حى 
مِنْ مَكةَ) ا مِنْهَا ا ين الما وَالْمَْرَةِ وَٳِن لم يڏک حى ا بلادة أَجْرَأهُ وَعَلَيْهِ َم ر 


و 0م 


سرا ا ل سے ده o‏ 26 ل شسيس( ەا سياه 2 0 ت الله 
اا لصفا وَالْمَرُوَة: +مد حدثنا فتربيه» سحد د این عُيَيْئَةَ عَنْ عَمْرِو بْنِ دِيتار > عن ظاوس؛ عن ابن عباس دی 


قَالّ: :ناح وكا الله ي بِالْبِيْتِ وَيَْنَ الصَّفَا وَالْمَرْوَةلِمرِي لکن فر َه قَالَ: وَفي الاب عَنْ ايك وان عْمَرَ وَجَابِرٍ#- قال أو 


@ @ غم 
£ سحا و ف ص 


: حَديْتٌ | بن عباس ما حَدِيْتْ 7 م وغ الذي يَسْتَحِبَّهُ أهل العِلٍ أن يَسْمَ بن الصّنا وَالمَرْوَة إن لم َع وَصَتَى بَهنَ 


الصفا وا وة راوه جَائْرًا :5م حَدَتَنًا يوسف بن عِيِسَى» حد ا ل کی ا ا ر خان قال ري انر 

حمر ضما ب في لسن َا 1 0 تَمْشِي في الْمَسْمَ هن ا رة فَقَالٌ: هن سَعَيْثُ فَقَدْ رَأَيْتُ رسو الله © يَسْعَىء وَل 
مكان السعي 

تقلت ققد رأث نال ال ني يمشى نايع گی كلأ بُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. . وَقَدْ رَوَى سَعِيْدُ بْقُ جِبَيْر عن ابن 


عترم و هدا .باب مَا جَاءَ في العاف ن حَدَّثَنَا دش ن هلال الصاف حَدَتَيَا عبد | وَارث عبد ارهاب لفك ع 


حَالِدِ الحَذَا عَنْ عِكْرِمَةَ عن ابْن عباس #م قَالَ: طاف الك ع # عل رَاحِلَتِهه فَإِذَا انْتَعى إلى الرُحُن أَمَارَ إِلَيِْ وَفي اباب عَنْ جابر 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء أنه يبدأ بالصفا إلخ: تفصيل الفروع في الفقه» ومن بدأ بالمروة قبل الصفا لا يعتبر الشوط الذي إلى الصفا. قوله: من شعائر الله: قال السيوطي للنه: إن المراد 
بالشعائر العلامات (بادكاديل)» والسعي بين الصما والمروة واحب عند أي حنيفة ملك فرض عند الشافمي 2 . قوله: باب ما حاء في السعي إلخ: في رواية «البخاري» في كتاب الأنبياء: وجه السعي 
بين الصفا والمروة غير ما ف هذا لحديث وذلك قصة هاحر تاعا وكانت هاحر نيما مشي من ال إلى الميل الأحضر» وتسعى من الميل إلى الميل الثاني؛ لغيبوبة إسماعيل عة عن نظرهاء ثم 

تمشي من الميل إلى المروة» وحرت سنتها إلى قيام القيامة. قوله: باب ما جاء في الطواف راكبا: المشي افاي ار کوت واب عند أي حنيفة بش ول ركب وترك لواحب لعذر فلا دم علي 
كما أن سنه واجيات لا دم على تركها بعذر كما ف هذا الشعر: سعي وحلق ومشي عند تلوفهما :: صدر وجمع وزور قبل امسا من واحبات ولكن حيث ما ترکت :: بالعذر فيها ققد 
قالوا بإحزاء. وأما سوى هذه الستة فتوهم عبارات البعض إلى وحوب الدم» وعبارات بعضهم إلى عدم وحوب الدم. قوله: على راحلته: ركوبه عقنلا كان لعذر: والعذر في «مسلم» أنه ركب 
ليراه الناسٌ ويسألوه؛ وف «أبي داود» أنه ع كان مشتكيا. إلا أن فى إسناد ما في رل ار يزيد بن أبي زياد اللدكلم فيه. وذكسر البخاري في الترجة أنه لال ركب ارش وقال الشارحون: 
إن ناء ترجة البخاري على ما ي اي داو والله أعلم. قوله: فإذا انتهى إلى الركن إلخ: أي الحجر الأسود. ونمسك الموالك بهذا على طهارة أبوال ما يوكل لحمه وأزباله؛ فإنها لو لم تكن 
طاهرة لما أدحل البي يك ناقته في المسجد الحرام. وقال لحافظ ن «الفسي»: | إن ناقة البي ية لعلها كانت مدر بة» لکن جواب الحافظ ليس بذاك القوي. وهناك بحث في تمسك الموالك بأن 
حوانب البيت في عهده ج كانت مطافاء ا وأما بناء الحائط وتحديد | لمسحد الحرام فمن عهد عمر ده كما في «البجاري» في «باب بنيان ایت فلم يكن الج الحرام 
حين طوافه عل فرق استدلال المالكية. ثم فيه نظر بأن القر آن العظيم يخبر بالمسجد الحرام ويسمي» فلا بد من كون | لمسجد الحرام في عهده علخ فيبحث أن ن العرصة ا 
فهل تأحذ أحكام المسجد أم لا؟ فعاد نظر الموالك. فأقول: إنه يبحث في أن مطافه ج كان حارج البيت متصله أ و منفصلًا عنه» والبحث بقدر الضرورة مر سابقا. واعلم أن ن أطوفة البي د 
بعد الهجرة ستة» طواف عمرة القضاء» وطواف فتح مكة بلا عمرة» وطواف في عمرة الجعرانة» وثلانة أطوفة في حجة الوداع اتفاقاء والاحتلاف في النظر ؛ فعندنا أوها طواف العمرة 


حاشية: قوله: لم أقبلك: إنما قال ذلك؛ لعلا يغترٌ الناس» أي بعض قريبي لهد بالإسلام الذي قد تألفو عبادة الأحجار وتعظيمها ورحاء نفعها وحوف الضرر بالتةصير في تعظيمزا» فخاف نڳ 
أن براه بعضهم بقبله» فیفتان به. (الطيبي) قوله: واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى: هو الححر الذي فيه أثر قدمه. وقيل: الحرم كله. و«مصلى» أي مُدعى عنده. وقيل: موضع صلاة. وتعقب بأنه 
لا يصلى فيه؛ بل عنده. (بجمع البحار) قوله: من شعائر الله: الشعائر جمع لاشعيرة». وقيل: هي جمع لاشعارة) بالكسرء كذا في «المواهب». وقال الجرهري: الشعائر: أ عمال الج وكل ما حعل 
عَلمّا لطاعة الله تعالى, رقال الزحاج: هي ع بتعيدات ا ال لله الى أشعرها الله أي جعلها أعلامًا لناء وهي کل ما كان من موقف أو مسعى أو مذبح. (العيي) قال ای شر طل» 
وعليه الجمهور. وعن بعضهم: به احتج من أوحب الترتيب في الوضوء على أنه لو بدأ بالمروة كان ذلك الشوط غير محسوب له. وفيه دليل على وحرب العلواف بين الصفا والمروة؛ كما يجب 
الطواف بالبيت. وقال بعضهم: ليس بواحب» بل هو تطوع؛ لقوله تعالى: ملا تاح عليه أن يلو يتأ ٠‏ ور ابحناح يدل على الإباحة» ويجب على تاركه الدم. ورد بأن الآية إنما أنزلت لي 
الأنصار» كانوا يحرحون أن يطوفوا يبن الصفا والمروة» فقيل م: فلا جَُاع عَلَيْهِ عليه أن يف بيت . قوله: و أنا شيخ كبير: أراد بمذا بيان العذر في ترك السعي. قوله: في الطواف راكبا: قال مالك 
وأبو حنيفة: إن طاف راكبًا لعذر أ رای ولا شيء عليه وان كا نو عار فيه م قال أبو حنيفة: وإن كان بمكة أعاد الطواف. واعتذروا عن ركوب سينا رسول الله َي بأن الناس كثروا 
عليه وغشوه» بحيث إن العواتق حرحن من البيوت» أو لأنه يستفى. وروى أبو داود: «قدم البي ية بمكة وهو يشتكي» فطاف على راحلته»» الحديث. وفي إسناده يزيد بن أب زيادء وفيه مقال. 
(العيي مختصرا) 


جامم الترمذي عع الجزء الأول 


e‏ الوقسيى اد ابي عَبَّاين ا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَقَدْ كه قوم مِنْ أل الْعلْم أَنْ طوف ف الرجل 
بِالبَيْتِ وَبَبْنَ الضّفَا وَالْمَرْوَةِ راک ا من شل وف ان 
م ir‏ ان / تنا يحى د ُن الَا عَنْ شَرِيْكِه عَنْ ابي إِسْحَانٌَء عَنْ عَبْدٍ الله بُ سَعِيْدٍ 


f 
ص‎ e @ e 4 


بْن جْبَيْلِ عَنْ أَبِيْه ن ابْن عباس ضما قال: i‏ با EE‏ قال: 
ول الكافيد قن الى زائم واكام الالم ا لرع ات سويت اتن لفاس با حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. سَأَلْتُ حًا عَنْ هَدَا الحَدِيْثِء فَقَالٌ: نَا 
وى ما عن این عَبَاي هنما قرا اا بن آي عى حَدَكتا سفْيَان بن عي عن أيُْبَ قَال: دَانُوَا عدون عبد الله بْنَ سَعِيْدٍ بن 


ير أفضل مِنْ e‏ اح قال لَه عَبُْ گند E ES‏ 
ا نة اضر ويد الْمَغْرِبٍ في الظوَافِ لِمَنْ يَظوف: .م حَدَكَنا ابو عَمَّارِ وَعَِمُ بن خَشْرَعِ قالا: حَدََّنَا سُفْيَانُ بن 


0 


5 


غُيَيْئَةَ عَنْ أ ی اا عن کی اران ب کن جر لوي 4 1 التي ل قال الع 


9 مو حدتين أغيرة هاء 
ر عن" ر ت کے حدس iG‏ 5 5 سے م8 8 2 هم للش 2 
البيتِ وص اية سَاعَةٍ ين للا و نهار). رف الاب عَن | ہن عبایں ر در ب قال ا N E e‏ 
م سے و ص #6 ر ~~ 8 ۹ ي e‏ 3 س ص اص ىم ع سكي 6 ۳ ۰ 07 سے @ f‏ | 0 ه 
لس 0 TS‏ كرتم عن نبا ی ب اشا د اق أل الأو اللا تف قن ر وبعد الصبح 


88 مي 0 الصبح. وَهْوَ قَوْلُ لشاف وَأَحْمَدَ وَإِسحَاقٌ» وَاحْتَجُوا دي الي‎ NPS 


شمن اغاق بق نر ل يتل حل تفرك انوكت إن عاف يغد شلد اشع شال بعل كق تقلع ال 
کک ی د هن نال لي من بع زک َك زل بذي لزى» قصل نة ما لعب القن 

قول سُفْيَانَ | راك بن انی 
باب ما جَاءَ ما يَقْرَاْ في رَكعَق الط وَافِه «..- حَدَكنا پو مُضْعَبٍ قِرَاءَهُ عَنْ عند الْعَِْرِبْنِ نراق عن جَعْمْرِ ن حي عن أيه عَنْ 
جَابرٍ بن عَبْدِ الله ضمه أَنَّ رَسْوْلَ الله 48 قرا أ في رقي | لواف بِسُوْرَق الإخلاص: «قُلْ يَتأَيُّهَا لْكَفِرُونَ وَاقُلْ هْوَ الله أَحَدا. ١‏ 
21213000 وک عن سياه عن بجنقر ٿن محئ غن اينه ألا كن َنيب أن بغرا ن رفت الات 


لكفرُون' وال هرل لله أَحَدا. قال أ أبُوعِيْسَى: وَهَذَا اصح مِنْ حَدِيْثِ عَبْدٍ الْعَرِيْزِبّْنِ عِنْرَانَ وَحَدٍ يت جَعْمَرِ بْنِ مد عَنْ أيه في هَدَا 
ا حَدِيْثِ جَعْمَر بن مُحَمَّدِ عَنْ ابي عَنْ جَابِرٍ «#» عن اى 4 ويد لعي نيان شينف في الريب 


و الزيارة» وثالئها طواف الوداع» وقال الشافعية: أونها طواف القدوم» وأما طواف العمرة فدحل في طواف الحج. وأما سوى هذه الستة فأشار إليها البخاري تمريضاء 
ون العلوم أن ك يكون ارو رات E SEE‏ البيت ف هذه E‏ 
وأما جال 0 .0 ماشيّاء ففي كتب السير أن طواف عمرة القضاء وطواف الزيارة كانا في حال الركوب» ونقل الواقدي أن طواف فتح مكة أيضًا كان راكبًا. ولكن الواقدي متكلم 
شيف ويأني في تصانيفه بالرطبة واليابسة. وطواف عمرة جعرانة وطواف عمرة الحج في ححة 0 قوله: من طاف بالبيت إلخ: أي طواف النافلة لا الج مسين مرةء وقالوا: إن 
أعلى العبادات للأفاقي الطواف» فليكثره مهما أمكن. وأما في الحج فللمفرد ثلاثة أطوفة» وللقارن أربعة أطوفة» وللمتمتع ثلاثة أطوفة. قوله: باب ما جاء في 0 إلخ: ركعتا 
الحلواف واحبتان عندناء ومع هذا لا يصح أداؤهما بعد العصر والصبح. كذا في «المداية). وقال: إغهما واحبتان لغيرهماء لا يصح أداؤهما في هذا الوقت المكروه. وأما الواحب لغيره فمر. وقال 
الشافعية: تصح صلاة الطواف في الوقت المكروه. وقال الشافعية: إن حديث: «وصلى أية ساعة شاء من ليل أو نهار» عام» ونقول: إنه يخصص بأحاديث 0 الصلاة ف الأوقات 
المكروهة؛ وقيل: إن حديث الباب لا يدل على مذهب الشافعية» بل مراده أن بن عبد مناف لا حن لهم بالمنع» كما مر نظيره من حديث: «لا تمنعوا إماء الله من المساحد إلخ4؛ أي لا حق لكم 
في المنع؛ ولنا أثر الفاروق الأعظم دنه أحرحه الطحاوي» والبخاري في الترجمة» وللطرفين آثار» ويمكن لأحد من الأحناف أن يستدل ا في «البخاري): أن أم سلمة ذها كانت مريضة وقت 
حلواف الوداع» فسألت البي بيد: كيف تفعل؟ فقال: «طوي وراء الناس راكبة)» فطافت ولم تصل حي خرحت. ولعل عدم صلاتا کان بأمره کا ولكيٰ هناك متردد في خروحها أا 
حربحت من مكة أو حرجت من المسجد الحرام» وعلى التقدير الثاني لا يكون الحديث المرفو ع حجة لنا. 


حاشية: قوله: من ذنوبه: [أي الصغائر؛ 0 الكبيرة لا يكفرها إلا التوبة.] قوله: لا تمنعوا احدا إلخ: ولعلهم كانوا بمنعون بعض الناس عن الطواف أحيائا. قال الطيبي: التقييد ا 
مانع؛ بل قوله: «أحدًا طاف)» ممنزلة «أ حدا دحل ١‏ لمسجد الحرام»؛ لأن كل من دحله فهو يطوف بالبيت غالبًا» فهو كناية. (المرقاة) قوله: وصلى أية ساعة شاء إل: قال المفلهر لمغلهر: فيه دليل على أن 
صلاة a‏ 7 الكراهة غير مكروهة بمكة لشرفها؛ لينال الناس من فضلها في جميع الأوقات. وبه قال الشافعي» وعند أي حنيفة: لال 0 
وشموذا. قال ابن والظاهر أن المراد بقوله: قوصضلى آنه اة اشاءة في الأوقات | هة؛ ا (المرقاة) قوله: بذي طرى: بفتح الطاء ويضم ويكسر وبئون وبترك؛ 
احا 0 مراء الحاج. قال محمد:.ويهذا نأحذ» ينبغي أن لا يصلي ركعي الطو ف -أي بعد صلاة الصبح» سواء طاف في وقت الكراهية أم لاء بأن طاف قبل الصبح مثلا- 
حتى تطلع الشمس تین و كذا الحكم فيه بعد صلاة العصر. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. فإن قلت: يجوز الوتر بعد الفحر قبل صلاته وبعدهاء فلم لا يجوز صلاة الطواف وها 
واحبان؟ قلت: الفرق بينهما أن الوتر واحب بإججاب الله تعالى» وصلاة الطواف تحب بفعل الطائف» سواء يكون الطواف واجبًا عليه أم لاء فتأمّل؛ فإنه موضع زلل. كذا في «المو 'أ» وشرحه لعلي القاري. 

نفع قوت المغتذي: إمن طاف بالبيت خمسين مرة]: حكى المحب الطبري عن بعصهم؛ أن مراده همرة الشوطة» فرده؛ فقال: فله مسين أسبوعاء وقد ورد كذلك بأوسط الطبران» قال: ولم يرد أن 
تكون متوالية في آن واحدء وإنما معناه: أن يوحد ذلك بصحيفة حسناته» ولو بعمره كله (أخرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه]: قال لاقب): مراده الصغائر. [بسورني الإعلاص. قل يأيها 
الكافرون؛ وقل هو الله أحد|: قال لاحق»: هذا من باب التغليب» فلذا أطلق على الكافرون الإخلاصء أو هي بانفرادها سورة الإخلاصء إذ ها تبرء من عبد من دون ا تنهال بد 


عير 6 


۶ 0 م 4 م 000 7 ٠‏ ِء 8 e7‏ 0 بي لہ ب أ همه 
ا ع م ا كنم ليل ینک ل بأ ل بذ الجنة ا :. بك زلا وق بای غازك: ولا قي ل يمول 


وَالْمْشْرِكُوْنَ بَعْدَ عَامِهِمْ هَذَاء وَمَنْ گان بَيْنَهُ وَبَْنَ التي ا عَهْدَ عَوْدٌ تَعَهْدُه إِلَ مته وَمَنْ لا مُدَه له قارب شهر. وف 
دك تال أَبُو عِيْسَى: حَرِيْتُ غَإة هه حَدِيْثُ حَسَنٌ. حَدَّكَنَا ابن أي عُمَرَ وَنَضْرٌ بْنُ عَم قَالَا: حَدَّتَنَا فيان عن ألى إِسْحَاقٌ لوه 
وَقَالَا: «رَيْدُ بن يتَيْع1» وَهَذَا أَصَحٌ. قال أَبُو عِيْسَى: وَشْعْبَة وَهمَ فِيّهِه فَقَالَ: ١وَيْدُ‏ ن أَكيْل؛. 
اب ما جَاءَ في دول الْكَعْبَةِ: ۸> دتتا ابْنُ أي عْمَنَ حَدَّتَنَا وَكِيْمٌ ع عن إشتاعيل بن عبد اده عن ار ن ابي مُلَيْكَةَ عَنْ عَايْمَةَ فير 


OT‏ ل ا > ق ئ الْعَيْن > 7 عم 04 2 رةو هسه ر هك 
لث: حَرَّجَ الع ل مِنْ عِنڍي رشو رد عيب التشيس» فر جع إل قشر حر يْن. فَمُلْتُ لَه فَقَالَ: إن دلت الْحُعْبَة وَوَدذث 


w 


1 أل 06 يو تر 4 Mio‏ 7 0 0 
9 01 5 0 ق 0 4 ٠‏ 6 0 اعت # سرهم 0 سر ا عر 9 


f 0‏ 
أَنّ التي ال 


- 


ت 0 و : E me‏ 0 لم 5 وو 3 رس سر * 7 س, ر ل س| )> ' 0 ع 7 س0 ؟ م 

صل في جوف ١‏ سء ل ابن عاي :لم يُصَلٌ وَلَكِنَهُ كبر وَفي اباب عَنْ أُسَامَةٌ بْنِ رَيٍْ وَالْمَضْلٍ بْنِ عباس وَعْمْمَانَ ن بن طلحة 

َي ٿن عفان اه ال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ بال # حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أكْثرِ هل الْعِلْم لا يَرَوْنَ بالصَّلاة بي 

الْكَعْبّةِ بَأْسّا. وَقَالٌ مَالِكُ بن أنَس: لا باس بالصَّلَاةٍ | التَافِلة في الْكَعْبَةِ وكَرءَ أن يُصَنَّ الْمَكْبُوْبَةُ في الْكَعْبَةِ. وَقَالَ الشَّافِِيُ: لا باس أنْ 
2 


بَابُ ما جَاءَ في الصلاة اا ئ َتنا کاڈ بی يد عن عطرو ين دار عن ابن عْمَىَ عَنْ يلال : د 


اس اس 


27 م 8 سا 0 س ١ں ١ ٤‏ 9م ا لاس سو ه م اس e‏ 
بل || ا 0 
باب ما جَاءَ في ر الْكَعْبَة: : ۳- حدكنًا حمود به بْنُ غَيْلَانَ حَدَّتَنا نه اود ع شغ ٤‏ ي إسحاق» الاسود ب يَزْيْكَ: ن اب 
أبُو ود عن عن عن سود بن در ہن 
٤‏ 


الرّبَيْر خم قالح َك لبي يا كانث تفي ل ئك أ م الْمُؤْمِِيْتَ» يَعْني عَايْسَةَ ئة #. قال . حد 10 رَسَوْلَ | الله جت قال کہ دلول أن قو مَك 
حير عد بالاهِلِيّة لَهَدَمْتْ الْكَعْبَةَ وَجَعَلْتٌ لَهَا بَابَيْنِ؛. فَلَمّا مَلَكَ ابْنُ الرْبَيرِ ھا هَدَمَهَا وَجَعَلَ لَهَا بَابَيْنِ. قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا 


سے سے چو لضا 


لعرف الشذي: قوله: باب ما جاء ف كراهية الوا مر ستر الغورة في الح واحب. وإن قيل: إن ستر العورة فرض في نفسه» فكيف يكون واجبًا للحج؟ قلت: لا تناقي بينهما؛ فإنه فد 
يكون الشيء فرضًا في نفسه وواجبًا للغير. واعلم أن دلالة ظنية الدليل على الوحوب وقطعية الدليل على الفرضية إنما يظهر في داحل الحقيقة» لا في حارج الحقيقة من الأحكام والشروط؛ فام 
ل ييحئون في ا الأحكام والشروط فنا وقطعًا. رالموانع أيضًا من باب الأحكام والشروط. 0 ما زدنا على نص آية ١‏ السرقة من عشرة دراهم بأخبار الآحاد؛ فلا إشكال فيه» بل عشرة 
دراهم شرط قطع اليد, وكذلك المهر ي النكاح من عشرة دراهم زيادة على نص آية تدل على أن أن يكون النكاح مال فهذه الزيادة بأحبار الأحاد زيادة الحكم؛ | [فإن حديث عشرة في المهر 
والسرقة حديث حسن» كما سيأن. | لأن المهر حكم, فلا إشكال. وقال صاحب االمداية): إن «أحروهن من حيث أحرهن الله إلخ4 حبر مشهورء وحعله مبى مسكة الحاذاة. أقول: إنه ليس 
شاور ل 0 وقد علمت بالاستقراء أن الواحبات الداحلية ليست إلا في الحج والصلاة. هذا عندناء وأما عند الشافعية ففي امح نقط. ‏ قوله: باب ما جاء في الصلاة في 
إله عل دحل في الكعبة في فتح مكة» وحرب الأصنام. وفي كتب ا لسو أنه ال كان يشير اسه إل الأصنام ويقرأ جام أ لخن رَرَهَق الْبَِلُ | ن أَلْمَطِلَ کان رَهُوقَان)»*» وكانت 
تكب الأصنام بأنفسها. ثم محا التسائيل على حدران الكعبة» فقال البي ب لعلي كرم الله وجهه أ ن يبل الوب وبمحو التصاوير؛ فقال علي ج للبي بإاة: ضع قدميك على كتفي واحهاء فقال 
#لا: «إنك لا تستطيع أن تحملي» بل ضع قدميك على كتفي», وقال زيد بن ثابت #د: لما نزل قطعة غَيٌْ أل رر ۽ ركان فعذه لا على فلي فصنيت أن ترص حي ل 
كانت حمل البي َل ناقة | إلا نافته القصواء. وف بعض الروايات أنه ل دحل الكعبة في حجة الوداع» لكن البعض الآحر يخالفهاء كما أشار البمناري إلى اختلاف الرواة» وكان التوفيق بين 
الروايتين مكنا لكن الحدئين لم يتوحهرا إلى التوفيق, وأما الصلاة في الكعبة فروى بلال مي أله ا صلى في عام شح نک وروی ابن عباس ما بأنه للجلا لم يصل؛ بل كبر وسبّح في حوابه. 
ورحح المحدئون روا اية بلال ّنه على رواية ابن عباس هما؛ لأنه مثبت» والمثبت مقدم» كما صرح البحاري في أبواب الزكاة» وكان | لتوفيق بين روايبيهما مکنا باسمل على الوائنين» لکن 
احدثين لم يتوجحهوا | إلى التوفيق بل إلى الترجيح. وقال البخحاري: إن ابن عباس دما أيضًا مثبت لشيء آخر أ ب کرت قوله: وكره أن يصلى المكتوبة إلح: لأنها في داحل الكعبة تكون بعض 
أحراء الكعبة مستقبل إليهاء وبعضها مستدبر إليها. قوله: وقال الشافعي لا بأس إلخ: مذهب لضاني لك عدم حواز الصلاة متوحهًا إلى باب الكعبة أو على سقف الكعبة بدون السترة؛ فإ 
الكعبة عنده البناء لا المواء. ولم يفرق بين المكتوبة والنافلة. قيل: باني الكعبة إبراهيم عَلتكا. وقيل: آدم عللنة. ورفعت إلى السماء في طوفان نوح لتلا حذاء هذا البناء. أقول: ثبت في حا يث 
«البحاري» أن في حذا ء كعبتنا كعبة الملالكة في السماء الرابعة المسماة ب«البيت المعمور)» ويسحد فيها كل يوم سبعون ألف ملك. وأما بناء الكعبة فقيل؛ بنيت الكعبة انتب وعشرين مرة. 
وقيل: ست مرات. وأما البناء في الحال فبناء ححاج الثقفي مبير ثقيف؛ فإن | ابن ازير كان بناها على ما مى ابي يق حون سمع الحديث عن خالته عائشة 4ا٠‏ فهدم حجاج البو بناءه اق 
وحكي أن الرشيد سأل مالك بن أنس بس أن يبي الكعبة على ما كان بناء ابن الزب نه ومتمن النبي ب فما أحاز له مالك | كته لسد الذرائم. 


حاشية: قوله؛ أل نيع: [بالمئلئة مصغراء ويقال بتحتانية أوله يأتي. ] قوله: ولا يطوف بالبيت عريان؛ قال الطيبي: وإ ما منع طواف العريان؛ لما كانت الحاهلية عليه. وعن طاوس: كان يطوف أحدهم 
بالبيت عرياناء وإ وإت طاف وهي عليه؛ رب وانتزعت منه؛ لاهم قالوا ؛ لا تعبد الله لي لياب أذنبنا نيها. وقيل: تفاؤلا ليتعروا من الذنوب كما تعروا من الثياب. قوله؛ ولا ججتمع المسلمون 
والمشر كون إلخ: قال الطيبي نقلا عن النووئي: هو من قوله تعالى: (إِنَا رکون نجش ملا ير 1 بُوأ آلمَشجد أَلْخَرَامَ بَعْدَ عَامِهمْ هَندَا)» » والمراد بالمسجد ا ٠‏ لغرام حرم شه فلا کی مشر من 
دحوله؛ ولو جاء في رسالة أو أمر مهم؛ بل يخر ج إليه من يقضي الأمر تعلق ب ولو دعل في رمات بش وأعرج من الحرم. قوله: لم يصل ولكنه كبر: وأجمع أهل الحديث على الأخذ برواية 

بلال؛ لأنه مثبيت» ومعه زيادة علم» فو حب ترحيحه. والمراد؛ الصلاة المعهردة» ويؤويده قول ابن عمر: نسيت أن أسأله؛ : کم صل . قاله الطيي. قرله: حديثر عهد الح: أي بالاضافة؛ والحيديث ضد 
القدم. أراد قرب عهدهم بالكفر والخروج منه إلى الإسلام» وإله م يتمكّن الدين في قلوهم» فلو هدمت رما نفروا منه. (المجمع) 


ندم قوت المغتذي! [عن يزيد بن يثبع| : : قال ١‏ ححق4: بضم تحتية ففتح فوقية فياء فعين» كزبير» قال ابن حنبل؛ أ له المحفوظ» وابن معين: أنه نه الصواب» وقال بعضهم: أبع بضم همز بدل تحتية؛ و شعبة 
أثيل بلام بدل عينه» قال ابن معون: لم يقله إلا شعبة وحده» وأبان بن تغلب نفيع بنون ففاء» كزبير» وهو غلطء قال.الذهبي: والأول أصح ليس له عند المصنف إلا هذاء ولم يرو عنه إلا أبو. 
إسحاق السبيعي» وكذا ذكر ابن حهان بالثقات, 


جامع الترمذي ro‏ ظ ظ الجزء الأول 


م | 5 : ا 0 ت هاا 2 0 1 ا سر ولع م سم 
باب حَاءً و الصلاة ف الیجر: e ۸٦‏ فة دنا 08 الْعَرِيْرِ بن مد عَنْ عَلقَمَةُ بن أ عَلقَمَةء عَنْ ابِيَة» عَنْ عَايْشة ديهم 
٠ ni‏ م م 0 0 7 7 ا سم 4 : 2 ج# اك# الس ف ص چ a i‏ 0 ۲ 0 7 
دل كنت جه e‏ ا الله 4# يدي فَأَدْخَلَني ا لجر وَقَالَ: « صل في الجر إِنْ أَرَدْتِ دول 
7 چ O‏ ا مر ع 8 عرسي 27 از ع ُ #2 ' مم ر # سا 
الْبَيْتِه فَإِنَّمَا هُوَ قِظعة مِنَ الب e‏ َك اضرو جين ينوا الف خوج من المَيّت». قال اد ع هذا د بحسن 


بَابُ ما جَاءَ في قصل الجر السود ا : ٠ه‏ دنا و 000 السَّائِبِء عَنْ سَعِيْدِ بن جِبَيْرِ عَنٍ 
ih, 1‏ 5 ل ين 2 اجر ال و e‏ اللَبّيء او طا ی 3 زی اکا 


د او ا SPOON‏ 
م 7 7 ام 7 م مو #وس الى 7 e‏ » اا 
مادم م ياو فؤتتان ين ت ت اة E is.‏ بين لل 


عِيْسَى: دا پروی ع عَبْدِ الله بْنِ عرو دهم موقا قول وَفِيْهِ عن انی «# أَيْضًاء وَهْرَ حَدِيْتُ غَرِيْبٌ 
باب ما جَاءَ في ااي ا الس حَدَّكَنَا عَبْدُ الله م 22211011 


ا احا 58 
عَظاءِء عن ابْن عباس ضما قَالَ: صل بنا رول الله 4# بي الظهْرَ رَالْعَصْرَ وَالْمَعْرِبَ وَالْصِمَاءَ وَالْقَجْرَ ُء غَدَا إلى عَرَقَاتٍ. قال أَبُو 
نت وإشتاجيل بق شي قَدْ نُكُلَّمَ فيه 6م - حَدَتَنا أَبُوسَهِيدٍ الاس حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ الْأجُلّح عَن الأعَش» عن الَكم عَنْ 


۳ 


سم عن اني عب ضد: أَنّ الت 8 صل ہیئی الظُهْرَ وَالْقَجْی فم غَدَا إل عَرَقَاتِ. وَفي الاب عَنْ عبد الله بِْ الوقن مان 
ذل اوش كر بث مِفْسَمٍ عن ابن تی على ھال عن الت فا تی قل شيل شع ا ك من مِفْسَم إلا خخْسَة 
أَشْيَا. ١ Eh‏ الَْدِيْتُ فِيْمَا عد شب 

تان اما جام ا اکا بف E TE‏ عَنْ إِسْرَائْيْلَ» عَنْ إِبْرَاهِيِمَ بن 

الإا 
واج و ف ی امم َة نكما قَالَتُ: تَا با ول لل ألا تبي لَكَ ٻتَاء يُظِلّكَ بیئی؟ قَالَ: «لاء ئى 
0 لسكن فيه 
مناخ مَنْ سَبَقَ٤.‏ قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ. ۰ 
لعرف ااشذّي: قوله: باب ا الححر -بالكسر- الحطيم. وغرض المصنف بيان أن الصلاة في الحطيم متوجهًا إل الكعبة توب ثواب الصلاة ل الكعبة أم لا؟ فقال 


الفقهاء الأربعة: من صلى مستقبل الحطيم بلا استقبال جرء من البيت فصلاته غير صحيحة؛ فإن استقبال 0 ابت بالقرآن أي النص القاطع»› وجزلية الحطيم من البيت ثابئة بأخخبار 
الآحاد. فلا تصح الصلاة هذه. أقول: إن مرجع هذه المسالة مسألة عدم حواز الزيادة بخبر الواحد. وهذه المسألة مسألة الأحناف» وينكر عليها غبرناء ثم أحذ ما ههنا. ثم قال الفقهاء بالأحذ يما 
هر أحوط في الصلاة والطواف. توله: باب ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام: مقام إبراهيم أصله ما قيل: إنه كان حجر بى إبراهيم الكعبة فالمًا عليه. وقالوا؛ إنه كان يرتفع 
وينخفئضش حسب الضرورة عند البباء؛ ثم نادى إبراهيم عة بعد بناء الكعبة قائمًا على ذلك الحجر: با أيها الذين في أصلاب أبائكم وأرحام أمهاتكم! حجوا البيت. فسمع كل من كان ححه 
مقدراء وأحاب نداءء» وكان أكثر مجيبي النداء ء أهل اليمن. المفسرون. قوله؛ فسودته حطايا بي آدم؛ قيل: سو ده حطایاهم» وكيف لا بیضه حسناهم؟ أفرل: إن الاعتراض من 
الماهل الغببي! لأن النتيجة للأحس الأرذل. وفيل: إنا لم جحد من التو بخ أن الححر الأسود كان أبيض في حال ما. اقول: إن مبدأ التاريخ من الإسلامين»› والناريخ ليس بمتصل إلى آدم 
عة وأيضًا لما أحبر الحديث القوي السمسند بأنه سودته ا فما 00 التاريخ في مقابلة الحديث؟ ومن ينتظر إلى بوته بالتاريخ؟ والحال أن مدار التاريخ على الحكايات بلا أسائيد» 
وبناء الأحاديث على اا تدعا قوله: باب ما جاء في الخروج إلى مى إلخ: لفظ. امئ» منصرف أو غير منصرف, يسن الخروج إلى مين يوم الثروية؛ ويصلي ظهر يوم التروية وعصرها 
E‏ الناسع في مين؛ ثم ير نحل إلى عرفات. 

سراشية! قوله: 100 بالكسر ١‏ سم للحائط المستدير إلى جحانب | لكعبة الغري؛ وحكي فتح كله من الت أو عة أذر ع منه» أو سبعة أذرع؛ أفو قوال. . (مجمع | لبحار) قوله: 
استقصرءه؛ أي اقتصروا على هذا القّد e‏ النفقة. قوله: نزل الحنجر الأسود إلخ: جر اس سا ا ان راداست» اسل اما ست فول كذ ل داس ترود 
ےه E‏ قوله: فسودئه حطايا بئ آدم؛ فال الطيبي: لعل هذا الحديث جار بعرى التمثيل والمبالغة في تعظيم شأن الححر وتفظيع أ مر الخطايا والذنوب, 
الله تال أعلم بالصواب, قوله؛ والمقام؛ SE AE‏ ں۸ سے اوت علا .] ] قوله؛ غدا؛ [من اا وهو المشي أول النهار.] فوله: قال لا إلّم: لان امه لبى عنصا اعدم 
إنما هو موضع العبادة من الرمي وذبح المدي والحلق ونحوهاء فلو أجيز البناء فيها لكثرت الأبنية وتضيق المكان» وهذا مثل الشرارع ومقاعد الأسواق. وعند ي حنيفة أرض الحرم موقرفة؛ فلا 
موز أن تلكيا ان (الطيبي ) 


بد قد HEY‏ جا سسا 


نمع قوت المغنذي: إنرل الحجر ا الاس ابحنة|: زاد الأزرفي مع آدم على ببینا بآله وعليه الصلوة والسلام. [ فسودثه حطايا بو بن أدم]: قال ١‏ ا لمحب الطبري؛ كيف سودته حطايا 007 
ببيضه تو حيد المومئين؛ قال! فجوابه من وجوه: ا ل o NAO‏ جرمه» إذ يجوز أن يطلق عليه أنه 

غير مرئي» كإطلاق عل ل ا ا لو خاو الله ۔ تعالى .. لكان» وقد أحرى - تعالى . غادة بان السوا د يصبغ, والبياض ينصبغ؛ ولايصبغ» أو إبقاه 
- تعالى . أسود عبرة للخلق! ليعلم أن با إذا أثرت في ماد فتأثيرها بقلوب أعظم. إطمس الله نور ا|: قال اقب»: e‏ كما أطفا جره حر ار» إذ اجر جها لنا من 
8 


جهدم بغسلها من البحر مر ئی قال ا e‏ غباس في المسرء فلولا ذلك ما اسنطاع. إعن يوسف بن ماعلك |: میم فهاء فكافء كآدم أو صاحب. إعن أمه مسيكة 
كلسفينة لم يرو عنها إلا ابنها وما ها الا هذا [منا|: كفراب موضع الإناحة. 


5 ا اکا 
و 2 و 8م سر وة س 


ا وم قال ابو كيدي : سحل رث حارثة بن 


تمان ركعت ين صا مإ تهِ. وَقَدِ اخْتَلََ فل ايلم في كفي ؛ اميق أ 03 َر بعضر 


ُن يَمْصْرُوا الصَّلَاةَ ہیی إلا من کان ئی مُسَافِرًا. وُو قول ابْنِ جُرَيْجٍ سيا التَوْرِيٌ وى بْنِ سَهِيْدٍ الْمَطَلَانٍ لعافو واد وَإِسحَاقٌ. 
رَقَالَ بَعْضُهُْ: لا باس لِأَهْلٍ مَكةَ أَنْ يَفْصُرُوا الصَلاء بِيئ. وَعْوَقَوْلَ الْأَوْرَاعِيَ وَمَالِكِ وَسْفْيَانَ بْن عََينة وَعَبْدِ البَحْمَنِ بن مَهْدِيّ. 

بَابُ ما جَاءَ في الْوقُرْفٍ بعَرَقَاتِ وَالدّعَاءٍ فِيْهَاا »+ حَدَّثَنَا قُتَْبَة حًا سُفْيَانُ بْنُ غْبَيْتَةَ عَنْ عَمْرِو بن دِيْئَانِ عَنْ عَنْرِو بن عَبْدِ الله 
بن صَمْوَانَ» عَنْ يَزِيْدَ ن شَيْبَانَ قَالَ: أَنَانَا | ابن مِرَبَع | الْأنَصَارِيٌ #ټه وحن وُقُوْفُ ِالْمَوْقِفٍ مانا يبَاعِدُهُ عَمْرّو- فَقَالَ: إن رَسُوْلُ رَسُوْلٍ 
الله #: إِلَيِكُمْ يَقُوْلُ: ١١‏ لوا على اجرگ َإِنَكُمْ عل إِرْثِ مِنْ إِرْثِ ! رجیم .وف الاب ب عن ع عاس وَجبئر بن مظعم وَالشْرِيْدِ 


ص 3 1 اه دہ : د 1 1 َه ٠ 2 5 ٠‏ 2" , : 
بن سويد أ ف 59. قال ابو عِيسَى: حَدٍ ُت ابْنِ مِرْبّع حَدِيْتٌ حَسَنُ لا نَعْرِ رة إلا مِنْ حَدِيْثِ ابن عْيَيْئَةَ عَنْ عَمْرِو بْن دي 


مر 


مِرْبَع اسْمَهُ يَزِيْدُ بْنُ مِرْيّع | ضار ونه غرف له هد ا الَْدِيْتُ الْوَاحِدُ. *. حَدَّثَنَا خمد ُن عَبْد الأغْلّ الصَّنْعَاقٌ الْبَصْريئٌ» حَدَّثَنا 


محمد بْنُ عَبدِ اليّحْمَ: الّلمًا وي حَدَّنَنَا هِمَامُ بْنُ عرو عَنْ ابی عَنْ عَائْفَةَ نين قَالْتْ: اٿ فُرَيْشُ وَمَنْ گان عَل دِيْيهَا -وهم امس - 
يَقِفُوْنَ بِالْمُرْدَلِمَةِ يَقوْلَونَ: حن قَطِيْنُ اللّه. وَكَانَ مَنْ سِوَاهُمْ يَقِمْْنَ بِعَرَفَةَ) ان عر وَجَلَّ: ف أفيضُوا مِنْ حَيْتُْ أَقَاضٌ آلَاس). قال 
بو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْحٌ. وَمَعْ هَدَا ا ليت أَنَّ اهل مک گا لا يَخْرْجُوْنَ مِنَ الحرم وَعَرَفَاتُ حارج مِنَ الحرم فَأَهْلُ 
مَكَةَ گنا يقَمُوْنَ بِالْمُرْدَلِفَة وَيَعُوْلَوْنَ ی ا ا و أل مَكةَ گنر زا يَقِفُوْنَ بِعَرَفَاتِء فَأَدرَلَ الله تَعَالَ: ف 
فيصو مِنْ حَيْتُ أَقَاضَ الكَاسُ»). وَالخْمْسُ هم أَهْلُ الخَرَم. 


کے ای و عي 


اب ما جَاءَ ان عَرَفَةَ كلها مَوْقف: EET‏ بن کاب دكت أ حمَدَ الرُبَيْرِيُ» حَدَّنَنَا سُفْيَالُ عَنْ عَبدِ اليّعْمَّن بن الحارٹ بن 


وملا سمس 


@ 


مكل e‏ ا هدي ع هبه اَن و ا ا e‏ 

عياش بن الي ربيعة» عن ريد بن عل عن أيه عن عَبَيد الأ لله بن الي في عَنْ عل بن أبي طَالِبٍ دل قَالَ: رق رسول الله ا بعرَفة 
ت وو 

و ماقف 04 24 24 م ا ه و ro,‏ م اسم 8س r‏ 00 1 0 ص سي لس 

قَقَالٌ: هذه وعَرَفَةَ وهو الْمَوْقف» وَعَرَفَةُ كلها مَوْ له اش ج خب اشن أو اسَامة بِنَ ريد وَجعل يشير بيده على 


إشارة إلى تلك الوادي 


سر © وچ ا ص يَلكَفْتٌ وھ 4 dd‏ 41 3 و ت 2 22 2 > ما مم ل ال و - 0 مع 
الاس يصربول ده هيما وَشْمَالاء > 2 يَلََقِتٌ إِلَيْهِمُ ويو ل: يا ايها الاس عَلَيْكُمْ | » 1 ثم الى جمعاء فصل بهم | تين حميعا 
العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في تقصير الصلاة .عئ: التقصير عند مالك لبه ليس للسفر بل من النسك. وقال أبو حنيفة سلله: إن القصر للسفرء فلا قصر لأهل مكة عند أي حنيفة ملك 


علاف مالك سلة. واختار ابن تبمية قول مالك بطب وقال: لم ينبت أمره اة أدل مكة الاقام وقد كان أمرهم جين جاء لعمر ب ا ل 0 حجة عليناء ونقول: إن عدم 
الذكر لا يوحب النفي في الواقع. قوله: باب ما حاء في الوقوف بعرفات إل وقوف عرفات عندنا أعظم ركن من أركان احج حن لو فات لا يتلافاه شيء إلا القضاء عامًا مقبلا. والطواف 
أيضًا رکن» لكنه له تلافي لو فات. ووقت وقوف عرفات بعد زوال سمس يوم عرفة إلى صبح يوم انحر فمن رقف ف جز من أحزاء هذا لوقت أجزأه وإلا فلا. ويخطب الإمام حطبة طويلة, 
ويلبي الناس وقَتًا فوقتاء أو يدعون بالمأثورات. والعرفات في الحل» والمزدلفة في الحرم» وكان ينبغي لمن تعرض لأسرار الحج أ ن ييي كلامه على اثر علي ف وعرفات قريب من وادي لانعمان» 
الي فيها نشرت الأرواح لآدم عللا. وتعرض العلماء إلى تعيين موقف البي ية بعرفات» فأول من عيّن هو القاضي بدر الدين أبو عبد الله الشبلي الحنفي يلك تلميذ الذهي. قوله: والحمس إل: 
التفسير المذكور تي الكتاب ليس التفسير اللغوي» بل الحمس في اللغة: جمع «أحمس» معن الشجاع. قوله: باب ما جاء أن عرفة كلها موقوف: العرفات كلها موقف إلا وادي عرئة والمزدلفة 
كلها موقف إلا بعلن ر ثم بحث ابن الهمام مله في من قام بعرنة أو محسر: أأجزأه أم لا؟ فقال: إنه زئ مع ارنكاب الكراهة تحريمًا. قوله: عل هيئنه: في نسخة: لاعلى هيننه»» و كلا 


حاشية: قوله: يباعده عمرو: أي يباعده من موقف الإمام» يعن يجعله بعيدًا؛ لوصفه إياه بالبعد. والمباعدة معن التبعيد: ٠‏ (جحمع البحار) قوله: كونوا على مشاع ركم إلخ: المشاعر جمع المشعرةء 
IS‏ سيت بذلك؛ ؛ لأا معالم العبادات. وقوله: «فإنكم على على إرث من إرث؛ إبر اهيم؛ علة للأمر بالاستقرار والتثبيت على الوقوف في مواق تفهم القديمة, علل ذلك بأن موقفهم 

إبراهيم ورثوه منه» ولم يخطؤوا في الوقوف فيه عن سنته؛ فإن عرفة كلها موقف» والواقف بأيّ جزء منها آت بسنته متبع لطريقته وإن بعد موقفه عن | موقف | لبي يد. . قاله الطيبي. قوله: 
ا وبع ا بكسر الميم وسكون الراي وبعدها موحلة مفتوحة» ذكره في «التقريب»؟ في «زيد بن مربع» وقال: قيل: امه يزيد, قوله: قطين الله : في «القاموس»: فطن قطونًا: أقام؛ وفلانا: 
حدمف فهر قاطن»› والجمع قطان وقاطنة وقطرن. وف لا الجامع) : قطن بالمكان: إذا أقام فيه» فهو قاطن» والجمع قطان وقطين. و٠قطين‏ 55 على حذف المضاف أي سكان بيت الله. قوله: 
والحمس: بضم مهملة وسكون ميم فمهملة. قال في «القاموس»: الحمس: الأمكنة الصلبة» جمع «أحمس». ولقب به قريش وكنانة وحديلة ومن تابعهم ف الجاهلية؛ لتحمّسهم في دينهم أو 
لالتحائهم بالحمساء؛ وهي الكعبة. قوله: على هيئته: [أي حال كونه يق على هيئته.] 


نفع قوت المغتذي: [كونوا على مشاع ر كم» فإنكم على أرث من أرث]: قال لاطب 1: أي قفوا لعرفة حارج الحرم» فإن إبراهيم على نبينا بآله وعليه الصلوة والسلام حعلها مشعرا وموقفا للحاح» 
والمشاعر المعالم جمع كسرقد. |الحمس|: بحاء فميم فسين» كقفل. إعلى هنيته]: بماء ونون كرنية:؛ أي: على عادته في سكونه ورفقه» قال أبو موسى المديئ والغير: المصنف على هيئته همز بادل 
نون» كر حمة» أي: هيئته في سيرة المعتاد. إوالناس يضربون|: زاد الإبل. إبمينا وشالا لايلتفت إليهم |: أي: لايلتفت بلا نافية» قال المحب الطبري: إسقاط لا:أصح. وقد تكزرت هناك عل بعض 
رواته من قوله ثمالا. إعليكم السكينة|: بنصبه إغراء. 
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جامع الترمذي TY‏ ظ الجزء الأول 


e 
E 


سے N of EES ٣‏ ما« 2 سے م 1 هن 2 ع 9 لصي 8 م 0 سے س ص e‏ 
ف قر وَوَقَمَ عليه وَقَالَ؛ لهذا فى : هو المَوْقِفْه ومع ها مَوْقِفَاء 
0 ْ 


اڭ لل فق نسو انال #م: يا َسُوْلَ الله لِمَ لَوَيْتَ عَنْقَ ابْن عَمَّكَ؟ قال: ا “لأ 
السَّيْطانَ عَلَيْهمَا. فَأنَا؛ یل تقال ET‏ فا أتطيك نيل أن ا E E‏ 


أي لا إثم 


5 درل الله 8 E‏ لان ن أَري. قال: «(ارم» وا حر ح). قال: د أن ا ت فَطَاف به رَمرَمَ فَقَالٌ: نا بف عد کا 9 
أن لَڪ عَلَيِْ الاس لَرَعْ». وني لباب عَنْ ابر 4# قال بو عِيْسَى. حَدِيْتُ عل ده EN SS SON‏ 
حَدِيثٍ عل دك ديه إلا مِنْ هَدَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيْثِ عَبْدِ الرَمَن بي ا لحار بْنِ عَيِّاشن. وَقَدْ رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدِ عن القَوْرِيٌّ مِثْلَ هَذَا. وَالْعَمَلُ عَلَ 


هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الِْلْم» قَدْ رؤا أن يحْمَعَ بينَ الور وَالْعَضْرِ بِعَرَنَةً في وَفْتِ الظهْرِ وَقَالَ بَمْضُ أَهْلٍ اله إن صل لجل فيه وله 


ا سه 3 إن الم 


يَشْهَدِ الصَّلَاةَ مَعَ الِمّامء إِنْ شَاءَ جَمَعَ هو بين الصَّلَاتَيْنٍ مِغْلَ مَا صََمَ الِمَام. وَرَيْدُ بْنُ عَم هُوَابْنُ ا 


١‏ الْأْقَاضَةِ مِنْ عَرَقَات: +- حَدَّتَنَا مود بن يلاق دك 7 ا ا الاك 3 نان 


rd‏ م ش 0 ر - مامه eqa‏ سس مه م 
عيَيئةَ عن لضن ص »: أ التي # أوْضَعٌَ في وَادِي مُحَسّر. وَرَادَ فِيْه يشر: ی د ا 


ار 


الكت : ٠‏ وراد فيه أبُو تُعَيم: sS‏ پیل حَصَى الحَدْفِه وَقَالٌ: 4 


سے ا 
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ا ا ال ودي ع عن نيم يجاب الفلا ابرسة ملك ا اليمانية في مقابلة بيت الله الكعبة المكية» فتغوط رحل من قريش في الكعبة اليمانية» 
فغضب أبرهة وأراد أن يكسر بيت الله ويهدمه» فجاء ونزل بأصحابه في وادي محسّر» فقضى عليهم أمر الله. ورأيت في «مشكل الآثار» رواية تدل على TT‏ الجاهلية بعرفة 
أنهم كانوا 0 من. وقف به يطير به الحنات. قوله: أفيجزئ أن أحج عنه: يي الفقه ب لامسألة 0 وفي حديث الباب في بعض الألفاظ: «إن ثبت علن 
الراحلة». قال أبو حنيفة سللنه: من عنده الزاد والراحلة» ويمكن له الثبات على الراحلة» ثم عجز وتمادى عجزه» فعليه الاححاج أو الوصيةء ثم إن الات سسا بنفسه. قوله: 
احلق أو قصر ولا حرج: واعلم أن في يوم النحر أربعة نسك: رمي ونحر وحلق وطواف» على ترتيب ما ذكرت. والترتيب في الثلاثة الأول هذه واحبء إعند أبي حنيفة وصاحبيه] والأسئلة 
المذكورة في الأحاديث في سوء الترتيب سبعة» وأما الفروع الفقهية فكثيرة. ثم مذهب الشافعي وصاحي أبي حنيفة عدم الجزاء في سوء الترتيب» وتمسكوا بحديث الباب. وعند أحمد مله لو أساء 
الترتيب عمدًا فحزاء وإن كان سهرًا فلا حزاء» وعند أبي حنيفة سك جزاء بلا فرق عمد وسهو. وعند مالك سه أيضًا حزاء في بعض الحزئيات» كما يدل موطوه. ثم الطواف فلا شيء في 
تقدعه أو تأخيره؛ فإنه عبادة في كل حال» وأما الثلاثة الباقية فالنحر لازم على القارن والمتمتع» فيكون ترتيبه واجبًا في حقهماء وأما المفرد بالحج فالنحر ليس بواحب في حقه» ولم يبق في حقه 
وحوب الترتيب إلا في الرمي والحلق. وأما الصور الواردة في الأحاديث في سوء الترتيب فسبعة؛ [قال ابن دقيق العيد في اشرح عمدة الأحكام»: إن السائل كان يقول للبي يَك: وإ لم أشعر 
إل أي كان السائلون جاهلين عن المسألة.] وليس فيها ذكر أن السائل كان قارنًا أو متمتعًا أو مفرذا ا سو لماو المح يد ار ل ير 
ا الحناية وجزائها وإن حملت على المفرد أيضا؛ e‏ الترتيب في الحلق» فعلينا حواها. فنقول: قد بوب الطحاوي على المسألة لأبي حنيفة ينه وقال: ابن عباس 
اما راوي حديث المرفوع: «لا حرج)» وفتواه بإهراق الدم والجزاء» فيكون مراد الحديث المرفرع: لالا حرج» نفي الحرج في أحكام الآخرة» امل اول رو الجزاء. ومر الحافظ 
على فتوى ا بن عباس اء فأعلها في موضع» وسكت في موضع. وأقول: إن فتواه قوية السند بلا ريب. قي الطحاوي بقرائن أن النفي ف لالا حر ج) نه ا 0 
الناس جلس وقال: «إنما الحرج في تعرض عرض الأخ المسلم»» كما في «معاني الآثار» ولأبي داود)» وأشار الطحاوي إلى الجواب في موضع آخر؛ حيث قال: إن الشريعة الغراء إذا أحازت عمل 
شيء في الصلاة» لا جعل ذلك العمل مفسدا للصلاة ومضرًا لماء بخلاف 0 الشيء رما يكون بحارًا في في الحج» > ومع ذلك يكون ذلك العمل مضرًا للحج في ا ا 
الآخرة» مثل أن نص القرآن أجاز الحلق لعذر للمحرم وأوحب عليه الحزاء؛ لآية: فمن کان ينُم مُرِيضًا اه ا مركب عل سايم باتعا مع أن الخروج عن 
الإحرام مماز له. وكلام الطحاوي هذا قوي ني الجواب» فحاصل لواب أن لظ الا رجه ل في الجراء بل الإم» وأ رمه السائلين كانوا غم غ ا 0 كما صرحوا في 
امعلتهم: للوإني م ا ذ كزة این :دیق العيد في شرح عمدة الأحكام». قوله: قد انا أن يجمع بين الظهر والعصر 8 قال أبو حنيفة له : إن ججمع الظهر والعصر بعرفة وجمع العشائين 


وان روط أما جمع العصرين فيشترط له الإمام والإحرام والعرفات» وأما جمع العشائين فله الإحرام والمزدلفة ولا يشترط الإمام. وأما جمع العصرين فبأذان وإقامتين» وحمع العشائين بأذان 


وإقامة. وروی غن زق ك إقامتان ن ٠‏ الائ اها وخر الطحاوي وار بن الهمام سل وهو مذهب الشافعي يلله. وأما وجه مذهب 0 أن ابن عمر ما يروي مثل 

مذهب أي حزيقة EE a‏ سمهو وأما وحه الفرق بين إقامة بمزدلفة وإقامتين بعرفة عند أبي حنيفة ملك فذكروا أن العصر يقدم عن وقته» فيحتاج 
إلى اطلاع حديد» وأما في تأخير العشاء الأولى فتأخيرها معلوم لا يحتاج إلى الاطلاع. وعندي أن وجه الفرق هو التفقه بأن وقت الظهر للعصر مستعار للعصرء ليس وقته أصالة؛ وأما في المغرب 
فلا استعارة بل هذا الوقت وقت المغرب أصالة في هذا اليوم خاصة» فيكون الإقامة الواحدة كافية؛ لأن المغرب واقعة ني وقتها في ذلك اليوم» وهذا الوحه يؤيده مسائل أبي حنيفة. بلأنه. 


حاشية: قوله: : فرح: : هو القرن الذي يقف الإمام عنده بالمزدلفة. . ومنع من الصرف للعدل والعلسية. . (جحمع أل لبحار) قوله: : ومع : بلا لام مزدلفة؛ لأن آدم وحوا اء عالطالا لما أهبطا احتمعا فيه. 
قوله: إلى وادي محسر: بضم ميم وكسر سين مشددة؛ لأن فيل أصحاب ا ر و لدر المحتار»: وهو واد بين مثى ومزدلفة» فلو وقف 
به لم جز على المشهور. قوله: لولا أن يغلبكم عليه الناس لنزعت: أي لولا حوفي اعتقاد الناس ذلك من المناسك وازدحامهم عليه» بحيث يغلبونكم ويدفعونكم عن الاستسقاء؛ لاستسقيت 
معكم؛ لكثرة فضيلته وفضل شر ب زمزم. (مجمع البحار) قول»: انزف ٠‏ بفتح الخاء المعجمة وسكون الذال اللعجحمة رهف حصأة أو نوأة تأخحذها بين أصبعيك. 


نفع قرت المغتدي: [قرح]: بقاف فزا ل ل ا ل وأعرفهء فقد قل مر يعرفه الآن. [ممسر]: بحاء 
فسين فراء» كمحدث. [فقرع ناقته!: أي: ضرها مقرعة. [فحنت حن جاز الوادي]: قيل: حكمة فعله لسعة موضعه أو لأن الأودية مأوى شياطين» أو كان موقفا للنصارى» فأحب إسراعه فيه 

خالفة همع أو لأ رعلا اصطان به صيذا قزلت تار من السماء تاحرقته» أو لوول .عذاي ابه على آهل الفيل» فإسزاعه لكان عذابه كما اسيم بديار مو إثم أتى الجمرة]: بالنهاية: معيتها إذ 
ترمي بجمار وأحجار صغارء أو لأهما مجمع حصي يرمي با الجمرة أو من احتمار قبيلة على من نادى مما من قوهم: أجمر أسرع, وا ديت إن آدم رمى .كين فأحمر إبليس بين يديه. [أوضع 


جامع الترمذي ۳A‏ الجزء الاول 


اب ما جَاءَ في امع بَيْنَ الْمَغْربٍ وَالْعِشَاءِ بالمزيقة ‏ دم حَدَّكَنَا انر متي نسي يد الْمَطَلانُء حَدَّمَنَا سُفْيَانُ القَوْرِيٌ 


8 


^ م ع 60 اس زوم وھ مم ' 3 عَم فن ما وق ره و سروه : ا 0 
سز 8 دا 3 ددا د د 43 نی گان دكن نی بو ا ف إستاعيل ب أي کال عن أبي إسْحَاقٌ» عر 1 عد سَعِيْدِ ُن جبيرء عَنٍ 


ای 


ابن عمرَ ot‏ عن الي 4 مِغْله. قال حم بن غار قال تی وااضراب ييف متا رل الاب عَنْ عَر وي أَيُوْبَ وَعَبْدِ الله 


ی تشع وير اتاق ی ند 4ء ال ا ابو عِيسَى: حَدٍ ل اسع من رواد اتاجيل ‏ ای کا ر 
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و رك عن عبد الله وخا ' بق مالك عن ابن عَمَرَ غم وَالْععلُ عل ها عة أل اله ائه الخلا اندي : ذُوْنَ جمع» 
نَّ جَمْعَاء وهو َالْمُرْدَلِفَةُ جَمَعَ بَيْنَ نَ الصَّلَاتَيْنٍ بِِقَامَةٍ وَاحِدَة وَلَمْ يوع فِيْمَا فِيْمَا بَيْتَهُمَ وَهْوَالَذِي اخْتَارَهُ بَعْضُ أهْل الْعِلْمِ وَدّهَبُوا اليه 


وهو قَوْلُ ل سْمْيَانَ الئَوريّ. قال سَعْيَانُ: َإِنْ شَاءَ صل الْمَغْربَه كُمَّ یه تی وَوصَع فاب ماقام مَصَلَّ ال قات قل خط كي ف اليل به 


بَيْنَ الْمَغْربٍ وَالْعِشَاءٍ بِالْمُرْدَلِمَةٍ بان وَِقَامَتَيْنِه يُوَذَنُ إِضَلَاةِ الْمَغْرِبٍ وَيُقِيُمْ وَيُضَلّ الْمَغْرسَ» ثم نُمَ يُقِيْمُ وَيْصل الْعِمَاء وَهْوَ قَوْلُ الشَافِي. 
سر ماق ا سى اص صرق 2% o‏ سم , ر لع 0 0 کسر 2 0 ا ۳ 0 
باب ما جَاءَ . مَنْ ادر ارمام مع فقّد ادرك احج: AVY‏ حَدَكَنًا عد ر بن شار گال ر ید سعيد وعبد الرَن بن مهڍی لا: 


ما بر كس #8 ور o‏ ه ےم ےھ عه فقس اه هر 7 0 ۾ َه عه ےا سه 18 ال ل اہ ر > ەو 7 
حَدَّنَنَا سُفْيَانُ عَنْ بُڪَير بي عَظاي عَنْ عبد الرمن بْن يَعْمْرَ د: أن تاتا من أل نَج أت رول الله 8# وخر يعرف قحالو مر 


عرق م 9 


مُنَادِيه فَتَادَى: «ال حح عَرَقهُ من جَاء ليله جنع قبل طلؤع الْمَجْرِمَقَد أَذْرَكَ احج ايام ئی لاه فَمَنْ تَعَجَلَ في يَوْمَِ ملا فم عَلَيْه 
ومن أَخَّرَ قلا إِنْم عَلَيْه). قال مُحَمّد: : وراد يحَى: )) وَأَرْدَفَ مجلا فَتَاكَى به). حَدَكَنَا ان بْنُ أبي ای عم حَدَّتَنَا سُفْيّانُ ُ بن غْيَيئةَ عَنْ سُفْيَّانَ 


ا عن الي ا ر بعتا قال وَقال ابْنُ أي غر قال فيان ب عيبت 


ل عي 1ل نین رنت قل خا خرف طق لے رل را عه رن جه ند تان ل رقا غر 
وَعَلَيهِ الج مِنْ قَابل. وه وه ول قول القوي رالشَافِييّ َأَخْمَرَ وَإِسْحَاقَ. وقد رَوَى شُعْبَةٌ عَنْ بُكَيْر بن عَطَاءِ خو حَدِيْث الكَوْرِيٌ» قَالَ: 


وَسَمِعَتٌ | او فول تيغث وكيا َف -وَرَوَى هد ١|‏ ديك فَفَالَ:- هدا الحَدِيِتٌ أ المَتَاسك. ۸۷۸- حَدَّكَنَا | آنه بْنُ أبي عَم حَدَّتََا 


و“ 


ایی 
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سُفْيَانُ عَنْ داد بن ابي هِنْدِ وَإِسْمَاعِيْلَ بن آي خَالِدِ وَرگريا : ني أ رايت عن اليه عن غزوة ٿن ڪڙس ني أزس ني اة أن لام 
الان 4 قال كيك ت رَسَوْلٌ الله © بِالْمُرْدَلَِةِ جين حَرَجَ إل الاد فَقُلَْتُ: یا يَسَوْلَ الله إن ج؛ جِنْتُ مِنْ جب طّی أ كلت رَاڃلتق 
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ماده قروم 91 
العر ف الشذي: منها أن تقلع العصر بعرفة لیس بوااحب» وتأخير ا مغرب إلى العشاء واحب؛ ومن صلی المغرب ف الوقت المتعارف يجب الإعادة عليه إلى طلوع الصبح» ولو ١‏ يعدها وطلع 
الصبح عادت الصلاة صحيحة» وأما وحه الوحه فهو أن تقد العصر كان لصرف الوقت جميعه بعد أدائها في استماع اللنطبة والوقوف بعرفة» وأما تأخير الغرب فلا داعي فيه بل ذلك الوقت 


وقت المغرب في هذا اليوم؛ وأما الأحاديث في تعدد الأذان والإقامة تي الشمع بمزطلفة فستة متمارضة صحاح؛ ذكرها العيئ في «العمدة». والواقعة واقعة والحدة. قوله: باب ما جاء في الجمع بين 
المغرب والعشاء بالمزدلفة: حديث الباب عن ابن عمر ما حديث أبي حنيفة سء وتأول فيه النووي بأن المراد: بإقامة إقامة» ولكن التأويل غير ظاهرء ويمكن لنا أن نتأول في حديث حابر فأ 
بأن تعدد الإقامة إنما هو عند الفصل بين المغرب والعشاء بالأكل ونحوه كما هو مذكور لي فقهنا من تعدد الإقامتين عند الفصل» كذا في «الحداية». قوله: باب ما حاء من أدرك الإمام مجمع إلم: 
ظاهر الحديث هذا موافق للشافعي بلك في ركنية الوقوف يمزدلفة؛ لأن نسق الوقوفين في حديث الباب واحدء وأما وقوف عرفة فركن اتفاقا؛ فإنه توارث العمل به وإن كان ثابنًا بخير الواحد 
قوله: من جبلي طيئ: وهما سلمى وأحأء وطيّئ على وزن سيد. 


حاشية: قوله: فجمع بين الصلاتين بإقامة: [يعي لم يكرر الأذان واكتفى بإقامة.] قوله: لا يصلي صلاة المغرب إلخ: قال في «اهداية؛: ومن 59 50 ا م ر حنيفة ومد 


ن أخر الوقوف ما أحد حي حرج وقتها فقد فاته الحج, بخلاف سائر الأحكام؛ فإن بالتأخير فيها لا يفوت الحج. قوله: ليلة جمع: اوی ليل ا ا .] قوله: قبل طلوع الفجر 


إلخ: أي فحر يوم النحر. «فقد أدرك الحج» أي سلم من فوته. قال محمد: وهذا نأحذ, وهو قول أبي حنيفة والعامّة. قال القاري: ولا أعرف حلافا عن أحد من الأئمة. 

نفع قوت المغتذي: [الحج عرفة]: قال (اطب4: أي معظمه هو الوقوف بعرفة» كقوله: الندم توبة أي مقصودها الأعظم. زو هذا أحود حديثء؛ رواه سفيان الثوري]: أي: من حديث أهل الكوفة» 
ذ أهل الكوفة يكثر فيهم التدليس والاحتلاف وهذا الحديث سالم من ذلك» فإن الثوري سمعه من بكير» وسمعه بكير من عبدالرمن» وسمعه عبد الرحمن من الببي ‏ ييو - . [ من حبلي طيء|: 
اسمها: أحاد سلمى ذكره الجوهري بالصحاح» وغير واحد 


جامع الترمذي. e‏ اروف الأول 

َال مَا رت مِنْ جَبلٍ إلا وق عله ل ل هد حَج؟ ققال سول الله #: ١مَنْ‏ سَهِدَ صَلَاتَنَا هَذِهِ وَوَقَمَ مَعَنَا حَقّ يدفم وَقَدْ 

RENO E‏ َالَأ ابو عِيسى: :هَذَا حَدِيْفُ حَسَنْ صَحِيْحٌ 

باب ما جَاءَ في تَقْدِيْم الم لصْعَفَةٍ من جنع يليل ام E Co TS‏ ب عباس ذ#ما قال: 
أي الصبيان والنسا 
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بَعَتّنی رسول الله و تقل مِنْ مع بليل. وَف الاب عَنْ عَايْشَة وام ةر لخدا سه ون وعدي حَدِيْتُ اند عباس 
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« 
ل 


اد فيه عن اَل بن عَبَاي ره ٠‏ وروی ابد “ريج وَغَيْرْهُ َد هَڌا الَْدِيْتَ عَنْ عَطَاءٍء عن | فاو رن ددر وأ فِيه: عن 
ا a AA‏ 4 00 20 بال 7 م عن | ابى قن ١‏ ن الك # 


َد س هله وَقَالٌ: OT‏ 0 2 0 أل 1 قال أ ألو و ني خبلس دا يدك حق ضجنع کک 
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8 وَقَالٌ‎ e هْلٍ اللي ا ا كم الشعقا مى فة بل تازه‎ e 
إِنْهُمْ لا يمون 3 3 م . وَرَْصَ بَعْضُ ی خر ا في أن -3 م 3 3 بث الي وهو قول‎ 5 5 
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الْعلْم أَنهُ لا يري بَعْدَ يم الكَخْر إِلَّا بَعْ ادق 

| ن الْإِقَاضَةٌ مِنْ نع قبل طز a I N‏ 
2 ا ۹ م 5 ه E‏ ا د ل 2 ع O‏ مك م o‏ 
عن ابن عباس ذا : ان التي + © أقاضَ ب النشميين. وَف الَبَابٍ عَنْ عمَرَ #5ه. قال أبو عیسی: حديث ابن عَبایں هما حدر 


حَسَنٌ صَحِيْحٌ وَإِنَمَا كن أَهْلْ الجَاهِلِيّة يَنْتَِرُوْنَ حى تَظلمَ الشنش ثم يصون ».د حَدََّنا مود بن غَيْلانَ دتتا بُو داو َالَ: 
ااانا شغيّة عن أن إسحاق ف سيعت 3 7 ميو يَفُؤلُ: كنا وفوا جني قال عُمَرُ بن اتاب #م: إن الْمَفْرِكِيْنَ كارا لا 
1 0 2 


يُفِيَضُوْنَ حى تَظلحَ المَّمْسُء ونوا يَقُولُونَ: أ َل َسْوْلَ الله © ِحَالَمَهُْ. أا عُْمَرُ ده قَبْلَ نوع الشّمْين. قال أَبُو 


لاا لني زق ال حم الحَدُف: «ه- حَدَّكَنَا خمد بْنُ بساں حَدَّمَنَا يح بْنُ سَعِيْدٍ الْمَكَلانُ حَدَّكَنَا | بن جرَيج؛ عَنْ 
5 أي صغارا 
آي الدب عن جَاب رڳ قَال: رايت رَسْولَ الله © يري الجمَارَ دل حَصَى الَدْفِ. وَفي اباب عَنْ سُلَيْمَانَ ي عَمْرِو بي الْأحْوصٍ عَنْ 


وى 


اه سره آم جنب الأو ران واعتابن والنطرن أن قاين عند لمن بن عُفْمَا دري ند يندا 
E‏ د يك حَسَنٌ صَحِيْحٌ وَهْوَ الذي اخْتَار ؛أَهْلْ الْعِلم أن ت ڪون الْجْمَارُ الي ثرت بها مل حَصَى اَذ 


العرف الشذي: قوله: صلاتنا هذه: أي صلاة الصبح يمزدلفة. قوله: اللا لا ار وقوف مزدلفة واحب» ووقته من الليل إلى طلوع الشمس» وإن قدموا الضعفة إلى. 
مئ بالليل حاز. ولا شيء على فوت وقوف مزدلفة بعذرء وأما العذر ووحه تقدم الضعفة إلى من فهو أن يفرغوا من الرمي قبل ازدحام الناس. ووقت الرمي بعد طلوع الصبح عند أبي حنيفة 
0 الذكاءء وهذا وقت الإجزاءء وأما وقت السنة فبعد طلوع الشمس» ولا يجوز عندنا أن يرمي الضعفة قبل طلوع الصبح. وإن قيل: كان غرض التقدم الاحتراس من الازدحام؛ 
وإذا رموا بعد الصبح يأتي سائر الناس أيضًا. نقول: إنهم يفرغون من الرمي قبل أن يأ الناس ويزدحموا. وقال الشافعي دك يجوز الرمي بالليل. ولنا ما في «الطحاوي» عن ابن عباس لما 
مرفوعاء وای همال عا عمل مجاه م ني وقوها: كنا نفعل هكذا في عهد رسول الله يكوه ولنا قولي. قوله: باب: وقت رمي الجمار: فأما رمي يوم النحر 20 
ذي الحجة فبعد طلوع الشمس إلى الزوال» ويجزئ بعد الصبح إلى طلوع اليوم 0 وقال الشافعي «مله: يجرئ بعد نصف الليل. وأما رمي اليوم الحادي عشر والثاني عشر فظاهر الرواية لنا أن 
يرمي بعد زوا رةه الفجر من اليوم الثاني عشر أو الثالث عشرء وأما وقت الجواز فمن طلوع الفحر إلى طلوع الفجر. [هذه رواية شاذة» ولا بد من تسليمهاء 


حاشية: قوله: 5 تفثه: التفث: ما يفعله الحرم إذا حل» كقص الشارب والأظفار وحلق العانة» وقيل: إذهاب الشعث والدرن والوسخ ب (الدر) قوله: أرق إلخ: من الإشراق. اثبير»: 
بفتح مثلثة وكسر موحدة» منادى. أي ليطلع عليك الشمس كي نفيض. وكاتوا لأ یرتا بطو ر رن ال على اال فخالفهم البي ية فأفاض قبل الطلوع. وهو حبل عظيم 
عزدلفة يسار الذاهب إلى ميئ. وومكة حخمسة حبال تسمى بلاثبير». كذا في «ججمع البحار). قوله: اللجمار: جمع «جمرة» ممعيئ الحصى. قوله: الخذف: بالخاء المعحمة» هو رميك حصاة أو نواة 
تأحذها بين سبابتيك وترمي ما. كذا ف «الطيبي). 


نفع فوت المفتدى: [وما تر کت من حبل]: قال ااحق): المشهور رواية شاع کعبد» وهو ما طال من رمل» ونيم كسبب)») قال (ت): ببعض نسخه ما تر کت من إلا وفعت سيه» رد كان من 


TS e‏ من روايتنا . [قي تقل ]: مثلئة فقاف كسبب متاع مسافر وحشمه. [ يرمي يوم النحر ضحى): قال لاحق»: بتنوينه رواية. 
ق]: كأكرم أمر من شرق دخل في شروق همس. |” مير ل 0 
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جامع الترمذي re.‏ الجزء الاول 
بَابُ ما جَاءَ في الرّي بَعْدَ وَوَالٍ التَّمْيس: ٠.ه‏ - حَدَّكَنَا أَخْمَدُ بن عَبْدَةَ الضده لْبَصْرِيُء حَدَّتَنَا زياد بُ 
ا1 ان ر عا عن ابن تاي طم قال : كان وَسُوْلُ الله 8 يري لجار رات المَّمْسُ. قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ. 


سد 


عَبْدٍ الله عن الحَجّاج؛ عن 


باب مَا جَاءَ في ري الما جار راک ہہ ئک أ ف نه اقا تی نل رکا ن ابي راد حَدَّكَنَا ا جاح عن ا لجڪ عَنْ مِفْسَّم؛ عَنٍ 


ئی حايس م ان الي © ری نة يو الگحر رَاكِا وف تاب عن کار وات ي ر رام سلَيْمَاكَ ن عَنْرو بن احرص 
ہہ قال بو عیتی: کدی ابن عباس ا حَديتُ حسی وَالعمَل ايه عل ند بَعْض أَهْل الْعِلِْء وَاخْتَارَ بَعْضْهُمْ أَنْ يَمْثِيَ إلى الجِمَار. 
رَو ا لدت عِنْدََا أَنَهُ ركب في بَعْضٍ الْأَيَامِ لِيُفْتَدَى به في فِعْلِه. ركلا ا لخدي قن شتامل جنه أو الْعِلْ. «ه- حَدََنَا يف بی 
عِيْسَىه حَدَّدَ ااي ر إِليْهِ ذَاهِبًا وَرَاجعًا. قال أَبُو 


يَرْكُبُ يَوْمَّ الدَحْرِء وَيَمْشِي في ايام الي بَعْدَ مد يوم الَحْرِ. قال أب : J‏ ا E‏ 


روي عَنِ ل الي 4 :أَنهُ وكِبَ يَوْمَ الكَخْرٍ حَيْتُ ذَهَبَ يري نكو تنك تن الكخر إلا مره الْعَقَبَةِ 

ات كيف زی الا دكا زلف بن عیتی قتا كيج ْنا الْمَسْعُوْوِي عَنْ جَامِع بن هَدّادٍ أي صَخْرَة عَنْ عَبْدِ الرَمَنٍ 
ی علد الله د جَْرَة الْعَقَبَةِ اْتَبْطَنَ الْوَادِيَّ وَاسْتَفْبَلَ الكعْبة وَجَعَلَ د يبي ا رة عل حَاجِبِهِ الاين فم رى بِسَبْع 
حَصَيَاتِء بُ ڪر م ذأ عضاو ع كل لله ان لا إل عير من هتا ر ی الَّدِي أُنزلّث عَلَيْهِ سُوْرَة الْبَقَرَِ حَدَّتََا هنا حَدَكَنَا وكيم 


5 6م مام 


ن الْفَضْلٍ بْنِ عَبَّاسِ واب بن عباس وان عْمَرَ وَجَابِرٍ ام قال أد عِيسَى: حَدِيث ابن 


لاو صم سم 


مشخ دك حو سيول عل ا جل عِنْدَ أل اليِلې يخْتَارُْنَ ان يري اليَجُلْ ن بَطنٍ الوَادِي يِسَبْع حَصَيَات وَيُكَبْرُ مع 
کی حَضَاةٍ وقد کی بغش أف امل إذ ل نک أن يي من طن ادي وى من حط قد له إن لن تن ى بطي ادي 
ا ا 0 لله بن اي زياد عن الْقَايِم بن محم عن عاك 
ال ٠‏ إا جُعِلَ ری ا لبمار وَالسّعْ بين الضّفَا وَالْمرْوَةِ لإَامَةِ ذِكْرٍ الله». قال أبُو عِيْسَى: هَذًا حَدِيْتُ حَسَنْ صَجِيح. 

الله ية زد الى علد لجار bE‏ ا مُحَاوِيَةَ عَنْ أَيمَنَ بْنِ ابل عَنْ قُدَامَة 
ي عَبْدِ الله د قال: رَأَيْتُ التيّ 4# يري تا عل نيه ليس ص ر ر ت يك له وني الاب ن عند اله م 


RE 


: و ص ه o‏ 1 ان و 5 2 ےہ “ص ت كي سس ص فا 


العرف الشذي: وإلا فلا حواب من حديث سيأني عن قريب.] وأما رمي يوم الثالث عشر فمن طلوع الشمس إلى غروهاء والمسنون بعد. زوالا إلى غروبها. وتفصيل المسائل واأفروع ا بن 
كتب الفقه. قوله: باب ما جاء في رمي الحمار راكبا: الرمي الذي بعده رمئ» الأفضل فيه المشي؛ ؛ لأن بعده دعا والذي لا رمي بعده فالأفضل فيه الركوب. ذكر فى «البحر»: أن أبا يوسف 
نه كان مريضاء فأتاه بعض أصحابه عيادة» ففتح أبو يوسف لله عينيه ونظر إليه وسأله: كيف الرمي أفضل ماشيا أو راكيبًا؟ قال: راكبًا. قال: لا. قال: ماشيًا. قال: لا. وقال: كل رمي بعده 
رمي * الأفضل فيه المشي» وكل رمي لا رمي بعده فالأفضل فيه الركوب. نقال: خرحت من عندهء فما بلغت الباب إلا أدركتن حارية تقول: قد ارتحل الإمام ملقنه. قوله: باب كيف تر٠ي‏ 
الجمار: يرمي السجمرة الأولى والوسطى مستقبل القبلة» ويقوم حانب الشرق من الحمرتين» وأما في العقبة فيرمي مستقبل الجمرة؛ ويجعل البيت عن يساره. وفي حديث الباب استقبال 
القبلة عند رمي العقبة لعقبة. وفي الصحيحين عن ابن مسعود ذ»ه: «أن يستقبل الحمرة ويجعل البيت عن يساره» حلاف حديث الباب. وكلا الحديئين عن ابن مسعود فم فاعل الحافظ حديث 
الباب» و-حسّنه الترمذي» ولا بد من إعلال حديث الترمذي» ولا احتياج إلى التأويل. 


حاشية: قوله: رمى الحمرة يوم النحر راكبا: فيه دلالة على ما قال الشافعي وموافقوه أنه يستحب لمن وصل مى راكبا با أن يرمي جمرة العقبة يوم النحر راكبّاء ولو رماها ماشيًا حاز. كذا قاله 
الطيبي. قوله: جمرة العقبة: وهي حك مى هن الجانب الغربي من جهة مكة. ويقال ها: الجمرة الكبرى. والحمرة: الحصاة» وهنا اسم مجمع الحصى. (العيي) وقي «الدر المحتار»: وحاز الرمي كله 
راکب ولكنه فى الأوليين -أي الأولى والوسطى- - ماشيًا أفضل؛ لأنه لا يقف [أي عندهما] إلا في الأحيرة أي العقبة؛ لأنه ينصرفء والراكب أقدر عليه. قوله: استبطن الوادي: أي قصد بطن 
الوادي ووقف في وسطه. قال محمد في «الموطأ»: أفضل ذلك أن يرمي من بطن الوادي» ومن حيشما رمى فهو جائز» وهو قول أبي حنيفة والعامّة. قوله: سورة البقرة: حصها بالذ كر؛ لما فيها من 
أحكام الحج. قوله: إنما جعل رمي الجمار إلخ: قال محمد: أحبرنا مالك» أحبرنا نافع عن ابن عمر: : أنه كان عند الحمرتين الأوليّين يقف وقوفا طويلاء يكبر الله ويسبّحه؛ ولا يقف عند العقبة. 
أي لضيق المقام] ويمذا نأحذ» وهو قول أبي حنيفة. قوله: ليس ضرب ولا طرد إلخ: : ن نيوو زول ونر الان ,مك روم را اذ مل مي رانده بشن جنا ني عي ارا , اكنتر. «ولا إليك إليك»: : ين نو رفت لسو شو 
ورور حو, كذا في «ترجمة الشيخ4. 


نفع قوت المغتذي: [عن أعن نابل]: بنون فموحدة فلام كصاحب» وما له عند المصنف إلا هذا. [ عن قدامة ]: هو العامري ماله بالكتب إلا هذاء كان اسمه ذكوان» فسماه ‏ ية _ ناحية إذ ضا 
من فريش» واسم أبيه حندب أو كعب. 


جامع الترمذي ) e‏ الا 


سی سے مرگ © 


بَابُ ما جَاءَ في الإشْيِرَاكٍ في | E N‏ اتدل انين كة ١‏ في الو عَنْ جَابِرٍ ذه قال: خر رتا مَحَ رَسول 
الله 4# عَامَ الْحُدَيْبِيّةِ البَقَرَةَ عَنْ سَبَْة وَالْبَدَئَةَ عَنْ سَبْعَةِ وَفي الاب عن ابن عْمَرَ واي هُرَيْر ١‏ يَعَائْمَةَ وَابْن عباس هه قال أَبُو عِيْسَى 

حَدِيْتُ جار © حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ عِنْدَ أَهْلٍ الِْلْم مِنْ أضحَاب التي © وَغَيْرِهِمْ يَرَوْنَ الور عَنْ سب ابقر عَنْ 
سبعة. وَهُوَ قَولُ سَفيّانَ اوري رالشاي رَأْمَدَ. . وَرُوي عن أ بْن عَبایں ما عن اي ٿه © أن اا ا عَشَّرَةِ وهو 


َوْلْ إِسْحَاقَء وات بهذا | | الحَدِيْثِ. يَحَدِيْتُ اہن عَبَّاين ضما 5057 E OR E‏ 
Ed‏ لقضل بْنُ مُؤْسَى عَنْ حُسَيْنٍ بن وَاقِِ عَنْ عِلْبَا : OC‏ نايهن ني این قل ا مَعَ الي يل في سَفْرٍ 
قشر الک تاشترگتا ف رة سئعة في المؤؤر عكر قال وى هذا رر ُت حَسَنُ عَرِيْبٌ. وَهْوَحَدِيْتُ حَسَيْنٍ بن وَاقٍِِ 
E‏ 0 ريب حَدَّكَنَا وكِيْمٌ عن هسام ال عوك عن قاد ع آي حَمََانٍ الأغرّج: عن | 
عابر كمه أو اي ھ 4 قل تلن وَأَشْعرَ اَي في الشّقّ اَي بِذِي ا ليمت وَأَمَاط عَنْهُ الَم. وَفي البَاب عَنِ الْمِسْوَرِ بن ر 
© قال أ yS‏ ي عبان ا حَدِيِثُ حَسَنٌ صَجِيع أ بسع ود العمل على هد وله أل ليام 


ده مم 


ES,‏ اليك قال لا تَنْظرُوًا إل قو لامر 


يَقْوْلُ: ٿا عِنْدَ وکيي فَقَالَ لِرَجُلٍ مِمَّنْ يَنْظرُ في الرّأي: أ 
عو لي ا PN‏ ا وَقَالَ: أَْوْلُ لَكَ: «قَالَ رَسُوْلُ الله 249 وَتَفَوْل: ٠‏ 


1 ا ال كه ل 
1 هَذا؛ E‏ بدعة. قال ا 


سے سس 1 5 E‏ 0 8ج © الس و٥‏ 11 و 6 م 
ا رَسوٴل الله ف وَيَقَوْلَ أبو حَنِيفَة: هو مثلة. قال الرجل: ائه قد روي عن 


و نك ا ا RE i‏ 1 السا“ ل E‏ 
بو عیسی: هد E a‏ تَعْرِفْهُ مِنْ حَدٍ ف يسا رقا من ی ي یں - ل. وروي عن 


5 

1 44 3 
© ص سام لل اھ کہ 6 ord‏ 2 
ّ 8« و 9 
٠»‏ 


شْتَرَى مِنْ قُدَيْد قال أبُوعِيْسَى: وَهَذَا 0-0 
بَابُ ما جَاءَ في تَفْلِيْدٍ الْهَدِي لِلْمُقِيْم: ٠٠‏ حَدَّثَنَا فيب حَدََّنَا اللَّيْثُ عَنْ عَبْدِ اليَحْمّن بْن الْقَاسِمء عَنْ أَبِيّْه عَنْ عَائْمَةَ م أنَّهَا قَالَتُ: 


العرف الشذي: قوله: باب ا ى الاشتراك' ف البدنة والبقرة إلخ: البدنة عندنا تعم البقر والجزور. وقال الشافعية: إلا مختصة بالحزور. ومذهب الأئمة الأربعة اشتراك السبعة في الناقة. وعند 
إسحاق بن راهويه لله يجوز اشتراك عشرة في ناقة» وله أيضًا حديث في هذا الباب. وأحاب الأئمة الأربعة بأما واقعة حال» ولا نعلم تفصيلهاء بالضابطة العامة. والرواية تدل على 
أن الواقعة واقعة السفر» ولا اي امسا فيكون الذبح ذبح تبرع أو يكون الذبح للأكل؛ أ ويقال: ل عب د ستقر الأمر على سبعة رحال في الناقة. 
ومر الحافظ على حديث ابن عباس ما متمسك إسحاق» وااو إن الإعلال» لكنه لم يفصح بالإعلال. قوله: شحرنا ا طلق طلق النحر على ذبح البقرة» وليس هذا أصل استعماله. والمستحب في 
البقرة الذبح» وفيما هو طويل عنقه -مثل الناقة وال لبط- النحرٌ. قوله: باب ما جاء في إشعار البدن: الإشعار هو الكشط برمح في سنام البعير. وقيل: إن الإشعار سنة الملة الإبراهيمية. والإشعار 
سنة عند الجمهور؛ ونسب إلى أبي حنيفة لله كراهته وأنه مثلة. قوله: لا تنظروا إلى قول أهل الر لاا ا عرو الفقيه. وسمى أبو عمر كتابه «الاستذكار 
لمذاهب علماء الأمصار ما تضمنه الموطأ في معاني الرأي والآثار؛ . وأطلق ابن تيمية قي تصانيفه: على الفقهاء إلا أن أول إطلاق هذا اللفظ على أبي حنيفة وأصحابه ككِ؛ فإنه أول من دوّن الفقهء 
TT‏ أول من ا ا ا ا فإنهم كانوا يجمعون بين الأحاديث والآثار والفقه. ثم استعمل لفظ «أهل الرأي» في كل فقيه. 
ن أعلم الناس ذهب أي حنيفة لله -وهو الإمام الطحاوي سلك- نقل: إنما كرهه أبو حنيفة؛ فإن أهل عصره كانوا يتعدون في الإشعار ويتحاوزون عن حد السنة. قوله: وقولحم بدعة: لم 
ا قول أبي حنيفة سل وإذا ذكر قوله لم يقله بدعة, إلا أ SS‏ 0 الرحل حيث عارض السبة بقول إبراهيم صورة» كما أمر 
أبو يو سق ن بقل وجل غار قزل البي َي بقوله» حيث قال أبو يوسش يلك: إنه َة كان يحب الدباء» فقال رحل: إن لا أحب» كما في «تكملة الطوري» . نقول: إن وكيعا حنفي» كان 
00 ا 000 ومثله تي «كتاب الضعفاء» لأبي الفتح الأزدي إمام اجرح والتعديل. وكان وكيع شيخ أحمد بن حنبل تلميذ أبي حنيفة. ولي «الميزان» 
ن: قال وكيع: لو لم ألق ثلاثة رجال: ابن المبارك اليو ا ال ال ل E‏ باب ما جاء في تقليد الهدي 
امبر ا اوت سام ب وقربة. ثم هل يجري عليه أحكام الحرم أم لا؟ فمختلف فيه» بعض السلف إلى أنه في حكم ارم ما لم يذبح هديه» حلاف 
الفقهاء الأربعة. وابن عباس من ذلك البعض. 


حاشية: قوله: علباء: [بالعين المهملة المكسورة والموحدة الممدودة.] قوله: وف الجزور عشرة: قال المظهر: عمل به إسحاق بن راهويه. وقال غيره: إنه منسوخ عا هو من قوله: «البقرة عن سبعة» 
والجزور عن سبعة». والأظهر أن يقال: بعارظنالزواية: الضحيحة. وأما ما ورد ف البدنة: «سبعة أو عشرة» فهو شاك وغيره حازم بالسبعة. قاله علي في «المرقاة) . قوله: إشعار البدن: الإشعار: 
م اليمئ بحديدة حي يتلطّخ بالدم ظاهرًا. والتقليد: وهو تعليق نعل أو حلد؛ ليكون علامة الهدي» كذا ذكره العين في «شرح البخاري». قوله: لاتنظروا إلى قول أهل 

ي إلخ: لا شلك أن أبا حنيفة كره الإشعار. فقيل: كره لأنه مثلة. وإغا فعله النبي چ لأن المشر كين كانوا لا عتنعون من تعراضه إلا بمذا TS e‏ لأههم كانوا يبالغون 
0 وقيل: إنما كره إيثاره على التقليد. (التقرير) قال العين: قال الطحاوي ا حورن اي إن أبا حنيفة لم يكره أصل الإشعار ولا كونه سنة» وإنما 
كره ما يفعل على وجه يخاف منه هلاكها لسراية الجرح؛ لا سيما في حر السححاز مع الطعن بالسنان ار أو الشفرة» فأ رد سس اب على ا ال رون ند خا وائ ن وق 
على الحد, فقطع الجلد دون اللحم فلا يكرهه. انتهى كلام العيين» والله تعالى أعلم بالصواب. 7 : مثلة: مثلت بالقتيل: حدعت أنفه أو أذنه 000 من أطرافه. والاسم مثلة. (الدر 
النشير للسيوطي) قوله: في تقليد المدي: الحدي: ما يهدى إلى الكعبة من النعم لتنحر به. وتقليدها أن يجعل في رقاما شيء» كالقلادة من ا الشجرة أو الصوف ونحو ذلك؛ ليعلم أا هدي. قال 
الطيبي : والقلائد جمعه» وهو ما يعلق. البدنة: ناقة أو بقرة. كذا ف لاالجمع). 


جامع الترمذي 4 ظ الجزء الاول 


فَكَلْتُ قَلَائْدَ هَڏي رَسُرْ مول ا حرم وَلَمْ برك سيا مِنَ المي ب. قَالَ ابو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالعَمَل عَلَ هَذَا 
نة بَعْضٍ أَهْلٍ لملم قالؤا: دا قله التَجْلُ ای وبر الح لم يخي علد كي م مِنَ اقياب وَالطَّليْبٍ حى يُحرِمَ. وَقال بَعْضُ أَهْلٍ 


الْهِلم: إا قَلَدَ اليَجُلُ الذي تقذ وَجَبَ عليه عا وجب عل ارم 
بَابُ ما جَاءَ في تفلي الْعَتَم: ٠‏ حَدَّكَنَا محمد بْنُ شار حَدَنَنَا عَبْدُ الزن بْنْ 
اوي عن عَائِمَةَ ها قَالَتْ: كُنْتُ أَقْيِلُ فَلَائْدَ هَدْي رَسُّوْلٍ لل 4 علا عت 4 آا حرم قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحجِيْحٌ 


8 6 3 © ؤس 


وَالْعَمَلُعَلَ هدا عِنْدَ عند ده بَعضٍ أهل الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ الى ل وَغَيْرِهِمْ يرو تفل لقم 


2 ص م ام )اه سے 4 ص ص 2- مداه 53 ياه سے ا سے سرو ه o‏ ن 0 3 وات >- م 
اب ما جَاءَ إذ عب الذي ما يُضتع به : ۷- حَدَثنًا هَارون بن إِسَحَاق الهمدَافٌ» حدثنا عبدة بن ايعاد عن هشاع بن عرو عن 


6و ص © 


ص ر سرا م سے © قير مام 2 ن 2 ت 
مَهْدِي عن سفيانء عَنْ منصوره عن يبر ؛ عن 


س 
o‏ ا 


کفرح» ملك 


أيه عن تاجّة لاع ع ذه قَالَ: قَلْتٌ: يا رَسُوْلَ الله لہ كيق أضتعُ يما عب می الذي قله "جر : راء مُمَّ اغيش نَعْلَهَا في دَمِهَا ثم 
ل بق الگاس ر ريه نه زا رفي الْبَابِ عَنْ ذُوَيْبٍ آي ية اراي ل د. قال أَيُو عِيْمَى: حَدِيْتُ ناجيه د 4# يگ حر 

الت على دا نه عِنْدَ هل العم قالؤا في ذي العَطوع إِذَا عَطِبّ: لَا يَأكُلُ ُو وَلَا أَحَدُ مِنْ أفل زفقو َل بیت وَبَيْنَ الاس 
5 وق أَجَْاً عَنْهُ وهو قول الشَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَء َالَو 507 يئا غَرِمَ مِفْدَارَ مَا اگل مِنْهُ وَقَالَ بَعْضُ ۴ الْعِلْم: ذا 


دقر أ 


ات تا اء في رزب التَكة: «+ حَدَكنا تك حكن بو غائة عن قات عن أب بن اليك «4 أن اين 8 رأى رجلا بوذ 


يَََدٌّ فَقَالَ لَهُ: ١‏ ار كبهَا). قَمَالّ: :يَا رسوا لله إِنَهَا بَدَ َد َه فَقَالَ لَهُ في | القَّالكَة | َو في الرَابعة: J):‏ ار کبها وجك و وَيْلَّكَ). ر الاب عَنْ عل 


واي هُرَيْرَةَ و وخ قوتي حد يك أل حَدِيتُ صجِيعٌ سی و نض زا م فل الام مذ شتاب ال 
عبر في ركوب اأ َدَنَةٍ ذا الماع إل فر وَهْوَقَولُ المَّافِتَ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقٌ. قال بَعْضْهُْ: لا گب مَالَمْ يُضْطرٌَ إِلَيْهِ 

یاب ما جَاءَ اَی جَانِب البَأسن َا في الخلق: «٠٠‏ دتتا ابو عَماں حَدَّكَنا سُفْيَانُ بْنْ غت عن نام ني کان عي ان اريز 
أي بن مالل ده قال لا ری رول الله ه الجئرة کر فشكف ف تاو الخال شْنَّهُ الْأَيْمَنَ تن لق أغطا أب طح كم اله شِقَّهُ 


جمع نسوكة: دة 


الأَهْسَرَ فَحَلَقَهُ DE‏ فة بَدْنَ الّابين». حَدَّتَنَا ابْنُ أبي عْمَنَ حَدَّتَنَا سُفْيَانُ بْنُ عة عن جام ن ڌا حي حَسَنّْ 
اب ما جَاء في الق وَالفصير:.٠‏ - حدقا فب حَدَََّا اللَيْثْ عَنْ تاي عَن ابن عْمَرَ 8 قَالَ: حَلَقَ رَسْوْلُ الله 8 وَحَلَقَ طَائِفَةُ ِن 


العرف الشذي: قوله: : باب ما جاء في تقليد الغنم: تقليد الغنم ليس مذكور في كتبنا نفيا وإثبانًا. وأما ما في كتبنا من نفي تقليد الغنم؛ فمراده نفي التقليد بالنعل لا من الخيط. فأقول: لما لم يكن 
التقليد بالنيط مذكوراء وصح في الحديث» فلا بد من حوازه. . وق بعض ألفاظ حديث الباب: الوبر الأحمر. قوله: باب ما جاء إذا عطب الهدي إخ: العطب: الهلاك. قال أبو حنيفة سلله: 
إن كان الهدي نفل فيذيحه ويلطخ نعلها بدمهاة ليعلمه الققراء وباکل ره ولا وز لم ر وإن كان الحدي وا حبًا فعلى المهدي بدله» ويفعل بهذا | العطوب ما يشاء» ووز له أكاه. 
| وقال الشافعي ب الهدي الذي لا يجوز أكله للمهدي لا يجوز لرفقائه أي بسا وله حديث الباب» ونحمله على أنه نمي لسد الذرائع. قوله: باب ما حاء في ركوب البدنة: يجوز الركوب عند أبي 
١‏ حنيفة مك عند الإضتارا وعند الشافعي دل عند الحاحة. والاضطرا رأشد من ا الحاحة. ثم الاضطرار والحاحة موكولان إلى رأي من ابتلي هما. وظاهر حديث الباب للشافعي بلكب ولكن في 
اامسلم» تصريح (إذا ألجكت»» فيؤيدنا. قوله: باب ما حاء بأي حانب الرأس إلخ: الجمهور إلى أنه يبدأ من اليمين» ونسب إلى أبي حنيفة ملك أن يبدأ من اليسار» وهذه الرواية عن أبي حنيفة به 
أحذها النووي» واعترض على لي حنيقة سل ور إنه حالف النص. ونقل بعض من يتصدى | ل ان ف سن أي حنيفة حكاية» وهي أن با حنيفة ل ذهب حانا تفرع عن ححته وأراء 
الخلق» فاستدبر القبلة. قال الحالق: استقبلها. ثم بدأ أبو حنيفة باليسار. قال الحالق: ابدأ باليمين. ثم بعد الحلق أحذ حذ أبو حنيفة أن يقوم» وما دفن الأشعار» قال الحالق: ادفنها. فقال أبو حنيفة: 
أخذت ثلاث مسائل من الحالق. أقول: إن هذه الحكاية ثبوتها لا يعلم» وبعد فرض تسليمها تدل على جلالة قدره وقبوله الشيء من دونه إذ ذا وقع ذهول. وأقول: قد ثبت الروايتان عن أبي 
حنيفة: التيامن والتياسر» كما في ١غاية‏ السروحي»» وأيضًا عكن للمحتهد أن يبحث أن التيامن المذكور في الحديث يمين الحالق أو المحلوق. قوله: حسان: إن اشتق من الحسن فمنصرف» وإن 
اشتق من الحس فغير منصرف. قوله: اقسمه بين الناس: أي للتبرك. وهذا يدل على أحذ التبركات. وتبركاته كثيرة» منها البردة العباسية» هذه البردة أعطى النبي يك كعب بن الزهير حين قرأ 
قصيدة «بانت سعاد» في حضرته عَلك8. واشتراها العباسيون. توله: باب ما حاء في الحلق والتقصير: الاستلاف في قدر حلق رس الحرم مثل الاحتلاف في مسحه في الوضوء. وبحث ابن الحمام في 
الحلق» وقال: ليس بين المسح والحلق حامع به يقاس الحلق على المسح» واته تیاس شبد لا قيلى علا والشيوك قاس ام . وأطنب الكلام» وهو من تفرداته. أقول: زعم الشيخ أن في قدر حلق 
الرأس قياسسًاء والحال أنه لا قياس ني هذاء بل ههنا أصل مختلف فيه» وهو أنه كم يجب أداء حصة امحل إذا أمر الشارع بالفعل المتعدي المتعلق باحل لصدق قول: إنه نه امتثل الأمر الشرعي» .... 


بده القلدة عا أراد من جح أو عمرة. ا ا أهله ليك حرم و رم عليه شيء حل له ومو قول آي حنيفة. (الوطا محمد فم قوله؛ ما عطب من لطي أي قرب 
هلاكها حي حيف عليها الموت» أو امتنع عليها السير. قوله: ثم اغمس نعلها في دمها إل وفائدة ذلك إعلام الناس أنه هدي» فيأكل منه الفقراء دون الأغنياء. (شرح الموطأ لعلي القاري) «قال 

محمد: وبمذا نأحذ» كل هدي تطوّع عطب في الطريق» صنع به كما صنع» أي بن عمرء وثبت عنه ع #وخلى) أي وترك #بينه وبين الناس أي الفقراء #يأكلره؛ ولا يجنا أي ولا موز 
عندنا (أ ن يأكن» أي صاحب المدي «منه) ولو تطوّعا «إلا من كان محتاحا | إليه» أي مضطرًا إليه. واعلم أن هدي التطوّع إذا بلغ الحرم يجوز لصاحبه وغيره من . الأغنياء؛ لأن القربة فيه بالإراقة 
إنما تكون في الحرم» وف غيره التصدّق؛ والله سبحانه أعلم. (الموطأ وشرحه للقاري) قوله: اركبها كبها؛ نيه ايل على أذ من ساق بدنة هدي حار له ركوبها غير مضب بماء وله احمل عليها. وهو 
قول الشافعي ومالك وأحمد, وذهب قوم إلى أنه لا يركبها | لا أن يضطرٌ إليه؛ لقوله عفتلا: «اركبها بالمعروف إذا الجدت إليها». (رواه مسلم) هذا هو قول أبي حنيفة؛ كذا قاله الطيبي. ويمكن أن 
. يكون هذا السائق قد أعى واضطر ! | لى ال ركوب ولذا راحعه علا مراراء حون قال في آخره: «اركبها ويحك له أعلم بالصواب 


2 أي أبو عيسى 

N‏ ةا ريل ارون لجل أن يق َأسَهُ وَإِنْ قَصرَ يَرَوْنَ أنَّ ذَلِكَ رئ عَنْهُ وَهُوَ قَوْلُ سَفْيَانَ التَوْرِيٌّ وَالشَّافِيَ 
E‏ 
E E ET e E a‏ او ا 
تاك عن لايس بن عرو عن عي + چ قال: تھی رَسُوْلُ الله چ أَنْ علق الْمَرأٌ رَأْسَهَاا حَدَكَنَا خد بْنْ با حَدَّكَنا أبُو دود 
حَدَّمَنَا هَمَّامٌ عر" عَنْ خلا وه وَل يَذْكُرْ فِيْه: «عن ڪا ذما. قال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ عا د فِيْهِ اضْطرَابٌ. > وري هَذَا الْخَدِيْتُ 

بك الحم و فة الله 7 ۴ 7 
عَنْ ماد ن سَلَْمَهَ E‏ #ن: أن الي #؛ تَقى أَنْ لق EET‏ عِنْدَ أَهْلٍ أ E‏ 
E‏ 


بَابُ مَا جَاءَ فِيْمَنْ حَلَقَ قَبْلَ أَنْ يَدْبَحَ IS‏ لتر ا 


سيان بن عيينَة عن الزُهْرِيٌ» عَنْ عِيْسَى ن طلخ عن عَبْد لله بن نرو هه أن رجلا سَأَلَ رَسْؤْلَ الله 4 قَالَ: حَلَفْتُ قَبْلَ أن 


ا 
ہے خم 


أَذْيَجَ؟ فَقَالَ: «اذْيَبْ رلا حَرَجَ)؛ وَسَأَلَهُ آخَرُ فَقَالَ خحَوْتُ قبل أنْ أي قَالَّ: «اومء ولا حَرَجَ). وَف الاب عَنْ عل وَجَابر وَابْنِ کا 


4 
0 7 سے 


الع ا 


الْعلْم وَهْوَ لالدو رليم هل الْعِلم: إِذَا قَدّمَ سا قَبْلَ ذْمْكِ فَعَلَيهِ دَم. 
باب ما جَاءَ ١‏ ف الطيث ددا اال قبل ارجا رانف قا مدب ته کتک شکب حدقا مدن 1 انحن عبد م 


لقاس ؛ عن ا عن عا 8 ونا قَالَتُ: لبي ون ل الله © قبل ا الكخر قَبْلَ أن يوق بِالْبَيْتِ بِطِيْبٍ فِيْهِ مِسْكُ. وَفي 


ا 


2 


اتانواكن لكاي نو قال رعندي: کدف غالک د حَيتُ حَسَُ صجيع.والعتل عل هذا عند أكثر أ ايلم من 
ن¿ أن الْمُحْرِمَ د درك e E‏ حر داتع e‏ ا اس وام ساد 


38 
i 
Mw 
١ 

امأ ۹ 
كا 
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دَهَبَ َع اَهُل اليم لى هَذَا مِنْ أَصْحَابٍ الي © وَغَيْرِهمْ وَهُوَ فر رو 


العرف الشذي: فقال الشافعي ېله : يكفي بعض 3 وقال أبو حنيفة يلفه: يحب القدر المعتد به أي ربع احل. وقال مالك بالاستيعاب. فكان الاحتمالات ثلاثة» ذهب ذاهب إلى كل واحد 
منهاء وما ذكرت أشار إليه ابن رشد في «القواعد». وأخذ أبو حنيفة بربع الشيء ء ف مواضع» [ويويده على ما في حديث الوصية: «الثلثء والثلث كثير»؛ فإنه يدل على أن القدر المعتد به ما دون 
الثلث] منها ما فى المسنألة» ومنها ا OT‏ ومنها بحاسة الثوب» ومنها قطع آذان الأضحية؛ ومسائل أخر. فمدار الاحتلاف في مسألة الباب مديألة أصولية لا ما زعم 
الشيخ. اعفان ا مالف و خرن و ع القن مر تن لر رة ثابت في واقعتين: إحداهما في عام الحديبية» وثانيتهما في ححة الوداع. قوله: باب ما حاء في 
بير هية الحلق للنساء: الحلق للنسوان حرام عند كافة العلماء» ولا يجوز من عند التحلل إلا القصر قدر ما يلف حول أنملة . وههنا إشكال قري لم يتوحه | ليه أحد» وهو ما في «مسلم): إن بعض 
أزواج البي ية قصرت الأشعار» وجعلت مثل الوفرة إلخ» وما حله النووي والقاضي عياض المازري والقرطي وأبو عبد الله المالكي الائ وسألت مولانا مد ظله العالي عن حل الإشكال 
فقال: لعلها قلت الأشعار حالة الشيب. وعندي أن قصر بعض أزواج البي َة إنما كان عند التحلل من الإحرام» لا في غيره من الأوقات» ولي في هذا الجواب قرائن. وأشكل من حديث 
اامسلم» ما أحرحه الزيلعي في «التخريج»: أن ابن عباس ويزيد , 0 لا دفنا ميمونة دنا في القير وحدا إلخ. [حديث الباب تصدى بعض الحدثون إلى الكلام فيه ولا وحه فيه للكلام؛ وأما 
حلاس بن عمرو فكان حلادا في عهد علىه#», وشهد معه الحروب.] قوله: باب ما حاء فيمن حلق إلخ: تفصيل المسألة مر سابقاء كلا السؤالين لو حملناهما على المفرد فلا حزاء عند أبي حنيفة 
أيضًا ولا حناية. قوله: باب ما جاء في الطيب إلخ: امحلل عندنا اثنان: الحلق وطواف الزيارة» هذا هو المشهور في عامة كتبنا. وقال صاحب «المداية»: إن الحلل هو الحلق فقط» لكن أثره في تحليل 
NEO‏ يؤيد قول «الحداية»؛ بأن المحلل إنما يكون ما كان محظوراء والطواف ليس ممحظور في الإحرام. ولي «قاضي حان» رواية شاذة عن أبي حنيفة: أن 
الطيب أيضًا في حكم النساءء أي لا يحل إلا بعد طواف الزيارة. أقول: تحمل الرواية الشاذة على الكراهة على وفاق ما في «ابن ماحه)؛ فإن فيه أيضًا: «حلال كل شيء في ما بعد الحلق إلا 
النساء والطيب». وأقول: لا بد من تسليم الرواية الشاذة أيضاء وإلا فلا حواب عن حديث ابن ماحه» وأيضًا نسب الترمذي إلينا هذا القول» أي عدم حل الطيب بعد الحلق قبل طواف الزيارة. 


حاشية: قوله: ل 0 سن ا لو و ل ا كه الزينة. وكان هذا في حجة 
الوداع. وقيل: في عمرة الحديبية. (بجمع البحار) قوله: اذبح ولا حرج: اعلم أن أفعال يوم النحر أربعة: الرمي والذبح والحلق والطراف واختلفوا في أن هذا الترتيب سنة أو واحب» فذهب 
جماعة منهم الإمام أبو حنيفة ومالك إلى الوجحوب» وقالوا: المراد بنفي الحرج رفع الإثم للجهل والنسيان» ولكن الدم واحب. وقال الطيبي: ويدل على هذا أن ابن عباس ما روى مثل هذا 
الحديث وأوحب الدم» فلولا كر اناا بخلافه. كذا في «اللمعات). قوله: الطيب عند الإحلال قبل الزيارة: وعليه الحنفية» كما في «المداية)» وقد حل له كل شيء إلا 
النساء» وقال مالك: إلا الطيب أبضًا؛ لأنه من دواعي الجماع» ولنا قوله عك: لاحل له كل شيء إلا لا النساء)» وهو مقدّم على القياس» وأيضًا حديث الباب ححة واضحة لناء واستدل به محمد 
ملل في (الموطأ». قوله: وهر قول أهل الكوفة: ليس المراد منه الإمام أبا حنيفة ملك لأن قوله. حل له كل شيء إلا السا فة كا من وا تال أعلم بالصواب 


ومحسص سسسب حماسا اممستمسسس جص جسجمس لوو جاس سم سسسج مسد سج TRIER‏ سطس سمس tirro cae‏ 


نفع قوت المغتذي: [أنا محمد بن موسى الحرشي]: بحاء فراء فنقط سينه؛ كتسب سبب. 


جامع الترمذي 5 الج ء الاول 


مم 


ب ما جام مق يع اليه ي امج 0 دنا مخ مد ن يه و لْقتَلانُ عن ابْن جُرَيْم عَنْ عَطَاءٍء عَنِ ابْنٍ 
عَّاينء عَنِ الْمَضْلٍ بن عَبَاين داه قال ارقي يَسْوْلُ الله © مِنْ جنم إلى مِئىء فَلَمْ يرل لي حت ری جمرَة العَقَبَِ وني البَابٍ عَنْ عَلَ 

وان مُسَعْودٍ وَأ ْن عبایں د قال أَبُو عِيْسَى: یا خف الفط 4 دلت س جنم قت غل هذا عِنْدَ أَهلٍ الْعلْم مِنْ أُصْحَابٍ 

الك 18 عبرو أذ الاج لا يَقْظَمٌ الَلبية ا ئی زي ا جنر وو قول الشَافِيَ وَأمد وإِسْحَاقَ 

بات ما جا م يفطم الي في الئرة... حَدََّنَا هناد حَدََّنَا هُسَيُمُ عن اد بن أي لَيْلَ ٠‏ عَنْ عَظاءِء عن ابن عباس هما -قال: يرف 


مار 0 


الْحَيِيْت- أنه کن يس اليد اوس عرو لباب عن عبد لني علو د َال ابو عِيْمَى: حَدِيْتٌُ ابْنٍ 

ا ل الْعِلم قَالََا: لا يَفْطعُ المُعْقِرُ اليه ئى يَسْمَلِمَ الجر وَقَالَ بَعْضْهُمْ: إا 

انی !| يوت مَكَةَ قَطعْ الكَلْيَة الكَلِْيَة © وَبِهِ يَقْؤْلُ سُفْيَانُ لاف وَأَخيَُ وَإِسْحَاقٌ. 

ہاب ما جاءَ في طوَافٍ في الريَارَةٍ 0 + حَدَّكَنَا محمد نه بن باي دتا عبد الرَحمَنِ م بن مَهْدِىٌّ حَدَنَنَا سيان عَنْ أبي الزَيْرِهِ عن ابن 
أ 


عتايى و ن الكو # أ 


© أَخَرَ طَوَافٌ الرَيارَة إل اللَيْل. قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا کیک تی وق تک نه فل الْعِلْم في أنْ 


اَذ حرأ 


يور طَوَاف الريارة کی اللي وَاسْتَحَبّ بَعْضُهُمْ أَنْ يَرُوْرَ يَوْمَ الدَحْرِ) وَوَسََ بَعْضْهُمٌ أن يور وَلَوْإِلَ 
اب ما جَاءَ في رول أنه خاک نخ نن من فل حا ند اق حلك ‏ عُْبَيْدُ الله بْنُ عْمَرَ عَنْ نَافِع» عن ابن عْمَرَ 


ا قال: گان الك 8# وُو بَخْر وَعْمَرْ وَعْفْمَانُ يرون الْأَبْطَحَ. وف الاب عَنْ عَائْمَة راي رَافِعِ وَابْنِ ائن عایں #د قال ایر عِيْسَى: 


يام مِق. 


3 


هل 


و 


ن رؤا َلك وَاحِبًا إل مَنْ أَحَبِّ ذَلِكَ. قال الشَافِيُ: وَبُرْوْلُ الأبْطح لَيْسَ مِنَ النّسْكِ في شَيْي إِنَمَا هْوَ 


توف اي شرلا حرفل خسن حح رن نما تغرف من ويي عبد لاقن شد الزن تر وقد انض مدل 

ل رول لأَبْطح مِنْ غَيْر 
تل ا الله 9. قنخت حا حلا ع عد نا ڪن عا عو اي ا هفل ل 
: التَخْصيْبٌُ: نزول لُ الأَبْطح. ال أَبُوعِيْسَى: هَدَا حَدِيْتٌ حَسَنُ صجيح. 
عند لأ حتاف فل 1 حب حَبِيْبُ الْمعَلَمْ عَنْ هام ن عزو عَنْ أ عَنْ عَائْمَةَ فنا قَالَثْ: ل 


ات 


کس 


2 
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العرف الشذي: قوله: باب ما حاء مى يقطع إلّ: يقطع الحاج التلبية عند رمي الجمرة العقبة» ويقطع 2 العمرة الإحرام وطواف البيت والسعي والحلق. وإن قيل في حل 
النكات: إن التلبية شعار الح فإذا القطعت حم تت » فإذا حتم الحج لا يكون الترتيب بعده واجبّاء أي ف الأشياء الأربعة» حلاف ما قال أبو حنيفة؛ فإنه يقول بوحوب الترتيب» وقال 


ا بالسنية» فتفيد النكتة الجمهور. قلت إن هذا الاستباط ما هو ملي ولا کرت جا ي الأئمة. قوله: باب ما جاء في طواف إلخ: قال أبو حنيفة بطلته: ا 
ذي الحجة» ولو أ لحر ۵ ل شروب شمس اذاي عشر من ذي الححة فلا ات او أخرة إلى ما بعده فجناية» وأما ططلواة فه ع ففي | الصحيحين أنه ع طاف بعد الزوال» وصلى الظهر .مى 
مكة على احتلاف الروايتين» وني حديث الباب أنه أخر إلى إلى الليل» فإما يسقط حديث الباب لخلافه حديث الصحيحين» وإما أن يؤجه في حديث «الترمذي» بأن المراد من دأ حر إلى الیل أنه 


طاف في النصف الثاني من النهار» ويدل على هذا ل أحرحه أبو داود وأحمد قي مسنده. وأقول: يكن أن يقال في حديث الباب بأن هذا الطواف ليس طواف الزيارة» بل طواف نفل» 
وصح أطوفته ع في الأيام الى أقام عئ» كما انحر حه لبخاري إلا أنه مره وقد صح بسند صحيح قري وتمسك الشافعية بالرواية: أنه ا صلی الهر مک وما عى ين اقتذاع 
المفترض حلف المتنفل» وقالوا بالجمع بين حديث ١‏ ابن عمر ضّفا: ذأ نه صلی .می إلخ»ء وحديث حابر ذقه: , أنه صلى ممكة إلخ» فتكون صلاته مئ نفلا. أقول: إن امحدثين أكثرهم | لى الترحيح»؛ 
فر بجحو | حديث حابر ونه على حديث | عر لم رایت مکی أن يكال نه 34 صلی عن مقتديًا حاف رجحل مع | أصحابه ضف . قوله: اب ما حاء ف زول اخ الأبطح في اللغة ردا 
كزمم» وكذلك البطحاءء ثم صار علما بالغلبة للمحصبء ويقال ها حيف ب كنانة أيضا. والتحصيب أ ي التزول باخصب مستحية» وقال ان عباس اما لا استحبابء بل كان توول ع 
اقل وهنا 0 00 ادفع إلينا أن يك عما» وعد عن يد الا كنا ١‏ فلم يفيل بوم 


حاشية: قوله: الاج لا بقع اتاب قال في القداية؟. ويقطع التلبية مع أول حصاة؛ لما روينا عن ابن مسعودء وروى حابر أيضًا: أن البي يد قطع التلبية عند أول حصاة رمى بها جمرة العقبة. 
قوله: طواف الزيارة بالليل: اعلم أن وقت طواف الزيارة أيام النحر؛ 35 الله تعالى قد عطف الطواف على الذبح» قال: فكوا مِنْهًا) ثم قال: «وَلَيوَفُوأ)» فكان وقتهما واحداء وأول وقنه 
بعد طلوع الفحر من يوم النحر؛ لأن ما قبله من الليل وقت الوقوف بعرفة» والطواف مرئّب عايه» وأفضل هذه الأيام أوها كما في التضحية» ويكره تأخيره عن هذه الأيام؛ لما بينا أنه موقت بما؛ 
فإن تر عنها لزمه دم عند أي حنيفة با كذا في هداية». قوله: ينزلون الأبطح: قال بعض العلماء: كان نزوله. ية با حصب -وهو الأبطح- - شكرا له تماق على الظهور بعد الإخفاء» وعلى 
إظهار دين الله تعالى بعد ما أر ا ذا تقر أن نزول حصب لا تعلق له باللناساك» فهل يستحب لكل | حد أن ينزل فيه إذا مرّ به؟ يحتمل أن ل باستحبابه مطلقاء ويحتمل 
أن يقال باستحبابه؛ للجمع الكثير» وإظها لعبادة فيه؛ إظهارًا لشكر الله تعالى على رد كيد الكفار وإبطال ما أرادوه» والله أعلم. وقال اماف ان ا عد اليم لري التحصيب 
مستحب عند جميع العلماءع قال شيا زی الدين: وفيه نظر؛ لأن الترمذي حكى استحبابه عن بعض أهل العلم ‏ وحكى النووي استحبابه عن مذهب الشافعي ومالك والجمهورء وهذا هو 
الصواب» وقد كان من أهل العلم من لا يستحبّه؛ فكانت أسماء وعروة بن الزبير لا يبان حكاه ابن عبد البر» كذا في لالعيي». قوله: ليس التحصيب بشيء: قال الشيخ في «اللمعات): قال 
بعضهم» وهو قول ابن عمر كما: إن التحصيب من سنن الحج وتمام مناسكه؛ لأنه جل قال 9نا نازلون غدا إن شاء الله تعالى جيف بني كنانة حيث تقامموا - يعي قريشًا- على الكفر» وتعاهدوا 
على أن لا يخالطوا بي هاشم وبئ عبد المطلب» ولا يناكحوهم ولا بواصلوهم ولا بيايعرهم حين يلما محمدًا إليهم٠»‏ فقصد البي ب أن يظهر شعائر الإسلام في مكان أظهروا شعائر الكفر 
ويؤدي شكر نعمة الله وفضله عليه. قوله: إنما هو منزل نزله رسول الله : وني «الهد لهلاية4: الأصمّ أن نزوله يه بامحصّب كان قصدًا؛ إراءة للمشركين لطف صنع الله تعالى به» فصار سنة 


كالرمل في الطراف» انتهى ملخصًا. 
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5 3 لي 53 ری 5-5 te fi‏ 3 
والعأعة م فقهائنا. ن 8 ال ملقم ق له؛ ولا الضعرء عتم هنا 
0 ب ا SR‏ ا 2 ا 


e‏ | هعم ا الجزء الاوك 


ا e‏ ا 0 ےس ووو 
ال ل الله لك لبط لِأَنّهُ 5 سح روچو كنا ابر عِْسّی: هَدَا حَدِيْثُ حَسَنُ صجیْځ. خد ابْنُ أبي عَمَرَ٬‏ حدتتا سميان 
ا ا حي الصو ۹~ تار ge‏ بن طريف الْكْوْق حَدَتَنَا بُو مُعَاويَةَ عَنْ َم بْنِ سُوْقَةَ 
عن دن اتلكب عن جاب ني عند ال 4 قل توكتك مر شنا لها ل افون شيف U‏ اذا قال 


ر ر 


ا . وف في الاب عن ال اي ود د 0 ا yT‏ الاه عَنْ 


e‏ 0 ل تال ع لد نفع لكايب بن يبَر قال َج ي أ زر الله يك في جز 
اأ 1 > و 57 ب 8 5 @ 0 21 5 qo o‏ / وه ا 
5 ر ابن سيع e‏ قال ا عسي هذا ا صجيح. ول ا هر کک صي د TS E‏ 
الحم إذا درك لا رئ عَنْهُ يلك ES‏ َة e‏ وَكَذَلِكَ الْمَمْلَوِكُ إِذ ذَا حَمّ في ته ثم أَغْيِقَ» فَعَليْهِ الحم إذا ا 


7 ثم و 0 


ع و ا ا اوري وَالشَافِي وَأخمد وَإِسْحَاقَ. e El E‏ 
سيڪ ابن ُتر َنْ أَْعَت بن سراي ن اي الوب عن جار 4# قال كنا دا حَجَجتا م تح التي كك كنا دلي ڪن ال نما وري 
سويد قال أَبُو عِيْسَى: هَدَ ريم َه إلا مِنْ هدا الْوَجْه. ETE‏ القوانل نلك E‏ 
بي لي وَيْكْرَهُ لَهَا رفع الضّوْتِ بِالعلْيَة. بَابُ ما جَاءَ في الج عن الشَيْخ الْكبيْر وَالْمَيّتِ ٠٠‏ حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُ ميم قَالَ: حَدَّكَنَا رَو 
باک دكن ئن جريج قا حبني ابْنُ شِهَابٍ قال دكي يمان تار عن عبد الله ني ياي» عن الْقَْلِ ين عبان أ 


م 


أنَّ امْرَأَةٌ مِنْ َعَم قَالَثْ: يا رَسُوْلَ الل ِن أبي أَذرَكْتْهُ فَرِيْضَةٌ الله في ال وُو سَيِحٌ كير لا يَسْتَطِيْمُ أن يست عل علهر ال قال 


احج عنْة). وف اباب عَنْ ع بريد وحصي بن عو رأبي رَِيْنِ الْعْمَيْنَ وَسَوْدَةَ وَابْنٍ عجان دا 0 بو ينی : حَديْثٌ الْمَضْلٍ 
ن اي نما حَديْثُ حَسَنْ صجی. ورت عن اين بن عباس ضما E‏ له اهي عَنْ عَمتِه تِه عن التي 5 وَرَرِيَ 


عن ابن عبایں ما عن الى ص TNE‏ اع E‏ اص شَىْءٍ في هَذَا ما رَوَى ابن عاب سن و 
عباس مه عن لين ل ال د وَيكْتَملُ ان يڪو 3 ان 2 اس ماق عدي ا ان زو لامك سَلَه وَل 


يات o‏ عن لين ها ي تا الا E‏ ولد أل الولو ين اشاب 
الى © وَغَيْرِهِمْء وَٻه يمول الئَوريٰ وَابْنُ | مارك شاوی د شحاف ترق أ ن يْحَجّ عَنِ | منت إا أو صَى ان 


ےه و TET‏ م و ٤ه‏ لس ل 3 اس 
د عَئه. وَقَدْ يَخّصَ بَعْضُهُمْ أن سح عن الْحَيّ إذ E‏ جال لا يقير أن ج وهو قول ع الشبارك E 2F‏ 
PR PE‏ ا E‏ عن عمروبنِ أؤيس» عَنْ ل العْمَينَ #2 أ 2 
تقال یا سول الب إن أي عَيْحٌ كيز لا جكيايع الج ولا انر رلا انه قال «حُجٌ عن أك وَاغيزه. قال أ 


حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. اللاي بيت دیب OTE‏ بُو رَزِيْنِ العْمَي اسْمُهُ لَقَيْظ بُْ 


سے 86ي ر سس ص © يي 
6 . 


5 4- لمي ع وو ى و وير 3 سج ابر اا ال ي مان ê‏ ص ق o‏ بل مه #ء © ”اي ال 
عار ۷ حَدَّتَنا نحَمَدُ بْنُ عَبْدِ الأغل» حَدََّنَا عَبْدُ الرَرّاقٍ عر لع 0 ل عبد الله بن عطاءء عن عبد الله بن بريدة عن 
اه 3 الأغلء زان ن لل وِي» عَنْ الله بن e‏ 
بيه #9 قَالَ: جَاءَتٍ امْرَأةٌ إلى الگ © فَقَالَتْ ٿ: ان ئي مَاتَتْ ولم ڪج افاحج عَنها؟ قال: «نَعَمْء حُجي عَنْهَا». قال ابو عِيْسَى: هَذَا 


و م 2 ار e‏ م3 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في حج الصبي: : حج الصبي ET‏ 00 إذا وحب عليهما الحج» وسها النووي حين نسب عدم صحة 
حجهما إلى أبي حنيفة سك والحال أنه يقول بأنه لا ينوب عن حجة اللإسلام» كما قال غيره أيضا. قال الفقهاء: | إن الولي يأمر الصبي أن يتجرد عن ثيابه المحيطة» ويحرم ويلبي عنه ار ویک 
من الحنايات. توله: فكذا نلبي عن النساء: لم يقل أحد بأن ينوبوا عن تلبيتهن» فيتاول ني الحديث بأنا نمهر وهن يسررن» ولكن حديث الباب معلول. قوله: باب ما جاء في الحج عن الشيخ إخ: 
. ا ل ا د ل ل ا بالحج عنهء والشرائط مذكورة في لقف رانا E EE‏ ويه د 
ا الأذاع كما قال صاحياة؟ فمد كويرة تق لک وأما م I‏ قادرًا على الحج؛ مثل ثباته على الدابة» ثم فقد القدرة. 


محا شية : قوله: ا ل عن م 1 01 والصحيح عند أصحاب الشافعي ينك EC o‏ . الوصئ أو القيم من حهة 


القاضي أو القاضيء قالوا: و TT‏ حرامها عنه. إلا أن تكون وصيّة أو قَيّمَّة من حهة القاضي» وأحابوا عن قوله: «ولك أجر» أن المراد أن وات صمب را عار ييا إيأه ما يفعله 
الرم. اك لاالدر ال ممحتار ؛ ؛ u‏ و ا بن رع a‏ ا ن إحرامه عنه مع عقله صحيح يح» فمع عدمه أو اة 
ا ن أن يحج عن ایت قال الذقيه علاء الدين في «الدر المختار): حم ج الفرض يقبل النيابة عند ا ل و ee‏ ار ال 
احاديط و شولا EE‏ ارت عن الاق رجه كن ر امه فنوی عن e‏ ۽ رتفي لي القلبء هذا أي | شتراط دوام العحز إلى المو نت إد ذا كان 


1 ا 5 : ## اموه 8 1 م 5 
العجز كالحبس والمرض يرحى زواله وإن ! 0 ذلك كالعمي والزمانة سقط اران ل ا ل ل E‏ ل 


1 
ا 


0 1 أ & س 8 ba Ê‏ 
المراة والرحل إذا بلغا من الكير مالا يستطيعان أن يمحًاء وهو قول أي حنيفة 


9 


f ۳‏ 2 6م 1 e‏ أ 4 
واستمر لم يجزه؛ لفقا الشرط. قوله: أو مال كاك ین ا وهذا نأحذ له پاس 8 عن الميت»؛ وعن 
ا 4 8 ا 


1 5 : 1 1 0 ف فو 00 1 5 
0 سكون ین و حر کا الراحلة کي ل یمو ی لی السير ع ونا على ار الو كواب سن كبر لسن ن (اجمع) 


her 


rengt. TAREE مامه روه اا نعيو‎ PT gE toe ofA مسجب‎ aE BED i. موسج‎ EECA وجووسسجكجب‎ BLR ٠ en 


قلع ل قتع OR‏ الخ وت الماح الوا الا لمر ما ا و a‏ اا ي عا 
شع 3و فت امعتذا ي : ایی طن اسساع). قال اتک القفير 6 55 ير شع تيمو لك ب التلبية لبأ 7 عن 2 مهه ¢ d‏ مطلق ا نازا 


جامع الترمدي 4م الجزء الاول 


س 
ص 2 : 6 02 ءَ $ > g~‏ ا 0 5 ال وس 2 سے ص ل س مو 
باب ما جَاءَ في الْعَمْرَةٍ أوَاجبّة هي ام لا: 6ه حدثتا َنَا حمد بْنْ عبد الاعلى الصنعاق» حدنتا عمر / بن عل عَنِ الحجَاج» عَنْ محمد بن 
وس 2 0 0 5 ص و سم ص 6 2 س - 0 مسر ۶ 1 ٤‏ ت سر سه اله 9# gp‏ 
المنكدرء عَنْ جَابر ذقه: ان الى 4# سكل عن ا لَعُيْرَةٍ أو اجبَةٌ هي" قَالّ: «لاء وَأ وَأَنْ يعم دوا هو أَفْضَأ ). قال بو عِيسى: هذا حديث حسر 


O jw 
5٠ 
٠ 
عا‎ 
عا‎ 
a 
0 
31 

1 


وُو قَْلُ بَعْضٍ أَهْل الْعِلْمِ فَالوَا: الْعُيْرَة لَيْمَتْ بِوَاحِبَة وكانَ يُقَالُ: هْمَا حَجَانِء احج الْأَكْيَريَوْمُ الَحْرٍ 
E‏ الشَافِيٌ: | لُعُْرَةُ سه لا تَعْلَمْ أُحَدًا يَخّضَ ۶ في تَر کهاء > وَلَيْسَ فِيْهَا تيء ابت بِأَنّهَا تَطوٌع. قَالٌ: َف وي عى لقو وهو 


أي ل كرفا تطوعا 


: 2< سر ر وو سس وهس 


ا تَقَوْمُ بِمِئْلِهِ الحجةء وَقَدْ بَلِعَنَا عر این عباس ف آنه ٿه کا نَ يوجبها. باب مِنْة: ١ہ‏ دتا اخم بن عبد اليه حَدَئنا زي 
س نہ أنَّ الى 4# قال. حلت انر في الحم إلى توم ال قِيَامَة). وني 


ل اج 


أ سم اهم م صم 3 سا4 0 2ے ص 0 2 1 3 0 ٣‏ 1 : 8 ف خد هد 
الاب ع سراق بْن مَالِكِ بن جعشم وَجَابِرٍ بن عبد الله هتف ل ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ اد بْن عباس ھا ديت حسن. وَمَعْىَ 


لا 8 1 ِ 9 - 

5 2 ع 0 .0 0 7 0 7 و مر ريه سار رم هسم 907 ع م ست لان 
الحتديث: أن ا باس بالعمرَة ف أشهر اج وَمَكُذَا قال الشافِيٌ أحمَد وَإسحاق. ومعى ما | تد رٹ أن اهل الجاهلية نوا لصا 
يعتَمِرَوْنَ في | : 1 


رَجَب وڏو الْقَعْدَةِ وذو ا ليج وَالمُحَرّم. هَكَذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ أغْل الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ التي ثلا وَغَيْرجِم اب ما جَاءَ في ذِكْرٍ قَضْلٍ 
الْعْمْرَةِ: - حَدَثَنَا أَبُو رب قتا ا غ عن فيا عن شي عن أبي صالج عن أي خريْرَة 4ه قال : قال رَسوْل ا للد 4 عر إل 


كوه وات ل ١‏ كس مووو da "7 2 7 o‏ ب ”> َو م چ ر وگ رق م سام سر( ساس ۰ ا۵ے اس 
العمرَةٍ تهر مر ما بيتهماء ؛ راسج | روز 1 جَرَاءٌ إلا الْجنة. قال بو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتْ حَسَنْ صَحِيح. باب ما جَاءَ في العمرة ِن 
07 5 س 0م مم سے سر 6 2 مو 

اکنویم: ۰ حدقا تی إن زی واب ای غر ق : حَدَّنَنَا سُفْيَانُ بْنْ عْيَيتَةَ عَنْ عَمْرِو بن ديتارء عَنْ عَمْرِو بن اوؤس» عَنْ عَبْدٍ 


1 


اله # 
#8 


المَحْمَن بن أى + : هھ أن اى © أَمَرَ َعَبْدَ لمن بْن آي بحر أن بير عَائِمَةَ من اليم قال بو عت هَدَا حي حَسَرُ 
صَحِيْحٌ. بَابُ مَا جَاءَ في | فى الْعْْرَة مِنَ الحعرَانة: ٠٠٠‏ خكنا ا مُراڃم بن آي مُراجي» 
عن کید لتیار ی عبد الله عن ترش کی و وك ا ۾ حرج مِنَ ال اة ليلا مُعْقيرًاء فَدَحَلَ مک ليلا مَقَضَى 
عُنرَكهُ كُمَّ خَرَحَ مِنْ لَيْلَِهِ فَأَصْبَحَ بالجعِرَاتَِ كَبَائِتِ. فَلَمَا نب انش مق اَعَد خَرَجَ في بن سَرِفَ حى جَاءَ مَمَ | لعلريق طَرِيقٍ مج 


7 لاك م 1 ا سس د هررم T~‏ إاي 1 و م 0 Fo‏ سدم ع Fo‏ شه هه 14 ZIN‏ ا زه ع . 
0 سل سرکف»؛ فم“ اجل ل لك حف خَفَْتٌ کمرلده ا اا 1 ابو 7 ۽ را 7 دث سا" ا ولا عر لمحرس, الْحْعيٌ ينه عن 
7 1 1 مر اج 7 6 ا 5 35 ّا س 3 بْنُ أدَءَ 7 5 5 6 2 کاڈ ( ۰ 


9 


سو ميك س 


يفا 


العش عن حبيبٍ بن بچ عن زو ل شيل ابْنُ غُمَرَ ظام: في E‏ ف أ فر اغقتر وسو له ق في ر کت ال E‏ 
عَائْسَةٌ ذنا: ما اعت عْثَمَرَ سول الله لله 8ه إل لا وَهْوَ مَعَهُ -تَعْني ابْنَ عْمَرَ شب ونا اعت ف کی یجب قل قال بو سى: قدا عرز 


ٍّ 
go -‏ اد وهو (sid‏ د هو ەر ه 2 مره ةوه | إر مهم ° 

عَِيْبُ. سفت محمد فول حَيْبُ ن أبي ٿاب لم يمع من عزو بن الرُبيْر. ٠“‏ حَدَّتَنَا امد بْنُ مَنِيْع» حدئتا احَسَنْ بن موتى, 
سے ت ص ص © سر سر اي ا 5 2 ر عم ما 

حَدَّنَنَا سَيْبَالُ عَنْ مَنْصَوْرِء عَنْ جَاهِدِ عن ابن 00000 0 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في العمرة إلّ: ن عامة ككينا أا سنة دة وف ١‏ لبدائع» و «الدر المحتار» قول الوحوب أيضاء واحتار الشيخ ال بن الحمام نك السنية في «المتح». والوحوب اخحتاره 
لبخاريء والأدلة قوية؛ ولكنها منحطة من أن بان ها البخاري, وقال اانا الذي قالوا ا2 ن الآية لا تدل على الوحوب؛ فإن معئ: لوَايمُو أ مح زان بل ليس ما زعم» بل تعرض الآية إلى مسألة 
أن القضاء واحب؛ لأن العمرة والحج يلزمان بالشروع. أقول: إن مراد الآية الصحيح: توا المج والعمرة ثامين؛ واحتع ابن افمام علو السنية نحديث ١‏ البابت؛ وف سنده حجاج بن ارطات وهو متكلم فیه» وقال 
ابن دقيق العيد: لم أحد تصحيح الترمذي حديث الباب إلا في نسخحة الكروحي لا غيره. قوله: دحلت العمرة في الحج إلى يوم ا القيامة: قال الشافعية: إن أفعال عمرة القارن تدحل في أفعال حجه» ولا فرق إلا قي 
النية» وف أن القارن والمتمتع يحب عليه الدم بخلاف المفرد» وقال كافة الأحناف: ا لباب رد زم الجاهلية» أي عدم حواز العمرة فى أشهر الحج. وأقول: إن مراده ليس ما قال عامة الناس» بل مراد 
الحديث بيان انضمام العمرة بالحج وربطها به» من حيث القران والتمتع. قوله: و شهر الحج إلخ: قالوا: إن للحج ميقاتين: زماق ومكان» وتم اللإحرام على الميقات الزماي مكروه» حلاف الميقات المكاى ؛ فإن 
التقلتم عليها مستحب عند أي حنيفة لله حلاف الجمهور. ري سرو الاد ور الآبة شيره بلفظ المديع؛ والخال أن الميقات | الزمان لا يزيد على شهرين وبعض الغالث» وإن قيل بإطلاق 
االجمع على ما فوق الواحد» نقول: إنه حلاف ما عليه جمهور أهل العربية؛ وإن إن قيل بالتخصيص نقول: إن في الآية يلزم أن أن يكون استثناء لا تخصيصاء نعم تصدق الآية على م ما قال مانك صدق شيء؛ فإنه قال 
بحواز الأضحية إلى آخر ذي الححة. ثم في عامة كتبنا: أن أيام الحج عشر ليالي ذي الحجة مع الشهرين السابقين» وإن قيل: إن أكثر أفعال الحح يكون في اليرم العاشر من ی ی ا 
على وتوف عرفة, وذلك دون سبح الايلة العاشرة. قوله: وأشهر الحرم إلخ: كان الحرب في ما قبل ل السلا حرا ف أرعة أشهرء وكذلك ف بد الإسلام» ثم نسحت الحرمة» وقال ابن تيمية وا بن القيم دث]: إن 
بدء الجهاد من المسلمين الآن أيضًا ير جائز» مثل ما كان لي ملة إبراهيم علا غير جائز. قوله: باب ما جاء في العمرة من التنعيم: من أر اد العمرة من مكة فيخرج لإحرام العمرة إلى | ل أيتحق نوع سار 
والأفضل عندنا من التنعيم لأمره عك عائشة نا أن تعتمر من التنعيم. وما قال الشافعية بالأفضلية من التنعيم. قوله: باب ما جاء ف العمرة من التعرانة: ودخل البي ي يي عام فتح مكة بلا | حرام» وهذا من 
حصوصيته علا وأما عمرته عي فيثبتها بعض الصحابة» وينفيها بعضهم لوقوعها بالليل. قوله: حى جاء مع الطريق إلخ: في بعض الكتب لفظ: لاحى جامع الطريق»؛ ولي بعضها: فجاء مع الطريق6؛ ولعل 
(حامع) تصحيف. قوله: فقال في رحب: قال التفتازاني: إن الرحب معدول من الراجسب» وقال: رایت في «أصول البزدوي) لفخر الإسلام بقلمه لفل رحب بنصب ارحب» بلا 1 رين حال الجر» فدل على عدم 
انصرافه. قوله: رحب: هذا رحب منصرف؛ لأنه نكر ههنا؛ لأنه في حيز العموم. 


حاشية: قوله: العمرة ليست بواجبة: قال الحنفية: العمرة سنة؛ وينبغي أن يأ ها عقيب الفراغ من أفعال 8 واحتجّوا بحديث الباب» كذا في «العيى». قوله: وقال الشافعي العمرة سنة الخ: قال العييي: قال 
شيخحنا زين الدين: نا اه رمدي عن الشائمي به لا بريد ب أف يست بواحبة» بدليل قوله: «لا نعلم أحد حدًا رخص ف تركها»؛ لأن ١‏ اة ان باد ها علاف لواح بشن ف تركها طاء الست تلق 
وبراد بها الطريقة وغير سنة الرسول يَتيْدْ. قوله: تكفر ما بينهما: من الذنوب دون الكبائر» كما ي قو ا جمعة إلى 00 (العيين) قوله: أ لبرور: : إأي الخالية عن منافيه» أو المقبول.] قوله: 
التتعيم: إموضع على ئلانة ميال من مكة.] قول أن يعمر: : بضم الياء» من الإعمار أي أن يعمرهاء كذا نی «العيئ؛ قوله: رس بضم الميم وقح المهملة وشدة الراء و في آخره معجة.] فوله: من الجعرانة: فيها 

لغتان: إحداهما: كسر الجيم وسكون | لعين المهملة وفتح الراء المخففة. والثانية: كسر العين وتشديد الراءء رال التخفيف ذهب لا ؛ وصوّبه الخطابي» وهي مأ بين الطائف ومكة؛ وهي إلى مكة أقرب. 
(العيين) قوله: کبائت: شل شب كزاريروورا محا. ] قوله: سرف: [بكسر الراء موضع على نحو ثمانية أميال مر مكة.] قوله: إلا وهو معه: أي حاضر معه. وقالت ذلك مبالغة ني نسبته إلى النسيان وم تنكر عائشة إلا 


قوله: الإحداهن في رحب). (العيي) 


نفع قوت المغتذي: [عن محرش]: بحاء فراء فنقط سينه» كمحدث أو منبر. 


جامع الترمذي 6 ظ الجزء الاول 


TTT‏ 5 الكاتلي 1 ة خنو دورو نذا لكان 1 O E‏ عَنْ راثي ع 


e 


Gia” @‏ ا 2 2 2 ل is ٠ 9 e‏ 2 1 ع ت س 8 e‏ سے ص 
اي ! حاتف عن الْبَرَاءِ فود ان اسي 0 ظ ذي ١‏ 0. 1 ابو عيسى: هذا حد رست حسن ا وي الاب عن | بن بای د 
ا ير ص صم ا 0 8 له نس 2 اا م يس © سرإع 6 ر 6 ja‏ ص ص e‏ 
اب ما اء ف و رَمَضَانٌ: 47 ين ن بن عل EL‏ دو حمر E‏ إسرائيل عن الى إسحاق» 0 سن يريد 


ار اسم 


م مَعْقِلٍ دده عن الى #8 قَالَ: «عَمْرَة في رَمَضَانَ تَعْدِلُ حَجّةًا. وني الْبَابٍ عَنِ | ن عَمَّاس وَجَابِرِ واي َير 


e pe 
ص زر و‎ ۳ 
@ ا ا‎ 


باب مَا جَاءَ في الذي يهل بالج فيحسَر أو يَعْرْحٌ: 0 دم إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصورء حَدَتَنا اتن بْنُ عُْبَادَة حَدَّئَنَا حَجًاج الصّرَّاف 


سا وس هس و اع 2 8 في هع 50 عم م ب کو ا ر ے2 ساي o)‏ 
حدقا و کرم مه قال : حدثني | حَجَاجٌ بن ن عَمْرِو قَالَ: E E‏ لله : من ك او عرح ود حل عل 
REE 000 4‏ لاي هُرَيْرَةَ وان عبّایں دأ فَقَالَا: صَدَقٌ. حَدَّنَنَا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصوْلٍ دنا ند ين هي اا صا 


ق م 


ا i A1‏ ر وډ ور سير هم 50 مو i4 o‏ 0 8م سے چ ع 0 ر ر ت - 2 ت 
ب مثله. قال: الوسمعت رد م لله + يقول 0" قال ا هذا د حسن . ودا ر 1 غير وأحد ١‏ ن الحجاج 
الك E E‏ ا 000 1 ؛ ال عل كلأ كب عن ونه عن عل لني ا 


:6 2 م ا عمو E‏ 
ا E‏ فق خح. |21 ت 8 هد 8 0ك 0 
ا 4 2 روا ل 2 ene‏ دا e Aa‏ فاخا 0 کد au e ll‏ 


تی أب كبش عن کرمگ عن عبد اله ين رَافِع عَنٍ و عن اللي 8 و 
3 ا زا ن ابوب اا 0 ِن الوم عَنْ هلال بر بن خَبَّابِء عَنْ کرم عن 


إن عَبَاي م : أَنَّ ضْبَاعَةَ بِنْتَ الؤُبيْرِ ات الي 4# فَقَالَت: يَا رَسْوْلَ اللى إِنّْ أَريْدُ E‏ أكَأمْمَرِظ؟ قَالَ: «نَعَمْ». قَالَث: كيف أَقُوْلُ؟ 


م 


۴ 14 


6 2 


َالَ: «قُؤلي: ليَيْكَ الله َ يلق نْ من الأزض حَيْثُ حبسي رفي البَاپ عَنْ جَابِرِ وَ کک ا يت ابن 
دا صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَذَا غلك ق تراط ني التي وَيَقوَنَ: إن اط ى 


إن 


0 4 6 َه ؛ له ا 
مَرَص و أن ڪيل وَيَخْرْحَ مِنْ إِخْرَامِه وَهْوَ قَوْلْ الشَّافِهِيَ وَأَخْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وَلّمْ يَرَ بَعْضُ هل الْعِلْمِ الإشْيَرَاط ف الحج؛ وقالوا: ان 
شترط قلس لَه أن يرج ِن امه وبَرَْتَهُ گم لم َشارظ. 
اعرف الشدي: قوله: ابا جنا فى 57 يهل إلخ: عر ج إن كان من باب علم» فمعناه ذل شدن» وإن كان من ضرب» فمعناه لف ل شدن. اختلفوا في الإسسارء قال العراقيون: إنه عام من 
كونه بالعدو "أو المرض أ و انقطاع النفقة» وعند الحجازيين مختص بالعدو. ثم حكم الإحصار عندنا أن يرسل هديا ليذبح في الخرم» ولیس وقت ذبحه موقتّاء إلا أنه يوقت .من أرسل معه؛ ليحل في 
ذلك الوقت المقدّر بينهماء ويقضي عامًا ل وإن لم يهد فلا عکن له 0 الجنايات. وحكم الإحصار عند الحجازيين أن يذبح الدم» وأما الحصر بالمرض أو انقطاع النفقة 
عندهم» فحكمه أنه لا جوز لي الإحرام. ثم |: ا ا ب ا اي إن الحصر ل 
ا ن الواقعة واقعة الحبس بالعدو. ووافقنا البخاري في أن الإحصار عام» وحديث الباب لنا. قوله: باب ما حاء في الاشتراط في الحج: أي 

حرام: اللهم إن عوقتيٰ عارضة فأحلل؛ وهذا سبيل الإحلال عند الححازيين. وقال العراقيون: إنه علج قال لضباعة اه لتسلية نفسهاء ولا أثر للاشتراط إلا هذاء وضباعة هذه بنت عم 
رسول الله يك أي ضباعة بنت ربير بن عبد المطلب لا ابن العوام» ووافقنا البحاري؛ فإنه لم يخرج حديث ضباعة في الاشتراط في الحج مع كونه أصرح فيه وأحرحه في النكاح» وهذه عادته أي 
کک e‏ ذا كان صريحا فيه وإخخر خراحه في موضع لبدو أحد على هذه العادة ونظيره أنه أحرج حديث الركعتين بعد الوتر حالساء ولم يبوب الترجمة عليهماء وم 
خرحه في أبواب الوتر» بل في السنتين قبل الفحر. ولنا ما قال ابن عمر فاما: لا معن للاشتراط في الحج. ا إن النمحصر المعتمر عليه قضاءء وقال الححازيون: لا قضاء. 


حاشية: قوله: اعتمر أربعا: وي #المشكاة» عن أنس قال: «اعتمر رسول ١‏ لله از أربع عمر كلهِنْ في ذي | القعدة» إلا الي كانت مع حجته» عمرة من الحديبية في ذي القعدة» وعمرة من العام 
المفبل في ذي القعدة» وعمرة من الجعرانة حيث قسم غنائم حتون في ذي القعدة» وعمرة مع حجته)» متفق عايه. رن #العين»: قال ا إن عمرة الجعرانة كانت في شوال» 
قال المب الطيري: ولم ينقل ذلك أحد غيره فيما علمت» والمشهور أا في ذي القعدة» وأما العمرة الى مع حجته كانت أفعاها في ذي الححة؛ وأما حرامها فالصحيح أنه كان في ذي القعدة» 
انتهى منتصرًا. قوله: تعدل حجة: ويي رواية: معي. 5 الموطأ) قوله: ووهب بن خنبش: ممعحمة ونون وموحدة ومعجمة» وزن جعفرء الطائي اد نريل الكوفة. (التقريب) قرله: في الذي 

يهل بالحج: قال محمد: بلغنا عن عبد الله بن مسعود: أنه جعل المحصر بالوجع كالحصر بالعدو. (الموطا) قوله: من كسر إے: ک ےکر علد شرو لفط حول شن يا اد ( الأو عرج» -بكسر راء- لفيا معلوم 
ا لافقد ۳ a E‏ بء وعلیه احج من قابل» وو ل تند ايل عد یٹ م دلالت داروي سأكل احصار !خر عر و ل اشيج لظو ل ات رقن 
شراط کاش است 


2555050-77 


جامع الترمذي ۳۸ الجزء الأول 


2 
إلى 


5 8 سر سر 0 0 سر هټ 0 5" فر سے سے ۶ ہے ص © اص عو ال 5 ااه ص اه 5 اسع سساب 1 
3 مله: م دتا د بن فنع حَدَّدَنَا ر ا حرق 2 . ابی ضك: نه کن ينر 


2 وَيُقُوا ل: ال #٠ i HISS od‏ 
ا" الاقاضَة: + دكن ميك حَدَكنا للدت عن عبد بے ل ف قاس عن أب عن عة 4 قا 


: أي بعد طواف الزيارة 


کر سول الله 4 أنَّ صَفِيَّةَ بت خب حَاضَتْ في ايام مِئّ» فَقَال: : «أَحَابِسَئْنَا هي؟) تَالَوا: إِنَهَا قَدْ أََاضَتْ. فَثَالَ رَسُوْل الله #ه: «قلاء 
با مهملة ونحنيتين مصغرا واه 


ڏَن». وَفي الَبَابِ عن ابن عْمَرَ وَابْنٍ اہی عبایں اھ قال اپو عِيْسَى: حَديْتُ عة ما حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ وَالْعَمل عل هَذَا ع عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم؛ 
نّ الْمَدأَةَ دا اقث طَوَاف الْإمَا صَة كم حاف فَإِنّها نر رُس عَلَبْهَا ي وهر َوْلْ القَوْرِيٌّ وَالشَّافِِيَ وَأ خة تاق 0 حتت أب 


ge 


م اوت 


عا کا نکی فی اوا ن س ن ر عن ان حمر لم قال ٠‏ ان ع منت تيسن لعز ادب ت لِبَيّتِ إلا | 2 


باب ما جَاءَ مَا تَقْضي الاي د از الْمَئَاسك: .لاون خخ تار عذج فا تي الخ عل عله ل 
له شن ينه کن ا حصت قَأَمَرَن ال 4 أن أَفْضى الْمَتَِِكَ كلها إل َف الت ال أَبُو عِيْسَى: والْعَمَلُ عل هَنَا 


صو 2 
£ 


م» أنَّ الحا ی تقح اکا کی کا اا التاق بالج وفذ رژ ا ییک عن عا من فر م5 


رسوا 


کے 
و 


زت اقتا روا من شاع الور عن حصب عن سكم اود واه عن ای 


لجسن 


1 


رك ایک إل الي 49 ئ الفقساء وا ای فقيل وأخرم وكا َفُضِي الْمَنَايِكَ کيا غَيْرَ أَنْ صا 5 طوف بِالْبَيْتِ حب تَظهْرَ. هد 


بُ ما جَاءَ مَنْ حَجَّ أو وَاغْتَمَرٌ فيڪ آخِرُ عَيْدِ:ٍ و بِالْبَيْتِ: A4‏ دتا صر بن عبڍ الر من الْكُوْفٌه حَدَّتَنَا الْمُحَارِنُ عَنٍ اجاج بن 


اھ کن لبي ةع عه ان ن الما عن شرو ن أذ ارس عن تن ارت تي ند له يس 4 ال مث 


ل 5 سے و 4 2 و 2 س @ ص ت حم و“ ر © س م 9 
5م للش 525 2.15 رز ؟ ANIA‏ عَتَمرَ : م د آ' 5 . 


# 
ليها 


a‏ وعم 
و مه و 


رسو الله وَلَمْ شيرتا به. َف باب عن تي ع ل ای عنس عوط الحارث ئی عد اللي أذ ج حبذ ریف 


ص 2 ل ٠‏ سك ا 1 ھت 
رکا رَوَى عير راج المع نيا أَرْطَاةً مِثْلَ هَذَا .وق خُوْلِفَ اجاح في بَعْض هدا الرستاد. 
بَابُ مَا جَاءَ أنَّ الْقَارِد ر يلوف رانا جِدًا: ٣‏ حَدَّنَنَا ابن اي عْمَنَ حَدَّتَنا ابو مُعَاوِيَة عن ا جاج عَنْ ابي الزْبَيِ عن جَايرٍ ف أ 


امرف لش قوله: بعد الإفاضة : أي بعد طواف الزيارة. وطواف الوداع واحبء ويسقط هدا العذرء وأما لو طمثت قبل طواف ف الزيارة الفريضة» تنتظر إلى أن لهرت وطافت. في افتاوى ابن 

۲ أنه سأله رجحل عن امرأة طمثت قبل الطراف قال في الجواب: : يقال لتلك المرأة: قال أبو حنيفة: 0 قوله: باب ما حاء ما تقضي امائ اع ا لاع من الحج إلا 
اف وأما السعي فمترتب على الطواف» ويستحب ها الاغتسال عند الإحرام للنضاف. قال شار ح «الوقاية): إ ن النهي عن طواف الخائض بسبب المساحد | خرام. والحق أ ن الدحيل هو 
الطواف» بأنه يشترط له الطهارة؛ ولا دحل للمسجد الحرام. والخائضة إن كانت قارنة فع الشافعي دحلت أفعال العمرة في الحج, > فتأي بالمناسك , وتننظر الطواف» وأما عندنا فترفض العمرة إلى 
الحج وتقضيها بعده. واحتلف العلماء في حجة عائشة ١‏ الصديقة ف قلنا : إنها كانت مفردة» وقضصت لعمرة بعد احج الها ر لى احج بسبب الحيض» > وقالت الشافعية: إا كانت قارنة› 
والعمرة الي أدتما بعد المج كانت لتطييب الناطر» أي لتقع الحمرة مق . قوله: باب ما حاء من حج إل | تفقوا على أن طواف الوداع ليس للمعتمرء »> فما تمشى الترمذي في ترجمة هذا الباب 
إلا على ظاهر حديث الباب» والحال أن الحديث ليس بذا ك القوي من حجاج بن أرطاة» وكان الأولى له «باب من حج فليكن آخر عهده بالبيت» بلا ذكر العمرة» وحديث ا الباب أخرحه أبو 
داود بسند غير حجاج بن أرطاة» وليس فيه ذكر العمرة أصلًا. قوله: حررت من يديك إل كان عمر يأمر بطواف الوداع للحاج» ولم يكن عنده نص على هذاء » فلما سمعه عن هذا الرحل» قال 
له هذا القول بسبب أنه ما كان أخبره مذا, قوله: ٠‏ باب ما جاء أن ن القارن [لخ: مذهبنا أن القارن يطو ف و حلاف الشافعية؛ فام قالوا بالتداحن. وللقارن عندنا أربعة أطوفة: 
طواف العمرة» وطواف القدوم وهو سنة» وطواف الزيارة وهو فرض» وطواف الوداع وهو واحب»ء واتفقوا على أن ن أطوفته عة في حجة الوداع كانت ثلاثة وتتابع الروايات على هذاء 
والخلاف في التخريج وأول أطوفته يوم دحل مكة لرابع من ذي الححة» والثاني لعاشر ذي الحجة» والثالث للرابع عشر من ذي الحجة» وم يثبت طو طواف نفل بين الرابع والعاشر» نعم» ثبتت بعد ٠‏ 
العاشر إلى الرابع عشر برواية قوية عندي. . إو كان ظاهر حديث الباب يخالف المذهبين؛ فإنه يدل على طوافه فه عا في حجة الوداع طوافا وا حداء والحال أن ثلاثة أطوفة ثابتة» .. 


حاشية: قوله: اليس حسبكم سنة نبيكم: أي ليس يكفيكم سنة رسول الله َة أنه نه لم يشترط؛ لان معن الحسب الكفايسة وحسيكم مرفرع) لا | سم «ليس» وسنة نبيكم كلام إضاقٍ خبر 
«اليس»» وذهب بعض التابعين ومالك وأبو حنيفة إلى أنه لا يصح الاشتراط» وحملوا الحديث على أنه قضية عين؛ وأن ذلك مخصوص بضباعة» كذا في «العيي). قوله: قد أفاضت اخ أي طافت 
طواف الزيارة» قوله: «فلا إذن» أي قال البي يك أي فلا حبس علينا حينثك: كذا في (العيئ». قوله: ورخص هن إخ: أي للنساء اللاق حضن بعد أن طفن طواف ف الزيارة أن يتركن طواف 
الوداع. (العييٰ) قوله: فليكن آخر عهده بالبيت: كال مالك أخبرنا نافع عن عبد الله بن عمر أن عمر بن الخطاب قال: لا يصدرن أحد من الحاج أي من الآفاقي حى يطوف بالبيت أي طواف 

الصدر المسمّى ب«طواف الوداع»؛ فإن آحر النسك أي الواحبة الطواف بالبيت» والأفضل تأخيره إلى حين حروحه» ولو قدّمه حاز عندنا حلاف للشافعي. قال محمد: ويهذا ناحذ» طواف 
الصدر واحب على الحاج أي من أهل الآفاق» ومن تركه فعليه دم» إلا الحائض والنفساء؛ فما -أي كل واحدة منهما- تنقر ولا تطوف» وهو قول أبي حنيفة له والعامّة من فقهائنا. (الموطأ 
وشرحه للقاري) قوله: 50000 أي سقعلت إلى الأرض من سبب يديك أي جنايتهاء كذا في «المجمع». فإن قلت: كان عمر ذه یری ذلك برأيه واحتهاده» فلم غضب عليه؟ قلت : 
غضبه على أنه كان ينبغي له أ ن يبلغ هذا الحديث عند أداء المناسك؛ لكي يَرَى الناسُ ذلك سنة» ولم يسنده إلى احتهاد عمر ورأيه. . (التفرير) 


نفع قورت المغتذي: [حررت من يديك]: كفر مع سقطت»› كناية عن حجل. 


نَّ وَسُوْلَ الله ## قَرَنَ احج لخر قَطَافَ 9 ظَواقا وَاحِدَاءون الكانو قن اتن عمر وائق عتايى EE‏ عونت جاتر 
ذه حَدِيْتُ حَسَنُ. وَالْعَمَلْ عَلَ هدا عِنْدَ ب ولي مِنْ أَصْحَابٍ التي 4 وَغَيْرِهِمْء قَالَوا الْقَارِنُ طوف طوَافا وَاحِدَاء وَهُوَ قول 
وهل 


a 


8 


E‏ أ الي : 000 5 الي 4 وَغَيْرهِم: ES‏ رق ل ور دول التُوْرِيٌ 


TS emn |‏ ا كديا ا عَبْدُ الْعَزِيْز د بو عاد ES‏ که ابه بن عمر م قال: 
قال وَسُّوْلُ الله : ER‏ وا واج وَس واد مها حَمَّ يحل مِنْهُمَا جمِيْعًا. قال أ بُوعِيْسَى. ادت 


م ھ 5 وير اس ص 


ساس CC f‏ اهم ذه اس arg Fa‏ 
حسّن غریب صجیح» تفرد به | لدَّرَاوَيْدِيٌ عَلَ دَلِكَ U‏ ا الله بن عْمَنَ وَل رفغو وهو أَصَحٌ 


العرف الشذي: فيحتاج أهل المذهبين إلى ل لا إثم شرح الشافعية في e‏ أفعال العمرة في احج فقالوا : إن الأول طواف القدوم» والثان 
طواف واحد عن الحج والعمرة والثالث طواف الوداع» ف فمراد حديث الباب أنه طاف طوافا يجزئ عن ال لنسكين الحج والعمر وأما على مذهينا فنقول: إن الأول للعمرة» ودحل فيه طواف 
القدوم» والثاني للزيارة» والثالث للوداع» ولكين ما وحدت أحدًا قال بإدراج طواف القدوم في طواف العمرة, إلا أنهم قالوا: | اف القدوم لا شيء عليه؛ لأنه ترك م وق عبار ة 
في «معاني الآثار؛ أنه ع الم يطف طواف القدوم. 00 00 العالي : انا انه ع مراف كما طرف حا اه طف 
للإحلال عن الحج والعمرة واحداء وهكذا المسألة عندناء أ ي الاحرام والإحلال للقارن واحد عن النسكين. ويشير إلى ما قال مولانا دام ظله العالي حديث | ابن عمر ضما | الآن: لاح يحل منهما 
إلخ4؛ وف سنده عبد العزيز بن محمد الدراوردي» وهو من رواة «مسلم»» وقال | الأكثرون: إنه من رواة معلقات «البحاري». أقول: وني كتاب التفسير مرفوعًا أخرج له موصولا في أبواب الجمعة 
في موضع واحد؛ فأكتفي على | جواب مولاناء ولا أذكر حواب غيره» لقلة اوی فيد وههنا دقيقة: لمرو ري ري لو ص لاحر ري ان 
فعله عثتلا, وأما ابن عمر ما فحديئه قولي مرفو ع» فإذا وان ایت جا كه موق ناه ا أيضًا مرقوفات» منها ما أحرحه في «معان الآثار» بأسانيد قوية من ابن مسعود ذه ومجاهد وعلي . 
وه وفيه: القارن يطوف طوافين ويسعى سعيين» وقي بعض | الأشانيك ج وى العو ل لا ابن أرطاة» ومر الحافظ على ما في «الطحاري؛, وقال: إن الآثار صالحة للاحتحاج إذا ضم بعضها 
إلى بعض» وقال: أمثلها ما فيه عبد الرحمن بن أذينة. وأقول: أمثلها ما فيه أبو نصر السلمي» وقال البيهقي: إن أبا نصر بحهول؛ وأحذه الحافظ في «تعجيل المنفعة؛ ونقل توليقه من العحلي» وأما 
e‏ من أصحاب علي» فالخاصا ل أن ما فيه أبا نصر أعلى مما فيه ابن EE‏ واخحتلفوا في تعدد سعبه علا ا ار ميمه ل درم الموطا» بما 
حاءسله: إن احتلاف الصحابة في طوافه عليه و في التخريج, وما اختلفوا فيما شاهدوه بأعينهم من أفعاله ج وعد من هذه | الأفعال السعي أيضاء وقال: لم يشبت بعك دد س ع أضلد لرواية 
ا 7 لا بد من تعدد سعي البي يلي فإنه كان قارنًا على محتارناء فأحرج الزيلعي روايتين لتعدد السعي إلا أنهما ضعيفتان» ور ضع حار ينا جف الك ا 
تصدى ابن الممام فحسن الرو واية» ومر القسطلان على ما في «فتح القدير»؛ وقال: إن الاستدلال في مقابلة عن اا ا ل ا a‏ 
أن به هو القاضي ثناء الله ركه في «منار الأحكام»» وذكر بعض كلامه في «التفسير المفلهري»»؛ وتمسك على لسرن بويية يي > وقال: و ن لم صرح الع د السعي ولكنه لازم؛ 
ل ل ل راكباء وني بعضها ماشيًا كما في «مسلم»» فيكون السعي اثنين: الأول E‏ ھک ا 
دنا باعل لتر ١ ET‏ راحلا كما في «مسلم)» وأخرجه أبو داود أيضًا في الحديث الطويل عن حابر ذم وفيه: حي انصبت قدماه في بطن الوادي حي إذا صعد مشى حن أتى المروة 
إل فهذا ET‏ وأما الطواف الثاى راكيًا فأحرحه مسلم عن جابر ضه: طاف ي SS‏ س إل باب حواز 
العاواف على بعير وغيره واستلام الجر يي ده أعلم تاريخ هذا السعي الثاني ES‏ بأد و والالق ا او جا ا الدحر؛ فإن 
السعي يكون بعد الطراف» وما طاف البي بن بعد طوافه للعمرة أو القدوم على احتلاف المذهبين إلا هذا الطواف أي يوم النحرء ولا 7" في «مسلم» تأول بتأويلين» وقال بان 
مراد لاحي انصبت قدماه»: [أنه انصبت قدماه] وهو على راحلته» والنزول والصعود إنما هو نزول الناقة وصعودها. أقول: 7 التأويل غير مقبول م لفاظ الحديث وتبادرها يخالفه -- 
E‏ ی ين ويخ کر ب کی e‏ کر تقال على 0 ابن حزم منها ما في ذا فق ن ا اک لکا ان رات 
وقال صاحب «القاموس: «أبي نحرى» وقال الحافظ ابن حجر: ألي جحراه.] أنه ل رأيته أنه يسعى ويدور إزاره من شدة السعي حي رأيت ركبتيه إلح وإسناده قري» لكنه لیس فيه تصريح أنه 
واقعة ححة الوداع أو عمرة من العمرات» وليست بعمرة الجعرانة؛ لأا وقعت بالليل؛ فلا يكون إلا عمرة القضاء أو ححة الوداع» رضن رادا سراف a‏ ولكين لم أحد 
تصريحه في معن الحديث, وأما التأويل الثاني من ابن حزم في رواية «مسلم)ء فقال: إن بعض | اغراف كانس رات وها كان ها راك أتول؟ رده ديه أخرعه ابو ارد لاف 
سبعًا على راحلته إلخ: باب الطواف الواحب» مصرح فيه أنه طاف سبعة أشواط راكبّاء وحديث «أبى داود» عن أبي الطفيل أحرحه مسلم أيضاء إلا أنه ليس فيه ما تمسكت به. ثم فيما في «أبي 
داود» کلام TT‏ القضاء أو الجعرانة أو حجة الوداع. وليست واقعة عمرة الجعرانة؛ فإنه علا سعى فيها بالليل مضطجماء وليست واقعة عمرة القضاء؛ فإن الرحال كانوا معه عجر 
قليلا قريب أربعة سشر مائة» وف «البحاري): كنا حفطظه عقي؛ كيما يصيبه كافر بححارة ا 1 وتساؤل الصحابة الذي في رواية (مسلم) و«أبي داود)» وأما في حجة الوداع 
فكانوا ارعن الفا إلى س ألفاء فعلم أن : الواقعة واقعة ححة الوداخ. ونما يدل على هذا أن با الطفيل من آخخر الصحابة ونا وقي #مسند أحمد)» أنه قال: ولدت عام أحدء فإدن يكوك رة 
في عمرة القضاء حمس سنين» وي حجة الوداع قريب لمان سنين» ومما ل عل فصر مره ل ميد لاس أحرحه أبو داود قال أبو الطفيل: وأنا يومئذ غلام أحمل عظم الجزور إل . 
ار ا و ا يلال علي ا ن ا الوداع ما أحرحه مسلم: أراني قد رأيت رسول الله با قال: صفه لي» قال: قلت: رأيته عند المروة على ناقة وكثر عليه الناس 
إلخ» وهذه الواقعة واقعة حجة الوداع؛ لأن كثرة الناس فيهاء ومصداق ما في «أبي داود» وما في «مسلم) واحد, هذا ما وفق لي» والكلام أطول منه. وأما أدلة الشافعية وحواها من جانبناء فأقول 
لا أتعرض إلى كل لفظ لفظء بل أذ كر أحوبة يجري كل واحد منها في نوعها من مق و ا ما أخرحه مسلم في صحيحه عن حابر» لم يطف البي ب ولا أصحابه إلا 
طرافا واحدا بين الصفا ا قال النووي: إنه دليلنا على وحدة السعي . أقول: ال ري ا السعي للقارن قبل أن يستقيم الحديث على مذهبه؛: 
فإن المتمتع يجب عليه السعيان اتفاقا إلا في رواية عن أحمد, وقد ثبت أن الصحابة كانو! أكثرهم متمتعين» وفي «مسلم): منهم مفرد» ومنهم متمتع» ومنهم قارن. وقالوا: إن القارن هو التي َو 
والخلفاء الأربعة وطلحة والزبير» فإذن لا يصدق حديث «مسلم» إلا على أقل من الحجاج على شرح النووي. وأقول في شرح حديث «مسلم»: فقد سنح لي قبل؛ ثم وحدت إليه إشارة حفية من 
الطحاوي» والمرا 00 لواحد لن و اعد كافي) ورهدا ل ل ل ل ا ل ل د ان 


ذما: أنه حج في فتنة الحجاخ المبير» ودحل ١‏ ابن عمر هنا مكة وطاف طوافا و لخدا ورای أن قد قضى طواف الحج والعمرة بطو بطوافه الأول إلخ» ومر عليه الحافظ ولم يأت بشافي؟ فإنه غير 
EEE‏ أيضاء وشرحه على مذهب أي حنيفة ملك أنه طاف طواة ET‏ ا 0 الزيارة. ومما ير“ علينا ما في «أبي داود» ع عن حابر ذه ما 
كو كد ا ير فإن فيه: وطافوا بالبيت ولم يطوفوا بين الصفا والمروة إلخء باب إفراد الحج. وأحرجه الطحاوي أيضاء ولا يستقيم هذا الحديث إلا على رواية 
عن أحمدء فتمسك د السعي للمتمتع بذاك الحديث. أقول: كيف ل ) داود»» والحال أنه يخالف صريحًا حديث البخاري عن ار بن عباس َيّما؟ ورواية ة البحاري 


تفيا.نا في أن إشارة 0 لم يَكُنْ ف أخلهر كاقرف ی ا القزاة وال تى» فإذن إما أن يسقط ما في «أبي داود» لخلافه حديث البخاري» أو يتأول فيه بان مراد ما في (أبىي 
داود» أن بعض الصحابة سعرا سهيًا و احدًا لا كلهم. وما يرد علينا ما أخرجه مسلم عن عائشة #ها: وأما الذين كانوا جمعوا بين الحج والعمرة؛ :إنما طافوا طوافا واحدًا إلخ. وتمسك الشافعية 
بذلك على الطواف الواحد للقارن» وأما شرحنا في حديث عائشة #ما فمثل شرحنا في حديث الباب على ما شرح مولانا مد ظله العالي» فيجري هذه الأحوبة الأربعة في ما يضاهيها في 
الألفاظء وأما أدلتنا فكثيرة» ذكرت بعضها أولا من امعان اله 


حاشية: قوله: فطاف مما طوافا واحدا: أي يرم النحر» وعليه الشافعي. وعندنا: يلزم للقارن طوافان: طواف تبل الوقوف بعرفة» وطواف بعده للحج» كذا ذكره ابن الملك. أقول: لا شك أنه 
es a‏ اللهم إلا أن يقال: إن هذا 
أيضًا من 0 الصحابةء أ و المع أنهم طافوا افا واحدًا للحج بعد الرحوع من مئ؛ لما تقدم من طواف آخر قبل ذلك» فقوبه: «واحدا» تأكيد لدفع توهم تعدد الطواف 
للقارن بعد الوقوف. والحاصل: أن القارن يطرف طوافين» ويسعى سعبّينء رواه الدارقطيئي» وكذا روي عن علي وابن مسعود» ذكره الطحاوي. (المرقاة) 


الجزء الاول 


جامع الترمذي 55 38 
باب ما جَاءَ أنَّ مت الْمْهَاجِر بمَکة ب ند الصَّدْرٍ تلاتًا: ٣‏ حَدَّكَنَا أحْمَدُ بْنُ مَنِيْع حَدَّتَنَا سيان بْنُ عْيَيْنَة عَنْ عبد الرَمَنِ بن ميد 
سَمِعْتُ السَّائِبَ بْنَ يَزِيْده عن الَْلاءِ ن الخَطْرَيَ -يَعْني مَرْفْوْعَا- قَالَ: يَمْكُتُ الْمْهَاجِرُ بَعْدَ قَضَاءِ سک بِمَكَةَ تلائًا. تال أَبُو عِيْسَى 


هَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَقَدْ رُوِيَ مِن عَيْرِ هَدَ الوه بهذا الإشتاد مَرْفوعً. 
بَاتُ ما جَاءَ مَا يما ا 55 0 ا 0 


و 


م0 ساس إلا 2 7 ل ل TR‏ مَرُقَّد أ ر 1 1 لاو 
1 9 أماكن 9و 
وده لا مريك له لَه الْمُلْك وله ا لحن وَهْرَ عل كل شَيْءٍ قَدِيْنٌ آيِبْرْنَ» تَائبُؤنَء لزنا ساون لِوَينَا 000 صَدَقَ الله وَعْدَمُ 
ن عه 


سر سے ا ص 


ر وعو ر ا ى لاه 7 7 ا 3 7 ل a‏ ۶و ~e‏ 
وَنَصَرَ عبد وَهَرَّمٌَ الاحرّابَ وحذه». وف البَاب عن الْبَرَاءِ انس وجابر ديف ل ابو عبسى: حَدٍ يت ابن عمَر دتما حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيِحٌ. 
بَابُ مَا جَاءَ في الْمُخْرِمِ يَمْوْتُ في إِخْرَامِهِ: A۹۳۹‏ - حَدَّمَنَا اد بن أي شمن کنا فياك بن غين عن غطرو بن ويا عَنْ سَعِيْدٍ بن جبير) 


عن ابن عباس دما قال: كنا مَعْ التي 3 ی شق فى لا تف ڪن به اق کنات وخر غر َال رول الله لاد ااا 


اي کر علق 7 
0 و ر ص اس 


بمَاءِ ودر وَكْفَنُوهُ في تَوْبَيّهء وَلا مروا رَسَهُ فَإِنَّهُ يبعت يَوْمَ | الْقِيَامَةِ يُهِلٌ 3 . قال أبُو عِيْسَى: هَذَا يك حَسَنُ صَحِيْحٌ. وهو 
قو عون لزي الاي ا تة راان وال تلش أل م ذَا مَاتَ الحرم اقم | الك و م ا ا بغَيْرِ الْمْحْرِع. 


۳ 
لم م فو سر 0 سے ع ات سے ل ي س ى س 


جَاءَ أنَّ الْمُخْرمَ يَمْتَيْ عَيْئَهُ فَيَضْيِدُ ها بالصّير: A4‏ حَدَكَنَا اين أي عْمَرَ حَدَّكَنَا سيان بن غْيَيْتَة 


الشكو والشكاة والشكوى: امرض 


عن 
بن وَضْبٍ فب أن غر بی عْبئد اللي يخي الى عن عَيْئيْهِ وهو مرم فَسَأَلَ أَبَانَ بْنَ عُْمْمَانَه فَقَالَ: اضْيِدْهُمَا با 


کو 
أو يآ 


پوب 

کا س ' 35 ن 

عه ت بذ کر عَنْ رَسول الله 4# يَقْوْلُ: «اضيدها بالصَّير): قال أَبُو عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. رامل ع دا عن 
ن يتدَاوَى الْمْحْرِمٌ بِدَوَا ۽ مَالَمْ ُن فِيْهِ طِيْب. 


1 از سے نهم 


باب ما جَاءَ في الْمْخْرِمِ يِخلِقُ رَأْسَهُ في إِحْرَامِهِ ما عَلَيْه ٠‏ حَدَّتَنَا ا ب أبي عْمَىَ حَدَّتَنَا سْفْيَانُ بْنُ عْييْتَةَ عَنْ أَيُوْبَ وَابْنٍ ن اي يح 


GC: 


8 


5 ا 39 
ر 2« 7 5 م 0 1 ا ح ه 0 8 فلج شر 51 أت ے ل ”ت ر ص 
ر ل تل عن کی ای أ الك #9 مر به -وَهْوَ با حدَيبيّة- 


و 


وديك هُوَامك هذه؟) فَقَال: َعَم فَقَالَ: )> حلقٌ 


صر 
a “o‏ 


ةا اك وول لاي او مر الاك تبيكة» ل ر اديع شا . قال أ 
اي تالاير أدب 2 Î o‏ ا 


E, 


ع 


e 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء أن مكث المهاحر إلخ: لصدر ج الوسط وسكونه: الرحوع» والحكم المذكور في حديث الباب كان ثم نسخ» والمراد في حديث الباب من طواف 
الصدر طواف الوداع. قوله: باب ما جاء ما يقول إلخ: قد اعتئ أرباب متون الشافعية بالأذكار الواردة في الصلاة والحج» جخلاف الأحناف؛ فإهم ما اعتنوا بماء ويزعم الناظر عدم الاعتداد 
عندهم» وصنف صاحب «لمداية» في أذكار الحج» وسماء لاعدة : لاك فق دة م المناسك»؛ قال النووي: إن الوقف على لانة مواضع في دعاء | الباب مستحب أي على «وعده» ولاوحده») 
ولاعبده ). قوله: باب ما جاء في احرم موت في إحر امه: حال المحرم | الميت عند الشافعي مثيه حال الحرم الحي) » حي لا يستر رأسه» ووافقه أحمد وله وقال أبو حنيفة ومالك نجها: إن حال 
الموتى كلهم سواءء ويستر الوحه والرأس. واحتج الأولون بحديث الباب» وهذا الرحل مات لي عرفات» وحمله ر على خصوصية هذا الرحل بشارة؛ ثم اعترض الآحرون بأن في «مسلم): 
«لا تخمروا رأسه ولا وحهه)» والحال أنكم قلتم بحواز ستر الوحه عند الحياة) فتمسك الأولون هما في «الهداية» أن حرام الرحل ف الرأس وإحرام المرأة في الوحه, ثم اعترض الأولون بوحه 
آحر» وهو أن في حديث الباب الغسل بالسدرء ا و ء» بل المذكور في حديث الباب البشارة هذا الرحل وخاص به. 


حاشية: قوله: آيبون: إأي عن ا .] قوله: وهزم الأحزاب وحده: أي كفى الله تعالى المؤمنين يوم الخندق قتال تلك الأحزاب امجتمعة من قبائل شتى» بأن أرسل عليهم ريا وحنودا لم 
تروهاء فهزمهم. . (الطيبي) قوله: إذا مات الحرم إلخ: قال محمد: أحبرنا مالك أحبرنا نافع أن ابن عمر كفن ابنه واقد بن عبد الله وقد مات عحرمًا بالجحفة» و مر رأسه ديد الب أي 
غلا وف رواية ييى: ووجهه وقال: لولا أنا حرم لطيبناف وقال مالك: الوإنما يعمل الرحل ما دام حياء وإذا مات فقد انقضى العمل»؛؛ رواه جى قال محمد: وهذا ١‏ أذ وهو قول أ في حنيفة: إذا 
مات فقد ذهب الإحراء عنه. (الموطأ وشرحه للقاري). وتأويل الحديث: أن هذا الأمر مختص به» كما يدل عليه قوله يك افإنه ييبعث»2 كذا قيل» والله تعالى أعلم. قوله: فيضمدهما: بالتشديد 
والتحفيف» ضمد الحرح: شدّه بالضمادة؛ وهي العصابة» والمراد ههنا وضع الدواء على اجرح وغيره وإن لم يشد» كذا قيل. (اللمعات) قوله: بالصبر: ككتف ولا يسكن إلا في ضرورة الشعر: 
عصارة شحرة. (القاموس) قوله: والقمل: بفتح القاف وسور الميم» قوله: «يتهافت» أي يتساقط قوله: «وأطعم فرقا» بفتحتين. قوله: هوامك: جمع هامة كالقمل وما يكون في الشعر والبدن. 
قوله: أصع: يمد الهمزة وضم الصادء ‏ مع صاع» وأ صله أصوع؛ فقلب وأبدل الواو همز والممزة الف وحاء في رواية: الأصوع» على الأصل» وذلك مثل آدر في جمع دار. قوله: انسك: بض 
السين» و«النسيكة» الذبيحة» كذا في اللمعات». قال محمد ملله: وهذا نأحذ» وهو قول أبي حنيفة سثكه. قال علي القاري: ولا أعلم حلاف ف ذلك والله سبحانه أعلم. 


نفع قوت المغتذدي: شلا بقاف ففاء فلام» کنصر رجع. إقلة فداع]: بفاءين وداليءن كجعفر مكانا به ارتفاع وغلظ. (أو شرفا]: بنقط سينه فرا ۽ قفا كسيب مكانا 3 أ ئبوك]: أي 
راحعون الا ]: أي لف الي ججمع على حزب الأنبياء على نبينا بآله وعليهم الصلوة والسلام. إفوقص]: بضم واو فكسر قاف فصاد» كسرت عنفه. [لا تخمروا رأسه]: بنقط حاء 
أي : لاتغطوه. إا ا : الطحها. [بالصبر]: بصاد فموحدة» ككتف بالأشهر. | إيتهافت]: بفاء ففوقية» يتساقط. 


جامع الترمذي أمم الجاء الول 
0 00 سو تي و رسام وإ دوي م فو ےر را ورال سو r‏ بل ي 0 2 تن 3 دي 
بَاب ما جَاء في اة للرعاة أن ير يرما يو PE ER E O E!‏ ْ 
ا سات د از 0 
بن عمرو بن حزم عَنْ أبيه» عن ألي أ ا : أن التي ف ا لارا يرما وَيدصوا يو EL‏ 
ا ۴ کک 7 
ب روى أبن كيين اد الله بن أبي پَڪرء عَنْ e‏ لبَدَاح بن عاصم ابن عڍي» عن اه 


عل 


0 ۵ سارت اس 00 ۾ ۶ه ۹ د ۶ سرهم # وھا س ل عر ت 7 ل 8 72 م 3 4 وي ^ 
*. وَيوَايةُ مَالِكِ أ ضَحٌ. وَقَدْ رَخّصَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العم لِلرُعَاة أنْ يَرْمُوَا يَوْمًا وَيَدَغوا يو ا هر قول ا حَدَّتَنَا اخسن بن عل 
ا 8 ص هم فق 000 ي ا 3 8 م iG‏ م ساح قر تك 2 2 إن g‏ 

ا ع عَبَد الوَرَاقْ ذقنا مالك رن یی قاله کی هته اللو ثن أن کرک ا عن أي لبَدَاحِ بن عَاصم بْنِ عَڍيٰء 
ماع َه 0 0 7 E‏ ل ن ص 6 ا وي ان فرع حر 600 0 لج 6 6 8 3 fon‏ وسار 

عن ابی تیه ل رخص رسو دوي د اللي لا وي ايب 


8 2 نر 4 >1 2ه ٤يو r‏ 75 م ره م > موس Gl‏ رام اه ا اھ ا ا ق ا e‏ $ ر يھ م هه 0 
أحَدِهِمًا -قال مَالِك: ظَنَنْتٌ أنه قال في الأول مِنْهُمًا - ثم يَرْمُوْنَ يوم الف وَهَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْح؛ وهو اصح مِنْ حَدِيْثِ ابن عيينة 


حر كبو الام ان او بسار 

اورم E‏ القق ا علق رارف كلق او تاشر تن ينان فال يدك عزون دوه 
م کسریادے 

الى تار هه : أن غلا یع رسول الله اة و قال بم أَهُلَلْتَ! 4 قال: E‏ اهَل به ر E e‏ لو لا 
أنَّ مي هَدْيَا لأحْلَلْت)» OTE‏ : هدا کدی جن عرزي من هذا اك 

امي ا ل او سير حَدَّكَنَا E SS e‏ 
عَنْ عا د قال تحت تل اموه م الجا الأكير؟ فقا الوم يوم التشّحر). eT‏ 0 يك لادان رن هن دهن 
آي إِسْحَاقَ عن الخَارث» عن عل ده قال يوم الج اله ب م لحر وَل برقع وَهَدا اصح مِنَ الَِيْثِ الْأرَلِم وَروَايَُ اي عييا 
مَوقَوفًا ا TR E RC OC‏ ِشْحَاقٌ عر ا لحارٹ عَنْ 
عل د موقو 

al‏ «اخذتنا جریر عن عطاء بن السَّائِسِء عن اہن عبید بن عير عن ا بيه عْمَرَ دنا کان يراجم عل 
كاتني شونا لانقني O O‏ أطتكاي التي ف ارقي كان تقال: e‏ 


ارک يمان 
الزعاةا مسوك و رس ا و وا رحن يريت ولا جناية عند مالك وأحمد والشافعي ومحمد وأبي يوسف ت وقال أبو 
حنيفة يمللك: | إن ن التأخير عن القع E ET‏ الجراء والحناية» وأما ما الجمهور فيحوزون جمع رمي | يومين قي يوم واحدء ثم الجمع جمع تقدم وتأحير» ولم يذهب أحد من | الأئفة 7 
لا الا و e‏ المجمع تقديمًا. 0 الباب من جانب أبي حنيفة» فأقول: إن في كتب الحدمية انتشاراء في 
«البدائم»: لا يلزم الجزاء بترك واحب ماء وكذلك نسب صاحب «البحر» إلى «البدائع4؛ وهذا مفهوم من «البدائع»: ولم أحد التصريح فيه» ويي بعض الكتب أنه لا جزاء في البعض» وهي ست 
ابات مها مع وح ومشي عند طوهما:: عدر وجع وزور قل امساب من واحبات ولكن حا ترک 1 من اد رض قد قالوا بإجحراء. ثم قالوا: إن ترك هذه الستة منصوص» 
فلا يكون فيها الجزاء. أقول: فعلى هذا تأعير الرمي أيضًا منصوص فيستئئ. وف «الحداية» تصريح أنه لو أخخر الرمي إلى الغد بعذر أو بدونه فجناية عند أبي حنيفة يله وإلى هذا تشير عبارة 
محمد في موطئه. فإنه ذكر الحديث لتر صن صا بن مج دک مذهبهما ومذهب أي حنيفة لك ونسب لزوم الجزاء إليه» وما فصل العذر أو بدو نه» فظاهر «الموطأ) يؤيد قول 
(الهداية»؛ فلا يجري الحواب بناءٌ على ما قال في «البدائع» والبعض الآخرون؛ فلم أحد أحدًا أحاب عن حديث الباب» وأما في حاشية ذا لموطأ» نقلا عن «البناية» للعيي» فلا يخرج ما نقله من 
كلام العيين» وكلام بن تاذ ادي فول اواپ اع وعصرة ف جع بو که مد العذر؛ وأما ما نقل محمد لبه في موطئه عن أبي حنيفة» فمراده أن 
الرحصة للرعاة ليست بناءًٌ على في لقنا اقزر يلظ ويل انان اويا بعر موا TG‏ ع لامج 010 بر بحي مرا ريام 
عذرا غيره من الأئمة.] فإنه إذا 57 نوا كثيرًا فالعذر يسير؛ فإنه يمكن لهم أن يرعى بعضهم ويرمي بعضهم» فيقال: إن الحديث يرخص لعذر ضياع المال لا لعذر رعي الإبل» أو يقال: إن التأخير 
عنده أن يو حر رمي الحادي عشر مثلا إلى طلوع فجر الثاني عشرء ويرمي له بعد طلوع الفجر؛ لأنه وقت حواز على ما روى حسن بن زياد رواية عن أبي حنيفة رشب والشريعة تعتير الأيام. 
اللاحقة مع الليالي الماضية إلا في أيام الرمي. قوله: ورواية مالك أصح: أي الأآتية» N E‏ كي ا و رتفي : إن في «مسند مالك» بين أن عديا جد أبي 
البداح لا في سند د e‏ س اللأصحية؛ وإن كان التصحيح باعتبار المعن» فمكن رواية مالك ههنا موهم إلى حلاف الجمهور ولأ موهم في رو ااانه عيقةة: دن کون 
التر حيح لرواية ابن عيينة؛ اللهم إل أن يكال إن إن الأصح متن مالك الذي يي 5 الذي فى 000 ولكنه اا بعيد» فالخاصل ل لم اجن ؛ اانا لتر حيح رواية مالك على رواية ابن 


ا e E‏ د مو ا ‏ کک 
الع قف الشدی: قوله: باب ما حاء ف الرخصة إخ: 
ر ت 2 4 


عن قو ل الو زغ أي کان فسن پوت مئء رعس م ان يبيتوا قي إبلهم. قوله: فق الاو م منهما إلخ: ظاهر هذا حلاف الكل . يشير إلى جمع تقدم ولا بقول به أحد» فيتأول 
فيه» ويقال ايكون الترقا بق الأول والأذاء ف الناي» لو الردين E‏ الأول نهنا و امس أحده من مالك يق رطنت أن فال ي لار مهدا فح الخدت ما وان افطع 
مايه ا ات ا خ: أحرم علي ده | ا ا نه الإحرام المبهم؛ والحال أنه حلاف ما في كتبناء نعم يحب عليه التعيين قبل الشرو ع 
في أفعال الحج. قوله: | الا ل 00 بج الأصثر ارتب لا ما هو متعارف في عامة الاس من أن المج الأكي الذي يكوث بوم عرفة في بوم 
الجمعة. قوله: باب: e YS‏ 

حاشية: قوله: رخص رسول الله يلي لرعاء الإبل في البيتوتة إلخ: أي في تركها بمئ. قال العليبي: رخص هم أن يتركوا المبيت .مين ف ليالي أيام التشريق؛ لاشتغالهم بالرعي؛ يعن رخص لهم أن 


يرموا يوم النحر جمرة العقبة» ثم لم يرموا اليوم لارل من أيام التشريق» ثم يرسوا في الثاني منها رمي يومي ل قدموا ري اليوم الثاني إن الأول» هل رز أم لا؟ فلا جوزه 
الشافعي ومالك؛ لأن ما لم يجب لم يحز؛ لأنه لا يجوز أد اء الفرض قبل وجوبه. وأحازه بعضهم. قوله: يوم الحج الأكبر يوم العف ا سي بد كر أحكام الحج أي من رمي جمرة العقبة والحلق 
والدبح وطواف الزيارة وغيرها. 


as. 


نفع قورت المغتذي: عر 0 المداح!: کو حدة فدال فحاء کشداد» د جماعة أنه ل غلب عليه وكنيته ابو عمر وابوبکر؛ وا "ممه عدي» وأبوه عاصم بن عدي» ولیس له ولأبيه عند المصنف إلا هذا, 


جامع الترمذي ش لمم 1 الجزء الأول 
إن أفْعَل قان سَمِعْتُ وَسُْلَ الله #ه يَقْوْلُ: «إِدَ ئ مَسْحَهُمَا فار لِلْخَطَايَاكء و سه يمول ١مَنْ‏ طاق بِهَذًا الْبَيْتِ سْبْوْعًا فَأخْصَاه کان 
ك -36 فرت ر تيده 

هدق كي وَسَِغْئة ُؤل: الا يَصَعْ فما را ر يرقم أُخْرَى ! إا بل | لله عَنْهُ بها خَطِيَْةٌ وَكْيبَتْ لَه بها حَسَنَةُ). قال أَبُو عِيْسَى: وروی 


8 0 مق £ 
اد بن ريد عن عَظاءِ بن الْسَائِب) عُبَيْدِ بن عْمَسس عن ابن عْمَرَ ذا رَه ولم يَد كر فِيْهِ: «عَنْ أبِيْه). وَهَذَا حدِيْث حسن. 
ہن رد د عن ءِ بن لبا عن ابن عبيد بن بر؛ کن بن كمر کو ولم د ل عن بیه". و 2 حسن 


5 7 دمل چ 7 م <n FÊ‏ و م اا 
اب : + حَدَّكَنَا قَتَيْبَةَ حدتتا جرير عَنْ عَطَاءٍ بر ہن السَائْبِء عَنْ طاويس» عن ابن عباس ما أن الى ع ل: «الطوّاف حول الب 
7 1 7 َي سر 3 واب س اس س 0 سا ار ين م 
مل الصَّلاتٍ إلا نَم نه نويه فتن تكلم فيه كلا يتكلم إلا يرا قال أَبُو عِيْمَى: وَقَدْ روي ن أبن طاویں وَغيْرِهِ عن 
7 7 , ىما 0 و موي 1 7 7 ل الس 00 هاه 
م فه رفوع عا إل من حييك خاء بن السَائب. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا | عند ا ر اهل اللي 


مرگ م 
يأبف: 44 د 


87 ماه 


ليَبْعَكَنَهُ الله يوم اة لَه عَيْتان ينص بها وساف نيا هذ عل من اسْتَلَمَهُ بحَقّ). قال أبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ. 0 


ي 


رسا ره م ي و ر لا بے r‏ لے 052 ا سس Wd‏ ت 
حَدَّكَنَا هناد حَدَّتَنَا وكيم عن ماد ن سَلْمَةَ » عَنْ فَرْقَدٍ السَبَحَِ ع سيد ِن جير عن ان عر 4: أن اسي 8 كان يدهن ياأزِيتٍ 


نڏ تَكَلَمَ ڪي بن سَعِيْدٍ في فَرْقَدِ السّبَخي وَرَوَى عَنْهُ التّاش. 
يَابُ: هه حدما | بو كْرَيْبِء حَدَّتَنَا تا خَلَادُ بْنُ ريد ا لجف حَدََّنَا زَهَيْر بن مُعَاوِيَة عَنْ هسام بن عرو عَنْ أيه عَنْ عَائْسَةَ ذثها: 
گئٽ يل مِنْ مَاءِ رمرم وير يرا 
يَابُ::.- دتا أَحْمَدُ ن من وحم بن انر لاسي -الْمَعْىَ وَاحِدُ-- قَالَا: علق نف نلف أ عن لفاك عن عد 


0 
e e 
1 
١ 
0 


نَّ مَسُوْلَ | لله 4 کان حمل قال أبُو عِيْسَى: هدا حَدِيْتٌ حَسَنُ غَرِيْبٌ» لا تعر َه إلا مِنْ هَذَا ا | الوّجه. 


لله 


لزنن ريع قال: فلت لاي شای وی 0 ين صل ار بوم ارو 5 قال: پیی. اله فلت وا 
صل الْعَصْرَيَوْمَ التمرِ؟ قا له بالأبطج. ثم قال افْعَلْ كما يَفْعَلُ أَمَرَاكَ ل أَبُو عِيْسَى: : هدا خد يْثّ حَسَنُ صَحِيْحٌ يُسْتَعْرَبٌ مِنْ حَدِ ل لسا 
شاق لزق عن القَريّ” رابراب الج 


1 
أَبْوَابُ ا تاز عَنْ رَسُوْل الله ©! 


ہاب مَا جَاءَ في كواب الْمَرَضٍِ: ۳ه حَدَّكَنَا هنا حَدَّكَنا أبُو مُعَاوِيَةَ عن العش ؛ عن إِبْرَاهِيْمَ عَن الأسْوّدء عَنْ عَاِسَة جى فَالَتُ: nn.‏ 
العرف الشذي: قوله: مثل الصلاة إلخ: هكذا عند الفقهاء في بعض الأحكام مثل ستر العورة والطهارة» وفي «مشكل ااا إن المرور بين يدي مصل يصلي حول الكعبة جائز للطائف؛ لأن 
الطواف مئل الصلاة. قوله: غير المقتت: : أي الذي لم تلق فيه الرياحين. وحديث الباب يحالف أبا حنيفة؛ فإنه يقول بعدم حواز الزيت الخالص أيضًاء [في «البداية): أنه أيضا جناية.] وأما الرجه 
فقيل: إن فيه طيبّاء وقيل: إنه مادةٌ العطريات وأصلها فى العربء فله طيب في نفسه أيضًاء وأصلها في العرب دهن و قن ی الهند كان دهن السمسم والصندل. والجواب من ا-حديث 
بأنه عة لعله اده قبل الإحرام» وبقي إلى داخا 06 ويجوز للمحرم أن يطيب قبل الإحرام بطيب يبقى جرمه بعد الإحرام أيضًا عند أي حنيفة والشافعي وأحمد بك ولا جوز عند محمد 
ومالك يعا. ويبحث من حيث الحديثء فنقول: إن المصنف غرب الحديث» والغريب يجتمع مع الحسن والصحيح لصحيم ولكن الظاهر من كتاب المصنف أنه إذا غرب حلييًا ولم يحسته لا يكون 
الحديث صا التحسين عنده» ۽ ومر اط مل دی الباب فأعلهء وقال: ليس .رفو ع. قوله: باب: ذكر من فضائل ماء زمزم أنه إذا دعا بدعوة حين شربه بمكة تستحاب تلك الدعوة» وعليه 
واقعة ابن حجر حافظ الدنيا وواقعة السيوطي وواقعة ابن الحمام» وأتى ابن الهمام بحديث في «فتح القدير) ديت فضل ماء زمزم وعبر عن الحافظ بقوله: «شيخنا)» فهل له تلمذ منه أم لا؟ والله 
أعلم. قوله: أبواب الجنائز: قيل: ابحنازة الفتح تابوت الميت» کہ ا لميت. وقيل بالعكس. قوله: باب ما حاء ف ثواب المرض: نقل عن الإمام الشافعى سنك أن المصائب كفارات للسيئات 
وإن نم يصبر مثل مثل التعزيرات» نعم لو صبر على الشدائد يكون له أحر 

حاشية: قوله: سبوعا: بلا ألف كذا في أكثر النسخ الموحودة. وفي «المجمع»: طاف أسبوعًا أي سبع مرات» والأسبوع: الأيام السبعة» وسبوع بلا ألف لغة. قوله: ييصر بمما: فيعرف من 
استلمه قوله: فيشهد 0 من استلمه)» كلمة «على) باعتبار تضمين معي الرقيب والحفيظ. وقوله: ابحق) يتعلق ب«من استلمه» أي استلمه مانا واحتساباء ويجوز أن يتعلق بللايشهد)ء 
والحديث عمول عنى ظاهره؛ فإن الله تعالى قادر على إيجاد البصر والنطق في الجحمادات؛ فإن الأحسام متشاة في الحقيقة يقبل كل متها ما يقيل الآخر من اعرا ويؤوله الذين في قلوهم زيغ 
التفلسف» ويقولون: إن ذلك كناية عن تحقيق ثواب المستلم ؛ وأن سعيه لا يضيع؛ والعحب من البيضاوي أن يقول: إن الأغلب عل على الظن أن ن المراد هذا وإن م تع له على الظاهر. ولا 
عحب؛ انه څول على التفلسف في تفسير القرآن وشرح الأحاديث» تحاوز الله عنه. (اللمعات) قوله: كان يدهن بالزيت يت إلّ: ف المداية4: المحرم لا يكس طيبًا؛ ١‏ لقوله علكلا: #الحاج الشعث 
التفل4» وكذا لا يذّهن؛ لما روينا النهي» قال ابن الهمام: «والشعث!: انتشار الشعر وتغيره بعدم ا ٠‏ د الادّهات. أما حديث الباب» فلا حاحة إلى تأويله؛ لأنه ضعيف» كما أشار إليه 
المولق. قوله: ١‏ خي [بنتحتيل هنسو ب إلى سبخة) موضع بالبسرة. (المغي)] ] قوله: افعل كما يفعل راو ك: : يريد أن ما ذكرته عن رسول الله بل ليس بنساك من المناسك وحب عليك فعله؛ 
فافعل ما يفعله أمراؤك؛ قاله العليبي. قوله: أبواب الجحنائر: الجنازة -بالكسر والفتح-: الميت وسريره» وقيل: بالكسر السريرء وبالفتح الميت. (الدرا النشير للسبوطي) 
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< سروه 0 1 8 ره لے OT‏ ص 4 سرا سم صل س 32 
ل رَسُوْلَ الله : «لا يُصِيْبٌ المُؤْمِنَ سوكة فما قَوْقَهَاء إلا ر فَعَهُ الله بها درَجَة وَحَطَّا عن با ليك وف ياب عَنْ سَعْدِ : بن أبي 


راص واي عْبَيْدَةَ بن ا جراج واي هْرَيْرَة واي أَمَامَةَ واي سَعِيْد واد وَعَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو وَأْمَدٍ بن گزز وَجَابر وَعَبْدِ الزن بْنِ أَزْهَرٌ 
رای مُوْسَى «#اند قال اہو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَاقْمَةَ نا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. :.- حَدَّنَنَا سُفْيَانُ بر 00 حَدَتَنَا تأي عَنْ أُسَامَةَ بن وَيْد 
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رض اه اوه سيره وع ےو 2 )م قو اه ات 
وَسَيعتٌ | ارود ب يَتُول: س سيعت وكيا يول 4 | لسمع في أ 
ی عظاء د دسا ع أن ھ٤‏ مقي ک۔ الک هھ 
عن عظاء ی تا عن أي هرر مه عن الي ا4 
دسم روعي وق e‏ و سي صاصم 


باب ما جَاءَ في عِيَادَةِ المَريُْض: ٠۰‏ حَدَمَنَا ميد بْنُ مَسْعَدَة حَدَثَنَا يزيد بن زَرَيْع) حَدَّمَنَا خَالِدٌ الَذَاءْ عَنْ ابي قِلابَهَ عَنْ أبي 
4 قال: «إنَّ اشر دا عَادَ أَحَاهُ الْمُسْلِمَ لَمْ يرل في خُرْفَةٍ الجَنّة». وَفي الْبَابِ عَنْ 0 وأ موی 


اَي عن توا 4 عن التي 
9 


َالْيرَاءِ وای هر وا وجا مد قال أن عِنْيه : حَدِيْتُ کوان ده حَدِيْثٌ د ٦ا‏ ارش ے٠‏ 
وَالْبَرَاءِ ألي هرد ه وال وَجَابِرٍ ا قال ابو عيسى: حَدِيث وان هه حَدٍ - يث حسن. ٠‏ وروی بو خا رِوَعَاصِ الْأَحْوَلُ هَدَ ديت عن 
ابي قِلابَة» عَنْ ابي الأَمْعَثْ عَنْ أي ي أُسْمَاءَء عن توان مه عن التي 4# خَخْوَه. قال: وَسَمِعْتُ عُكَمَّدًا يَقُوْلُ: مَنْ رَوَى هَذَا ا لحي «عَنْ أي 
7 0 .ىر عورا ةريم > ے۶ 3 7 0 IS‏ ع اش .رات 2" ê‏ ماع ارقم 71 07 02 

عن ا أَسْمَاءً. 101 دا محمد محمد نه بن ودر الْوَاسِطِيٌ حَدَّكَنَا يَزِيْد 2 بن هارونَ عن عَاصم الأَحْوَل ع عَنْ اي قلا عن اي الاشععث» عن 
ع م وتان : & Ah ww‏ ور ےا .ه م9 42 < 3 م سي ع ]سس 0-0 وف ه gir‏ 2 تو | مت 

اببي شتاب عن وي ٹک ا رَادَ فِيْهِ: «قِيْلَ مَا خُوفَة الجنة؟ قال: «جَتَاهًا». حَدَّكَنَا IS‏ الضٌ» حدثنا ماد 
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ن رند عَن اب ع أبي قِلَابََ عَنْ بي أسْمَاءَء عَنْ تَوْبَانَ دده عن الى 4# َو حَدِيْثِ حال وَل يَأ 


وروی يَْضَهمْ ذا ال عن ادي وني وک 35 دتا اتد بن مين حَدكنَ اسن بْنُ مي حَدَّتَنا إِسْرَائِيُلُ عَنْ تُوَيْ 
عن أيه قَالَ: أَخَدَ ع د ده بِيّدِي فَقَالٌ: انْطَلِقْ بتا إلى ا سين تَعْوْدُه فَوَجَدْنَا عند عند ابا مود سی ده قَقَال عل 3 وق: أَعَائْدًا جلت د 5 
ابن علي 


مُؤْسَى أَمْ زارا فَقَالَ: لاء بَلْ عَائِدًا قال علي مها ف: سيعت رسو الله 4# يمول : «مَا مِنْ مُسْلِمِ يَعْوْدُ مُسْلِمًا غُدْوَةٌ إلا صل عَلَيْهِ سَبْعْوْنَ 
لی ملل حَيٌّ یی وَإِنْ غاده م شه إلا صل عَلَيْهِ َبْعْوْنَ الف مَلَكِ حى يبح وان لَه حَرِيْفٌ في الْجنّة). ال و عِيْسى: هذا 
Fa 4‏ ساس # ا الاي © بير > 2 ٠‏ ا س ا ر 0 يل ان 3 | 
حلي غریب جسن رند روي كن عي د ها دِيْتُ من عير رَه ومِنْهُمْ مَنْ وَقَفَهُ وَل يَرْفعْهُ. وَاسْمْ 
ay‏ 


عد 


07 0 اعم 
م ابي فاختة سعيد ب علاقة. 


باب ما جَاءَ في التي لهي عن الكَّمَيّ لِلْمَوْتِ: ٠۸‏ دتا حم ن بٿا حدتا مد بن جَعْمَرِ حَدَئنا شُعْبَةُ عَنْ اي إِسْحَاقَ عَنْ جا نَهَ بن 


مُصَيّبٍ َالَ: دحل عل َبَّابٍ 4ه وقد اكْمََى في بَِ قال ماعل أَحَدَا مِنْ ل أَضْحَابٍ الى 4 لي مِنَ اْبََاءِ مَا لَقِيْتُ. 


للسسسسما 


العرف الشذي: قوله: فما فوقها' قالوا: الفوقية في التقليل أو التكثير مثل ما قال الحساب: إن الكسر إذا يضرب يقلء والحال أن خاصة الضرب التكثير. أقول: إن المتبادر الفوقية في التكثير. قوله: 


من نصب إلخ: النصب مطلق الألم» والوصب الحمى» ثم استعمل في كل ألم توسمّاء والحزن على ما فات» والهم على ما يستقبل. قوله: باب ما جاء في ني عن التمي للموت: قال العلماء: إن 
تمئ الموت | إن كان لأمر دنيوي فغير حائز» وإن کان لأمر أ خحروي أي لمصية دينية- فحائز ثم له دعام أي يقول: اللهم أحيي ما دامت الحياة خيرًا لي؛ وأمئئي ن إذا كان الموت حيرا لي. وبحث 
القاضي ثناء الله ينك في «التفسير المظهري» تحت آية: لفَتَمَنّوا آلْمَوْتَ إن كُنشّمْ صَدِقِينَ©)) » وحاصله ما ذكرت. قوله: وقد اكتوى في بطنه: قيل: إنه منهي عنه وخلاف التوكلء ولكنه. 
أحازه الفقهاء إذا كان لا بد له منهء وسيبوّب المصنف على الكي. 


حاشية: قوله: من نصب إلخ: وفوله: «ولا وصب»: بفتحتين فيهماء الأول التعب والألم الذي يصيب البدن عن حراحة وعيرهاء والثاني الأ اللازم من السقم الدائم على ما يفهم من «النهاية). 
(المرقاة) قوله: الحم: الحم والحزن ما يصيب القلب من الأ لم بفوت محبوبء وقيل: اهم يحص ما هو آبتء. والحزن ما فات» كذا قاله القاري في «المرقاة». قوله: لم يزل في حرفة الحنة: قال الطيبي: 
الخرفة -بالضم- اسم لما يخترف من النخيل حى يدرك؛ ولي حديث آخر: عائد المريض على خارف الحنة حى يرحع» والمحارف جمع خرف -بالفتح- وهو الحائط من النخلء يعي أن العائد 
ي ما يحرزه من الثواب» كأنه على نخيل الحنة جرف ثمارهاء انتهى كلام الطيبي ملل والله أعلم بالصواب, وإليه المرحع والمآب. قوله: النهي إلح: [ [لأن الحياة حكم الله. وطلب زوال الحياة عدم 
الرضاء بحكمه. (المرقاة)] قوله:. حباب: بفتح المعحمة وشدة الموحدة» ابن الأرت؛ بشدة الفرقية. قوله: وقد اكتوى في بطنه: وقد اكتوى سبعا في سبع مواضع من بدنه. قال .الطيبي: الكي علاج 
معروف في كثير من الأمراض» وقد ورد النهي من الكي» فقيل: إن النهي لأغهم كانوا يرون أن الشفاء منهء وأما إذا اعتقد أنه سبب وأن الشافي هو الله فلا بأس؛ ويجوز أن ا 
التوكل؛ وهو درحة أحرى غير الحواز. ويؤيده خير: الا يسترقون ولا يكتوون وعلى رهم يت ركلون»؛ كذا ني «المرقاة». 


نفع قوت المغتذي: [ولا وصب]: بصاد» كسبب دوام وجمع ولزومه وتعب وفتور في بدث. [لم يزل في حرفة الحنة]: بنقط حاء فراء ففاء» كغرفة قال المروي: بالغريبين ما يخترفونه من خخل» حون 
يدرك ثمره؛ قال أبربكر بن الأنباري: شبه رسول الله بيو - ما يجوزه عائد مريض من ثواب ما يجوزه مخترف من ثمرهء وحكى الهروي عن بعضهم: أي أنه في طريق يؤديه للجنة» فقد قيل: إفنا 
الطريق بين النخل؛ قال همس الدين: الخرفة سكة بين سفير من نخل» يخترف من أيهما شاء» والخريف كآمير البستان نخلا. إعن ثوير|: .مثلثة فواو كزبير. [و أبو فاحتة]: بفاء فنقط حاءء ففوقية 
كفاكهة. إو عن حارثة بن مضرب]: بحاء ومثلثة ومضرب بنقط صاد. فراء فمو حدة كحديث ماله عند المصنف إلا هذا. [حباب]: بنقط . ' رد ا . [ابن الأرت]: بشد فوقية. 
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لذ كنت وما جد رمَا عل عَهْدِ د يَسُّوْلِ الله لله ثاء وفي تَاحمَة بي يعون أله ولوْلا أن يَسْوْلَ الله 4# هاا أ يمى الْمَوْت 
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لَكَمِتَيتٌ. وف الاب عَنْ اي هُرَيْرَ وأَلّين وَجَابِر تا قال أ ابو عِيسَى: خرف بل خوك عد ممع . ولاو ذال 


بن مالك #» عن الك 4 أنه َالَ: : «لا يَتمََّيّنّ أَحَدُكُمُ الْمَوْتَ صر تَر به وَلْيَفُلْ: الله أَخْيني ما گات ال حيرا لي وَتَوَفِْي إِذَا 
كانت الْوَقَاةٌ حيرا لي». حَدَّتَنَا بِدَلِكَ عل بن حجر حَدَتَنَا إِسْمَاعِيْلُ ا بْنُ إِبْرَاهِيُمَ حَدَّنَنَا عَبْدُ الْعَِيْزْ بن صْهَيْبٍ عَنْ أي بين تاللی مم عن 
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7 مقرل اي زرعة 


0 
3 
i 
5 
2 


2 1 
ماع ۳ 


ن عَبْدِ الْوَارثِ عن أب يه عن عَبْدِ العَرِيزِبْنِ ضّهَيْبِ» عَنْ أ لیے عن أن س رع عند اعرئرئن شی عن ا 
يَابُ ما جَاءَ في الح عل الْوَصبَّة: 6 حَدَّكَنَا إِسْحَاقُ بن مَنْصْوْرِه حَدٿتا عَبْدُ اله ن مُه حَدََنَا عْبَيْدُ اله پُنُ حمر عَنْ تافء عَنِ ابن 


عُمَرَ دن مه أن شرل ال 4# كاله قا حل امري ملم ينت لَبلقيي وله َء زعي ونب إا َوه مرب عنڌه. وني الاب عن 
ان أن اوق - ده قال أَبُو عِيتَى: حَدٍ ابن عْمَرَ نما حَدِيْثُ حَسَنُ ضحي 

جو الْوَصِيِّة ِالكُلْثِ ل زع ٣‏ حَدَّنا َيه حَدَكَنَا جَرِيْرٌ عَنْ عَظاءِ بي الشاب عَنْ اي عَبْد اليّْمَنٍ السُلمِيَ عَنْ سَعْدِ بْنِ 
مالل ه فل قَالّ: ادي رول لله © وَأَنَا مَرِيْضُ» فَقَالَ: ١أَرْصَيْتَ؟)‏ قُلْتُ: َعَم قَالَ: بكم قلت بعالي مله في سیر | اللّه. قَالُ: «قَمَا 
538 وَلِّكَ؟» قَالَ: هُمْ أَعْنيَاءُ یں فَقَالَ: «أَوْصٍ بالْعْشْرِاء فَالَ: قَمَا زِلْتُ َنَاقِضهُ حَقَ قَالَ: «أَوْصٍ بالكُلْثْء وَالكُلْتُ ہیر قال أَبُو 


للك 2 


عَبْدِ الرمن: تحن دجب أن يَنقُصَ مِنَ الث لِقَولِ رَسُولٍ الله #ة: «وَالهُلْتُ كبيْر».وَفي اباب عن ابن عباس تا 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في التعوذ للمريض: الرقية في أصل اللغة: إمون. وق العرف: الكلمات الغير المشروعة؛ وأما في حديث الباب فليس المراد هذاء وأما المسألة فكل رقية لا تكون 
معانيه معلومة» لا تجوز الرقية ؛ها؛ لإحتمال الشر والاستمداد بغير الله وال من كلمات مهملة لا تحوز مما الرقية إلا ما ورد فٍ: أن صحابيًا كان يقرأ على اللديغ» وأحاز له ما البي مي حين 
عرضها عليه: بسم الله شحة قرنية ملحة بحر قفطا. قوله: من شر كل نفس إلخ: يشير الحديث إلى أن أثر بعض النفوس يسري إلى البعض الآحر» وسيأن الكلام فيه. قوله: باب ما جاء في الحث 
على الوصية: قال داود الظاهري بوحوب كتابة الوصية» وقال سائر الأئمة بالاستحباب» وثيت عن بعض السلف أنهم كانوا يضعون وصاياهم تحت رؤوسهم عند المنام. قوله: ها حق امرئ 
مسلم إلخ: قيل: إن حبر ما» «يبيت ليلتين إلخ4؛ ومعين الحديث أنه مُحاز في أن يكون غير مكتوبة الوصية عنده إلى يومين لا بعدهماء وقيل: إن حبر لاما» إلا ووصيته مكتوبة إخ)» وأما ما قبله 
فصفات لرحل» فعلى هذا .معن الكلام: أن المرء مأمور بكون الوصية عنده ولا مدار على ليلتين؛ وبين التركيبين فرق ظاهرء وللحافظين ههنا كلام لي شرحي «البخاري»» وللطيي شارح 
«المشكاة» كلام آخر لطيف مما قال الحافظان. قوله: باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع: تفقوا على عدم حواز الوصية أزيد من ثلث المال. قوله: سعد بن مالك: أي سعد بن أي وقاص 
ذه والروايات مختلفة في بعضها: أنه مرض فتح مكة. ولي بعضها: أنه مرض في حجة الوداع. قوله: أناقصه إلخ: في شرحه احتمالان» إما أن يقال: إنه يقول: كنت أَعُدّ ما يقول النبي ية 
ناقصاء وإما أن يقال: إن أوصيت بكل المال» فنهان البي يي عنه» فأحذت أنقصه شيئا فشيئا. 
١‏ 4 

حاشية: قوله: ولولا أن رسول الله ي نمانا إلخ: قال الطيبي: كأنه اضطرّ إلى تمن الموت» إما من ضر أصابه فاكتوى بسببه أو غي حاف منه» والظاهر الثاني. قوله: لضر نزل به: قال الطيبي: 
لی هذا زکرم قن اوت ین شر اسا ل ت أو ماله؛ لأنه في مع التيرّم عن قضاء الله في أمر يضرّه في دنياه وينفعه في آخرته» ولا یکره التمئي خرف في دينه من فساد. قوله: أشتكيت: 
إبفتح الهمزة للاستفهام وحذف همزة الوصلء وقيل بالمد. (علي القاري)] قوله: أرقيك: بفتح الممزة وكسر القاف» مأحوذ من الرقية» قال في «الجمع»: الرقية المعوذة الي يرقي ما صاحب آفة 
كالم والصرع وير ذلك قوله: ما حق امرئ مسلم إلخ: (ما» بمعين اليس وقوله: «يبيت ليلتين» صفة ثانية ل«امرئ)» و«يوصي فيه) صفة «شيء)ء والمستثى حير» قوله: «يبيت ليلتين» 
قيد اليلتين» تأکید» ولیس بتحديد, يعي لا ينبغي أن يبمضي عليه زمان وإن كان قليلا إلا ووصيته مكتوبة أقول: رفي تخصيص «ليلتين».تسامح ف إرادة المبالغة, أ ي لا ينبني أن يدت ليله وقد 
ساحناه ف هذا المقدارء فلا ينبغي أن يتحاوز عنه» فيه حث ما على الوصية. ومذهب الجمهور أا مندوبة وقال الشافعي: معناه: ما الحزم والاحتياط لمسلم إلا أن يكون وصيته مكتوبة عنده» 
وقال داود وغيره من أهل الظاهر: هي واحبة لهذا الحديث» ولا دلالة لهم فيه على الوحوب؛ لكن إن كان على الإنسان دين أو وديعة, لرمه الإيصاء بذلك. قوله: هم أغنياء بخير: قال صاحب 
«المجمع»: قوله: خير خير بعد حبر أو صفة أغنياء. قوله: فما زلت أناقصه: أي أراحعه في النقصان» أي أعدّ ما ذكره ناقصاء ولو روي بضاد معحمة, لكان من المناقضة» كذا في «الجمع», 
ولذا | قال علكلا: «والثلث كبير)» روي بمو حدة ومثلثة أي هذا ليس بناقص» والله تعالى عام بالصراب. وقال شيخنا المكرّم مولانا مملوك علي -متعنا الله تعالى بطول بقائه--: يحتمل أن يكون 


معن قوله: «فما زلت أناقصه» أي لم أزل كنت أنقص من كل المال شيئا فشيئا إلى أن قال كا «أوص بالثلث والثلث كبير». ويؤيد هذا المعنى ما في رواية ية الصحيحين» قلت eens‏ 
نفع قوت المغتذي: إلا يتمنين أحدكم اموت لضر نزل به] د ابن حبان في الدنيا. إو ليقل: اللهم أحيئ ما كانت الحيوة حيرا لي» وتوفئ إذ ذا كانت الوفاة حيرا لي اقل احلا ا لالت اسميرة 


حاصلة) وهو متصف با حسن الإتيان بماء أي : د ا بهذا الوصف» ولما كانت الوفاة معدومة في حالة أمنية) لم حسمن أن يقول: ما كانت» بل أتى بإذا الشرطية» أعي : إذا آل 
الحال أن تكون الوفاة هذا الرصف. 


تال اہو عِيسَى: حَدِيْثُ سَعْدٍ #ڳ حَدِيْثُ حَسَنُ صَجِيْحٌ . وقد روي مِنْ عير وَجي. ََدْ روي عَنْهُ: «كييرًا» ويروى: ١‏ كَثيرٌ وَالْعَمَلُ عَلَ هَنَا 


ممم e‏ 
3 
هټ لے الاك 2 0 


عِنْدَ أَهْلٍ العلم» لا يَرَوْنَ ان يوحي يم العف TG‏ اقفر فنا يي بسانت الكَوريٰ: انوا يَسِتَجِبُونَ في 
الْوَضِيِّة ايمس دُوْنَ الربع» N‏ أَوْصَى بِالكُلْثِ فَلَمْ ير د سَيْنَاء ولا يَحُْوْوُ لَهُ إلا الكّلْتُ 
بَابُ ما جَاءَ في تَلْقِيْنِ ا اتاد عَاءٍ له: 5 2 اك بْنُ خَلَف الْبَصْرِيٌ؛ حَدَ : 0 بْنُ الْمْمَضَّلِ عَنْ 


ف كاك وه رف LL ٠‏ موق + فى A‏ يش 2 211١‏ ع هل 15 . وك مى دعي _ارء يآ اق 0 ا 
ا سَعِيْوِ الخدري ف عن | لي ف قال: لتوا مَُوْتَاكمْ ِ 0 ألله). لمكن د 
2 ا لے ٤‏ 0 ی و ۶ 5 07 00 
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yT 2 3 8 2 CZ‏ عه E rg a a SN NS uted)‏ أ[ 
حص ر ثم اران تا و َل ةبقر عل ما زوق قال كلما مات بي اكيت الت 5 ET‏ 
و 8 > go‏ 


اي 0 منه عوضا حسنا لمعت ا ٠‏ 


لان با سل مات قال تر ا یز وا وأ ee O‏ الخ ا yy‏ 
له 


000 عليه في هَذَا. ٠‏ وروي عن اب ا ون ا بابب 


ET‏ كنك ون N‏ ڪل بكلاء. ونما مَعْىَ قول عَبْدِ اللي إِنَّما اراد مَا روي عن القن : همَنْ كان 


س 


باب مَا جَاءَ في | ا ire TE‏ اللَيْثُ عن ا: ن الهَاِء عَنْ مُوْسَى بْنِ سَرْجس» عَنِ الْقَاسِم بن مء عَنْ 


e E #م‎ 


عَائْمَةَ م أَنّهَا قَالَتْ: ر رن الله © وَهُوَ بِالْمَوْتِء 5-5 دح في ما وَهُوّ يُدْخْلُ يَدَهُ في التي ل ت يَجْهَهُ بالمَاءِء ثم 
r aR a a E‏ رو ەو E‏ 

يقول: «الله اعني عل 2 المَوّت ورات a‏ قال او هَذَا SRE E‏ 5 ن بن الصَباج ران 
E‏ ا حلي عَنْ عَبْدِ الرَمَن بن الْعَلَاهء عَنْ أَِيْهه عن ابن SN E e‏ ا 
مَوْتِ بَعْدَ PEE‏ الله ھ. قَالَ: وَسَأَلْتُ أَبَا وُرْعَةَ عَنْ هَذَا الْحَدِيْتْء قُلْتُ لَه: مَنْ عَبْد البَّحْمَن بْنُ الْعَلَاه؟ قَالَ: 


هو اين ا بن اللَجْلَاء وإ نما اعرف مِنْ هدا المح 


أ 


ياب او iE‏ لوؤار وات و حيريو عي للق عي يكن ا الله بن بُرَيْدَهَ عَنْ ا بيه فق عن الع 8# 
العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في تلقين إلخ: التلقين مستحب للمحتضر» ؛ يقرأ عنده ولا يؤمر؛ فإنه في حال السكرات» فيحتمل أن يتكلم بكلام حلاف الشريعة» وقال الفقهاء: إن المستحضر 
لو تكلم بكلمة الكفر حالة السكرات لا يعمل با ولا يحكم عليه بالكفر» وتلقين آحر بعد الدفن ذكره صاحب «الدر المختار» بكلماته. وقال صاحب «الدر»: لا يؤمر به ولا ينهى عنهء وله 
حديث أحرحه الطبراني في معحمه وابن القيم لي «كتاب الروح» [ عن أي أمامة الباهلي] لكن سنده ضعيف» ولكنه يصلح للعمل. قوله: لقنوا موتاكم إلخ: اثفقوا على أن المراد من الموتى 
امحتضرون» فلا يكون حديث الباب حجة للتلقين بعد الدفن. قوله: باب ما جاء في التشديد عند الموت: الغمرة في اللغة: عمق الماء والمراد الشدة والسكرات» والمراد بها الم سائب 
والتشديد عند الموت. قال العلماء: إن الشدة عند الموت ليس علامة سوء حالة الميت» ولا التخفيف علامة صلاحية حال» بل عكن الشدة للصالح لرفعة درحاته» ويمكن السهرلة لغيره؛ 
ليجزى خيره في الدنيا ولا يبقى له حظ في الآحرة. 


حاشية: 2 :اا وول إل لل :إن ل مالا کرات ولیس يرنئي إلا ابن أفأوصي عالي كله؟ قال: «لا)» قلت : es‏ «لا»» قلت: فالشطر؟ قال: «لا»» قلت: فالثلك؟ قال: والثّاثء 
والثلث كثير ا والله تعال أعلم» وعلمه أحكم. قوله: لقنوا موتاكم إڂ: a‏ الموت «لا إله إلا اللّه» أ ي الشهادترن؛ فإن من كان آخير. كلامه ذلك دحل الجنة: وكرهوا 
الإكثار؛ لكلا يضجر لضيق حاله» فيكرهه بقلبه» ولا يحضره إلا أفضل أهله» ولا يحضره حائض ولا جنبء ولا بأس بقراءة اييس» أو غيره عند رأسه. ولا يبعد حمله على التلقين بم 00 
واستحبه أكثر الشافعية» وجاء فيه حديث ليس بقوي. (بجمع البحار) قوله: أعني على غمرات الموت: هو بفتحتين جمع غمرة بسكون الميم: المغطى من الشيء» كذا في لاج ”. ولي 
00 ' : غمرة الشيء شدته ومزدحمه جمعه غمرات وغمار. قوله: : ما أغبط أحدا: : «غبطت الرحل أغبطه» إذا اشتهيت أن يكون لك مثل ما له. ولا المهون6: الرفق واللين» والإضافة +. إضافة 

ل لصوف أى ا sS‏ أن ذلك لي من ادرت ال غ سو غا ري و د هرن الوك ومو له الس يس الک عات :وله كان عله أولى الناءى به فلا 
ا E‏ غبط أحدًا يموت من غير شدة. (الطيبي) 


نفع قوت المغتذي: [ لقنوا موتاكم]: ! أي: من حضرهم موت قاله «نو» وغيره. (إذا حضرتم المريض أو الميت ]: لعله شك من راويه» أو كلاهما حديثء فلم والميت بواو. [فقولوا خيرا|: أي: 
ادعوا الله لقوله: فإن 0 يؤمّنون على ما تقولون» والتأمين يكون عند الدعاء أو اتركوا تسخطا وحزعا ودعاء بويل وثبورء فإن الملائكة تومن على دعائكم فيستجاب دعاء الملائكة بذلك. ٠‏ 
a‏ بفتح سینه فسكون زاكر حيحة فسن ولیس له الكت إلا هذا. إعن عبدالرحمن بن العلاء]: هو ابن اللجلاج الغطفاني» ويقال العامري لايعرف إلا برواية ابن 
مبشر بن سهيل الحلبي عنه» ولیس له» ولا لأبيه بالكتب إلا هذا. إيهون موت]: كيقدس» أي: يرفق وبلين. 


جامع الترمذي ع الجزء الاول 
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نعرف لِقتاد قاين عب ET‏ 
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ابچ عن یں + ا ا الٿ 2# َل عَلَ سَابٌّ وَهُوَ لمت فَقَالَ: « گي تَجِدُك؟) قَالَ: وَاللَهِ يا رَسْوْلَ الله إني أَرْجُو الله وَإني أخَاف 


ا 
e‏ 


ذُنُوْبي. فَقَالَ رَسَوْلُ الله © ©: «لا معان في قَلْبٍ عَبْدِ في مِثْلٍ هَذَا المَوْط اا ٠‏ الله ما يَرْجِو وَامََهُ مِمَّا يَخَاف). قال أبو عِيسى: 


و 
ومو زمان سكرات الموت 
6 


ےچ r‏ وگ > 6ت رە (TZ‏ هج To‏ ی الک = شك 1ن 
هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا الَْدِيْتٌ عَنْ ٿابټ عن الي 4# مرسّلا . 


بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الكثي: ٠‏ حَدَّكَنا أَحْمَدُ بن مَِيْعه حَدَكَنَا عَبٍ عَبْدُ ادوس بْنُ ڪر بن حُتَيٰیں» حَدَكَنَا حَِيْبُ بْنْ سلَيْم الْحَفيِيُ عَنْ 

يلال بن يمتى العزي. يعن ت ف قال: إا مت فلا تُوُِْوا بي أَحَدًا 4 قان احا حاف أن ڪون تفي وإ سَمِعْثُ رول الله ف ينی 

عن الكّئي. هَدَا حَدِيْتٌ حَسَنُ. ٠١‏ حدما مد ب مو ار لازي حك ا لم وَهَارُوْنُ بن الْمُغيْرَةِ عَنْ عَنْبَسَهَ عن أي ري 
1 بفتح المهملة وتشديد الكاف 

1 / 2 عَبْدُ الله حف: 


ر قال: «! ياطخ وَالني؛ إن التي من عمل الحاهلة». 15 
َالكَوْم أَذَانُ بالَيّتِ. رف لناب عن ديق 4ہ اقا نان عد اليّحْمَنِ الْمَخْرُوْييُ» حَدَّثَنَا عَبْدُ الله لله بْنُ الْوَلِيْدٍ د الْعَدَقُ عَنْ سُمْيَانَ 


إعلام وندل 


الَوْريٌ» عَنْ أي مره عن راهيم عن عَلِقَمَةَ عَنْ عبد الله مك وه وآ م رقع رل 000 او الت أ َذَانُ بِالْمَيّتِ). وَهَذَا 
ر ۾ ص هه سے 0 صر 0 7 8 ر »رق ها يي ل 
صم مِنْ حَدِيْثِ عَنْبَسَةَ عَنْ ابي حمرَة. وأو رة هو َيون لغرب ولي هد ِالْقَوِيٌّ عِنْدَ أَهْلٍ الحَديُث. ا أ ابو عِیسّی: : لیت د 


1 Ê 


E‏ وَقَدْ گر بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم النن. وَالتَوْمْ عِنْدَهُمْ أَنْ يُتَادَى في انگاس بأَنَّ فلاا مَاتَ لِيَمْهَدُوَا جَتَارَتَهُ وَقَالَ 
بَعْض امل الهلم: لا اس أن يُعْلِمَ اَل قرابکۀ وَلځوات. وروي عَنْ إبْرَاِيْمَأَنّهُ قال لا باس أن يعم الرَجُل قراب 


وس م أ سر الى سج ام سے ټ 


4 جاء ان روطام ارك ا عذك في و بن ,١‏ 


۾ 


2 2 س .ا م8 م رت سر ی ا 0 س اهم © مر 0 ص ۳ ع سس راا اس هلس ٠‏ ل 0 سه 
ہاب ما جَاءَ فى تقبيل المَيْتِ: :+:- حَدثنًا خمد ر َد بن شاي حَدٿتا عبد الرمنٍ بن مَهْدِي» حدقا سيان عن صم بن عبد الله ن 
۹ے لے س و عراس م اي لذ 2 ساسا ا »سه ~ 8م م د a7‏ 53 

القاسم بن محمدء عَنْ عَايْشَةَ ذكف: أن الي #: قبل عَثْمَانَ بْنَ مَظْعْوْنِ وَهُوَمَيِّتُ؛ وَهُوَ يی -أ أو قَال- : یتاه رقانِ. وَفي الاب E‏ 
1 أي تحرهان دمعا 


العرف الشذي: قوله: المؤمن يموت بعرق الحبين: في شرح حديث الباب أقوال» قيل: إن عرق الحبين حسًا عند لوت من علامات | الخيره وقيل: ليس العرق حسنّاء بل المراد أنه يكون في الشدة قبل 
النز ع) وتكون الشدة كفارة للسيئات. وإن قيل: إن هذا يخالف ما في «المشكاة» يدل على خروج روح المومن بالسهولةء فقال العلماء القائلون بالشرح الثاني : إن المومن تحمل الغمرات قبل 
النز ع, وأما حالة النزع فيخرج روحه سهلاء والطالح لا يخرج روحه إلا بالتشديد. حكي في تذكرة عبد المطلب حد رسول الله يل أنه كان يقول: إن الظالم لا بد له من أن يصاب» وكان 
القريش يسافرون إلى الشام» وكان ثمة ظالمء » فقالوا: معنا أنه مات بلا شدة» قال عبد المطلب: أظن أن وراء هذا العالم عالمًا يكون فيه انتقام | الشدائد؛ فإن الظالم لا يتجاوز عن جزاء ظلمه. 
أقول: لينظر إلى قول عبد المطلب الذي في زمان الفترة» وقول من يدعي أنه من العقلاء. وقيل في شرح حديث الباب: ت اراد تحمل الشدة في سا لیاق حين كسب رزقه لال ذا 02 
وهو كذلك في التوراة. ذكر الغزالي في «الإحياء»: قال عمر دنه: لو نودي في الحشر أن لا يدخل التار إلا رحل أزعم أنه عمرء ولو نودي ف المحشر أن لا يدخل الحنة إلا رحل أزعم أنه 

أقول: هذا مراد حديث: «إن المؤمن بين الخوف والرحاء»» وقال الغزالي سنك: إن الرحل !| إذا كان حيّاء فليكن المذوف عليه غالباء وإذا يعس عن الحياة فليكن لرحاء غالا آوله: باب ما 58 
كراهية النعي: أ ي الغلو الذي كان في الجاهلية من إيقاد النار وإقامة ناقة على قبره وقيام النائحات وغيره. قوله: | أذان بالميت: قال العلماء: إن إن الاطلاع لمن يحضر الجنازة عرفا أو شرعًا حائز» ون 
«المداية): و في بعضص النسخ: لا بأس بالأذان إل حمل الشارحون عبارة «ا لهداية») على أن الولي يوذن وييخبر يخير الناس ليذهبو! | إلى حوائحهم بعد أد داء صلاة | لجنازة. وأقول: لعل مراد عصارة #المداية): 
أنه يوذن الناس لشهود الحنازة» وقال الفقهاء: يجوز أن يخير أهل الميت موت الرحل لا ما كان يفعل أهل ا+اماهلية. 


شية: قوله: خحنيس: بضم المعحمة وفتح النون مصعّراء كذا في «التفريب». قوله: الصبر في الصدمة الأولى: قال الطيبي: إذ هناك سورة المصيبة» فيثاب على الصبر» وبعدها ينكسر السُورة- 
ونل المصاب بعض التسلي» فيصير الصير طبعاء فلا يثاب عليها. وأما إذا لم يصر الصير طبعًاء ثم يذكر المصيبة وصير ولو طال العهد فيئاب» ولكن الدرحة الأعلى عند انصدمة الأولى. 
(المرقاة) قوله: قبل عثمان بن مظعون !| إلخ: دصل من التقبيل. عثمان بن مظعون -بالظاء المعحمة- أخ رضاعي له عل هاحر الهحرتين» وشهد بدراء وهو أول من مات من المهاجرين بالمدينة 
في شعبان على رأس ثلاثين شهرًا من المحرة» ولا دفن قال: «نعم السلف هو لنا٤»‏ ودفن بالبقيع» وكان عابدًا جتهدا من فضلاء الصحابةء كذا في «المرقاة». 


نفع قوت المغتذي: [المؤمن يموت بعرق الحبين|: قال ااحق»: عرق الین بكون لل مامه من شدة موت أو من حياءط لأنه إذ حاءته البشرى مع ما كان قد اقترفه من ذنوب» حل واستحي من 
الل فعرق له جبينه. [أنا حبيب بن سليم العيسي عن بلال بن ييى العبسي]: كلاهما بموحدة فسين كنسب عبد. إينهى عن النعي]: بنون فعين فتحتية» كعبد وول قال ابدوهري: هو خير 
الموت» وأراد به عادته اللجاهلية, قال الأصمعي : كانت العرب إذ ذا مات بها ميت له» قد ركب راكب فرساء فحعل يسير في الناس لنعاء فلانء أي: أنعاه» أظهر حبر وفاتهء قال الجوهري: هر مب 
على كسر» كدراك ونزال. إعن سعد بن سنان|: قال ابن حبان بالثقات: قيل امه سعد بن سنان» كفلس أو كأميرء أو سنان ابن سعد قال: فلعله الصحيح» فاعتبرت حدیثه؛ فرأيت ما روى 
ا سيد يشي ا اناس وا وو عن سيك ب مان ی ين سان فيه لک كاه ان قال جو قد ا ا و (الصبر في الصدمة الأولى!: 
قال لاحق»: أي: الصير الكامل الذي يعقبه حزيل الأحر والثواب لا أن ما بعد أولى لايسمى صيرا. 


7 لر oY‏ الجزء الأول 


ا اجات ی غر از لَمَيِّتِ: -:٠‏ حَدَّكَنَا أذ فق تبي قا A‏ ضز ركا اما َالِ وَصِمَامٌ فََالا: عَنْ محمد 


مَحَفْصَة قال منصور: عن مده عن َم عطي ينا فَالَتْ: ُو و یت إحدّى بَنَاتٍ الي 4# فَقَال: «اغسلتهًا وذ را: لاا أن وسا اواك 
مِنْ ذلك إن ن راي وَاعْسِلْتَهَا ِمَاءِ وَسِدْرء وَاجْعَلْنَ في لمر م ٠‏ وَشَيْنَا مِن كافون فَإِذَا فَرَغْكُنَّ فَآذِنّني). ». فما قو تا ادناه فلت 


لينا حَقُوَهُ قَقَالَ: «أشْعِرْنَهَا به٤.‏ قال هُسَيْمُ: وَفي حَدِيْثِ غير هَولاءِ ولا أَذْرِي ولل ماما مِنْهُهْ: قَالَتْ: وَصَفَرْنا مَعْرَهَا ثَلَانَةَ قرُوْنٍ. 
fo‏ 


أنه كال فَاَلْمَيَْا خَلْمَهَا. قال هْسَيْهُ فَحَدَّثَتَا حال ِن بين بَيْنِ الْقَوْم عَنْ حَفْصة وحمي عر 


52 اير 


َال عْمَيُِ: 


2 م ع‎ r ط 250 0 3 0 0 1 0 هاس له‎ as 
الله #: بان بِمَيَامِيْهَا 0 واوش وَفِ الاب عَنْ ام سلیم ذجما. قال أبو عِيسى: حَدِيْثٌ 1 طِيّةَ تنا حدِيث حسن‎ 2 
7 7 أي موان 9 ور‎ 

م ع إفسإى هس أت م س eZ N f° ONS‏ م ا رعسب ا ا وهو > 
رشم الي عِنْدَنَا حد که ولب ! لِدَلِكَ سا مغلب وَلَحِنْ يُطَهَرُ قال الشَّافِيٌ: إِنّمَا قَالَ مَالِكُ قَوْلا حملا يسل 
وَيُدْنَء وَإِذَا أنْق الْمَيِّثُ بِمَاءِ | 5 وْمَاءِ غَيْرِه أَجْرَأ ذَلِكَ مِنْ عله وَلَححِنْ أُحَبُ إِلَ أنْ يُغْسَلَ تَلَانًا مَصَاعِدًاء لا يُنْقَضُ عَنْ تَاَاثِ؛ 

ا 9 كر كرك رس رسا 6و 2 م ي اس : 
لِمَا تال يَسَْوْلُ ا ا 4 : «اغسلتها تلاا أؤ مسا وَإِنْ أَنْقَوَا في اقل مِنْ ثلاث مَرَاتٍ أَجْرَا. ولا يَرَى أنَّ قَوْلَ الي © إِنْمَا هو عل مَعْقَ 


20 
£ مو‎ f 


رثا تلایا أو َا مسا وَلَمْ يُوَفّتْ. وَكَدَلِكَ قال الْمُمَهَاءُ وَهُمْ أَعْلَمُ بِمَعَان الْحَدِيْثِ. وَقَالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ: وَتَكُوْنْ العَسَلات يِمَاءِ وَسِدْنٍ 


سے ُن 5 الآَخِرَةٍ شيع م مِنَ الْكَاهُوْرٍ 


م سے سه ع م ي 0 >- هم و2 206 4 1 ¢ عر 1 
باب مَا جَاءَ في الك للْمَمّت: : ۷ دتا سيان بن کي دتتا أبي عن شعْبّة» عن خايڍ بن عقر عن اي ٿر عن بي سهيد 


شري أن الٿيَ ‏ سْيْلَ عن الك فَقَالَ: «هْوَأَظِيّبُ طِيْئِكُمْ). حَدَكَنَا تحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَ حَدََّنَا بر کاؤة وَجَبَُ قلا دك 


® © 
© صما اس © ٤‏ و 


شُعْيَةٌ عَنْ + يدبن تئر کی ال وجنت هذا کی عن جخ واک على ب عند بعص 


وَإِسحَاقٌ. رقذ گرة بخ أَهْلٍ 
تال عَإُ: قال سی د بن سعيد 

ات ما جاء ف الفشل من ؛ ِلك بن أي ايه حدقا عب عَبْدُ الْعَرِيْزِْنُ الْمُخْمَار عَنْ سُهَيْلٍ 
: أبي صَالِمَ عَنْ أَبِيْهه عَنْ د هَرَيْرَةٌ د : 2 قال: لام“ غْسْلِهِ الْغْسْلُء رین ميو الْضوة»» يغبي ايت وف الاب عَنْ 


عَم وَعَائْشَةَ ذيما. قال ابو عِيسَى: حَدِيْتُ ابي هُرَيْرَةَ #» حَدِيْثُ حَسَن. وَقَدْ روي عَنْ أبي هْرَيْرَةٌ مق ذه مَوْقَوْهًا. وَقَدِ اَلَف أهْلُ العلم في 


الذي يُكَسَلُ الْميّتَه فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ اد اب التي 4# وَغَيْرِهِم: إا عسل مَينا فَعَلَيْهِ الْمْسْلُ وَقَالَ بَعْضْهُهْ: عَلَيْه الْوْضُوْءُ. 


زعا 


5 
5 بها 
ب 
52 
ا 


العرف ١‏ الشذي: قوله: باب ما جاء في غسل الميت: غسل الميت فرض كفاية» وقالوا: لو وحد الميت في البحر يمرك ثلانًا. . واسم أم عطية ها نسيبة قوله: إحدى بنات البي َه : قيل: زينب» 
وقيل: رقية» وقيل: أم كلثوم» والمختار الأول. قوله: بماء وسدر: هذا يخالف الشافعية؛ فإن الماء المخلوط فيه السدر ماء مضاف عندهم أي مقيدء 9 يجوز الغسل: بالمضاف» وعندنا لا يصير الماء 
بمذا متسذداء وتاول | الشافعية فيه بأن هذه الغسلة لا تعد من العدد في الغسل» لكن هذا حلاف تبادر الألفاظ. قوله: حقوه: أي إزاره. قوله: ثلاثة قرون: قال الشافعية: تجمعل أشعار المرأة ثلاث 
حصص حلف الظهرء وعندنا تمعل نصفين على الصدرء وللحافظين في الشرح كلام قال العيي: إنه فعلهن» وما من لفظ يدل على الرفع. وأقول كما أخرحت عبارات الفقه: إن الخلاف في 
الأفضلية, نعم الامتشاط عندنا غير جائز» ولنا ف النهي عن لامعا ما في #اغدايةة عن عانشة من : «على ما لصون موتاكم إل)» وأخحرحه الزيلعي من غريب الحديث للحرني. قوله: ابدأن 
ميامنها إلخ: في بعض النسخ: ابدأ بسيغة الواحد» وهو غلط. قال الموالك: العدد في غسل الميت ليس كسنوت» بل الفرض التنظيف. قوله: قال الشافعييإنما قال مالك إح: غرض الشافعي شرح 
قول مالك لكن شرح قوله ما في كتب المالكية. قوله: باب حاء في الغسل من غسل الميت: غسل الغاسل مستحب الخواص وثابت بالحديث» وترك الغسل ثابت من بعض | لسلف. وقيل: إنه 
صار منسوخا. وفي بعض كتبنا: أنه يستحب الغسل نحروحًا عن الخلاف. 


حاشية: قوله: إن رأيتن إخ: أي إن إلى أكثر من ثلاث أو حمس للانقاء قوله: لمماء وسدر) متعلق: ب«اغسلنها)» قال القاضي: هذا لا يقتضي استعمال السدر في جميع الغسلات» ٠‏ 
والمستحب استعماله في الكرة الأولى ل ا ونع منه تسارع | الفساد ويدفم الهوام. قوله: فأذنئي : بالمد و کسر الذال وتشديد النون الأولى» أ مر بحماعة النساء من الإيذان» وهر الإعلام. 
قوله: أذناه: بالمد» أي أعلمناه. قوله: : أشعر نها: أي | الميغة» قوله: «إياه» أ ي الحقوع والخطاب للغاسلات أي احعلنه شعارهاء والشعار: الثوب الذي على اجحسد؛ لأنه يلي شعره» كذا في «المرقاة». 


قوله: فعليه الغسل: قال الخطابي: لا أعلم من الفقهاء من يوحب الغسل من غسل اليت» ولا الوضوء من حَمْله ولعله أمر ندب. قلت: بل هو مسنون؛ ذهب بعضهم إلى وحوبه؛ وأكثرهم 
حملوا على إصابة رشاشة من نحاسة رما كانت على بدن الميت» ولا يدرى مكانه» ومن حَمَله أي مَسهُ فليتوضا. وقيل مناه یکن على ور ل حمله؛ ليتهيأ له الصلاة عليه. (ججمع البحار) 
قوله: عليه الوضوء: ولي «الموطاًة لمحمد: قال محمد: لا وضوء على من حمل حنازة ولا من حنط ميتّاء أ أو كفنه أو غسله» وهو قول أبي حنيفة. . قال شارحه علي القاري: فما أخترحه أبو داود 
وابن ماحه وابن حبان عن ألي هريرة» مرفوعًا: «من غسل المبت فليغتسل» ومن مله فليتوضأ»» محمول على الاحتياط» أو على من لا يكرن له طهارة؛ ليكون مستعدا للصلاة فلا يفوته شيء 
منها. لكن يرد التوحية الثاني ما في الباب: «قال: من غسله الغسل». ْ 


نفع قوت المغتدي : إعرن نحليد بن +معفر]: بنقطل حاء > سر بر 


3 رواية: ایر 5 00 للا ستحباي. 


7 0 ر وساي و 2 ت ور وو وهو قوعم 4 َك 0 5 مد ضاق 
بَابُ: 46 حدَنتا محمد بْنُ بَشَّانِ حَدَّمَنَا عْمَرُ بْنُ يوس حَدَّنَنَا عِكرِمَة ر عار عن هشاع ي حَسَان عن محمد بن سِيْرِينَ؛ عن 


ر 


2 
قَتَادَةٌ د قَالَ: قال سول الله ##: «إذا وَإِيَ أَحَدُكُمْ ااه يسن كَفَنَهُ). وَفِيّْهِ عَنْ جابر د ». قال ابو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ 
عرب وَقَالَ ابْنُ الْمبَارَكِ: قال سام بن أبي م طيع في ف قَوْلِهِ: وا سن أَحَدُكُمْ كُنَنَ أَحِيْه؛ قال: هوا اء ریس بالمرتقع. 


بَابُ ما جَاءَ في حَمْ كُذَّنَ التي 8#:.:- حَدَتَنَا قَُيبَه حَدَّتَنَا حَقْصُ بن غِيّاثِ عَنْ هسام بن عرو عَنْ ايه عَنْ عاس د كم قَالَتُ: 


ر س 5 ٠‏ 0-0 4 3 0 2 ۾ © م وق 000 سر ا چ 7 ا ل 8 کر م 0 يل o‏ 0 وس 8 2 8 م 

كفن | و نه 30 ثلا ئة انوا راب بيض يَمَانِيَة نِيّةِه ليس فيهاأ فيص ولا عِمَامَة. قَالُ: قد روأ لِعَائْشَةٌ فا قولهم: في وبين ويرد حبر د 
سے 

0 ره 3 َو سرا او 2 107 ار س ي ر 0 سر 2 دكن سے وق ل ص و ل صر سر ی اص‎ Ê of hM 

فقالث: قد ال بالبردِء و كِنّهُمْ ردو وَلَمْ يُكَفَنُْهُ فِيّهِ. قال أبُو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. مہ حَدَّنَنَا ابن أي عْمَر حَدَنَنَا پشر 


بن السَّرِيّ عَنْ رَائْدَةَ عَنْ عَبْدٍ الله بن حُحَمّدِ بن عَقِيْل عن جَابِرِ بْن عَبْدِ الله همه أَنَّ وَسْوْلَ | الله كَمَنَ عَمَْةَ بْنَ عَبْدِ الْمَُللِبٍ في 
درق يا و ر ت كن لادان جاو زیر د لني مغل انق شتا قل أ بو کسی دف عَائْسَةَ ی حديث 


عَلَ هَذَا بن کرات لل اتنب يه وتر ادد ري كان الو ل ب إِنْ شِئْتَ في فَِيْصِ 


Tl‏ امه كه ء ن ا o 2 TEMl IF °F re‏ مقف ]اس م 5ه سے سم 
وَلِفافتين» ؛ وان شت شِئْتَ في ثلاث لَقَائَِ» ویجزئ ٹوا جد إن لم در تُوبَين)» وَالكَّوْيَانٍ يجزئانِء وَالخََلاثَة لِمَنْ مَجَدَوَا حب إليهم» وهو 
foc‏ > اه ھر ه jr‏ 9 ۲ 2 َه 

فول الشَافٌِ و حل وَإسحاقء و وَقَالَوَا: د تكمن المراة فى خمسة اثوّاب. ب 


76 الشذي: قوله: باب ما حاء ما يستحب من الأكفان: يستحب الثياب البيض» ولا يجوز تكفينه بثوب لا يجوز له في الحياق وأ حب الألوان إلى البي يي البياض» وأحبٌ القطعات ا الممقسيص» 

وأحْبٌ الأقسام الحبرة ١‏ اليمانية. قوله: باب ما جاء في كم كفن البي يقِةْ: في الصحيحين وغيرها: أن كفنه فتلا ثلاث أردية وهو تختار | الشافعية, والخلاف في الأولوية لا الجواز» وقال | المالكية 
ف حديث الصحيحون: ليس فيها عمامة وقميص» أي لم يكن القميص والعمامة في ثلاثة ثياب بل زا دا عنها. أقول: يجوز العمامة؛ لأن ابن عمر ظا كفن ابنه واقدًا | في عمامة» وأما ثياب كفنه 
عاقلا فالروايات فيها مختلفة» وأصح ما في | الباب: ثلاث لفائف» وهي من قرن الرأس إلى الرجاين» وتنتار ا المالكية أا كانت حمسة ثياب» وف رواية في «طبقات ابن سعد): .أنه عل كفن في سبعة 
ثياب» وني سندها عبد الله بن محمد بن عقيل وحسنه السيوطي» ويتأول فيها بأن سبعة ياب أوتيت للكفن» ولكنه دفن في ثلاثة منتخبة منهاء وفي بعض الروايات كما سيأ في «الترمذي؟ وي 
كتب السير: أن قطيفة فرشت في قبره عفتكا فَرَشّها شقران مول البي يى وفي بعض كتب السير أنها أخرحت كما في «سيرة العراقي»: وفرشت في قبره قطيفة :: وقيل أخرحت وهذا أثبت 
فأقول بعد تسليم أن كفنه جلا لم يكن فيه عمامة ولا قميص: إفي «أبي داود»: أن في كفنه یلا کان قميصاء وق سنده يزيد بن ابي زياد احتلط في ١‏ آخر عمره؛ صححه الترمذي في موضع أو 
موضعينء وقالوا: إن من قدماء تلامذته سفيان وقتيبة وهشيم» وكون هشيم من القدماء مذ كور في التخريج] إن إثبات القميص في الكفن أدلته محصاة عندنا ومرفوعات» منها ما في «الطحاوي» 
باب الشهيد: إن أعرابيًا كفن حين استشهد» وفيه جبة البي عَتَلِيْك والرواية ارا اساي سن وما ریه ناما اديج أن اع يس عبد له بن د لين أ 
ابن سلول لكفن عبد الله بن أبي رأس المنافقين. ولنا أدلة أخرى. ثم ههنا نظر وهر أن ظاهر كتبنا أن يخاط القميص؛ فإنهم لا يقيدون القميص إلا أن يكون فيه دخريص وكمّان؛ ولكن عملنا لبس 
الوب الذي على هيئة القميص بلا خيط؛ ويكون من الرأس إلى القدمين» فلو كان مراد ما في كتبنا ما هو عملناء فيمكن لأحد أن يقول: إنه علا كفن في في الثوب على هيئة القميص» وأما النفي 
الذي في الصحيحينء فالمراد به تفي القميص المخيط» فلا يخالفنا حديث الصحيحين» فإذن أثر عبد الله بن عمرو بن العاص فق يشير إلى أن لا يخاط القميص» أخرجه الإمامان في موطبيهماء وأما في 
«موطأ مالك» ففيه: الميت يقمص ويلف بالثوب الثالث إلخ» فما قال بلبس القميص» بل قال «يقمص)» وني سند #اموطأ مالك» سهو من : يجى؛ فإنه ذكر عن عبد الرحمن بن عمرو بن العاص» 
والصحيح عن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ فإنه أحرحه محمد في موطيه؛ وليس فيه عبا. الرحمن بن عمروء بل عبد الله بن عمرو» وعندي أعلى نسخ #موطأ مالك» نسخة #موطأ حمدا» وأخرج 
محمد في موطيبه أثر ابن عمرو بن العاص فب وفيه أيضًا «يقمص إلخ», لا «يلبس القميص)» وبين التعبيرين فرق ظاهر على حاذق اللغة» وف «مسند موطأ محماد» أيضًا سهر الكاتب؛ فإنه كتب 
عن عبيد بن عبد الرحمن بن عبد الله بن عمرو بن العاص» والصحيح عن عبيد بن عبد الرحمن عن عبد الله بن إلح؛ لا في «موطأ مالك والله أعلم. 


حاشية: قوله: البسوا من ثيابكم البياض: قال ابن الحمام: وا البياض» ولا بأس ببرود الكتان للرحال» ويجوز للنساء الحرير والمزعفر والمعصفر؛ اعتبارًا للكفن باللباس في الحياة. (المرقاة) قوله: 
فليحسن كفنه: [بتشديد السين» أي ينظفه ويعطره] أي ليختر أنظف نظف الثياب وأتمهاء ول برد به ما يفعله المبذّرون أَشَّرًا وريَّاءً لحديث: «لا تغالوا في الكفن». قوله: وبرد حبرة: كعنبة» الحبرة من 
البرد ما كان موشيًا مخططاء يقال: برد حيرة على الوصف والإضافة» كذا في «اججمع). قوله: غمرة: إبفتح نون وكسير هميم) كساء أو بردة من صوف .]| قوله: يكفن الرحل إلم: قال حمد: الإزار 
تحعل لفافة مثل الثوب الآخحر أحبّ إلينا من أن يؤزرء ولا يعجبنا أن ينقص الميت في كفن من ثوبين إلا من ضرورة» وهو قول أبي حنيفة يلكه. (الموطا) 


ووبرود» هې ما كان موشى خخططا. 


جامع الترمذي . 7 الجزء الأول 


سے ا لے لصم ب سے اه Ww‏ و مو ٤‏ ا e r‏ 6 - 6ه و قور مده 1 ص 3 بن و E‏ 
ياب مَا جَاءَ في العام يُصتَمُ لِأهْلٍ الْمَِّتِ: »«ه- حَدَئتا امد بْنْ مَدِيْع وَل بن حجر قالا: حَدَّتَنَا سْفْيَانُ بْنُ عْيَيْنَةَ عَنْ جَعْمَّر بْن خَالِي 


A E o‏ ا د a‏ ا ا ا E MS‏ د د 
عن ابية» عَنْ عبد الله بن جعفر د قال: لما جَاءَ و جعفر ل التئ +ك: ١١‏ عا 00-0 وة a‏ ا 
1 2 سم 


i‏ ٤و‏ 8 0-0 04 2 5ه سراب داه فو ء0 : > 8س س ۶ و ام لِشْعْلِه 0 هو قو 
go jo r 2‏ ۶ آذ سے )سے س 26 fo,‏ 

الشافح ب وَجَعْمَرُ بن خَالِدٍ هو ا ره وخر نق وى عله ابن خرن 

2 ص ص اي 8 ت يس م كن 

اب ما جَاءَ و EE‏ ا AAT: e EEC‏ دا یر ر ص 2 حدثنا + دن حيد د فان قَالٌ: 

: تي ودع 9 TE 7 1 00 2 7 E‏ و زو ~ سے اس اص اود وس ص 

3 ربيد الا یاف عن ار بَرَاهِيمَ» عَنْ مَسروقء عَنْ عَبْدٍ الله ذه عن اسي ۾ قال: iS‏ 
0 2 مع حيرب .كعون يان جمع حد ممعين ر جاده 


ل" و 2 > f‏ له ضر 2“ 52 قا وني ١‏ قزر قاد و ا ت دج # rd 1 o g9‏ 8 وو 68> 0 
ہاب ما جَاءَ في كرَاسِيَةٍ التؤح: نمه حَدثتا | د ن مین اَن يوووا ب ماو ونب مار عن سَعِيدٍ بن عَبَيدٍ 


0 0 القاقل.‎ e 


الطَلايه عَنْ عل بْنِ - الْأْمَدِيّ قَالَ: مَاتَ رَجُل مِنَ الأَنْصَار يقال له قَرَكةُ بْنُ كب مَِيْحَ عَلَيِْ فَجَاءَ الْمُغيرَهُ بن شُحْبَة مچ قَصَعِدَ 
المنين فَحَيِدَ | لله وا E IS‏ ا يندا دول الله يَقُوْل: امن يح عله غب ما نبج علي 
2 ي يعذب مدة| 
قري س سرمي ه 2 1 ع اوم لاص واي 5 
رف ا ا ی مُوْمَى وَقَيْس بن عَاصم وای هُرَيْرَةَ وَجْنَادَةَ بْن مَالِكِ وَأَذّيس ام طية وسمره وا راي مَالِكٍ الأشْعَرِيٌ م 
- 2 5 07 0ر اه 2# r0‏ 4 2 م ۹ o‏ سے سے f‏ ص f o‏ يس >6 و ۾ 0 م56 س ا 0 صوص ا 0 
قال ا خر وين ل سن شعية وه حديث ر بب جسن صجیح. A٥‏ دن ا 9 غيلانٌ» حدتثنا ابو داود؛ حدثنا شی 


e‏ 4 و 
عأ أه سس اس العا 6 u” go”‏ سن 7 هم س 8 مسري > i‏ 511 عريىر هم لط 0 ê f . Fro‏ س يَدَعَهِنٌ 2 
١‏ مود سا يد e‏ هرَيْرَةَ “هه قال: قال رَسْوْلَ الله [#: «أرْيَعْ في أمتي مِنْ مر الي لني 4 
جْرَبَ الْبَعِيرَ الأوّل؟ وَالْأَنْوَاء: مُطِرْنَا بِنوْهِ كذَا 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في الطعام إلخ: يستحب للجيران والأقرباء صنع الدلعام لأهل الميت» وفي عامة كتبنا: أن ما في زماننا أكل الطعام من بيت ل الميت فبدعة» وفي فتح القدير) 
رواية أغدرجتها من (مسند أحمد) تل على المنم مرن كل الطعام من بت آهل الت وسندها قوي. واقعة الباب واقعة غزوة مؤتة في السنة التاسعة بعد ال هحرة أ مر الي اة زيد بن حارثة؛ وقال: 
إن قتل فجعفر» وإك قتل فعبد الله بن رواحة» وكان الصحابة في غزوة موتة ثلاثة آلاف والكفار أزيد؛ ولما استشهد الأمراء الثلالة أمر الناسٌ حالد , ا ی على يذه قوله: باب 


ما حاء ي كراهية النوح: أقول: لا بد من استثناء من النهي» ويكون جائراء ولكنه غير منضبط» وأشار إليه البخاري حيث أتى في الترجمة ب«ما» و«من» تدل على ١‏ لبعضية» وقد ثبت البكاء 
بالصوت عن بعض السلف» وقد ثبت إغماضه عت عن البكاء بالصوت» فلا مناص من التقسيم لي السالةء وينسحب النهي على ما هو مشتمل على الغلو وخخارج عن الحدي كما كان ي 
الجاهلية» حيث أوصى رجحل ابنته بالبكاء عليه: إذا مت فانعيئ عا أنا أهله :: وشقي علي الحيب يا ابنة معبدء وقال الآحر موصيا: إلى الحول ثم اسم السلام عليكما الوق جلت عرز كاد 


فقد 0 قوله: من نيح عليه إل: ا ا الباب يخالف نص القرآن: (وَلا تَر وَازِرَهٌ وِزْرَ أخْرَى) » فروي عن عائشة ذقنا: أن قوله يشخ في هذا الحديث إنما هو جنازة. 
بوردية مر عثيهاء والناس يبكون» فقال: إنهمم يبكون عليها وهي معذبة: ا ا ابن عمر فما لكن المحدثين لا يقبلون تغليط عائشة اء 
فإن بعض الصحابة الآخرين أيضنًا ل ا قوال كثيرة. في «فتح الباري»: وقال البخاري: إنه يعذب على فعله لا بسبب فعلهم» وقال: إنه إذا أوصى 
الوح اماي أو كان يرضى ماء أو أن يبكوا عليه فلم ينههم؛ فعليه وزر فعله» وإلا فلا وزر م وقال ابن حزم الأندلسي -وهو أعلى الشروح في حديث الباب-: إفهم 
' ديكوت على أضال رها سات اغالا لو لا اکا ےا كنا رحن على على أنه كان شجاعا لا يدع النفس إلا ويقتلهاء ويويد شرح ابن 
حزم المديثك اللاحق عن أبي موسى وقبه. قوله: والعدوى إلخ: : في حديث الباب نفي العدوى» وق امسلم): لافرٌ من المحذوم الخ فقال جماعة: إن الحديث ينفي الأسباب الطبيعية لا العادية› 
كما ذكره في شرو ح «النخبة» تحت بحث التعارض. أقول: ما مراد الأسباب الطبيعية» فإن كان المراد ما قال الفلاسفة اوو الااشيء إلا المادة والصبورة» 
كما صرح به محمد بن عبد الكريم الشهرستان في «الملل والنحل)» ولا ينكر الفلاسفة الإلميون البارئ» ويزعم الناظر أن الطبيعيين لا ينكرون البارئ. فإن الفلاسفة المتاجرين جمعوا الطبعيات 
0 ويزعم أن قائل الطبعيات والإلميات فرقة واحدة, والحال أن الطبعيين فرقة غير فرقة الإلحيين» فإن كان المراد من الأسباب الطبعية هذاء فلا يتعرض الشريعة 0 
حدا من كفار 0 البارئا لاص القرآن» وإإن كات النفئ فى الليعية أن الأشياء ليت غوئرة كما قال ا إلى علم الكلام. فأقول: مذهب أي الحسن 
ا أن السببية ليست ذاتية» وقال: إن العام مثل أشياء را ی ا ولا تسبيب بينهاء فإحراق النار ليس بالتسبيب» بل بالعادة وخحلق البارئ» وإن الإحراق 
مستند إلى البارئ بلا واسطة» وهكذا في كل شيء وقال المعتزلة: إن إحراة 0 بالتوليد وقال الفلاسفة: إنه بالإعداد والإياب» فجعلوا البارئ علة وجبورًا محضاء وهل هذا إلا كفر صريح. 
وقال الماتريدية -وهذا أرحح-: إن التسبيب بين الأشياء ثابت»› !| u‏ ار له بالدوليك أو الأعداف و اشا خراص ادن :انه وقال الحافظ في «شرح النخبة): إن الحديث ينفي 
اة 00 وأما ما قي «مسلم»: افر من الحذوم» سول على سد لذرائع. أقول: كيف ينكر الحافظ السببية العادية» والحال أا لا ينكرها الأشعري أيضًا؟ فقول الحافظ لا 
مصداق له. فأقول: إن أحسن ما قيل في شرح حديث ابن قيم في « كتاب الروح» e‏ العدوى» وهو ما يكون بناؤه على الأوهام الباطلة» مثل أن يقولوا: 
ا رض n o‏ فلان» وأما الحديث الذي أحرحه مسلم ففيه إثبات التسبيب. وهو أن يكون فيه دحل الأسباب الظاهرة» مثل إن .حلس وخالط المحذوم أو الحروب» وذكر 
الأطباء بعض الأمراض متعدية لا يناي الشريعة» وأما المرض الموروث فغير المتعدي» فالحاصل أن الشريعة تنفي الأوهام الباطلةء لا الجربات وما فيه دحل الأسباب الظاهرة؛ كتمادي الزمان 
والمفاط مم المريض. قوله: والأنواء إلخ: يقال له في «اهندية): پش > وهي منازل القمر وتميره من الكواكب» وكان أهل الجاهلية يزعمون أن مدار الأحكام الدنيوية على دوران الكواكب ف تلك المنازل. 


emen 


ا ف الطعام: قال ابن الممام: ويستحب E‏ أهل الميت الا م لاسر لقوله لاع ا و ا ا 
وقال: یکره اتخاد لك الب 0 في السرور لا يي الشرور؛ وهي بدعة مستقبحة. قوله: لما حاء نعي إل: [بفتح النون وسكون العين» الإخبار موت أحد, والتعي على وزن فعيل 
حع حبر الموت» وقد حاء معي 0 زه ا وعلن الأول» لكن الثاني أظهر. ت ا بالقتل في غزوة مؤتة» وعي بضم الميم وسكون الهمزة والتائين». 
موضع قريب الشام» وموقعتها مشهورة لك سنة نمانء والله تعالى أعلم. قوله: ما يشغلهم: شغله كمنعه شغلاء وأشغلهم لغة رديئة» كذا قيل. وني «القاموس): أشغله لغة حيدة أو قليلة أو 
رديئة؛ SS‏ ضد الفرا غ؛ كذا في «القاموس» ا ا أنه يستحب للحيران والأقارب ّيئة طعام لأهل الميت» كذا في «اللمعات». قوله: 
ليس منا: أي من أهل سئتنا. (القسطلاني) قوله: بدعوة الحاهلية: [كقرهم: وا حبلاه وا ا | قوله: والعدوى: اسم من الإعداء» وهو أن يصيبه مثل ما لصاحب الداء؛ ومن أعدى 
الأول؟ أي من أبن صار فيه الجرب؟ (الدر التثير) قوله: والأنواء لعي “اد وعشرون منزلة وينزل القمر كل ليلة في منزلة منهاء كانت العرب تزعم أن مع سقوط ار وطلوع رقيبها يكون مطرء 
تقول و ان و نمض وطلع؛ لأنه إذا سقط الساقط منها بالمغرب» ناء الطالم بالمشرق» كذا في المجمع البحار؟. 


الجزء الأول 


جامع الترمذي < ۳۹۰ 
بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة البَْاءِ على الْمَيّتِد مه حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ أي زيَاڍء حَدََّنَا يَعْقُوْبٌ بْنُ إِبْرَاهِيْمَ بن سَعْدِء حَدَتَنَا أبي عَنْ صَالِم 
1 


بن کيْسَانَء ع عن الڙهرِيٰء عَنْ سَالم بن عَبْدِ اللي عَنْ بيه قَالَ: قال عَمَرُ مر دن ا خاب ف : قال ر سول الله #: «الْمَيّتُ يُعَذَّبُ بِبْكَاءٍ أَهْلِه 


عَلَيْه). وف اب عن ابْن عْمَرَ وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ ا قَالَ ا ابو عیسّی: یځ تر حيط ن صمح .وقد که قوم مِنْ أَهلٍ 
للم الْبكاءَ عَلَ الْمَيّتِء وَقَالُا: الْمَيّتُ يُعَدَّبُ بِبْكَاءِ أَهْلِهِ عَلَيْه وَدَهَبوَا إلى هَدًا | حيبت وقال ابن النبارك رجو إِنْ گان يَنْهَامُمْ في 
أ 


کی 


اس 


مس و وير “a ٠‏ 1# بن موي و 3 e‏ ر يت 5 
: 00 مار قَالَ: : حَدّكي أ 100 
من سے يه ص ٣‏ كه م 6 ەر 2 

مت وك فَيَقُوْمُ بَا كيه فَيقُولٌ: و وا سيدأه! او و ذل ف 


يث حَسَنُ عَرِيُبٌ. 
باب ما جَاءَ في الو 58 في البكاء 1 الْمَيْتِ: +مه- حَدَّتَنَا َب حَدَّكَنَا مَالِكَ وَحَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بن مُوَْى الأنْصَاريٌ» حَدَّتَنَا مَعْنُء حَدَتَنَا 


اك 2ه ده و م عدج FÎ‏ وسسؤه | > 47 hs Rl‏ 
تاك عن عبد اله تن بي تر وهو ابن مُحَمّدِ بن عَمْرِو بْن حَرْمِ- عَنْ أب بيه» عن عمرة: انها أخير انها سَمِعَتْ عَائْسَةَ ذه وذ کر لها 
أنَّ ابن عُمَرَ ضما يمُؤل: إِنَّ الْمَيِّتَ َيُعَذّبُ پگ الْي. فَقَالَثْ عَائِقَةُ 4#: غَمَرَ الله لأبي عبد ال » اما إن لم ذب وَلَكِنّهُ يى أو أخطاء 


لد 
ا 


ام ت ی سس 0 وم س 3 کور سے وص ات صر ولا امه ام 7 00 ل 2 تي 0 2 
نما مر رَسُول الله #8 عل يَهُوْدِيّة يبگ عَلَيْهَاه فَقَالَ: «إِنَّهُمْ لَيَبْحُْنَ عَلَيْهاء وَإِنَهَا لُعَدَبٌ في قَبْرِهَا». قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْث صح 


۹- دا فة > حَدََّنَا عَبَّادُ بْنُ عَبَّادٍ اَي عن تحن عَذْرِو عن يخ بن عب الوَحْمَنء عن ابن عْمَرَ ده عن التي 8 قَال: 
«الْمَيّتُ يُعَذَّبُ بِبْكاءِ أَهْلِه عَلَيْه؛. قَالَ: فَقَالَتْ عَائْمَةُ :يره اله لم يذب وَلَكِنّهُ وهم نما قال سل الله © لِرَجْلٍ مَاتَ 


ل ايت يعدب > وَإنَ أَهْلَهُ لَيَبْكْوْنَ عَلَيُهه. وَفي الْبَابٍ عَن | ن عََّاين وَقَرَطَةَ بن كُعْبٍ واي هُرَيْرةَ وان مَسْعُوْدٍ وا َأسَامَةَ بن 
رند ملف قال أ ابو عِيسَى: حَدِيْتْ ئ اة ما حَدِيْتُ حَسَنْ صَجِيحٌ َد روي من غير وَجْو عن عاق نهر م وق فب تخ أخل امم 


ا" ا 25 2 َك العاف وب ا 9 و تعب e‏ لوعو وهام 
إلى هدا وَتَأَوَلَوْا هذ هذه الْدَيَةٌ: تإوَلا تَزْرُ وَازِرَة ور أ خری). > وهو قو دل الشافي. -:٠.‏ حدثتا عل بن خَشْرّم» حدثنا عِيْسَى بن يونس عَنِ ابن 
سس ص بر و 


أي لَيْلّه عَنْ عَطَاكِ عَنْ جَاپر ُن عَبْدٍ الله كما قال: أحَدَّ ائ 4 بِيَدِ عَبْدٍ اليّحْمَنِ بن عَوْفٍ فَانْطَلَقَ به إلى بيه نراهب فوج تخ 


بتَفْسِكِ فَأَحَدَهُ الى 4# فَوَضَعَهُ في حجرو قَبَى. فَقَالَ لَه عَبْدُ عَبْدُ الرَحْمَن: أتَبِى؟ ران تحن هيت نمس الْبْكاءِ؟ قَالَ: ا کن تَهَيْتْ عَنْ 
٠‏ صَوْتَينِ أَحْمَقَينِ فاجرَيْن: صَوْتٍ عِنْدَ مُصِيبَةٍ خش وجوه وَشَّقّْ جُيُوْب وَرَنَّةٍ سَيْظانِ». وَف الخد بث كلام اتر مِنْ هَذَاء قال أ ابو عِيسَى: 
س ا ص gaw $F‏ جمع جيب عون ار پان 
١‏ اب مَا جاءَ في المي مام تازه ر رَد ِي مع وَِْحَاقُ بن مَنْصْوْرِ وَحَْمُود بن عَيلان, قالزا: حم تنَا سُفْيَانُ 


حَيَيِنَة عن الزهْرِيٌء عَنْ سَالِمِ عَنْ أيه 8 رَأَيْتُ | اى #ة واا بَكْر وَعْمَرَ يمسو 0 ْنَ أَمَامَ ا تَارَة. 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في الرحصة إلخ: بعض البكاء حائز» ولكنه غير منضبط.؛ قال أرباب اللغة: إن البكاء ممدودًا ما فيه الصوت والبكا مقصورا ما لا صوت فيه» وقد ثبت المرائي 
عن السلف كما روي قصيدة حسان بن ثابت وقصيدة أي بكر على موته لتق ذكرها في «السيرة الشامية». قوله: إبراهيم: كان هذا الولد من مارية القبطية» وكان ابن ثانية عشر شهرًا. قوله: 
باب ما جحاء في المشي أمام الجنازة: الأفضل عندنا المشي نعاض الحنازة؛ لأهم مودعو الجنازةء والأفضل عند الشافعية المشي أمام الجنازة؛ لأهم شافعوه» والخلاف في الأولوية لا الموازء والتعامل 
إلى الطرفين؛ وأطنب الطحاوي في الروايات لنا 


حاشية: قوله: يعذب إلخ: اختلف العلماء فيه: فذهب الجمهور إلى أن الوعيد في حق من اوصى بان ييكى عليه ويناح بعد موته» فنفذت وصيته. فهذا يعذب يكاء أهله عليه ونوحتهمة أنه س 
وأما من أنكر عليه أو ناحوا من غير وصيته فلا؛ لقوله تعالى: ولا ترز وَازِرةٌ زر ارىئ قوله: يلهزانه: [اللهز: الضرب جممع الكف ني الصدر. (الدر)] قوله: ولكنه نسي إخ: ولا يخفى أن 
اعتراض عائشة يرد إ إذا ل يسمع الحديث إلا في هذا المورد» وقد ثبت بألفاظ مختلفة وبروايات متعددة عنه» وعن غيره غير مقيدة» بل مطلقة» فاحل هذا الخصوص تحت ذلك العموم» فلا منافاة 
ولا معارضة؛ فيكون اعتراضها بحسب احتهادهاء كذا ني «المرقاة». قوله: جود بنفسه: أي يخرحها ويدفعو كما يجود الإنسان بإحراج ماله قاله العيئ. قوله: ورنة شبطان! بفتح راء وتشدي 
نون» صوت مع بكاء فيه ترحيع كالقلقلة واللقلقة. (جمع البحار) قوله: يمشون أمام الجنازة: احتلفوا في المشي أمام الجنازة: فقال ا المشي خلفها أ حب وقال الثوري 
وطائفة: وهما سواءء وقال مالك والشافعي وأحمد بن حنبل: قدامها أفضلء كذا قال الشمين» وقال: لنا ما في الصحيحين من حديث أبي هريرة: أن يك قال: امن صلى على حنازة فله 
قوراط» ومن اتبعها حى توضع في القبر فله قيراطان؟» وروى عبد الرزاق لي لامصنفه؛ عن معمر عن ابن طاوس عن ای قال: ما مشي سول لله يي ين مات إلا ليف الجنازة؛ وروی هو وابن 
أبي شيبة عن عبد ال رحمن بن أبزى قال: كنت في حنازة وأبو بكر وعمر يمشيان أمامهاء وعلىّ حلفهاء فقلت لعلي: أراك تمشي حلف الجنازة» وهذان يبمشيان أمامها؟ قال علي: لقد علمًا أن 
فضل المشي حلفها على المشي أمامهاء كفضل صلاة الجماعة على الفذ» ولكنهما أحبًا أن بيسّرا على الناس. ولأن المشي حلف الحنازة ا 3 وأقرب إلى المعاونة إذا 


احتيج إليها. وروى الترمذي وأبو داود ء عن أبن عمر : : أن الجنازة متبوعة» ومن تقدّمها فكأنه ليس معها. ودليل الثلاثة هذا الحديث المذكور في الكتاب» وقالوا أيضًا : ن القوم شفعاء» 
نفع قوت المغتذي: [ [أو م تكن مميت عن البكاء] ]: ببناء فاعل بالمشهورء وببناء نالب. [وزنة شيطان]: قال «نو): اخلاعه اراد به غناء ومزامو» كما جا مبينا : ية البيهقي› > قال لاحق»: او رلة 


وح لا رئة:غناء .فنسب لشيطان إذ جاع أول من ناح» فمالت ذكر به إحدى صورتيه فقط. واختصر الأخرى» ويؤيده ما للبيهقي: اپ , أنه عن البكاي ! فا ميت عر النوح» وصوتين أحمقين 
قاحرين» صرت عند نعمة» هو ولعب» ومزامير_شيطان» وصوت عند مصيبة» لمش وجوه وشق جيوب» ورلةء وهذا هو رة ومن لايرحم لاير حم. 
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2 


وس 


ا الترمذي ظ ۳۹١‏ | الجزء الأول 


mm: atect. RRNA ret 


8 2 ف عيى ف هوي م 


د جين نا اخسن ہن عل ادل حدئنا عمرو د ا حدننا ناء عن صر تر الْكُوقيَ ف وَزِيَادٍ وَسْفْيّانَ» لهم يد انه سي 
ڪن لزنه عن سالم ټي عبد اله عن أيذه به ده قال: را ت الي © وَأَبَا بَخْر وَعْمَرَ ل ل ل ل 
1 كله ار فاتسوغ اللخرق E‏ ال # وأو صخر غت يش مام ا تاره قال الهْرِيُ: وَأخَْرَني سايم أن 


باه گان يهشي أَمَامَ الجَنَارْة وَفي اباب ب عن اس ف #.. قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن عْمَرَ فلم مَكُذًا رَوَى ابْنُ جَرَيْج وَزِيَادُ بْنُ سَعْدِ وَغْيْرُ 
م 0 م 0 حل To‏ ر م فى اه a‏ 8 مس# os‏ © مو8 هم 
احِدٍ عن الزهرِيء عن سَالِم؛ عن ايه حو حَدِيْثِ ابن.عييتة. و زروی مغر وَيُوْدْس بن يَزِيْدَ ر عيرم من ا حمَاظ عَن الزُهْرِيٌ: 


AHA ES‏ الخرزي EE‏ ك الْمَْسَلَ في ذلِكَ أ صح قال أ أبو عِيِسَى: وَسَمِعْتٌ سې بْنّ 
مزتى قله سيت عب الاق بُو قال ابن البرك حَديتُ اوري في دا مرل ص من حَديْتِ اني يبتك قال ابن البرك 


ي 
€ و ao‏ 


َأَرَى ابْنَ جُرَيْجَ أَحَدَهُ عَنِ ابن عََيْنَة 
فيان عن اليه عن سال عن أبن نه AE‏ وَاِخْتَلَفَ اهل ا هل الل ال شي أَمَام ا تار 


.قال ابو عِيْسَى: وَرَوَى هَمَّامُ بْنُ يحب هَدا الحَدِيْتَ عَنْ زاو -هْوَابْنُ سَعْد- - مَنْصوْرٍ وَبَحكْرٍ 


8 3 لس و وو 


5 لمش أَمَامَ | اتا“ رة فصل وُو َل الشافِيّ وَأَخمَرَ. وه حَدَكنَا َد زه 


ر٤‏ و 


رَأى بَعْضُ أَهْلٍ الْيِلْم مِنْ أَصحَاب الى 4 وَعَيرِهِْ 
الم 


€ 


أ 
حَدَّنَنَا تحَمّدُ بْنُ ب ڪر حَدَٿتا يُوْدْس بْنُ يَزِيْدَ عن الرهُريٰ» ع عَنْ ادیں بن مالك م فك قال: : كن الله # يشي أَمَام الْجتَارَة 


رو بصخ وعدن ونان وشألك 12 ياه بو i‏ نما يُرْوَى هذا الْحَدِيْتُ عَنْ 


7 


يُؤْنْسَء عن الزُّهْرِيٌ: «أنّ التي ل رابا ڪر وَعْمَرَ RE‏ أَمَامَ انا . قال الزهْرِيٌ: ا ال أن انام كن نكة يَمْائِي أَمَام 
0 2-1 9 م 0 2 


اليتازة: قال د قدا اصح 
اب ما جَاءَ في الَئي حل الْجَتَارَةَ: ٠٠٠‏ ا ٠‏ عَنْ يحب مام بي تيم الله عَنْ لي 


i‏ ماو dr.‏ ل مه م oS 0 ola‏ 4 دوي ظ اه ات ب وس 
ماج عن عبد _ الله ص 0 عوج 8 مه قال: سالا E ٤‏ لله + عن 00 حل الَتَارَة ال اما دون ١‏ الحبّب» ' فإن كان A‏ 1 
a‏ ت شرب من | 

اسوه وَإِنْ کان سرا قلا يَبَعّد إلا أَهْلُ الار. ا تاره مَْمُوْعَة ولا كأ نيمء لَيْسَ مني مَنْ تَقَدَّمَهَا؛. e‏ غیسی :هاا خويث ل ره 
مِنْ حَدیث ابن 3 مسعود وده 0 مِنْ هدا ا 9 سفنت ا 1 اال عه ٠‏ حديثٌ أبي ماجدِ هدا وَقَالُ 2ج f‏ تالا ل 


حُمَيِدِي: 
ال ابن عبت َيل لځ من أبُو تاچ اء تقال طائك عار مدقا لذ كنج بشن ارا لم من أُصْحَابٍ الكو © وَغَيْرِهِمْ إلى 


اء وروا أَنَّ الَْكْيَ خَلْقَهَا فصل وَبه يَقُوْلُ القَْرِيُ وَإِسْحَاقُ. وَأَبُومَاجِدٍ رَجُلُ َه هول وَلَهُ حَدِيْئَانٍ عَنِ إن مش 4 وى تا 
3 تی الله زق ينی أب اْحَارثء وَيقَالُ لَه حى ا ال «يحى ال ع جِير» | أَيْضًاء وَهْوَ وق رَوَى لَهُ د ر شعبَة وَسَفْيَّانُ التَوَرِي 


0 


اما اء في كراج كرب کف ار جَتَارَةِ: 4- حَدَّنَنَا عل بن = تكد افيد ناس قن أن بحر ب وا 


مم 


بن سعد عَنْ تَوْبَانَ ذه قَالَ: حَرَجْنَا م ع الي اي تمر انا ريق قال : آلا تَسْتَحْيوْنَ؟ إِنَّ مَلَائِحَةً الله عَل أَهْدَ بی رأث 
عل ظهُوْرِ الدَّوَابٌ). وف الْبَابِ عن الْمُغِرَةِ ن شْعْبَة وَجَابرِ بن سَمُرَةٌ هه قال أ ابو عِيسئ: : حَدِيْتُ تَوْبَانَ 9ه قَدْ روي ا 


0 الشذي: قوله: ا في كراهية الر كوب إل يكره الركوب عند الذهاب ويجوز عند الإياب؛ لما في الحديث, وقال المحدثون في حديث الباب: إن راشدا لم يسمع عن ثوبان. قوله: 
بن الدحداح: ومن مناقبه أن يتيمًا مات والدف وكان عنده حائط فحاء رحل وادعى الحائط فجاء الصبي | لى النبي ب بايا وقال: 0 سوى هذا ا | البستان» يقال البي َة لذلك الرحل: 


إن وهبت البستان هذا الصبي نأعدك مثله في الحنةء فأبى الرحل الشقيء فقام ابن دحداح واشترى البستان» فحاء إلى البي ب وقال: أعطيه البستان على ذلك الشرط فقال البي كل: انعم») 


تأععلاه ! إياها. 


سحأ شية : والشفيع يتقدم في العادة. ومن سر الأمرين قال: ا ر الأمران. وروي في كتب الفقه عن أبي حنيفة أنه قال: لا بأس ٻالمشي أمام | نازة وعن ينه ویساره» هداما 


ذكرة الشيخ في «اللمعات شرح المشكاة)» والله تعالى أعلم. قوله: طائر طار فحدثنا: (أشار بهذا إلى أنه رحل جمهول لا يعبأ به.] قوله: فقال ألا تستحيون: يفهم منه كراهة الركوب» وفي بعض 
الحواشي في قوله؛ لافرأى ناسًا ركبانًا», أي قريًا من الحنازة؛ والحق أنه يجوز الركوب للضرورة بلا كراهية» كذا في «اللمعات». قال القاري في «المرقاةة: حديث ثوباذ يا.ل على أن 
الملائكة تحضر الجنازة. والظطاهر أن ذلك عام مع المسلمين بالرحمة؛ ومع الكفار باللعنةء قال اس مرك حنارة برسول الله بد فقام, فقيل: إا حنازة يهردي» فقال: «إنا قمنا للملالكة)) روأه النسائي. 


ا ٠ 0 REE‏ إعن ا 0 لاعت الا و 
ياه إن الله عفو يحب العفر. [و يى إمام بي تيم e‏ يخالف قول الجمهررء فقد ضعمه ابن معين وأبو. حاتم ونود المجحوزحان» وقال البيهقي: ضعفه جماعة من أهل النقلء 
نعم قال به أحمد وابن عدي» لا بأس به., معت حابر بن معرة]: قال لاحق4: ست بعص نسخ لاتا حابر بن عبدالله و صح عليه بعصهم» فهو غلط صوابه أبن معرة. 


جامع الترمذي م الجزء الاول 


ربن 


Jo Igor” 


اب ما اء في الرّخْصَة في ذَلِكَ: ٠٠۷‏ حَدََّنَا مود بْنُ غَيْلَانَ حَدَدَنا بو داد حَدَّتَنَا شُعْبَةُ عَنْ سِمَاكِ بْن حَرْبٍ قَالَ: : سَمِعَتٌ جَابِرَ 


س نض مم ص او هم ر كوو 4 اسرد 3 So‏ ل وو 
جََارَِ ان التَحْدَاحء ومو عل فریں لَه شتی وحن حول وهو يَتَوَقَص به. .به حَدَكَنَا عد | 4 بن 
الصاح هشب حدتتا أَبُوُتَيبَة عن ا جراج عَنْ سِمَاكِ عَنْ جَابِرِ بن سَمْرَةٌ د أ الى #: اث جِتارَة ابن | : حداح مَاشِيًاء ورجح 
عل فرس. قال أبو عِيسَى: هَذَا حَدِيْتْ حَسَن صحيح. ا ا ۰ 
بات م جَاء في الإشرَاع بالْجتَارَة:٠».-‏ حَدََنَا خمد بن ميم خد تتا ابُْ عَْيْئَةَ عن الزّهْرِيٌ: : سَمِعٌ سَعِيْدَ بن الْمْسَيِّبِء عَنْ أب هْرَيرة #. 
ْم به الك 4 قَالَ: «أَسْرٍ عُوَا با ِتار فَإِنْ تك خَيْرَ يرا تُقَدَّمُوْهَا إِليْهء وَإِنْ تك شرا تَضَعُوْهُ عَنْ رِقَابكُمْ». وف الْبَاب عَنْ آي بَسَكْر رة دف. 
ال اپو جدسَى: حَدِيْتُ أي هرب 4 حف َس صح 


05 


کس 
0 6 کے 2 ر س 7 8 30 
ص | 


٠‏ باب ما جَاءَ فى قن أحد وذ كر حمرّة فك ٠.٠۰‏ حدتنا فَتَيبّة» حدثتا ابو صَفْوَانَ عَنْ أَسَامَة ِن ريد عن ابن شهاب» عن دس بن مالك 
6 اع f‏ ا نبج ده 7 ل a‏ مه ١‏ مد ” که ت 
هه قال أل ززل له ف عل کنر يم أيه قف عله رآ ل به قله رلا أَنْ جد صَفِيَة ف صفية في نفسها لترّحته ئی اكل 


ر 0" 7 7 7 0 س 7 اي تحزن ٠‏ 
الْعَافِيَك حى يحْسَرَ يَوْمَّ الْقِيَامَةٍ مِنْ بُطونْهَا». قَالَ: كُمَّ دَعَا بتَيرَةٍ فَكَمَنَهُ فِيْهّاء ف5 إِذَا مُدَّتْ عل رَه بدت رجلا وإ ڏا مُدَّثْ عل 
و- سر سر اکر م / ووه :3و اص 


ِجْلَيْهِ بَا 3 قَالَ: فَكَثْرَ الْمَيْلَ وَقَلْتِ المَيّابُ. قَالَ: فَكُنَّنَ البَجُلُ وَالتَجْلَانٍ وال الا اي ب الراب كميدن في قار راجب جد. قَالَ: 


بف 


قم 


َجَعَلَ رَسُوْلُ الله 9 يسال عَنْهُمْ: اهم اکر قُرْآنا9 فَيْقَدَمُهُ إل الْقِبْلَه قال قَدَهَتَهُمْ وَسْوْلُ الله ب وَل يُصَلْ عَلَيْهِم. 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء ق قتلى أ- حد إلح: حبل أحد على مسافة ثلاثة أميال من المدينة حانب الشرق والشمالء وكان. موتى أحد قريب سبعين نفساء وفي عبارة الشافعي بلب ذ 
ثلائة وسبعين» وف بعض الكت لكتب ذكر حمسة وسبعين. قوله: قد مثل به: كان شق بطنه وأحرج كبده. وسفية أحت حمرة فد قوله: لتراكته حن إخ: يدل الحديث على الترك؛ لأنه م مناه 
ولم يذهب أحد إلى هذاء وهذا إنما هو من خصوصية حمزة ؤنه. قوله: فكفن الرجل والر جلان إ: لا يموز جمع رحلين فصاعدا في ثوب واحد بلا حال» وقال الأكثر: لعلهم ألقوا بين رجلين 
رحلين الإذحر. ومر ابن تيمية على حديث الباب» وقال: المراد إن رجلين يدفنان في ثوب واحد جمعله شقين» وشرحه هذا أنصف ولا بعد فيه. قوله: ب.فنون في فر واحد: حوز العلماء دفن 
رححلين فصاعدا في قبر واحد عند الضيق. قوله: وم يصل عليهم: قال لشافعي دز لا يصلى على الشهيد» وحاء بعض التأخرين موم وقال بام حوار السلاة عليه. وأما غسل الشهيد فلهم 
فيه وسحهاك: الغسل وحرمة الغسل» والمستحب عدم الغسل. وأما الموالك ففي عامة كتبهم عدم | الصلاة» وق حاشية «المدونة) رواية ن القاسم أن ۽ الحرب إن كان من الكفار وجاء الكفار 
حاربين علينا فلا يصلى» وإن كان البداية مناء وذهينا اهدي عاتهم فيصلى. وقال أحمد رك: الصلاة مستحبة» ويجوز تركها. ال 3 الاة وابحبة» فيرد حديث الباب حديث 
الصحيحين عليناء» فجوابنا: أحرج الطجاوي سبيلين» أ حذ الزيلعي أحدها والعيي ثانيهماء والترحيح لما قال الزيلعي. قال المحدثون: إن الأوفق بالحديث مذهب أحمد. وحواب الزيلعي أن شهداء 
أحد صلي عليهم في الحال؛ وقال العين ذا بظاهر حديث الصحيحين: | نه لم یصل عليهم الآن» بل صلى عليهم قبل وفاته بسنة» وتمسك تما في الصديحين أنه ابا حرس فصلى عليهم صلاته 
على الحنازة. قال النووي: إن المراد الدعاء. وقال العيي: إن هذا ١‏ ل 1 الراوي يقول: «صلاته على الحنازة»؛ ثم قال: لعل تأخير صلاتهم من حصوصيتهم. أقرل: إن الظاهر ما قال النروي 
مش وعدي ا على | رادة الدعاء من الصلاةء وأيضًا نقول: أين حرج ال PSE‏ وما تعرض حافظ من الحفاظ إلى بيان ر حه ان را رولا لال 
على خروحه عثتلا إلى المسجد النبوي» أخرحها الطحاوي: أنه ءاتة صلى عليهم ثم أتى المنير» وخروحه ثبلا هذا وصلاثه كان في مرض موته» ومتل ما في «الطحاوي» روى مرسلا ابن حرير 
ري وأا ا #الطسارية و ده بن یت ور حاط على تاريل الوري وما سه عله وس النووي حيث أحال الرواية المفيدة له في تفسير الصلاة بالدعاء إلى ال(مسلم»؛ والحال أنه لا 
لفظ في «مسلم). وأذكر بعض أدلتنا على الصلاة على الشهيد› ولغ عددها | إلى سبعة» موص لا ومرسلا صحاحًا وحساناء بعضها أخرجها الطحاوي وبعضها أخر حها الزيلعي؛ بعضها 
أحرزت. منها ما أحرحه الطحاوي عن عبد الله بن الزير داه مراد صلى عليه وكبر سبع تكبيرات ت إل م أني بالقتلى ويصفون إل وإنما قلت: «مرسلا؛ لأن ولادة ابن الزبير فنا عام 
المحرة» ومرسل الصحابي مقبول. ومنها ما في «الطحاوي» مرسل أبي مالك الغفاري التابعي بسند قوي» وني رواية أخرى يزيد بن أبي زياد. ومنها ما أخرحه الزيلعي من «مسند أحمد» عن 
الشعبي عن ابن مسعود وقه: صلى على حمزة دب إلخ. ويي سنده في ي السزيلعي حماه بن سلمةء وتتبعت تسخ أحمد فلم أحد تصريح ابن سلمة؛ وليس في النسخة اله قلمية إيضاء وله جرگ على 
ضابطة أن عفان لا يروي إلا عن حماد بن سلمة لا عن حماد بن زيده وتكلموا فى حديث «مسند احمد» بان في سنده عطاء بن السائب» وكان اختلط في آخر عمره. أقول: اتفق الجمهور عل 
أن ابن سلمة أحذ عنه قبل الاحتلاط وخالف ابن مواق الجمهورء والجمع بين قول الجمهور وابن مواق مر سابقا. وأيضًا نقول: إن حديث «مسند أحمد» أخرجه ابن أي شيبة ف مصنفه؛ وي 
سفيان عن عطاء بن السائلب» وسفيان مع قبل الاحتلاط» [ولكبه أرسل ولم يذكر ابن مسعود] وإن قيل: لم يُسمع الشعي عن ابن مسعود هينه يقال: إن الشعم ي لا برسل إلا صحيحا كما قارا 
ومنها ما ل اة علاء ادن خاطاني الحنفي»: أن ابن ماحشون تلميذ مالك سأله رحل: كيف صلي على البي يَيٍ؟ قال: كانت تدحل جماعة» ورج جماعة كما صلي على حمزة دي لي 
سبعين مرة» فقيل له: من أ ين أخمذت هبذا؟ قال: عن مالك عن نافع عن ابن عمر» ومكتوب بقلم مالك في صندوقي هذا . فالسند أظهر من الشمس» وأما تكرار الصلاة على على البي يي ففي 
ماحه) أيضاء والتكرار عندنا غير جائز» فتكرار الصلاة على على النني یاو من :حصوصيته. وهذه رواية ابن ماحشون لم يذكرها أحد. ومنها ما في «الطحاوي»؛ و«النسائي»: أن ال 
بالإسلام استشهد» فصلي عليه وكفن ته عل وتأول فيه البيهقي بأنه لعله ار نث. أقول: ألفاظ ا الحديث تأبى عن هذه. ومنها ما في أي داودة عن الي سلام عن بعش أصحاب البي ييار 
وفيه: ذلفه رسول الله ا بثيابه ودمائه؛ وصلى عليه ودفنه لخ #باب في الرحل موت بسلاحه»» وظي الموثق أن هذا نا الرجل غير ما ي «الطحاري؟ من أعرابي» ولكن هذا احتجحاحنا إلز الزامي على 
قول الشافعية» وإلا فذلك الرحل ليس بشهيد فقهًا على مذهب الأحناف؛ فإنه قتله نفسه» وشهيد عند ا الشافعية. ولنا وا قعة أحرى في كتاب شار أنه داود)» ولكين متردد في أا واقعة أعرابي 
في «الطحاوي» أو غير تلك الواقعة؟ وأبو داود اختصر فيه أشد الاختصار. ومنها أن الصلاة على عثمان بن عفان وده مختلفة فيهاء والراحح أنه صلي عليه. ومنها ما في «أبي داود» عن أنس: أن 
البي بل مر بحمزة وده وقد مُثْل به ولم يصل على أحد من الشهداء غيره» وسنده قوي. . وتعرض البخاري إلى الكلام فيه. وبحث الشافعي فيما احتحجنا به في «معاني الآثار»: «أن عشرة يصلى 
عليهم» والعاشر حمزة ونه ثم حيء بتسعة أحر وحمزة وقد به مكانه الأول» بان حمرة روك وش صلي عليه سبعين صلاة» أحرحه في «السنن الكبرى» للبيهقي أيضاء وكيف تكون سبعين صلاة؟ 


حاشية: قوله: ابن | ح: [بالمهملات على وزن رحراح.] قوله: : وهو على فرس إلخ: : أي حين انصرف»ء أما وقت الذهاب والمشايعة فلم ير كب» بل أَبَى عنه. (اللمعات) قوله: يتوقص.به: أي 
يشب ويقارب لو 5-9 الببجار) فوله: أسرعوا: [أي فوق المشي المعتاد دون الخبب. (القاري)| قوله: فإن تلك خيرا: أي فإن كان حال ذلك الميت حسنًا طيبًا فأسرعرا فيه» حي يصل إلى 
تلك الحالة الطيبة عن قريب. (لقاري) وله ا ا ب مثلت بالقتيل: حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيئا من أطرافه» والاسم مثلة. (الدرّ النثير) قوله: حي تأكله العافية: العاف والعافية 
كل طالب رزق: من إنسان أو هيمة أو طائر» وجمعها: العوافي. (الدر) قوله: بنمرة: [بفتح نون وكسر ميم» بردة من صوف أو غيره مخططة. وقيل: الكساء. (المجمع)] قوله: ولم يصل عليهم: قال 
الشيخ في «اللمعات): ترك الغسبل على الشهيد متفق» وأما ترك الصلاة فمختلف فيه» وعندنا بصلى» والكلام فيه طويل؛ وقد استوفيناه ف ااشرح سفر | السعادة». 


نفع قوت المغتذي: (وهو على قرس له يسعى|: قال اق »: روى يتحتية ونوك. ٠‏ [وهو يتوقص به |: : بشد قاف فصاد» يتونب به» وبسبن .مصلف | بن ابي شيبة» فهما لغتان. العافية: : قال لاطب»: 
هي سباع وطير تفع على حيف: فتأكلفا جمعه الغرائي. ْ 


جامع الترمذي كك ظ الجزء الأول 
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باب اشر + - دكا عن بن جره خذككا ڪي بن مشو عن مئل أي عن تی ني تاك مل : گان رَسُوْلُ الل 4 يود 
الْمَريْضَ وَيَمْهَدُ ا تاره يرگب | يمار وجيب دعو مسي او e‏ چ 


ا" ولد ن 0 وي وا سيد ا 9 


- 


E ١ تقال و بطر سيعت من سول اله کا ما َيه قال‎ ey 
يو‎ E FEE SNP NORE يدف فیه».‎ 
.# رَقڏ روي ها الحَِيْتُ مِن عير وَج راء ان ماس عن أبي بَڪر الذي د عَن الي‎ 

وان قر عر قار رنب E‏ رت ی جکام عن عذراك نأب اتک عن ظا عن انی غتر طم أ سول الله چ قَالَ: 
0 خان ماصخ وفوا عن عن كارن َال پو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْدُ وق تال يقت E‏ ا مدران ين أدبي المي 


0 سه ثم « م بع همه > 1 0 0 4 ور و رو 0 © س) > © ع م 
م حَديث نه تك اغا خقد عزنا هد عل ي أذين مطري» ای أَقَدَمُ مِنْ عِمْرَانَ بن انس المئ. 
سرا fob‏ ا 20 ع 0 م صَنْوَان 5ه 8س ان 2 ٠‏ ا ن ماهم لل مه و 0 


TE‏ 0 تقال کک کا us 8 e‏ ي وَقَالَ: «خَالِمُوْهُهْ) ». قال أ 
ن رَافِعِ لَيْسَ پالقوي في ا ڪڍ 


اف فُضْلٍ 1 إِذا ET‏ بن تصن دیا دال ا الال عن و غین ا قال: 
دمت الى كاد تر لك الول ها م قزر القن لعا أت | ر أَحخَدّ بِيّدِيء فَقَالَ: ألا ا 0 ته يَا أَبَا سِئَان؟ قُلْتُ: بَلّ. 


ge‏ بير 
6 2م £ 


ا بو ااا وي بي سول الله # قال: «إذَا مات وَلَدُ الْعَبْدِ قال الله 


E 
يت‎ 


ا عبڍي؟ ا - E‏ قبضتم تمر E‏ فَوَادِهِ؟ EE‏ ت ل : مادا قال عوق؟ : ولون حمدك 


واسترجع. er‏ بوا لعي يتا في | SE TET TOTS‏ 


ا 
0 


بَاب ما جَاءَ وار ES‏ أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع» حَ دَّتَنَا اا رَاهِيْمَ حَدَّتَنَا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌ» عَنْ سيد 
بن الْمُسَيِّبِه عن أبي هْرَيْرةَ م : أَنَّ التي ف صل عَلَ الَجَاشِيّ فَكَبَرَ أَْبعً. 


af 


العواقب اقدص دريو کت غ لحواب الشافعي أن المراد من اسبعين صلاة» سبعين مرة؛ لأن حمزة وه كان مع كل رحل من سبعين أو أزيد رحلا ثم رأيت في تلخيص «السنن الكبرى» 
لشمس الدين الذهبي على رواية «سبعرن صلاة»» قال الذهي: إن أكثر الرواة يذ كرون «سبع صلوات»4؛ وذكر هذا الراوي «سبعين صلاة»» وقال: لعل المر ال ب 
تكبيرة أيضا غير مستقيم. ثم أقول في محمل حديث ا : لصحيحين: لالم يصل عليهم» أنه يفسره ما في «أبي داود) المح يصل على أحد من الشهداء غيره أي غير حمزة» فالمراد أ نه لم يصل على غير 
مزة'مستقلاء بل كان حمزة موحودًا في كل صلاة» وتحوز الصلاة على موتى جتمعة كما في الفقه» ولينظر إلى ما في #الطيحاوي» عن عبد خير من عمل علي -كرم الله وجهه-: أنه كان يكبر 
ا 0 0 رأى صلاته لجلا مذه التكبيرات على شهداء بدرء ورواية الطحاوي هذه أخرحها البخاري إفي المغازي] أيضاء إلا أن في 
«الطحاوي» زيادة» هذا وا لله أعلم وعلمه أتم. قوله: باب ما جاء في ١‏ لتكبير إلخ: ثبتت التكبيرات من ثلالة وأربعة إلى تسعة» وعمل الفقهاء الأربعة بأربع تكبيرات» واستقر عليه الأمر في عهد 
عمر فج وقالوا: MONEE i‏ ا ت. أقول: إن الاتباع في ما هو محتهد فيه حائز» سيما إذا كان حمس تكبيرات مروية عن 
أبي يوسف في «مبسوط السرحسي). قوله: صلى على النحاشي إلم: في السنة التاسعة بعد المجرة. واسم النحاشي فه أصحمة» أي عطية الله» وقال بعض من قال بأزيد من أربع تكبيرات: إن . 
علخلا مرة» ولا ينفي سائر الصفات. وقال الشوكان: eT‏ أقول: لا ندعي النميخ؛ ونقول: لكان مترو I‏ ما أدلة أربع تكبيرات» 
منها أنه علا صلى العيدين بأربع تكبيرات وقال: «احفظوها أربع تكبيرات مثل تكبيرات الحنازة» أحرحه الطحاوي» وقد تمسكت هذا على مذهبنا في تكبيرات العيدين» ولي سنده وضين بن 
my‏ الوتر. ) 


حاشية: قوله: عنطوم: الخطم: الأنف» وا خطام: الحبل الذي يقاد به البعير. (الدر) قوله: ليف: [بكسر اللام: لوست ررحت ما.] قوله: اذكروا محاسن موتاكم: «(محاسن» جمع حسن على غير قياس. 
قوله: #موتاكم» جمع ميت» فعند ذكر الصا حين ينزل الرحمة. قوله: وكفوا إلخ: أمر للوحوب» أي امتنعوا عن مساويهي جمع سوء على حلاف القياس أيضاء قال حجة الإسلام: غيبة الميت أشد 
من الحى؛ وذلك لأن عفو الحيّ والاستحلال له ممكن ومتوقع في الدنيا بخلاف الميت» ذكره علي القاري. قوله: فعرض له: أي ظهر حبر -بفتح الحاء وبكسر- أي عالم من اليهود. قوله: فجحلس 
رسول الله جو وقال حالفوهم: فبقي القول بأن التابع لم يقعد حى توضع عن أعناق الرحال» هو الصحيح» وفيه إشارة إلى أن كل سنة تكون شعار أهل البدعة فتركها أولى. (المرقاة) قوله: 
عرزب: [بفتح المهملة وسكون 7 بعدها 0 ثم موحدة.] قوله: واسترحع: [أي قرأ: إنا لله وإنا إليه راحعرن.] قوله: صلى على النجاشي: وهو بفتح النون وتكسر؛ وبتشديد التحتية في آخره 
وتخفف» وهو | اسم لكل من ملك الحبشة» واسمه أصحمة؛ وهو بالعربية عطية, قرله: فكبر أربعا: قال محمد: وبهذا نأحذ | لان الجنازة أربع تكبيرات» ولا ينبغي أن يصلى على جنازة قد 
صلي عليهاء وليس البي يكيو ني هذا 0 ألا ترى أنه صلى على النجاشي بالمدينة وقد مات بالحبشة؛ فصلاة رسول الله ية بركة وطهور» فليست كغيرها من الصلوات؛ وهو قول أبي 
حنيفة. (الموطأ وشرحه للقاري) وف «المرقاة»: وعن ابن عباس هما قال: كشف للبي با عن سرير النحاشي حي رآه وصلى عليه. 


جامع الترمذي ۳4 


ااا ا ر کی ١ ١‏ ر س د جه موتا کک کد کا و و 


ا 
ص وك هم 


رفي الْيَابِ عن ابن عباس وَابْنِ بي اوق وَجَاپر ونين ویر ين ابت ا قال أَبُو عِيْمَى: وَيَزيْدُ بن نَابتٍ هُوَ أَحُو رَيْدِ بْنِ نَابتٍ شه 


م ف Joe‏ ص عر الم 5 م ۴ سس ر ون 2 0 رر م 2م 
وَهُوَ | كبر مِنْه شَهِدَ درا وَرَيْدٌ ټ لَمْ يَشْهَدْ بَدْرَا .قال ا ابو عِيسَى: : حديث ٺ اي هُرَيْرََ مڇ هدا حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَذَا 
0 الكَكْبيْرَ عل الجِتَادةٍ أَرْبَعَ تَكُبِيْرَاتٍ» وَهْوَ قول سُمْيَانَ المَوْرِيّ وَمَالِكِ بن اذیں 


قي 


َائْنِ الْمُبَاَكِ وَالشَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاق. ٠‏ : حَدَكَنَا محمد بن الم حَدَّكَنَا محمد بن جَعْمَِ حَدَّكَنَا شُعْبَةَ عَن عرو بن مر عَنْ عَبْدٍ 
لمن ِن أبي ليل قَالَ: لأف لز جو أَرْيَعَاه و رَه بر على جَنَارةٍ وخَمْساء فَسَأَلْتَاهُ عَنْ ذَلِكَ؟ قَقَالَ: گان رَسُوْلُ 


ار 


الله ا 0-2 أَبُو عِيْمَى: حَدٍ يث ريد بن ن أَرْقَمَ ده حَدٍ يت حَسَنٌ صَجِيْحٌ. وَقَدْ ذهب بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم إل هَذَا مِنْ أَصْحَابٍ 


یں 


الگ #» ويره رَأَوًا الكَكْبيرَ عل 5226 وَقَالَ أَحْمَدُ وَإسْحَاقٌ: إِذَا گر امام عل ا لجتارَة َمْسا فَإِنَّهُ يتم الإمَام. 
باب ما فز في اللا عل اَي ٠‏ عتتا ين خي عقت فل بن ا حا فوع ڪن ين ي ي ي 
بُو إِبْرَاهِيُمَ | شه عن أَبِيْه بي قَالَ: کان يَسُوْلُ الله چچ إِذَا صل عل الِْنَارَةٍ قَالّ: «اللَّهُمَ اغْفِرْ ينا وَمَيّتَنَا وَمَاهِدِنًا وَعَائِبتاء وَصَغِيْرِنَا 


اس # 


َكبرِنه وَذكرِنا تا وَأَنْكَانَا). ل نى وَحَدَّئي ا عبد عبد الرَحمَن عَنْ أبي هُرَيْرَهَ مضه عن اتيج 8 مغل کلک وا ف + ال من 


ييه يِا تأَحْيهِ عَلَ الْاِسْلَام» وَمَنْ تَوَمَيْتهُ مِنَا فَتوَقَهُ عَلَ الإيَان». وَفي الاب عَنْ عَبْدٍ ار بن عر َعَائِكَةَ راي قَعَادََ وَجَابرٍ 


َعَوْفِ بن مالك #. قَالَ أو عِيْسَى: حَدِيْتٌ وَالدِ أي إِبْرَاهِيْمَ حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيح. وَرَوَى هسام الد سْتَوَاي َع بن | الْمُبَارَكِ هَذَا 


pg 


اميت عَنْ يحب بن بي كبر عن آي سَلَمَة بي عبد اي ۶ عن لبي :4 زلا تق عما غار ن نی ني اي کین عن 


أي كير عن عبد اله بن أي ققاقة عن أنه د عن ال .قال ل ا ارات ف ذا خرن 


یخی بن أبي كير عن أ أي إِبْرَاهِيْمَ الأَشْمت ع عَنْ أَبِيْهِ قَالَ: وَسَأَلْتْهُ عن اسم أ ِبر م لأ تلز له ٠.‏ خا شد زز بَشَّانِ 


حَدَّدَنَا گند نه القن ٿن مهدي دكا متاو ن الج عن عبد لخن نن تئر ٿن ني عن أنه ن زف بن ملي ل ل 


قال 
| حه 


رسو سول الله چ صل عل م مَيّتِه قنَهِنْتُ مِنْ صَلَاتهِ عَلَيْهُ «اللَّهُمَ اغْفِر لَه وَارْعَْهُ وَاعْسِلْهُ ارد كما يُغْسَلْ العَوْبُ». قال 
ی حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَقَا قال مد بْنُ إِسْمَاعِيْلٌ: اصح كَيْءِ في هَذَا | | الاب هَدَاا |الحَديثٌ 


0 ا جنار بنا الْكِتَاب: ١‏ خد IT‏ تا إِبْرَاهِيُمُ ن ع عَثْمَانَ عن 


العرف الشذي: ولنا أيضًا في أربع تكبيرات ١‏ لجنازة حديث قولي» امرس ازيل عن ميسن بن ای ا من لويد أي عدر رساك قاش رح الحافظ في «الفتح» امخلد السادس معلقاء 
وفيه سهو الكاتب حيث قال: ورواه سليمان بن أبي خيثمة؛ وسليمان هذا إمام من الأئمق» وأما سليمان بن أبي حثمة قصحاني؛ وراي الحديث هو صحابي هذا. ولا ما هو تعامل الصحابة -حين 
أجمعوا في عهد عمر ذه كما في «معان الآثار» عن إبراهيم مرسلاء وني أوائل «اتمهيد أبي عمر»: أن كل ما أرسل إبراهيم عن عمر ذه أو عن ابن مسعود وه مقبول إلا اثنين منها. 
م مهنا مسألة الصلاة على الغانب» فعند أي حنيفة ومالك تجا لا يعلى على الغائب» وعند الشافعي وأ عد يا يصلى» م لشفية وحوى قل يصلى على من مم يصل عليه» وقيل: من کان 
في حهة القبلة» وأقوال أحر أيضًا. وقال أبو الحسن عبد الملك بن قطان المغربي صاحب « كتاب الوهم والإيهام»: إن الصلاة على الغائب إنما تجوز على من لم يصل عليه رأشار إليه أبو داود؛ 
ا الصلاة على الغائب» وما صح في الحديث إلا واقعين الصلاة على الغائب» إحداهما واقعة الصلاة على النحاشي؛ وثانيتهما واقعة معاوية بن معاوية الليثي أ والمزني» 
ومر البعض على هذه الو لواقعة وقال: إلا قوية السند؛ وقال البعض: إنها ساقطة» ومثله عند ابن كثير في تفسير سورة الإحلاص. وأحاب الحنفية والمالكية عن واقعة الباب بأن واقعة الباب لا يصح 
أن يقلى عليهاة لأن النحاشي مات في الحيشةع وما كان ل اح بعلي عليه؛ وأيضًا كان حنازة النحاشي يراها البي ب كما أخرج ابن حبان في صحيحه بسند حيد عن عمران بن حصين 
دكا : وهم لا يظنون إلا أن حنازته بين يديه» وأخرجها الزيلعي أيضًا. ويشير إلى حصوصية البي يي قول محمد بن الحسن في لاموطئه؟ إن صلاته لكا كانت نورا لهم. وفي #مسلمة: (إن هذه 
القبور مملوءة ظلمة على أهلهاء وإن الله ينورها لهم بصلاق عليهم»» وأيضًا نقول: إن كثيرا من المسلمين مات غائباء ولم يصل عليهم البي يد قوله: باب ما جاء في الفراءة إلخ: لا يجب 
الفاتحة في صلاة الجنازة عند مالك وأبي حنيفة اء ولو قرأها فلا بأس» [ إفي «تحريد القدوري»: أن الفاتحة ليست يممكروهة ولا واحبة] ] وقال الشافعي مله: إن قراءة الفاعحة فريضة. وق رسال 
الاتباع في مسألة الاستماع؛ للشرئبلالي: استحباب سورة الفاتحة في الجنازة بنية الثناء. ول «فاری ابن تيمية»: أن السلف كان يقرأ ما بعضهم لا بعضهم. ونمسك بعض الأحناف بحديث «أبى 
داود»: أخلصوا له الدعاء. أقول: إن مراده أن يدعوا له مخلصين؛ لا أن لا يأتون إلا بالدعاء. وأقول: الحق في الاستدلال ما قال ابن تيمية في فتاواه: إن بعض السلف كانوا لا يقرؤون بما. ثم 
تمسك الشافعية بعمل ابن عباس نا المذكور في الباب» أخرحه النسائي أيضًا: أنه جهر ابن عباس من بالفاتحة» وقال: ما جهرت إلا ليتعلموا أقول: عندي رواية يعارض مساك اة بل 
ابن عباس مء أخرحها الحافظ في «فتح الباري»» وعمرو بن شبة في «أحبار المدينة ومكة» بسند قوي عن أبي حمزة» قال: قلت لابن عباس دم كيف أصلي في الكعبة 


حاشية: قوله: هذا: [بدل من «(حديث)»› ويي بعض النسخ لا يوحد لفظ «هذا».] ] قوله: فأحيه على الإسلام: لا يخفى مناسبة الإسلام بالحياة ومناسبة الإبمان بالموت؛ فإن الإسلام يكون بالأعمال 
المكلف بماء وذلك لا يكون إلا في الحياة وصحة البدنء والإيمان مداره الاعتقاد» وذلك هو المعتير عند الموت. قوله: باب ما جاء في القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب: قال الشيخ في «اللمعات 
شرح المشكاة»: قال علماؤنا: لا يقرأ الفاتحة إلا أنه يقرأ بنية بنية الثناء» ولم يثبت لقراءة عن رسول الله اء وني «موطأ مالك»: : عن نافع عن ابن عمر: كان لا يقرأ ني صلاة الحنازة؛ ويصلي بعد 
التكبيرة الثانية كما يصلي في التشهّد وهو الأول > كذا قال اليم إن اشا وهذا مدعب ني حنيفة ومالك والترري' وكان عمل الصحابة في ذلك تختلفاء وقال الطحاوي: لعل قراءة بعض 
الصحابة الفاتحة في صلاة الحنازة كان بطريق الثناء والدعاءء لا على وحه القراءة؛ وعند أحمد والشافعي : يقر أ الفاتحة, ويظهر من كلام افتح الباري» أن مرادهم مشروعية القراءة؛ لا وحوها. 
وقال الكرمان: والمراد ب لالسنة» الواقعة نة في كلام ابن عباس الطريقة المسلوكة في الدين» ويه قال الطيبي . 


0 ا‎ RES ROE coos 
O RE E I NT E TL 
ءَهٌ عل ْنَا بِقَامِحَةِ | َة الْكِتَاب). ل بْنُ شار حَدَّنَنَا عَبْدُ الزَحمْنِ بُ‎ aA شس قر‎ aT e 

ا ان عباين له صل عل جز قرا ينا لكب 


ا 


س 6 e‏ ا و اه اس 2 2 ر چ ص ساي 6 ټ س 8 ماه ه 
يدا ان عن سغد لي نامعن طلحة ني عد ٺه ٿن غوف 


م 8® 6 


فَقُلْتُ له فَقَالٌ: لَه وا ل عو ا لي A‏ ند يعم ماعو 


الأو 


م 


س 
ل 
ل 
ل 
و 


pe 
9 8 


الْعِلْم: لا يمْراً في الصَّلَّاةٍ عَلَ الجَتَارَة إِنّمَا هْوَ الكَتَاءُ عَلَ الل iH‏ وتر ورک NS‏ 
ات كيف الصَّلَاةٌ عل الْمَيّتِ وا واي 00 ا ام 


ا 


عَنْ يزيد بن أي 56 ا لایر قال: گان مالك هبر ف إذ Ee‏ ة قَكَقَالَ الفاح عادر جَرَأَهُْ 


® 
3 


ل عم © عر 


dec,‏ ممصم or‏ 2 ف 2 سے وھ سر تي ساسم > 2 4 3 © صي سس صاصر 
وَمَِيمونّة روج الى #. قال أد ذو يسوم :ینگ تال ني شر فونه وه حڍيٹ حَسَنٌ. هدا رَوَاهُ عير وَاحِدٍ عَنْ محمد بن إسحاق. وَرَوَى 


a 22 8 8 6‏ افا ٠‏ ا ر سے 5 2 رن ق ٤ر‏ د 8 عر عر 
إِبِرَاظِيم بز ع2 2 ر د بوه ا ا وَمَالِكِ بْن هبيرَةٌ وجنه رجلا وَرِوَايَة هَولاءِ اصح عند ١‏ 
ES‏ دا عبد الوهاب اقفن عَنْ أَيُوْبَ» وَحَدَّنََا امد بن مَنِيْع وَعَل بن حُجْر فَالَا: : 1 للا نافيل ف انراهية عن 
ىم 5 e‏ ت جا E SE‏ 2 ر ااه 0س 
أَيُوْبَء عن ألي قِلَابَةَ ر2 عَبْدِ الله بن يَزِيْدَ -رَضيع کان لِعَائْمَة- ee‏ ل: الا يموت احد من المسليين 
و ت م۶ .8 ا يڪو نوا 2 5 اس 0 8 2 بر o‏ 2 
2 ي عليه أمَة م ا أن + وا مائ فَيَشْمَعْوا له ا فِيّها. وَقَال عَلٌ في حَدِيْثِهِ: «مِانّة فما فوؤقها». قال أبو 


Joe Ao‏ 3م 7 له ير فْعَْهُ. 


اتی يدك 96ا 0 وَقَدْ أَؤْفَقَهُ بَحْضُهُمْ وَلَمْ , 

هِيّة الصَّلاةٍ وَعَلّ ا ES‏ رؤا TT ETT‏ يع عَنْ مُوْسَى بن عل بن 
5 و قَالَ: تلات سَاعَات کان رَسُوْلُ الله © ينانا أن لق نون أ تفار فون راا إن 
ا اة حى تركف وَحِيْنَ يَقُوْمُ َائِمُ الكَلهِيرَة حى ييل وَين تَضَيّفُ لِلْغْرُوْبِ حَقّ تَعْرْب ترب قال أو عِيْسَى: هدًا حت 


2 ا ا 0 ماه 0 
خسن 2 صجيح. َعَم e‏ عِنْدَ بَعْضٍ اهل ا لين # ربرب يرهن اللا عل ١‏ جتارَة في هذه الساعَات. 
وا اتا ن E E‏ ا تاره َك الصَّلاةٌ على | So‏ 


س 9 E‏ 
قا 


وَعِنْدَ غُرُؤيِهَا وَإِذَا انْمَضَف التَهَارُ حى تَرُوْلَ السَّمْسٌ وَهْوَ قول أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ الشافِي: ES E‏ 


g0 بم‎ 


الأ مم ص 2 9 ےھ ل تر ے۶ 
ا الصلاة ل د حَدثنا بشر بن بْنُ ادم ابْنُ دن ول أ الین حدئتا إسماعيل بن سَِيدِ بن عَبَيدِ الله حدثنا اي عن 
2 7 2 1 5 8 و ەس مي 0 الع سق ل ت 8 
رياد د بن جير بن حَيَة 1 e‏ و بن 4م 3 ونقنه: ان التي خف قال: J}‏ الات E‏ 5 جَنَازَةِ) AT‏ لين ا 0 
8 3 3 58 لعدر ولا لا تنباي e‏ الحنازة أي كشي حيث شاء 


العرف الشذي: قال: كما تصلي في الجنازة تسبح وتكبر. ا ا الدعاء في الجنازة فمختارنا ما في الباب» ومختار الشافعية ما في الصحيحين» ودعاؤنا 
أيضًا ثابت بأسانيد قوية. قوله: من السنة إلخ: يذكر في الأصول: أنه إذا قال الصحابي: « إن الشيء الفلاني سنة» يكون ذلك الشيء مرفوعًا. وروي عن الشافعي رشك أنه قال: ريا جد لفظ السنة 
من الصحابي» ولكنه لا يكون المذكور تحته مرفوعًا» بل استنباطه واجتهاده. قوله: باب ما حاء في كراهية إلخ: المسألة مرت بقدر الضرورة وإذا حضرت الجنازة في عين الأوقات الثلائة يجوز 
أداؤها فيهاء لا لا إن حضرت قبلهاء والتفقه ظاهره ثم في الصورة الأول هل يستحب أداؤتها في ذلك الوقت أو بعده؟ ففيه'قولان. قوله: e‏ او داود إلى أن وحه الكراهة في 
هذه الأوقات: الصلاة في هذه الأوقات. SSS‏ مللنه. قوله: باب فى الصلاة على الأطفال: قال أبو حنيفة رملك: 00 ا 
ويصلى عليه؛ وإن يفك ا ؛ فيغسل ويدفن بلا صلاةء وأما الطفل الذي أحذ من دار الحرب فمسألته مذكورة في الفقه. وههنا شيء آحر» وهو أن الشافعي لا يعتبر عنده إسلام أ 
حاشية: قوله: فتقال الناس: [ 0 تفاعل من القلة ريه ون نسحة برفع «الناس» أي صار الناس قليلا. (المرقاة)] قوله:. جزأهم: حن لای أي فرّقهم وحعل القوم - 
اا ا واخ اا ا ی ذا ادرف كذ حزأهم ثلاثة أجزاء أي قسمهم ثلاثة أقسام أي شيوخًا وكهولا وشباباء أو فضلاء وطلبة العلم والعامّة؛ 
Sy‏ الحديث. قوله: 0 ي الله تعالى على ذ ذاته .مقتضى وعده مغفرة ذنب عبده» هذا كله في «المرقاة». قوله: أو نقبر إخ: على زنة ننصر 
أي ندفن» واحتلفوا في صلاة الجنازة في هذه الأوقات» فأجازه الشافعي. قال ابن الملك: المراد منه صلاة الحنازة؛ لأن القن غير مكروه. وذهب 01 إلى كراهة صلاة الجنازة في هذه 
الساعات. وذكر ابن حجر أنه يكره الدفن في أوقات كراهة الصلاة ما لم يتحره فيهاء وإلا حرم. والمذهب عندنا أن هذه الأوقات الثلاثة يحرم فيها الفرائض والنوافل وصلاة الجنازة وسحدة 
التلاوة» إلا إذا حضرت الجنازة أو تليت آية السحدة حينئذ؛ فإهما لا يكرهان» لكن الأولى تأخيرهما إلى حروج الأوقات. (المرقاة) قوله: والماشي حيث شاء منها: قإل محمد: المشي أمامها 
حسن» وهو أفضل عند مالك والشافعي وأحمد, والمشي حلفها أفضلء وهو قول أبي حنيفة. (الموطأ وشرحه) 


نفع قوت المغتذي: .إفي مالك بن هبيرة ]: هو أبو سعيد السكون, وهو من أهل مصر ما له الكتب إلا هذا الحديث. [فقد أوحب]: أي: وجبت له الحنة» وللبيهقي: غفر له. 


جامع الترمذي ۳۹٦‏ اجر الول 


والطفل صل علي قال أو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَرَوَى إِسْرَائِيْلُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ ا 


50 
ا ال 3 


بَعْضِ أَهْلٍ العِلُم مِنْ أُضْحَابٍ التي #* وَغَيْرِحِمْ قالوا: يُصَلَّ عَلّ لفل وَإِن لم تول غد أن يل 
ا ا جا تالصلا عن ی ی ابو عَمَّارٍ الْحُسَيْنُ د بن خُر حَدَكنَا مد بن يَزيْدَ عن مايل بن 


َه لق وهو قول أَحْمَدَ وَإِسحَاقٌ. 


مسَلم؛ عَنْ ي ليحن حابر« عي اليا ۾ لَ: «الطَفْلُ لَا يُصَنَّ عَلَيّْه وَلَا يرت وَلَا يُوْرَتُ حَقّ يَسْتَهِلٌ). قَالَ بُو عِيْسّى: هَذَا 
حَدِيْثُ قد اضرب الاس فِيْه قَرَوَاهُ بَعْضُهُمْ عَنْ أبي کا ل ل وَرَوَى أَشْعَتُ بْنُ سََّارٍ وَغَيْرُ وَاحِدِ 


ا 


عن أل التي عن حابي ل توف م دِيْثِ الْمَْفُوع. وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أُهُل الْعِلْمِ إلى هَدَاء وَقَالوا: لا بص عل 


صر 


ا ا حدكنا عند 


س هة 3 


7 الْمَسْحِدِ د ِهَدَا ا 

بَابُ ما جَاءَ أَيْنَ يَقُومُ الإِمَامُ مِنَ اليَجُلٍ وَالْمَْةِ عد ناا ا أي عَايِبٍ: قَالَ: 
صَلَّيْثُ مَعَ أ بن مالل مھ عل جارج مام جل راس ثم جَاوُْ يِجتَارَةِ اهرَأ أو مِنْ قُرَدْشء فَقَالُوا: ي بَا حمْرَ صل عَلَيْهَاه فَقَام 
سط السَّرِيْر. فَقَالَ لَه الْعََاهُ ِن زِيَادِ هَكَدَا رَأَيْتَ رَسْوْلَ الله # قَامَ عَلَ الجتَارَة مُقَامَكَ مِنْهَاه وَمِنَ الرَجُلٍ مُقَامَكَ مِنْه؟ قَالَ: نَع 


لما مَرَعَ قَالَ: احْمَكْلوًا. وني الاب عَنْ سَمُرَةَ :#». قال أَبُو عِيْسَى: ينك کی للد ییک ڪس وقد وى زر راد عن متام يفل 
دين د وَالصَّجِيْحٌ «عَنْ ابي عَالِبٍ». وَقَدْ رَوَى هَذَا 
الَدِيْتَ عَبْدُ الْوَارثِ بْنُ سَعِيِْ وَغَيُْ وَاحِدٍ عَنْ أبي عَالِب مِثْلَ رِوَايّةِ هَمَّام. اموا في اسم أي غالب هَدَاء قال بَعْضْهْمْ: اسه كاف 


وَيَُالُ: افع ود هب بغش أل الْعِلْم إل هَدَاء وَهُوَ قول أَحْمَدَ وَإِسحَاقٌ. دكا عونق و الْمْبَارَكِ وا وَالْمَضْلُ بْنُ 


6 


هَدًا. هذا. وروی وک م دا الْحَدِيْتَ عن همام فوهِم فيه فقال: لاعن غالب» عن 


مُْتَى عن الخْسَيْنِ العم عن عبد الله ن بريد عَنْ سر ن جُنْدْبٍ مه أنَّ التي 88 صل عَلَ امْرَة هَقَامَ وَسَطَهًا. 
العرف الشدّي: كما تسب إليه الحافظ ابن حجر سل أما عند آي حنيقة ل فإسلامه محر وارتداده غر معثو. وسل مات إل الشافعي تسب إلى زفر يلك كما في شروح «المداية» في 
باب الجنازة» ولا يرد هذا على الأئمة الثلاثة والبخاري» ثم رأيت ت البيهقي ذكر أن إناطة ١‏ الأحكام بلملوع بعد الخندق. قوله: باب ما جاء في الصلاة إلم: تكره الصلاة على الجنازة في المسجد 
عندنا وإن كان الميت حار ج المسجد واحتار العلامة قاسم بن قطلوبغا الكراهة تحريماء وشيخه ابن همام تنزيهاء ولعل هذه الكراهة بين التحرعية والتنزيهية» وتسمى بالإساءة كما قال صدر 
الإسلام أبو اليسر. والأفضل عند الححازيين أيضًا حارج المسحدء ويجوز في دانحل المسحد بلا كراهة» وتمسك الحجازيون بحديث الباب حديث الصحيحينء وأتى مالك بأثر عمر هه أنه صلى 
في المسحد كما في موطنه. ولهمأ ثر أي بكر الصديق داه أب . وأما أدلتنا فمنها ما في لأبي داود: لامن صلى على الحنازة في المسجد فلا شيء له»» وقال الحجازيون: إن في سنده صالح مرل 
التوأمة» واحتلط في آحر عمره» نقول: | بن أبي ذئب أذ عنه قبل الاختلاط اتفاقا إلا ما نقل عن رحل» وظي أن هذا النقل أيضًا لعله من سهو الناسخ» ولاصالح» من رواة السئن ولامسلم). ثم 
تكلموا في معن الحديث» وقال النووي في «شرح مسلمة: الصحيح من نسخ «أبي داود»: «ولا شيء عليه»» وكذلك صحح ابن القيم لفظ: لافلا شيء ها ورا نقل الزيلعي عن | سس 
صاحب نسخة «أبي داود؛ أن الصحيح: «فلا شيء له». أقول: إن الصحيح: «لا شيء له»؛ لأن في ابن ماجه»: افليس له څي ءا بسند قر وأيضًا ابن أبي ذئب راوي حديث «أبي داودة 
مذهبه موافق لمذهب أبي حنيفة» كما ذكر النووي مذهبه؛ ثم أحاب السرحسي عن حديث | الباب» بأنه علا لعله كان معتكفا أ و كان اليوم يومًا مطيراء فواقعة حال لا تعارض الحديث القولي» 
وأشار محمد في موطفه إلى استدلال آحر» وهو أنه عة اتخذ المصلى لصلاة الجنازة في حارج المسحد متصلة» فدل على كون الحنازة حارج المسجد؛ ونقل الحافظان اتخاذه ع المصلى حارج 
المسحد عن القاضي عياض سلف ثم قال: إن صح هذا إل فكلامه دل على أن الحافظ لم يعلم هذا. ويمكن لأحد أن يقول: إن البحاري وافق العراقيين؛ فإنه بوب الصلاة على الميت بالمصلى 
والمسحد. وأخرج حديث الصلاة في المصلى فقط [مع صحة حديث الححازيين] ولم رج حديث الصلاة في المسحد. قوله: سهيل ابن البيضاء: بيضاء اسم المرأة؛ وفي #مسلم»: «على ابي بيضاء: 
سَّهْل وسهيل»» وهر وهم» وعاش سهل إلى مدة بعد وفاته علتكا. قوله: باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرحل والمرأة: المشهور عندنا أن يقوم حذاء الصدرء وقا!. مي ملك: يقوم حذاء , 
رأسه وحذاء عحيزقاء وللشافعي له ما أحرجحه الترمذي وأبو داود. وأقول: روي عن أبي حنيفة كه مثل ما قال الشافعي» كما ف «المداية») ونقل الطحاوي هذه الرواية عن آي يوسفء 
وتعرض صاحب «الحداية» إلى حديث «أبي داود». أقول: لا احتياج إلى التأويل بعد ثبوت الروايتين عن الإمامين. قوله: فقام وسطها: «الوسّط» بسكون الوسط: ما بين الطرفين» وبفتح الوسط: 
المتتصف وعين المتوسط ولذا قيل: إن الساكن متحرك والمتحرك ساكن. وتأول بعض الأحناف في حديث الباب. 


حاشية: قوله: والطفل يصلى عليه: قال الشيخ في «اللمعات»: فعندنا وعند الشافعي هذا خصوص بأن يستهل» وهو أن يكون منه ما يدل على الحياة؛ من حركة عضو أو رفع صوت. والمعتبر في 
ذلك خروج أكثره حمّاء حي لو حرج أكثره وهو يتحرك صلي عليه» وني الأقل لا. قوله: في المسجد: قال ابن الهمام: وما في «مسلم»: لما توفي سعد بن أبي وقاص» قالت عائشة #6نا: ادحلوا به 
المسحد حن أصلي عليه فأنكر ذلك عليهاء فقالت: واه لقد صلى الب بي على ابي بيضاء ف المسحد. قلنا أولا: واقعة حال لا عموم لاء فيجحوز كون ذلك لضرورة كونه معة معتكفاء ولو سلم 
عدمها فإنكارهم -وهم الصحابة والتابعون- دليل على أن ن الأمر استقر بعد ذلك على تركه؛ لما روى أبسو داود عن أبي هريرة: من صلى على حنازة في المسحد فلا شيء له4؛ وف رواية: 
افلا شيء عليه»؛ ولي رواية: «فلا أجر له)» انتهى كلامه مختصرًا. وقال محمد في «الموطأ»: لا يصلى على حنازة في المسجد, كذلك بلغنا عن أي هريرة ووضع الحنازة بالمدينة حارج من 
المسحد» وهو الموضع الذي كان ابي الا يك الجنازة فيه. قال الشيخ: ثم هي كراهة تحرم أو تنزيه روايتان» فالحرز هو الأحوط واللّه تعالى أعلم. قوله: فقام وسطها: الرواية المشهورة 
بالتحريك» وقد يسكن» والفرق بينهما: أن المتحرّك ما بين الطرفين» والساكن أعم؛ قالوا: المتحرّك ساكن والساكن متحرّك. واستدل به الشافعي على أن المستحب أن يمف الإمام عند عجيزة المرأة) 


اث ما جَاءَ في تزك الضلاز عل لهد © دنا فة بن سيو خد الل عن ان یات عن عند ال ی نن كنت بن مالك 
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کک 
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عَنْ أن #» عن الي . وَرُوِيِ عَن الزُهْرِيٌ» عَنْ عبد الله بن لَه بي أ أي کر عن التي وی كن ذ كر عن جا 2 
en‏ م 4 الشَهِيِء قال بَعْضْهُمْ: لا صل عل الَهِيِْ وَعْوَ قول أَهْلٍ الْمَدِينَة وَبه يَمُؤْل الشاي وَأخن: 
وَقَالَ بَعْضّْهُمْ: يُصَلَ عَ الشَهِيْيِء وَاحْتَجُوا بحَدِيْثِ التي 4# أن صل عل لرة 4ء وهو زل اوري أل الوق رَد يول إشحا 


م 


® 


3 


10 س 


ق. 
اب ما جَاءَ في ا ل القَير: ا E‏ 9 8 ددا هيم أ ل ا حدثتا المشعبيٌ قَالٌ: يرن من اع الي 


3# 


00 20 م 2 2 1 عض 0 ص اا ص س حم 6 درج مان 0 سے E‏ ص CG‏ س هاس 
Ca‏ الا سل رسام 300 E‏ ا دو لاسا اس وَبِرَيْدَةَ يزيد بن 
e‏ 


تَأبِتٍ و هريره و مِرٍ بن رَبيْعَةَ راي فَتَادَةّ وَسَهْلٍِ بن حتیف قال ا د عِيسَى: حَد بن بْن عباس ضما دك حسن م صحِيح. 


و 


ري 
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عل القير. و ل احمّد إسحاق: د E AAS‏ بن المسّيب: أن الى ,8 صلى على قبرٍ | e‏ 
م 
لھ صت ل سے ا سے الم ا وت د رمه سے اص e‏ م £ م غ2 2 پک کے ا کے 2 2 
O‏ بعد شي دتتا خمد بن شا حدتتا ی بْنُ سَعِيْدٍ عَنْ سَعِيدٍ بن الي عَرَوَيَةء عن فتادة سیت دن 


إلى 


م و 
2 ا 8 


الْمْسَيّب: أن أمّ سَعْدٍ م مَانَتْ وَالتٌَ هل ر ابفلا صل عا وف مى ذلك هدر 


6 ّإ ص 3 32 2 م‎ e م س ل‎ a e 
CE CEE 2 بَابُ مَا جَاءَ في صَلَاةٍ الى ف عل الَجَاشي: - حَدَّكَنَا أبُو سَلَمَةَ ج کی بن حلف وید‎ 


عي 


حَدَكنَا يوش ب عيبي عن خد بن يريت عن اي الله عَنْ عِْرَانَ بن حْصَيْنٍ هلها قال: قال لكا سول الله : دن أَخَاصكُمُ 
ا شاي 2م 8 cir‏ كن ون و( > ع lef‏ سكة Fic me 7T TR‏ ہے ا 
A E GG N N OEE‏ 


لرا و ا ا على ا قال اك اع حه ا بل عل القير إن صلي عليه قبل TT‏ > وقال الشافعي وأحمد 

با ل ا ا يي ا ل م ا ا ا يجوز الصلاة إلى شهر لا بعده؛ لأن صلاته ته ع على القير ثبتت إلى شهر لا بعده» وقال 
الس سر سا د أزيد» كما في اشرح الموطأ» للزرقاي. وأما الأحوبة من الأحناف والموالك فعديدة» منها أن الصلاة على اليه البي ية ودليل 
الخصوصية حديث «مسلم!: قال البي ب «إن هذه القبور ملوءة من الظلمة على أهلهاء وإن الله ينورها بصلاتي عليهم إلخ4؛ ومر الحافظ على حديث مسلم في موضع» ونقل عن أحمد بل أن ) 
هذه القطعة مدرحة ae‏ 0 ل ا ال كاك ان :وأدوجها ل ديف أن هرر أقرل: 
رأيت في حديث أبي هريرة دق بغير هذا الطريق أيضًا زيادة ما في «مسلم» في «مشكل الآثار»؛ فتكون ا . ومنها ما ذكر السيوطي في «حصائصه عة في 


أنموذج اللبيب» أن الأحناف يقولرن: اد عار u‏ عادول تان Ea N‏ ئها. أقول: لو كانت نسبته إلينا صحيحة فالوحه يساعده فإذن نقول: إن صلاته خا 
كانت صلاة الولي؛ أنه ولي المؤمنين كما يشير | ليه القرآن والأحاديث: ويجوز للولي | إعادة صلاة الجنازة. ولكنه لا يستقيم أيضًا؛ ل لى أن الولي تحوز له الإعادة منفردًاء 
وأما في واقعته ج فكان معه بعض الصحابة أيضًا. فأقول: إن في «مبسوط السرحسي» حلاف شروح «المداية)؛ فإنه ذكر صلوات الصحابة على البي :+ مكرراء فقال: إن أبا بكر أنه كان 


ولي ی فصل أ بكر ومع بش الصحاة وغ يمل سد لا ول أ کون م ار لي مع قو من صل ل ل دن على م ع من كل لسر سي کن حوب 
واقعته ج فالحاصل أن جي ب ازاك لاما على ْ١ sg‏ 

حاشية: والمذهب عندنا أن يقوم الإمام حذاء صدر الميت» ET‏ ارجا ا ويناسبه رواية وَسّطء وقال الشيخ ابن الهمام: هذا لا يناي كونه الصدرء بل الصدر وسط باعتبار توسّط الأعضاء؛ 
إذ فوقه يداه ورأسه» وتحته بطنه وفخذاه. (اللمعات) قوله: باب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد: ذهب مالك والشافعي 0 ساق رو إلى أذ اليد لا مل عليه :والتكرا 
بحديث جابر المذكور في الباب» ردقت الأوزاعي والثوري وأبو حنيفة وصاحباه وأحمد في رواية وإسحاق لي رواية 0 أنه يصلى عليه» وهو قول أهل الحجاز أيضاء واحتحّوا بحديث 
عقبة: «أن البي ية حرج يومًا فصلى على أهل أحد صلاته على الميت» | الحديث» زواه البخحاري» كذا ذكره العيي؛ وأخرج ا م أي رباح: «أن النبي ب صلى 
على قتلى أحد كه ابن المحمام» وقال: فيعارض حديث ل ا وحديث حابر نافي. قوله: في الصلاة على ال : مختلف فيه بين العلماءء فذهب الجمهرر إلى 
مشروعيتهاء سواء صلي ألا أو لاء والنحعي وأبو حنيقة:ومالك على أنه يصلي إن لم يصل أرّلاء وإلا فلاء فقال امنا ماد 0 م يكن على وجه الصلاةء وإنما كان 
دعاء واستغفاراء أو كان ذلك من خحصالصه طلا حئ ذهب بعض الخلماء إلى أن ا 0 د لاوإن الله ينورها هم بصلا عليهم؛, كذا 
ذكره الشيخ في «اللمعات)» وإليه أشار محمد ف «الموطأة. حيث قال: e‏ 0 الا ترى أ 00 ى النحاشي بالمدينة» دين بالحبشة» فصلاة: رسول الله بَا بركة 
وطهررء فليست كغيرها من الصلوات؛ وهو قول أي حنيفة. ويويده قوله تعالى: إن صَلَرِنَاء 0 قوله: إن أحاكم النجاشي إلخ: [بتخفيف الياء وتشدد» أما تشديد اليم فخطأء 
لف عالق لايق ر 


نفع قوت العتدى: إأي قبرا منتبذا]: بالنهاية: أي» منفر دا عن. [ حى تخلفكم] : کتحدث) جاوز کم وتجعلكم اخحلفها, 


2 الترمذي ۳۹۸ الجزء الأول 


ا 
يت J‏ 77 
ا 


صَلَيْنَا عَلَيْهِ كما يصن عَلَ اأ لَمَييتَ وني الاب عن أي رر ڪاپ بي َب لله أي سهد وشيقة بن أنه فر ني نه الله دثف. 


ل أو نت هنا ديك َس جع رنت من هذا لزي قذ ةوقلاب عن عم أي لَب عن عِثراك ب 


مره 0ل 


اوه و و او ورك و 

حصَينٍ ما وَابو المهلبٍ اسمه عبد لمن بن عرو يقال ل مُعَارِيَةٌ بُنُ عَمْرِوٍ 

ياب ب ما جَاءَ في فَضْلٍ الصلاة ةع ا لَنَارَةِ: ٠.‏ حدقا | أَبُو كُرَيْبٍء حَدََنَا عَبْدَ عَبْدَه بن سُلَيْمَانَ عَنْ محمد بن عَمْرِو حَدَّتَنا أ و سَلَمَةَ عَنْ اي 
هُرَيْرَةَ ذه قَالَ: قال رَسَوْل الله نه امَنْ صل عل جَتَاةٍ َل قرا رَمَنْ تَبِعَهَا حي ئی شی َال قاطن اح أ أَضْعَرْهُمًا 
هفل حي نَدَكَرْتُ ذَلِكَ لابن غْمَرَ ضيه َأَمْمَلَ إل عَائْمَةَ هد فَسَأَلَهَا عَنْ ذَلِكَ؟ فَقَالَت: صَدَقَ أَبُوهْرَيْرَ فَقَالَ ابْنُ غْمَرَ همه لَقَدْ 


وتوا نَ وك قال أ حَدِيْتٌ ا 7 بے 0 dh.‏ 3 ه۶ س صر ق ص ل 3 7 س قي 5 9 هة 
وان اہو عِيسَى: حَدٍ يث الي هريرة ذهنه حديث حسن صجيح. وروي عنه من خيرٍ وجم. 
7 وو oe‏ و 


آم گا ا ذا م بار حَدَقَتا رَوْح بْنُ عْبَادَةَ حَدَّتَنَا عَبَّادُ بْنُ مَنْصَوْرِ قال: سَِعْتُ سيعت ابا الهم يَُوْل؛ صَيِبْت أب 


و كر شر ى 


س عر س 


هُرَيْرَة هه عَشْرَ سيين فَسَيِعْتُهُ يَقُولُ: سَمِعْتُ رَسُوْلَ الله 4# يَقُوْل: «مَنْ يع تاره وها لات مات تقذ قطَى تا عله مز 
حَنَّاه. قال اپو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتٌ غريب وَرَوَاهُ بَعْضْهُمْ بدا اتاد وَل يََْعْهُ. وَأَبُو الْمُمَرّم اسم يَزِيْدُ بْنُ سْفْيَانَه وَصَعٌفَهُ سُعْبَة. 
پاب ما جَاءَ في ایام لجار : ٠.0‏ حَدَّكَنَا فُتَيْبَة حَدَكَنَا | اللَيْثُ عَن ابن شِهَاب» عَنْ سَالِم بن عبد الل عَنْ أيه عَنْ عَامِر بن رَبِيعَةَ 

عن لبي 0 و تا كُتَيِبَُ حَدَّنَنَا | اللَيْثُ عَنْ اني عَنِ عَن أبْن عْمَرَ عَنْ عَامِرٍ بنِ رَبِيْعَةَ م عَنْ رَسُوْلٍ الله ي قال: «إذَا رَايتَمُ 


لجار قوم فا لها حى كلق أ زوع وف الاب عن أي سهد وجار وَسَهْلٍ بن حتفب وَقَيْ بن سد وَأ هرَيْرة ا َال أَبُو 
نت کیٹ غار ی يق 4 باك حدق صم ا شك نري ع ال وَأ سن بن عي الوا قالا: دقن 
وَهْبٌ بْقُ جَرِيْنِ حَدَتا هِنَام استائ عن ی بن بي كير عَنْ أبي سَلَمَة عن اي سَهِيْدٍ الحُدرِيٌ ديه قَالَ: قال رَسْوْل | 

رأ ا جنار َقوْمُواء فمن تَبِعَهَا قلا يَفْعْدَنَ حى تُوْضًَ؛. قال أ بُوعِيْسَى| حَدِيْتُ أي سَعِيْدٍ مه في هدا الاب حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيعٌ. 
وهو قول أَحْمَد وَإسْحَاق قالا: مَنْ تيع جنار قلا يَْعد ئی وضع عن أ أغناقٍ الرَجَال. وَقَدْ رُِيِ عَنْ بَعْضِ أُمْلٍ الم ِن أَصْحَابٍ الي 


ا 
ا و ى م س س 


له وَغَيْرهِمْ أنه كيرا يََقَدَّمْوْنَ ا تار وَيَفْعْدُوْنَ قَبْلَ أَنْ هي إلَيْهِمُ ا تاره وَهْوَ قول الشافِي. 
ا ا يس اهدر ت 0 
بَابُ في الْخْصَة في رك الْقِيَامِ ٠:‏ حَدَّتَنا كُتَيبَُ حَدََّنَا اللَيْتُ : بن سَڍ عَنْ ڪي بْنِ سَمِيڍ عن وا -وَهوَ ابن خرو بي سَعد ب 
1 اء س و ام 
ا 4- عن تفع ينين مط ا الي أي عالي ا أل كد ا في نارح 2 ع تفال علي 4# 
قَامَ رسوا ع ل ا ر ا ص م 2 7 و ےه 
1 بعينَ عضي roz‏ عند بَعْضِ أَهْل ٣‏ 
FEE‏ باب ما حاء ي القيام للجنازة: قال حجماعة من العلماء: إن القيام للجنازة كان ثم نسخ» وقيل: إن وحه قيامه عل لتلا أن لا تكون جنازة اليهودية مرتفعة من رأسه ع وقيل: 
إن قيامه فتلا كان لتعظيم الملائكة؛ والأقوال هذه مروية عن | لسلف» وقيل: إ إن القيام كان عملا بالتوراة كما في «الطحاوي» عن علي د#ه: [ذلك وأنتم يهود إلا وكثير من المسائل كانت على 
حسب التوراة؛ ثم نسححت بعد نزول الشريعة الغراء. قوله: ثم قعد: قيل: | إن المراد الفعود في تلك الواقعة لا التشريع العام» وذلك القعود أيضًا بعد.مرور تلك الخنازة؛ واللجسمهرر إلى أن مراد (ثم 
قعد إلخ) التشريع العام كما يدل حديث علي في «الطحاوي». 


حاشية: قوله: وصلينا عليه كما يصلى على الميت: والحديث متمسك الشافعي في الصلاة على الغائب» ونحن نقول: رفع له سريره حين رآه بحضرته أو كشف له» فیکون صلاة من خلفه | 
كالصلاة على ميت رآه الإمام وبحضرته دون المأمرمين, وهذا غير مانع من الاقتداء» وقيل: ذاك مخصوص بالنحاشي؛ فلا يلحق به غير كذا في «اللمعات). وف «المرقاة»: وعن ابن عباس قال: 
كشف للني اؤ عن سرير النحاشي حي رآه وصلى عليه. قوله: قيراط: [هو بكسر القاف نصف دانق» والدانق سدس درهم وههنا عبارة عن واب معلوم عند الله.] قوله: مثل أحد: (هذا 
تفسير للمراد ههنا لا للفظ. (المجمع)] ] قوله: فرطنا: من التفريط» أي قصرنا في 0 - أي قصرنا لعدم مواظبة حضور الدفن؛ فإن ابن عمر كان يصلي وينصرف. 
قوله: وحملها ثلاث مرات: قال ابن الملك: يي يعاون الحاملين في العلريق» ثم بتركها تریح © ا في بعش ری ل 0 ت. (المرقاة) قوله: فقد قضى ما عليه من 
حقها: أي من جهة المعاونة» لا من دين وغيبة وتان ونحوها. (المرقاة) قوله: فقوموا لها حى تخلفكم أو ترضع: الباعث على الأمر بالقيام أحد الأمرين: إما تریب انيت تفلي وإما مويل 
اميت وتفظيعه» والتنبيه على أنه حال ينبغي أن يضطرب من رأى ميئًا استشعارًا منه ورعباء ولا يثبت على حاله إما لعدم | المبالاة وقلة الاحتفال به» ويشهد له قوله يََتِةِ: «إنالموت فزرعء وإذا 
رأيتم اللمنازة فقوموا»» وقوله: «أو توضع)» قيل: أراد به وضعها عن الأعناق ويعضده رواية الثوري: حي توضع بالأرض» وقيل: حي توضع في اللحده كذ في «الطيبي). قوله: ثم قعد: قال 

الطيبي: الحديث يحتمل معنيين؛ أحدهما: أنه كان يقوم للحنازة» ثم يقعد بعد قيامه إذا تماوزت وتعدّت عنه. وثانيهما: أنه كان يقوم أياماء ثم لم يكن يقوم بعد ذلك» وعلى هذا يكون فعله 
الأخير قرينة وأمارة على أن الأمر الوارد فيه للندب» ويحتمل أن يكون نسخًا للوحوب المستفاد من ظاهر الأمر ) 


و 


نفع قوت المغتذي: [عن واقد]: بقاف. 


م الترمدي [ اسلا ظ الجزء الاوك 


|Z‏ | ل 28 هم A RTA ET 5 E o SF‏ ور م 
وَهَذَا الْحَدِيْتُ تاخ لِلحَدِيْث | َل 9إذًا رايم ا اة موم . وَقَال أَحْمَدُ: إِنْ سَاءَ قام وَإِنْ شَاءَ لم يمم وَاحَتَحّ بان الى © هد روي 
4 2 . في 


عع وو ل دنه 3 ار | 0 > ١ت‏ ثب ل 15 اا 24 o7 rm‏ ا > 2 في ل“ 
عنه: أنه قام ثم قعد. ودا معاي . وَمَعْنَ قول عل مث: اقام الى كذ الْجَنَارَةِ تم فَعَدَ) يقول: كن الي #ن يقوم.. 


E ى ا تاز ئم تَر دَ ذلك بعد‎ CE 

5 >| ”اس و سه أ س طا 8 32 ر جه ي رج 6 0 > o‏ ل حه .و وى ور" 8 م 12 ا 
اء ت 1 ص تيس إن 32 2 0 a‏ س م 0 به 3 i iG‏ 7 
ناي كن ةكت عا حلم عن ع في عن لأ عن أيه سعید بن جبَيرء عن ابن عباس ج قال: قال الل 


ا اليه 
۾ 


e 


اللا كا نول ET A‏ ارود کو ا م حال الْأَْمَن حَدَّكَنَا الْحَجّاجٌ عَنْ تاع عَنِ ابْنِ عْمَرَ 
ظما: أن الك ف إِذا دل الف الع نال وكا ہو خَالِدِ: ! ذا وْضِمَ | 8 لَمَيِّتُْ في ِء E‏ لبش اتويات ف ينه وقول اضرا 


9 و 


وٿال مَرَة «پشم الله وياله وَعَلَ سنه رَسَوْلٍ الله 488». قال ارو شرق ا الج وَقَدْ روي هَدَا الْحَدِيْتُ : 
مِنْ عير هَدَا الْوَجِْ ايشا عن ابن جْمَرَ يمه عن الي #. رَوَاه أَبُو الصَّدّيْق الاي عن ابن عُمَرَ كمه عَن الي 4#. رگذ روي عَنْ ابي 


باب ما جَاءَ في القَوْبٍ الْوَاحِدِ يُلْتى تخت الْمَيِّتِ في الق Es enge E‏ 
ب e ye Dy‏ ان مول لِرَسْوْلِ الله 4. قال جَعْفه: 
E RN ETS‏ ڪت رَسْوْلٍ الله #4 في الْمَبٍْ وَفي الْبَابٍ عن ابن عَبّایں 

ظ سي و قران ده حَدِيْتُ حَسَنُ غْرِيْبٌ. روك عي ب | لمي عَنْ عَثْمَانَ بن فَرُقَدٍ هَذَا ا »د عدت 
نان ار ع اك 1 E‏ عي ا بن عباس كما قَالَ: جَعِلَ في قير رَسُوْلٍ الله ا 
ال أَبُو عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَقَدْ رَوَى شُعْبَة #2 کے القابير اننةواران زا فكي رركن اوضر 


لد 

ot 
مر‎ ® 
5زم‎ 
RET 


ES‏ ا E‏ ل 2 a‏ ل ا ت TINT‏ اة 
الصبَيّ» وَاسمة نَصرٌ بن عِمْرَانَ» وَكلاهمًا مِنْ أصحاب ابن عباس ما قد وي عن أبن عباس ضنا: انه ره أن يلقى سحت | اق 
مه ٤ a rT ATA E BA‏ ل ا و بو لز و 
المَبْرِ شيء؛ وال هذا ذهب بَعض اهل العلم. وَقَال محمد بن بَشَارٍ في مضع آخَرَ: «حَدتَتا خمد بْنْ جَعْفَرٍ وَيَحْى عَنْ شُعبّة عَنْ ابي 
{af‏ م 00 لحاس لق ا - 
تمر ه٠‏ ع ابن عباس ¢ وَهذا أصح. 

أي شار که عمد یی 


وساي عو 


بَابُ ما جَاءَ في تَّسُوِيَة ee‏ بن بَشَّانِ حَدَّنَنَا عَبْدُ اليَحْمَنِ بْنْ مَهْدِيٌ» حَدَّمَنَا سْفْيَاكُ عَنْ حَبِيّسٍ بن أبي نَابتِ» عَنْ أبي 


وَائلِ: أَنَّ عَلِيًا مه قال لأبي الْمَّاحَ الْأَسَدِيّ: أ بعك عل ما بَعَتَني التَئْ 4# أنْ لا تَدَعَّ قَبرا Ns BL EY‏ 
العرف الشذي: E ed‏ قيل: | إن المراد اناي اشامن و الق لعي ١‏ لمسلمين» فدل على فضل الأ للحد.. وقيل: اللحد لنا أي أهل المدينة» والشق لأهل مكة؛ فإن 


أرض مكة ذات رمل» فلا يدل على فضل اللحد. وأما المسألة 0 ده باستحباب اللحد» وف بعض كتبنا: وجه أفضلية اللحد أن اللحد كالححرة»ء ففيه الشرف والتعظيم. مسألة: إذا انخرق 
القرآن العزيز وبليت الأوراق» يدفن في اللحد» أو يحرق ويلقى رماده في البحر كما ثبت أن ذا النورين أحرق الصحائف. قوله: باب ما جاء في تسوية القبر: قال الشافعية: الأفضل التربيع 
والتسطيح» وقلت: الأفضل التسنيم» إفي «البخحاري) قال راو: E‏ الشافعية: لعله کان مسطحاء e‏ .] وذكر ابن الهمام له أن يرفع.القبر قدر 
شير احا رطاش ددنت الاب انالا ر افر اسا کی قد وجنت اد اال ا 


حاشية: قوله: اللحد لنا والشق لغيرنا: أ OSO ag‏ ا ل هي عن الشق اليل عليه حديث عروة إة کان 
اي ا O‏ اي الدين والأمانة؛ ولم يكن الصحابة د#ن ليقولوا دون دفن البي يَِ: أيهما حاء أول عمل عمله» ويمكن أنه ب عى بضمير الجمع نفسّه 

ار اللحد» وهو إخبار عن الكائن» فيكون معحزة, قاله الطيبي. قوله: ألقى القطيفة: هي كساء له حمل» وقال النووي: ألقاها شقران» وقال: کشت أن لةه أحد بعده یڈ وكان ماز 
لوا ود مل الي ب من الفقهاء على كراهة وضع القطيفة والمخدة ونحوهما تمت ال e‏ إن ذلك من خواصه ب وقال الشيخ العراقي : : وفرشت في قبره قطيفة› 
وقيل: أحرحت» وهذا أثبتء وكأنه أشار إلى ما قال ابن عبد الير في «الاستيعاب»: إهها أحرحت قبل إهالة التراب» والله أعلم بالصواب» كذا قاله عل 0 شرح المشكاة». قوله: 
شقران: [قيل: بضم الشين» وقيل: بالفتح.] قوله: جمرة: [بالحيم لا غير» وليس لأبي حمزة القصاب و ل ] قوله: على ما بعثئ إلخ: [بعثه النبي بلا في أسواق مكة ومقابرها عام 
الفتح] التعدية بلاعلى» لتضمين معئ الإمارة والتسليط» وفيه دلالة على أن هذه الأمور الثلاثة من الأمور العظيمة المهمّة في الدين. وقوله: «قبرا e‏ م 
لا ما أعلم بالتراب والحجارة والرمل والحصا حن يتميّز من الأرض. وقرله: إلا سويته» قيل: eT‏ لا تدسويته بالأرض؛ حمعًا بين الأحبار» كذا في «شرح الشيخ». قال ابن الما 
الحديث محمول على ما كانوا يفعلونه س نعلية القبور بالبناء» وليس مرادنا ذلك من تسنيم القبرء بل قدر ما يبدو من الأرض ويز عنهاء والله أعلم. قيل: | ys‏ 
حبان أن قبره تلا كذلك. قاله الشيخ في «اللمعات». وقوله: اثمثالا» أي صورة. قوله: إلا طمسته» أي محوته. 


نفع قورت المغتذي: [الشن لغيرنا|: ولأحمد» والشق لأهل الكتاب. [باسم الله وبالله|: قال لاحق»: أي وبالله استعنت حذفه. 


جامع الترمذي ۳V.‏ الجرء الاول 


وني اباب عن جار :4# ال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ عا مه حَدِيْتُ حَسَنُ. وَالْعَمَلُ عل هَدَا نال ينض لذ الِلِم يَحْرَهُوْنَ أن يُرْهَمَ 
افير توق الْأَرْضٍِ. تال الشَّافِ: أَكْره أَنْ يرق الْمَيْرُ إلا بقَدْر ما يُعْرَفُ أَنَّهُ قب ليلا يُوْطأ ولا يمْلّسَ عَلَيْهِ 

اب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية الوظظء عل الْقُبُوْرِ وَاسْجُلُوْين عَلَيْهَاا - حَدَّكَنَا نَا حَدَّنَنَا ابْنُ 0 عَنْ عبد الرَّْمَنِ بْنِ يريد بن جاب 
عَنْ مر بن عُبَيْد الله عن أَبي إِدْريْس اولان عن وَاثلة ن الأسْئّي عن أي مَرْكد الَْريّ د قال: قال التي #: «لا تَلِسْوا عل 
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25 ده ركه مس 0 م سە 2 مام سراي اس ده ي 6 7 مم 3 ي 2م و ەۋ < 
القبون ولا | إِلَيّهَا). وو ي لْبَابٍ عن لي هْرَيْرََ وَعَسْرِو بْن حَرْم وَبَشِيْر ابن الْحَصَاصِيةٍ #. حدثنا محمد بْنُ بَشّانِ حَدَتَنَا عَبْدُ 


هايم 
صو 


اليَحْمّن بْنُ مَهْدِيٌ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الْمْبَارَكِ يهَدَا اناد غو حَدَّتَنَا عل بْنُ حجر وَأَبُو عار قَالَا: حَدَكَنَا الْوَلِيْدُ ” 0 


فس و رر و اهم م سن وه هه و 0 م ا م a.‏ سوج ا 4 ه 
اتی ا ی ا بن الا عن أ ا ولیس فيه عَنْ أبي 


٠ ِ 00-7‏ ڈور ديع ەە 


لخلا وَإِنَّمَا هو بسر بْنُ عْبَيْدٍ الله عَنْ وَائْلَة لشم مهم كنا رَوَى غْيْرُ وَاحِدٍ عند الى بن يري ن جار يي فيه 


سر سے ت )س ۰ ر من وه م 8 15 2 ص صمل )ےھ هس سے ف عله م 8 ص 0 م 44 1 6 ت 25ج 2 
اب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ خصيص | بور وَالْكِتَابَةٍ عَلِيْهًا: - حَدَتَنَا عبد الزَّحْمَّن بن | سود ابو عمرو التتصري» حدثنا محمد بن ربيعة عن 
ص به 2< 4 کا 2 س 313 


9 ل ره هټ س اه ص 03 a‏ 2 و 0 س اث هه وهو م © يم ا of‏ 68 رةس 7ه )| 8 وس 1 
ابْن جر عَنْ بي الرَبرِ عَنْ جار هټ قال: تى رَسول الله ٩:‏ ان خصص | بور“ وان د ب عَلَيْهَاء وَأنْ يُبْىَ عَلَيْهاء وال تو : 0 
ف 


7 م سك ر Gg o‏ اس To ago fo‏ 6 م ةداس ۳ رت ج أ مرو )إو ره رك . 
| . 4 1 17 1 للها 38 #4 3 
ابو عكيسى : هذا حدیث حسن صم قل روي من عير وجي عن جابر د وَقَد رخص بض أَهْلٍ | ليلم منهم | | لبَصري 


كيين الْعُبُوْنِ وَ قال الشَّافِيٌ. لبأ أن تين اقفر 
اث عا ول البَجْلُ ! ڏا دَخَلَ المَمَابرَ: 5 حل نأبو کرپ د g~‏ تا محمد بن الصَّلْتِ عَنْ أبي ديه عن قابؤس إن اي ظبيان» عن 
بيه) > عن ابن عباس ذف قَالٌ: 57 مر سول الله 3 بقُبْوْر الْمَدِ َة قب[ ١‏ قبل عَليهم رجهي فَمَالٌ: ) السام عَلَيْكْمْ يا أ هل الْقُبُوِْ يعفر الله 
ا أ لوعن بلي وَفٍ لباب عن بيده و وَحَادْ كك فا حَدِيْتُ ابن عباس كما حَرِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبُ. وَأَبُو كُدَيْئَةَ اسْمُهُ 
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و 5خ 


ةس ا ب 08 ار هف 3 
سے كو سم اس 0« کے 8 ما اه سی ا سے 8 يو ع 8 32 Jog yp‏ وو 08 5-5 لي EDE‏ ص E‏ 2 
للع ا مد بن شار وود بن غَيْلَانَ وَا 1 بن عل | ال قَالَوا: حَدَّ حَدَثنا نَنَا ابو عَاصم 


الكَبيْلُء حَدَّمَنَا سُمْيَانُ عَنْ عَلْقَمَةَ ن مَرْنَِءِ عَنْ سُلَيْمَانَ بن يُرَيْدَه عَنْ أَبِيْهِ ف قَالَ: قال رَسول الله ل ......... TT‏ 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في كراهية الوطء إلخ: يكره الوطء أي المشي على القبر» واحتار الطحاوي الكراهة» واحتار الشيخ الكمال الكراهة تنزيهًا. والجلوس على القبر قيل: معناه قضاء 
الحاحة من البول والغائط على القبر» وقيل: اللجلوس المعروف: وهذا أيضًا مكروه» وثبت بسند صحيح عن علي دنه الاتكاء على القبر لا الجلرس؛ وبين الجلوس والاتكاء فرق ظاهر. قوله: باب 
ما حاء ي كراهية إلخ: لا يجوز التحصيص عند أحد ولا البناء» وأما ما ذكر الشيخ الدهلوي في «المدارج» حوازه عن بعض مشايخنا أي محمد بن سلمة» فبنبغي أن تراحع عبارة ابن سلمة 
مشافهة, وأ ما الكتابة فنجد. كتائب على قبور السلف؛ فلا أعلم أنها مندرحة تحت تحت لمي الحديث أم لا؟ وقال الحاكم صاحب «المستدرك»: إنا جحد كتائب على لبور شرفا وغرنا؛ والنديث ينون 

ا لله أعلم» وق «طبقات المالكية»: أن الشيخ ناصر الدين بن المثير كتب على قبر ابن حاحب شعرين» فالحاصل أن لا أداحل في هذ والجديت سام. قوله: تطيين القبور: أي رش 


الماء عا ب القبرء وهذا حائز كما في كتبنا أيضا. قوله: باب ما يقول ل الرحل إخ: ثبت الأدعية في الأحاديث الصحاحء ولي «فتح القدير» عن أي حيفة ملق أن ن الزائر يستقبل القبر ويستدبر 
القبلةء ا شيا يراه اميت سهلا. قوله: السلام عليكم إلخ: ا الباب وغيره من كثير من | الأحاديث يدل على سماع الموتى» واد شتهر على | سه اناس ر الموتى ليس هم سماع 
عند أي حنيفة سك وصاف ملا علي القاري رسالة؛ وذكر فيها ن المشهور ليس له أصل من الأئمة أصلاء بل أحذ هذا من مسألة في باب | الأبمان : نه إذا حالف أنه لا يتكلم مع فلان» فمات 


الرحل فتكلم ممه على ره متا لا ن أقول: ر ای با بي أبن عار اعرف وأهل العف لا لیر أن الوت سم > والمحقق أن ن أبا حنيفة لا ينكر مع الأموات وإن 
حالف ابن الممام» وقال: إن الموتى لا تسم وإن ذخيرة الحديث تدل على سمع الموتى» وقال الشيخ: إن الموتى لا تسمع» ويستثى منه مع قرع النعال و«السلام عليكم». أقول: لو قلنا بسمع 
الموتى لا لا إشكال؛ فإنه ثبت بقدر مشترك ترات | في الحديث» ولا نتعرض إلى التخنصيصات المتكلفة؛ وسيما إذا لم يرد الإنكار عن أثمتنا الفلاث؛ وأ ما الآيات المشيرة إلى عدم السسع؛ فلها حامل 
حسنة» قال التفتازاني في «(شرح المقاصد»: إن علم الميت مجمع عليه» ولكنه لا حركة له. أقول: إن نقل إجما ع التفتازاني في حيز الخفاء» وأما نفي الحر كة ففي «فتاوى ى ابن حجر العسقلاني» -و م 
تنطبع - ٠‏ أن حركة الروح وإيابه وذهابه ثابت في الشريعة» وذكر بعض التفصيل السيوطي بلك في رسالته. 


حاشية: قرله: لا تحلسوا على القبور إل: لأن فيه | استخفافاء «ولا تصلوا إليها»؛ لأن فيه تعظيمًا بليغّاء كذا في «اللمعات)» قال ار بن الهمام في افتح القدير» في أخحر فصل الدفن: ويكره ه النوم عند 
القبر وقضاء الحاحة» بل أولى: ويكره كل ما لم يعهد من السنة؛ والمعهود منها ليس إلا زيارتها والذعاء عندها قائمّاء كما كان يفعل ع في الخروج إلى البقيع؛ ويقول: «السلام عليكم دار قوم 
مؤمنين إل)» كذا نقله القاري كلام ابن امام هذا في «المرقاة» في ياب دفن الميت» يي حديث ابي مرڻد شري قوله: أن تحصص القبور: النهي عنه؛ لما فيه من الزينة والتكلف» وحجوز الحسن 
البصري التمليين. وف «الخانية): تطيين القبور لا بأس به حلافا لما قاله الكرخي . 'قوله: وأن يكتب عليها: أي سم الله والقرآن واسم الرسول؛ لكلا متهن أو يبول عليه حيوان. (اللمعات) قوله: 
وأن يبي عليها: يحتدل وججهين» أحدهما: : البناء على القبر بالحجارة وما يجري بمحراها. والأحر: د يشب عليه حا أ حو وكلاهما منوي عنه؛ لانعدام الفائدة فيه ولأنه من صنع أل 
الجاهلية) قاله الطيبي . قوله: وأن توطأ: إأي بالأرحل والنعال؛ ويستحب هني في ار ور حافيا كذا في لاشرعة 0 (اللمعات)] قوله: كدينة: : بضم كاف وفتح دال فمثناة تحت فنون» 
كذا في «المغى». قوله: فأقبل عليهم: أي على أهل القبور بوجهه؛ فيه دلالة على أن المستحبّ تي حال السلام على الميت أن يكون وجهه لوجه اميت وأن يستمر كذلك في الدعاء أيضاء وعليه 
عمل عامّة المسلمين. (المرقاة) قوله: أنتم سلفنا: سلف الإنسان من يتقدّمه بالموت من آبائه وذوي قرابته. تون الاش بفتحتين» وق نسخة: بكر الهمزة وسكون المخلثة» يعي تابعون لكم من 
ورائكم لاحقون بكم. (المرقاة) 


جامع الترمذي ۳۷۱ الجزء الأول 
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قل لوم كور رد بورء فقَد أذِنَ لِمحَمدٍ في زد 5 قر آمه» فَروروة ET‏ لر وف N‏ عبد سَعِيدٍ وَأبِنٍ 
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د یں وای هبر وا عوسي ا ا عِنْدَ أهل العلى لا 
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الما يني لوعي اکتا فرك حَذَكنا ایر عوَائة عن غر بن آي صلق عن أبن عن يزيز هن 
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عي 
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رَأى بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ أنَّ هَدَا گان قَبْلَ أَنْ يُرَخَصَ الت © في زيار او و O E‏ تقض 


و ر چ ار وو ا ي 2 N se‏ 2 0 لھ ے9 سا ىس © له ي و و 
داف جاءَ في ٠: NE‏ حَدََْا الحْسَيْنُ بحري حَدقتا عِْسَى بن يونس عن اين جرڼي عن عبد اله بن أبي ملي 


قَالٌ: ارق البّحمّن | ع يي فَدْفِْنَ فِيْهَا. فَلَمَّا قَدِمَتْ عاد م ن أ الات ديد الارن بن أن 

بكر ن مَقَالَتْ: E‏ كل :: من الد 4 حت فِيْلٌ: لنْ يتَصَدّ ا E E‏ ل e‏ 
بالكسر سالهأ 

ليله مَعَا. ف قَالَتْ: وَادلكِ لَوْ حَصَرْمُكَ AOE‏ 

باب ما جَاءَ في الدَمْن بالليْل: e ٠‏ الو كرفي فد E CE‏ ی بد E‏ نَل بن > خَلِيْفَةَ عن 


ابه عَنْ عَطَايء عن ابن عَبَّاين هم أنَّ | الل 0 RR‏ بل وَقَالَ: «نَحمَكَ 
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م2 2 41 ر 7 2 | 8 86م ٠‏ م ^ ډ رك .مد ك2 هم 3 ع 7 وو S8‏ لس 
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أي أنه ني التلارة ا 2 ل الادعال e‏ 
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۲ وكوب كينت ال قاين كدر ع حَسَن. وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ أل الْعِلْم إل هَدَاء وَقَالَ: يُدْخَلْ الْمَيّتُ الْمَبْرَ مِنْ قبل الْقِبْلَِ وَقَالَ 
بَعْضْهمٌ: يسل سلا 7 خن کار غر العم في الدَّمنِ بالل 
OOP EPO e‏ 0 بن مالك 9ه قال: مر 


م ل e‏ ص اهم E‏ 2 وو اس مه س . 3 ا 32 8 
ع سول الله ن تارف E‏ قر ET‏ حول الله ة: ّت قال: انتم شهَدَاءَ الله في الارض». قال: وقي البَاب عن 
أي اة ا متكي يانه 


سے م ب بن ر ا .قال أ 0 عيسة : حَدِيتْ اس فك حَدِيْتُ حَسَنُ صجیح. ۲ E‏ وَهارون بن 


ص 
سان فى 


52 س ل ال اسم م 2 0 ۹ ال سس 2 ان 8 ص ون 0 
56 ا EE‏ ااه الطَيَالِسِىُ» حَدَنَنَا داود د : اه لوتيد قاعنة اللوكن زولة a E‏ 
م 5 ا 0 5 1 2 0 e‏ م 06 سے لهس م 2 1 4 1 سے کا م 4% سے سے 5 سے ا 
ف E‏ ااي قد فرق اجَنَارَةٍ فائتوا عليها خيراء 0 عم ده لان e‏ وما 


1 س 0 


ER‏ شه ف قال مَامِنْ مُسْلِم بهد لها َه إلا وَجَبَتْ لَهُ الجنَةُ4. قَالَ: قُلْنَا: وَاذْنَانٍ؟ قَالَ: «وَاكْنَانِ). 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الزيارة إلخ: في زيارة النسوان oes‏ حنيفة: الجواز وعدمه. أقول: وحه الحواز أن البي َة أحاز زيارة القبور للرحالء والنساء تبع الرجحالء ووجه 
الثانية: أن الإحازة المذكورة في الحديث للرحالء وتردد ابن عابدين سه في تعدد الرواية عن أبي حنيفة دله. أقول: شل على احتلاف الأحوال. قوله: بالحبشي: بضم الحاء وتشديد الياء المثناة 
التحتانية. والحديث يدل على -حواز نقل الميت من موضع إلى موضع» وقي عامة كتبنا عدم جواز النقل» وف «البحر» أن الحواز في المسافة | القريبة لا البعيدة» والنقل ثابت عن السلف أيضًا. ورفع 
اليدين عند الدعاء على القبر جائز SS‏ : الأنه لكا دحل جنة البقيع ودعا رافعًا يديه». وأما قراءة القرآن على المقابر فروي كراهتها مع الجواز 
00 قوله: لن يتصدعا: هذا ألف التثنية وإما للإشباع؛ والألف. إذا كانت للإشباع فالضمير إلى المصدر المفهوم كما في: قد حيل بين العير والنزوان. وقال السيرافي في 

غية لاالكتات) | کاب سيبوية]؛ 27 اللغة.بمعنيين: «حاءن القوم معا أي مجتمعين أو أجمعين. ويستحب زيارة القبور الملحقة ببلدة الزائر» وقال به ابن تيمية أيضا. قوله: ا 
E‏ : يجوز الدفن بالليل» وأطنب الطحاوي ف الروايات» وأما حديث النهي فلئلا يشكل الدفن على الناس» وهذا بعد سحة رواية النهي. قوله: فأحذه من قبل القبلة: يدفن عندنا 
من قبل القبلة» وقال للم لودع القبر إلى رأسهء والخلاف ف الأفضلية؛ وتمسك الشافعية بأنه علي سلء» واعتذر الأحناف أن في حانب الحدار القبلية كان ضيق المكان» 
فكان لا يمكن فيه الأحذ من جانب القبلة. .١‏ 


حاشية: قوله: فزوروها: قال الطيبي: زيارة القبر مأذون فيها للرحال» وعليه عامة أهل العلم» وأما النساء فقد روي عن أبي هريرة «ه: أن رسول الله يك لعن زوّارات القبور» فرأى بعض أهل 
العلم أن هذا كان قبل أن يرخص زيارة القبور» فلما رخص عمّت الرحصة لمن فيه. قال النووي: وأجمعوا على أن زيار نما سنة لهم؛ وهل يكره للنساء؟ وحهان: قطع الأكثرون بالكراهة» ومنهم 
من قال: لا يكره» كذا في لالمرفاة». قوله: بالحبشي: [بضم المهملة وسكون الموحدة وكسر شين والتشديد : موضع قريب من مكة. (جحمع البحار)] قوله: كندماني حذيمة: هما مالك وعقيل؛ 
كانا نديميه وحليسيه مدة أربعين» وجليمة: اسم ملك من العراق» وقوله: «حقبة» أي مدة طويلة. قوله: لن يتصدعا: أي لن يتفرقا. قوله: فلما تفرقنا: أي بالموت. قوله: لطول اجتماع: |اللا 
معن «ابعد)» وقيل: بمعيى امع». كذا يفهم من «معْيٰ اللبيب).) قوله: «الم نبت4: من البيتوتة أي لم نجتمع في ليلة معا كذا في «اللمعات» وغيره. قوله: ولو شهدتك ما زرتك: قال الطيبي: لأن 
البي بي لعن زوارات القبور. ويرد عليه أن عائشة كيف زارت مع النهي وإن كانت لم تشهد وقت موته ودفنه» وفكن أن غات عله أن ن النهي محمول على تكثر الزيارة؛ لأنه صيغة مبالغة» ولذا 
قالت: «لو شهدتك ما زرتك)؛ لأن التكرار ينبىئ عن الإكثار» والله تعالى أعلم. قوله: فأخذه من قبل القبلة: لأن جانب القبلة معظم» فيستحب الإدحال منه» وعليه الحنفية» وما ورد: لاسل 
وول ادن انين امس دي و الجانب؛ لأن قبره يلصق بالجدار» كذا يفهم من «اللمعات». قوله: لأواها: [كثير البكاء من حشية الله.] قوله: ما من 
مسلم يشهد له ثلاثة إلا وجبت لهاج لحنة: حاصل المعين أن ثناءهم عليه بالخير يدل على أن أفعاله كانت خخيراء فوحبت له الحنة؛ وذلك لأن المومنين شهداء» بعضهم على بعض» كذا قاله العيى وغيره. 


ا _ الهزء| ا 


ی 
6م 0 


باب ما جَاءَ في کواب مَنْ قم وَلََاا + حَدَّثَنَا فيب عَنْ مَالِكِ بْن ای ح: وَحَدَّثَنَا اْأنُصَارِيٌ کت تن ذقنا ماك إن أن غر 


د ع ”7 0 ل ي ل 24 كء. ”ره ص 7 كوه ۵ م 7 1 سن 
ابن شهاب» عن سَعِيدٍ تيد ب اليس عن أي E‏ «لا يموت لحد من اله لمين : نه مِنَ الول فتمسه 


2 2 8 0 7 م 0 
ر e‏ 2 20 ۰ 7 س سے َم م . سر @ الع و ”كه 0 مك 2 > # i‏ س اه رق اس 
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لي كي وائن عباس غلب ني عير وي فى سعید و 02000 3+ وأو ھڅ له عن التي فك حديث وَاحِد: هذا 


AEC 26 


ایی ولیس هو با .قال ابو عِيْسَى: حَديْتُ أب هْرَيرة 4 حَدِيْثُ حَسَنُ صَِيْحٌ ٠٠:‏ حَدَتَنَا ضر بي عل ا فصي دت 
ِسْحَاقُ بْنُ يُوْسْقَه حَدَتَنَا الْعَوَامُ بن حَوْهَبٍ عن أي خد مول عْمَرَ ابن الخَطَابٍ -#» عَنْ ابي يده ن َي الله بن مَسْعْوْو عَنْ 
عبد الله بن مَسْعْْدٍ چ قَالّ: قال رَسُْلُ الله : م من قَدَمَ لائ اَن يَبلُْوا ا | الیلت انوا وا له حِضْئًا حَصِينًا». قال ابو بو در ل: قَدَّمْتُ 

: مسرا کا ححا فا 1 
انْتين؟ قَالَ: «وَانْتَيْن». فَقَالَ أ بن كَعْبٍ سَيّدُ الْقْمَاهِ 4 قَدَّمْثُ وَا حدًا؟ قال: ووا جِدَاء وَلكن ! نما ديك عِنْدَ الصَدْمَة ة الأول) .قال أو 
عن اڏا يي غريب وُر ية لم َع من أنه 4 ٠‏ لكا شرن عي لضن أ بو الاب زياد بن يدم الْمَصْرِيٌ 
الا: حَدََّنَا عَبْدُ َيِه ب ارق اتف قَالَ: سيعت جَدّي أَبَا آي ساك بن اللي التي يُحَدّتُ: أنه سيم ابْنَ عباس ما يُحَدتُ: أنه 
َيِمَ سول الله #8 يفول «مَنْ کان له فَرَطانٍ من امي أغل لبي ال الث ل عو #ما: هَمَنْ كان له مر م ن امَك َال 
«وَمَنْ کان له فَرَطء يَا مُوَفْقَةُ). قَالَثْ: فَمَنْ لَمْ يَكُنْ له َر مِنْ اَمَك قَالَ: «فأئا فَرَظ امي يصَابوا يولي قان ألو یی هَدَا 

7 أي سابفهم إلى الجنة 


و 2 8 0 ان ê‏ م 8 ل صب 2 سر هل o‏ 7 7 
حَدِيْت خسن غريبه لا تعره إلا من حييث عم به بن بَارق. وقد د رَوَى عَنْهُ غير واد مِنَ ال 


الْمْوَابِطء حَدَّكَنَا حَنَّانُ بْنُ هِلال» حدَّئَنَا عبد رَبّهِ د بْنُ بَارِقِ» قد كر بِنَحُوهٍ > وماك د 2 بن الْوَلِيْدٍ لخ هرأ تن المت 


هر 
سے مل 


پاب ما جّاء 53017 مَنْ هُمْ: 5 حَدَّثَنَا اناري - حَدَّكَنَا مَعْنُ حدما 3 رنت ُتَيْبَةٌ عَنْ مالك عن کي عن يام 


سو 6 س يس 2 0 iy i f0‏ س وزير و3 ا 
عن اي هیر وه أن رسوا 0 قال: االشهداء خمش: الْمَظعْوْنُ و َل وام يق وَصَاسِبَ الْهَدِْ وَالشهيد في سَبِيْلٍ الله 


الاب ب عن نس وَصَفْوَانَ بن أ وَجابر ابن عَتيك وَخَالِدٍ بن عرف وَسُلَيْمَانَ بن 5 راي موسى وَعَائْشَةَ ھی 0 أبُو و 5 
بي هْرَيْرَةَ 4 حَرِيْتُ حَسَنْ صَحِيٌْ ٠‏ حَدكَنًا عبيد عند نه ن ساط بن محم الْمْرَشِىُ الْكْوْقٌ حَدَّتَنَا أبي» حَدَّنَنَ ابو سِئَانٍ الشَّيْبَافنُ عَنْ 
أبي إِسْحَاقٌ السَّبِيَْ كَالَ: قَالَ لَك بن رو اله ني غزفلة ما و حال ِسْلَيْمَانَ ضما أَمَا سَيِعْتَ رَسْوْلَ الله 4 يَقْوْلُ: ١مَنْ‏ قَتَلَهُ 


8 
لي 


ذه ليب في نره قا أَحَدُهْمَا لِصَاحِبهِ: نَعَمْ قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ غريب في هَدَا الَْاب. وَقَدْ روي مِنْ غَيْرِ هَذَا الوَجْه. 


بَأبُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْفِرَ ٍْ لْفِرَارٍ مِنَ الطَاعُوْنٍ: 14۸ تا متك دنا عمد ٿن يد عن عرو بن ديكا عن عار ب سَعْدِء عَنْ أُسَامَةَ 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في ثواب من قدم ولدا: ثبت الوعد على موت ولد وولدين وثلاثة. قوله: إلا تحلة القسم: والقسم ما في الآية: ل(ؤإن نى إلا إلا وَاردْمَ کان على رَبك حَدْنَا 
فيا قوله: لم يبلغوا الحنث إلخ: إن قيل: إن زيادة الحزن والوحع على موت الكبارء قلنا: إن الغرض التشفيع» والشفاعة تكون من المعصومين الذين لم يحتلموا. قوله: من الأئمة: كان 
المتقدمون م ن أبي حنيفة وأحمد ومالك اشاي وابن المديئ وابن معين وعبد الرزاق والبخاري وغيرهم صله لا يروون ولا يأخذون من الضعفاء» ولا يروون اكرات والتر وكات أصلاء وحاء 
المتأخرون وخلطواء وأحالوا على النقد مثل | دارقطي وار وغيرهما طالك. قوله: باب ما جاء اي ا الشهيد دنيوي وأحروي» وني المقه حاص أي الدنيوي؛ وأما في الحديث 
فعام» ول الصحيحين سبعة شهداى. وزاد لسيرطي وأبلغ ال أربعين» وزاد الأحهرري المالكي في بعض رسائله وأ بخ ال سين ٠‏ اعون على أقسام» أشدها ما يكون جراج أصفرء وهذا من 


الأمراض المتعدية» والوباء غير الطاعون. وأ ما المبطون فقيل : من به استطلاق البطن» وفيل: ا الجاملة) وقيل: من ابتلى في ذات نسب . وإن قيل: إ إد في لأبي داود) الاستعاذة من الموت مفاحأة) 
والحال أن الحديث ينبى بأن الموت فجاءة شهادة؛ قلنا: إن الشريعة تأمر 0 الرحل الوصية وغيرها من أمور 57 اولان الشهادة ليست يمنحصرة في هذا الموت فجاءة] 
وأما لو ابتلي ومات بالموت فحاءة فيكون شهيدًا. قوله: باب ما جاء في كراهية الفرار إلخ: في «الدر المختار» في المسائل الشين قبيل الفرائض: الخروج عن البلدة المطعونة جائز» ولكن الحد 


ينهى؛ والنهي عحمول على موضع فساد الاعتقاد وزعم العدوى, وغرض الحديث الرضا ما قضى الله ووز الخروج والدحول لحوائج ج أحر. ون #البخاري» لفظ صار مشكلً على السا حن 


حاشية: قوله: الديلي: بكسر الدال وسكون التحتية» ويقال : الدؤلي بالضم بعدها همزة مفتوحة. (ااتقريب) قوله: ا قيل: أر اد به لین منم إلا 1 لا وَاردُها». يقال: ضربه نحللا 
وضربه تعزيرا إذا لم بالغ في ضربه» وهذا مثل في القليل 07 لقلة أي لا تمسّه النار إلا مسّة يسيرة» مثل تحلة قسم الحالف» كذا في «الجمع». قوله: من قدم ثلاثة إل الظاهر أن معناه: من قدم 
ثلانة من الولد» وصير عند فقدهمء واس راقم عند ريم المراد بالتقلع لازمه, ر أي من تأر موته عن موت ثلاثة من أولاده المقدّمين عليه. كوله: م يبلغوا ا لحنث: أي الذنب 
أو البلوغ؛ والظاهر أن هذا قيد الكمال؛ لأن الغالب ن يكو 0 أرق» والصبر عنهم أشق. (المرقاة) قوله: عند الصدمة: [أني يحصل ذلك بالصبر عند الصدمة الاول. | قوله: من كان 
له فرطان: افرط بحري من يتقدم القافلة» فيهيئ هم ما يحتاحون | إليه والفرط هنا الولد الذي مات قبله؛ فإ يندم وبيتى لوالئيه نولا في ا الجنة. قوله: أدخله الله لله إلح: أي مع اننا جين 
ألا بالصبر عليهما أو بالشفاعة منهما. (المرقاة) قوله: يا موفقة: [أي بالخيرات وللأسئلة الواقعة موقعها شفقة على الأمة. ا قوله: لن يصابوا تل ي: أي .كثل مصيبي طم؛ فان مصيبي اشد 

عليهم من سائر المصائب» وأكون أنا فرطهم. (المرقاة) قوله: المطعون: أي الذي ضربه الطاعرن ومات به. و«المبطون»: أي الذي مات برض البطنء كالاستسقاء ونحوه کالإسهال» وقيل: من 
مات بوم البطن. و(الغريق»: الذي يموت من غرق. والظاهر أنه مقيد من راكب البحر ركوبًا غير حرم و«صاحب المدم» -بفتح الدال- ما يهدم به من جانب البئر» فيسقط فيه» وقال ابن 
الللب؛* 0 الذي لوت عت هدمع وهو بالتحريك البناء المهدوم. كذا 4 ي لرقاة4. قوله: عرقفطة: إبضم مهملة وسكون راء وضم فاء وطاء مهملة. 3 لغي)| قوله: من فتله بعلنه: [إسناد از ي 
أي من مات من وحم بطنه؛ وهر يحتمل الإسهال والاستقاء والنفاس. (المرقاة)] قوله: من الطاعون: وهو قروح ترح مع لهب في الآباط والأصابع وسائر البدن يسود ما حوماء أو هو المرض العام والوباء. 


جامع - ۳ | 0 الجزء الأول 


: أن التي إن ذَكْرَ الطَاعُوْنَ» فَقَالَ: ١‏ ١بَقِيّةُ‏ رجز أو عَدَاب) ازيل عل اة ِن بت إِسْرَائِيْل فَإِذَا وَقَعَ بآرْضٍ وَأَنْتُمْ يها قلا 


بها 
مم - 


زا بلقا ياي ا | عَلَيْهَا) وف ل ق الرَّحْمَنِ ب عَوف وَجَا بر اة 


f a e f مم ے‎ 


و قد E‏ تلقام E‏ يز او ال ان e‏ 1 ۶ر 10 اأ ىو ٤ے‏ / م قيس اأرهم »و oوg iG ros‏ 
اب سا اء و ٠‏ حلب لقاءَ الله أ 35 لله لِقَاءَه: ۹ حَدَّكَنًا أحمد المقدام | الاشفث | ۶ حدثنا المعكم ی" لان ل: 
ْ فيمن أحب لِقاءَ الله يقداع ابو الاشعث الع عتمر بن سلي 


Af E‏ سوسس وي ع ب 
لِمَاءَ الله رة الله لِقَاءَهُ». وف البَابٍ عَنْ ES‏ عَايْمَةَ فقف. قال أب یی حَدِيْتُ عُبَادَةَ بن الصَّامِتِ 4# حَدِيْتُ حسن 


اتد وو 


شار حَدََنَا مد بن 


مړ 1 يس “رمم وق e‏ و سمي 7 e‏ 1 0 م س رصي قر ر 2 
د اود د حميد بن مسعده 8 خالد ہن اريك يا أبي غعَرُوبَة ح: ودنا د 


نَا د رٹ أَنَّ رَسْوْلَ الله ي 


ا س“ 


ڪر عَنْ سَعِيْدٍ بن ي عرو عن ققادك عن زاره بن الال 


تا «مَنْ حب لا ع الله لقَاءَه» وَمَنْ كر لِقَاءَ الله كرة | ل لماه ار قَالْتْ: rE‏ م م 0 ىّ؟ قَالٌ: اليس 
کا لمرو ذا جُشّرَ ِرَحْمَةٍ الله ء وَرِضُوَانهِ 4 وَجَنْتَه أ 000000 انور عد ل وَإنَّ ا الْكَافَِ إذَا َر بعَدَّاب الله وسخطه 3 سَخَطِهِ كر 


A ORE‏ ا 


ےا اھ م e‏ ا f2 iat 8e‏ ع م ت ا 3 5 3 الح ت مر م م ۾ 7 يس و 2 1 ت 
د E‏ 7 5 ع 0 لاس م ايت كم 0 و 0 1 
س جابر بن سمرة ی: ان جلا قل ل فس كلم صل عل اَي . قال أ ا a.‏ ا حسں. ف الا اه العلم في 


هَذَاء فَقَالَ بَعْضُهُمْ: يُصَلْ عل کل مَنْ صل لِلْقِبْلَةٍ وَعَلَ قال التَفْسء وَهْوَ قول الئَوْريّ وَإسْحَاق. وَقَالَ أَخْمَد: لا يُضَنَّ الْإِمَامُ عَلَ قَاتِلٍ 
الل سودي 


# #عى و سم و م 8# ار ي ت 


ابا چاق الارن a‏ ا ED‏ 
لدان ايو اد تسكن ررم #-: أن المي ف أي بيَجُلٍ لِيْصَنٌ عَلَيْه ؛ فَقَالَ اَي :١د‏ صَلوا عل صَاحِبِكمْ؛ فَإِنَّ عَلَيهِ ديئا». قال 


4 يه 


أبُو قتا : #: و عل قال رول الله #ه: «بالوقاء؟» قال بِالْوَفَاء قصب عَلَيهِ. رف لباب عن جَابر ا TEE‏ 


عمو 4 1 0 - م و 0 امم f‏ 7 مم ا ص 4 رص 0 3 يم اه م 3 سًّ 
ند م قال ابو سی خدیثف ای فتادة هي حديث دن صحيح. كت حدقا أبو الفضل وم بن ُ العباس قال: حدثي ع 7 


ار 


بِالئَجْلٍ الْمُتَوَقُ عَلَيِّْ الدَيْيُ فَيَعُوْلُ: «هَل تَر ا ل ا 
EE‏ يه 


إي على المدم 

العرف الشذي: وهو هذا : دولا مخرحكم إلا فراء | منه) فقالوا : ظاهره يدل على جوز الغرار . أقول: 0 الحديث الفرار المقدر لا احقق» ومثل هذا يعبره سيبويه بالواقع وغير 
الواقع. وأفول: معنا بأ ورده بار شارا | ا ۽ أي لا يخرحوا على هذا الحال واتحتلفوا ف إعراب «افرار | منه»., قوله: باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله إلخ: أقول: إن مراد الحديث كان 
ظاهرًا أي التعميم في حالة الحياة وقرب الوفاةء وإئما 0 و سا ١‏ ن الحديث حاص جحالة الوفاة. أقول: لماه د الحديث الآن أيضًا ما هو ظاهر متبادر» 
أما حرابه طن إنما هو على تلفي المحاطب هما لا يترقب أ و أسلوب الحكيم؛ أو القول بمرحب العلة؛ أو المحاراة مع الخصم. قوله: باب ما جاء هيمن يقتل إلخ: قال الفقهاء: يصلى على كل من 
يدعي الإسلام وإن كان فاسقا فاجراء إلا على قاتل نفسه وقائل أبويه عند أبي حنيفة سله» وروي عن أب يوسف يلك لا يصلى على الباغي» ولم يرو عن أبي حنيفة دلله. قوله: باب ما جاء في 
المديون: يصلى على المديون عند الفقهاءء وأما البي با فكان لا يصلي إلا إذا تكفل رحل دينه؛ وتمسك الشافعية ممديث الباب على صحة الكفالة عن الميت. أقول: لا استدلال في هذا؛ فإنه من 
باب الديانة» ومسالتنا من باب القضاء والمعاملات» نعم لو أنكر المتكفل فرضًا وألزم البي اة لتكفله» لكان ححتهم. 


urea 


0 بي دم ا 5 عدي وے ي ص 5 ع 0 و oe“ ge rl‏ م ار 0 2 2 7 2 7 5 7 کن 
دن لبج حدئني | ا بر أبو بن عبد الرْحمّن عَنْ الي هِرَيرَةٌ د#ه: ان سول الله مك گا 


شية: قوله: بقية رججر: E‏ را أي غاب وقوله: اعلى طائفة من بي | سرائیل» هم الذين أ مرهم اك تان ل أن يد حاو ا الباب سححداء فخحالفواء قال تعالى: تَأَنرلْتَا غلى الَّذِينَ ظَلَمُوأ رجا 

ف شتاب . ET‏ ا 0 في الحديث لهمي عن استقبال البلاء؛ فإله ور وإقدام على حطرء وإيقاع النفس في معرض التهلكة, 

ن الفرار عنه؛ فإنه فرار من القدر» وهو لا ينفعه؛ قاله | 000 المشكاة». قوله؛ و المبوط ههنا بمعني القدوم» وعادة العرب أن يسمّوا الذهاب بالصعود» والقدوم 
u‏ . قوله: من أحب لقاء الله لله إلخ: المراد باللقاء المصير إلى الدارءالأحرة er‏ اور !لقره ا أن كلظ ھا رفي “ترك النانينا و ا حي لقا الله ون ارجا 
وركن إليها كره لقاء الله؛ لأنه إنما يصل إليه بالموت. وقوله: 0 دون لقاء الله» يبين أن الموت غير اللقاء» ولكئه معترض دون الغرض المطلوب فيحب أن يصير عليه ويحتمل مشاقه حى 
يصل إلى الفوز باللقاء» يريد أن فول عالشة شيّها: «إنا لنكره المرت؛ بوهم أن المراد من «لماء الله » في قوله: امن كره لقاء الله الوك و ابن كذلك؛ لأن لقاء الله غير الموت» بدليل قوله: 
اوالمرت قبل لقاء اللهةء فلما كان الموت وسيلة إلى لقاء الله عبر عنه بلقاء الله. (الطيبي بعبارئه) قوله: فلم يصل: [إما لأنه قتل نفسه استحلالاء وإما للزحر كما لم بصل على المديون.] قوله: صلوا 
عل ى صاحبكم: قال الطيبي: لعله ية امتنع عن الصلاة على المديون ال ا ا ا 0 الأداع و كراهة ل الإحابة بسبب ما 
عليه من حقوق الناس ومظالمهم؛ ولي 0 e E‏ ا هل العلم» وبه قال الشافعي. وقال أبو حنيفة: لا يصح الضمان 
عن ميت لم يخلف وفاء. وقال الشيخ في «اللمعات):-ويمكن أن يقال: إنه ا بل وعده بان أؤدّي ذينه ل الله َة صدق وعده صلى؛ لارتفا ع المانع. 


جامم الترمذي م الجزء الأول 
e :‏ 


2 دمر ىر أده 6س ا ا * / TR‏ 4 رس هه ا سا د سر يم 0 و r. ٠‏ ”° م و ت ل ص 5 
فَمَنْ َون مِنَ المِسْلِمِينَ وَتَرَكَ دينا فَعَاِمَ قضاؤه؛ ومن كَ مالا فهو لورثته). ل أبُو عِيْسَى: هدا حَدِيْتْ حَسَنْ صحيح. وقد رواہ بجی 


مو ير مم © ر ل سمس ص م 8 ل 


# 

را ل ت ساون اه 9 م سے ل ا فر 7 ےه ج و اوہ ب م e‏ ا + 22 . 5 
اب ما جَاءَ في عَدَابٍ امبر - حَدَتَنا أَبُوسَلَمَةَ ّى بن خَلَفِ البَصْريٰء حَدَّنَنَا شر بن المْفَضْلٍ عَنْ عبد الرَحمَنٍ بن إسحاق؛ عن سجيد 
0 سے ىه 0 اک 0 2 س ت : i‏ 1 سے . ل 0 ت 0 0 رو و ع ا ٤‏ ا 1 م 1 
بن إلى سَعيد الْمَقَيْريٌّء عن الى هِرَيْرَةً ذه قال: قال يَسْوْل الله #: (إذا قيرَ الْمَيَتُ -أاؤ قال: احدكم- | ه مَلکان أسْوَدَانِ أزْرَقَانِء يقال 
0 ساون م أي ادحل 5 القر ا 7 براي کر اء 0 
ّم ى وه سو سال > و ےو >4 ا و a‏ و > و1 ا o‏ دس مهف اط iri esll‏ لك |1 ال 
لاحدهما: الْمُنْكُنٌ وَالآخَرُ التَكِيْرُ فَيَمَوْلانِ: مَا كنت تَمَوّل في هذا الَجَل؟ فَيَمَول ما كن يَقَوْل: هو عبد الله وَرَسُوْلَه أشهد أن لا ٳ إلا 
و 5 وساي بي مس ةزو و ەو e‏ و سرج so‏ کے od‏ ا 9 راو كو . o‏ مم 10 ي جم .س) | * ه اناس م2 يو أو .ه م2 
| دن مدا مكبده ورسولة. فَيَمَوْلانِ: قَدْ کنا نَعلمُ انك EK‏ هذاء ثم د يُفْسَحٌ له في بره سبعول ذِرَاعَا في سَبعِينَ؛ ثم بأ 5 شية؛ دم 


4 مو سم رور عه د ي م رد وات 2 7 7 5 
يقال لهُ: نَمْ. فَيَقُوْل: ارجم إلى أهْل َأَخْيرَهُه؟ فَيَقُوْلَان: نَم كُنَوْمَةِ الْعَرُوْس الذي لا يُوْقِظَهُ إلا أَحَبَ 


د » < سس © جام جك 5 ° ا مع ىكم ب جم ؛ 2 ۶ه 00 o‏ رت 3 
مَضْجّعِهِ ذَّلِكَ. وَإِنْ کان مُنَافِقًا قَالَ: سَمِعْتٌ الاس يقُوْلُوْنَ فَقُلْتُ مِثْلَه لا أذري. فَيَعْوْلانِ: قد كنا نعم 


5-2 
3 


رج 
سے اع فى و 000 وم و 0 
نَكَ تَقَوْل ذلك فَيَمَال للارض: 


1 2 7 3 
or gy 2 | 65‏ مس قش هك III‏ 15 1 ەس و 3 و )لو - ا ا C٤‏ کو 
الَف لَه فَتَلْتَيهُ عَلَيْه مَتَخْتَلِفُ أَضصْلَاعْهُ» فلا يَرَالُ فِيْهَا مُعَذَبَا حى يَبْعَنَهُ الله مِنْ مَضْجَعِهِ ذَلِكَ». وف الاب عن عل وَرَيدِ بن 


الالتيام الاحتماع 0 سے سے 04 
od‏ سے م ت ن اع“ 0 ع 2 ê‏ 01 2 م o‏ س ّ س اكد 3 ام 2 3 1 7 1 


ای 
£ 


نَابتٍِ وَابْنِ عباس وَالبَرَاءِ بن عازب واي 


صو 


0 5 ۾ ٤ء‏ ےر ا ص 40 سے ے ي { u‏ سے ی سے ست سے ن سے س وسا 2 م 0:1 5 7 سے ص ل 0 
عِيسَى: حَدِيِتْ الي هُرَيْرَةٌ ذه حَدِيْتْ حَسَنُ غريب. م٠‏ حَدَكَنَا نادء حَدَتَنَا عَبْدَةَ عَنْ عَبَيدٍ اللد» عن افع عن ابن عْمَّرَ كما قال: 


| 


os” i‏ س 5 0 Gi”‏ أت و و ابه هھ د > © صما ب ۾ َه ته > واه 3 8 س 0 ت 8 ۶ه ت 
قال رسول الله ك: «إذا مات المّيت عرص عَلَيهِ مَفْعَدُهُ فَإِنْ گان مِنْ أهْلٍ ا تة فين اهل ا جني وان کان من هل الْثَارٍ فين اهل التارء 


سو 


عو 8 


}< دما 2 > س سے ص > و سس وات لاو وت إا r‏ ص ر 00 حر اس 9 2 ' 

ثم يقال: هَذَا مَفَعَدَكَ حَىّ يِبْعَتَكَ الله يوم القيّامّةِ». قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيح. 

سےا ا لص جم وش ٤ ٠‏ سے ن ت و ص إت ص 63ت وى و 31 هو 8س 32 00م روي :4 خا 32 ر سوال 3 ماو ل Rho‏ ماه 

ہاب ما جَاءَ فى اجر مَنْ عَرَى مصايا: 3.0١‏ تنَا يُوْسَف بْنْ عِيسَى»؛ حدثنا عل بن صِيء حدثنا وَالله محسد بن سوفه عن 
1 1 رك شل دير یہت زده دا 2 


مسإن فقس هه 70 2 or o‏ ل إن & N N wu‏ 0 06 و م بكو وم ده 14 ۶و يك لهم سد هل # > #50 1 
إِبِرَاطِيم؛ عن الاسود» عن عبد الله فى عن التي ## قال: امن عَنَى مَضَايًا فله مِثل اجرو). قال ابو عيسى: هذا حَدِيتُْ غريب» ل 


1 5 
ان دو سو ثواس 2 


ا ° ام ° ّ ص o o3 o‏ د aod‏ مهم ا ° 9 no‏ ركه ool‏ و 0500 3 


8 

e~ (oS جر مم > م ° دي‎ 3e 

r‏ أي بطعن النلى غضبوا وعابوا 
العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في عذاب القبر: عذاب القبر ثبت متواترًا بتواتر القدر المشترك وقال به أهل السنة والجماعة قاطبة» ومنكر التواتر هذا لا ريب في تبديعه» ومنكر التواتر بالقدر 
المشترك كافر إن كان التواتر بديهياء وفاسق مبتدع إن كان نظريًا. ونسب إلى المعترلة أهم ينكرون عذاب الق ويرد عليه أن المعتزلة المختار عدم إكفارهم: وإذا كانوا أنكروا عذاب القير 
فكيف يكونوا أهل القبلة؟ أقول: يقال أولا: لعل التواتر نظطري» وثانيًا: أنه لم ینکر أحد منهم إلا ضرار بن عمرو وبشر المريسي› وإ في هذا أيضًا متر دد م م ير عبار تمما. ثم لأهل السنة 
قولان» قيل: إن العذاب للروح فقطء وقيل: للرو ح واطیسد» والمشهور الثان» احتاره أكثر شار حي لاالحداية 4ع وهو المختار) وإ صار البدن دره ذرة في الدنيا؛ فإك الشعور لكل شيء عند جمهور 
الأمة» وتفرد ابن حزم الأندلسي» وقال: لا شعور إلا للثقلين» وقال الصوفية: العذاب للبدن المثالي؛ وقال الفلاسفة: لا شعور للطبعية» وقال صاحب لالشمس البازغة): لكل طبيعة شعور. وأما 
الروح فمرا حقيقته في أول الكتاب أنه جسم لطيف ذو أعضاء عند أهل السنة» إلا من شذ وتفرد مثل الغزالي» ونسب إلى راغب الأصبهان والقاضي أبي زيد الدبوسي. قوله: يقال لأحدهما 
المنكر إلخ: قيل: إن الملكين اللذين يأتيان المومن بشير وهبشرء والله أعلم. قوله: في هذا الرجحل: قيل: إنه خلا يشاهده الميت» وقيل: يشار إلى المعهود. وأقول: يكفي العهد فقط ولا دليل على 
المشاهدة. قوله: يفسح له إلخ: إن كان فساحة النظر فلا بعد فيه؛ فإنا شاهدناه في هذا العام بالآلات» وإن كان الفساحة في المكان فيفوض الحقيقة إلى البارئ عز اسمه وتعالى. قوله: منافقا إل: 
في «البحازي» شك الراوي بين الكافر والمنافق. وقالت جماعة: إن السؤال ف القبر إنما يكون من المسلمين لا الكافر الجاهر» وقيل: يسأل الكافر المجاهر ومدعي الإسلام. 


حاشية: قوله: أزرقان: أراد سوء نظرهما وزرقة أعينهماء والزراقة أبفض الألوان إلى العرب؛ لأنما لون أعدائهم الروم» ويحتمل إرادة قبح المنظر وفظاعة الصورة» وتحديد النظر وتقليب البصر كناية 
عن شدّة الغضب. (مجمع البحار) قوله: يقال لأحدها المنكر إلخ: بفتح الكاف» وللآخر: النكيرء وكلاهما ضد المعروف» وميا به؛ لأن الميت لم يعرفهما. وذكر بعض الفقهاء أن اسم اللذين 
يسألان المذنب منكر ونكيرء وأن اسم اللذين يسألان المطيع مبشر وبشير» كذا في فتح الباري». قوله: في هذا الرحل: عبر بذلك امتحانا؛ لفلا يتلقن تعظيمه عن عبارة القائل» قيل: يكشف 
للميت حى يرى البي بيا وهي بشرى عظيمة للمؤمن إن صح ذلك؛ ولا نعلم حديثا صحيحًا مرويًا في ذلك» والقائل به إنما استند محرد أن الإشارة لا تكون إلا للحاضرء لكن يحتمل أن تكون 
إشارة لما فى الذهن» فيكون بحاراء قاله القسطلان. قوله: يفسح إلخ: [أي يوسع له قبره» من الفسح أو التفسيح. (اللمعات)] قوله: فتختلف أضلاعه: الاحتلاف إدحال شيء في شي أي يقرب 
كل حانب من القبر إلى الجانب الآحر» فيضمه ويعصره. (المجمع) قوله: هذا مقعدك إلخ: أي هذا مقعدك تستقرَ فيه» حي تبعث إلى مثله من الحنة أو النار. (الطيبي) قوله: من عزى إلخ: من 
التعزية. قال الشيخ: العزاء: الصبرء والتعزية: مله عليه بأن تقول: أعظم الله أحرك» فيسهل عليه المصيبة. 


نفع قوت المغتذي: إنا يوسف بن عيسى» نا على بن عاصم؛ نا والله بن سوقة عن إبراهيم عن الأسود عن عبدالله عن النبي - ية قال: من عزى مصاباء فله مثل اجره هذا حديث غريب|: 
قال الحافظ صلاح الدين العلائي: أخرج هذا ابن الجوزي بالموضوعات بطريق حماد بن الوليد عن سفيان الثوري عن محمد بن سوقة بهء. وبطريق محمد بن عبيد الله المزرمي عن أبي الزبير عن 
حابر به» وتعلق عليه في الأول بحماد بن الوليدء فقد قال به ابن عدي: عامة ما يرويه» فلا يتابع عليه وقال ابن حبان: يسرق الحديث» ويلزق بالثقات ما ليس بحديئهمء فذكر له هذاء وإنه إنما 
يعرف من حديث على بن عاصم أحد الحفاظ المكثرين» ولكن له أوهام كثيرة تكلموا فيه بسببهاء ومن جملتها هذا الحديث؛ فقد تابعه عليه ابن محمد بن سوقة عبدالحكيم بن منصور؛ لكنه ليس 
بشيء» قال فيه ابن معين: ولان» متروك» فكأنه سرقه من على بن عاصم» والحافظ أبوبكر الخطيب كان أكثر كلامهم في علي ابن عاصم بسبب هذا الحديث» وقد رواه إبراهيم ابن مسلم 
الخوارزمي عن وكيع عن قيس بن الربيع عن محمد بن سوقة وإبراهيم بن مسلم هذا ذكره ابن حبان بالثقات» وم يتكلم به أحد» وقيس بن الربيع صدوق متكلم فيه لكن حديثه يؤيد رواية على 
بن عاصم؛ ويخرج به عن كونه ضعيفاءواهيا فضلا عن كونه موضوعاء وقال يعقوب بن شيبة: هذا حديث كوف منكرون» أن لا أصل له مسندا ولاموقوفاء وقد رواه أبوبكر النهشلي» وهو 
صدوق ضعيف عن محمد بن سوقة قوله؛ قال العلائي: وهذه علة مؤثرة لكن يعقوب بن شيبة ما ظفر .متابعة إبراهيم بن مسلم» وقد روى والبيهقي بطريق قيس ابن عمارة مول الأنصار» وقد وثقه 
ابن حبان عن عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جدهء أنه سمعه ‏ َة - يقول من عزى أنخاة المومن في مصيبته» كساه الله حلل الكرامة يوم القيامة» والظاهر أن بسنده انقطاعا. 


ا ۳۷۵ الجزء الأول 
وَأبُو عَامِرٍ الْعَقَدِيُ» قالا: حَدَّتَنَا هَِامُ 


8 


0 سے مإ 6س TE‏ ۲ ا ےت ت سے ا ع جه ير م 
باب مَا جَاءَ فِيمَنْ يموت يَوْمَ الجمعَة: E OTT‏ ُحَمَدُ بُ شار حَدَّتَنَا عبد عبد الرحمن بن مهد 4 


3 
2. 


ل o fr‏ وم ل و 


بْنُ سَعْدٍ عَنْ سَعِيْدِ بن ألي هِلالٍ» عَنْ رَبِيْعَةَ بْنِ سَيْفِه عَنْ عبد الله بن عَمُرو هما قال: قال کک الله اي: «(ما ER‏ 


ورت 
7 ی 8 


N‏ إل وَقَاهُ الله فِيْنَةٌ اأ E ES‏ اوس ا بِمْعَصِلِء رَيِيْعَة بْنُ سَيْف إِنَّمَا يَرْوِي 


0 
کے 


© كايو @ 


ای ولا تغرف لِرَبيْعَةَ بن سَيْفِ تاها من عبد اله بن عرو 
اب ما جَاءَ في تَعْجِيْلٍ | as IR EL‏ سَعِيْدِ بي عَبڍ الله اهي عن مي بْنِ عُمَرَ بي عي 


بالنون 
بن أبي طالب عَنْ أَِيْه عَنْ عع بن اي طالب ده أَنَّ َسْوْلَ الله فة قال لَهُ: «يَا عل لات ا مُوَكَرْهَا: الصَّلَاهُ إا آتث وَالتَاَة إا 
حَصّرَت 7 إا نت ا كنا ذال Ce‏ : شه ER ET‏ اا 
ا خر في فصل الحَعرِيَة: aa‏ ال باو الْمُوَدّبُء E‏ ا TT‏ 
ڙه عَنْ بجَدَهَا آي بَْرَة د قَال: قال سر عَرّى ڪل کيِي بُرْدًا في الجنّة). قال أبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ غَرِيْبُ وَل 


ا 

بَابُ ما جَاءَ في رَفْعِ الْيَدَيْنِ عَلَ الجَتَارَ: <- حَدَّتَنَا الْقَاسِمُ بْنُ ديتار الكونه حَدَّئنَا إِسْمَاعِيْلُ E‏ 
TT‏ أبي فروَة يَزِيْدَ بْنِ سِنَانٍِء عَنْ ريد بر ر عن الرهرِيٰ» ع عي تن اسيپ عن أي هرر 4 ار 
کر عل جَنَارَة فَرَفْعَ يَدَ ْهِ في اول بير لح م اليُئْق عَلّ انی 


و ل أب عِيْسى: هذا حي غرييه لا كف نه حون هذا ا 
اتف هل اله لني ذاه قرأى أت أل از م من أَصْحَابٍ التي #ا وَغَيْرهِمْ أن َع الل بب فی گل تحشينزة عل ا تازه ور 


ا 


< 


ل اى الْمُبَارَكِ وَالشَّافَِ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: لا يَرْهَمُ يَدَيْه إلا و 


as‏ ال 115 أ 8س سمة اي 26 ا 
و 528 ل ابو د EK‏ 5 8 وي 


ا 
Tet‏ و ص 


سےا اا اس ص 2 0 اي يات 2 ~30 ر چ ا ع 2ے 
انتما اء ان نفس لمُوْمِن مُعَلَفَة بدَيْيه ح یقضّی عنهة:031- حدثنا شمو E‏ ا ريا بن أي رَائْدَةَه 


ا 6 ل يعر م 3 8 كوه ع جه ساي وص 06 
عن سعد بن إِبِرَاهِيمَ عن عن اول هين ي هُرَيْرَةَ ف ف قَال: كال 1 ET‏ 


و 
6 0-7 ه 


2ج ضوخ واو عات چ ران و م موا o‏ 2 م مور ت 0 سے هه ا r‏ , 
سحل محمد بن بشار» حدثنا عبد الر ن بن مَهڍي» SS‏ بيه» عن عم بن الى سَلمَة» عن ابِيه» عن الي 


هِرَيْرَةٌ فقس عن الى 8# أنه قال: نفس الْمَؤْمِنِ معَلقَة بِدَ بِدَيْئْهِ حَىّ يمَصَّی عَنْهُ). قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ وُو اصح مِنَ الأوَلٍ 


العر ف الشذي: قم له: اناما عاد ان E‏ اتلس ما صح الحديث في فضل موت يوم الجمعة, ولو صح بالفرض» لكان الفضل من عدم السؤال لمن مات يوم الجمعة؛ لا من مات قبل 
e‏ قوله: اب ما جا ل رع یدن إن م قل برع يدن ف لصا المكتوية قل لرن ف الا ومن يال ا 1 ا ا 
ا اويا 0 سر e e Ag ES‏ ا 
مله سحاته. 


حاشية: قوله: الصلاة إذا آنت: يمد الهمزة أي حضرت وأتى وقتها ك«حانت». قوله: والأم: الى لا زوج ما. قوله: عن منية: بسكون النون بعدها تحتانية» ابنة عَبّيد بن أبي برزة» لا يعرف 
حالها. (التقريب) قوله: 9 بفتح المثلثة» ١‏ الى مات ولدها. (اللمعات e e‏ أي لا يظفر .عقصوده من دخول الحنة أو في زمرة عباد الله الصالحين؛ ويؤيد ا معن 
الثان ١‏ ادرت الآنّ: «يشكو إلى ربه الوحدة يوم القيامة)» هذا ما قاله الطيبي في اشرح | لمشكاة»» والمراد من الحديث ما أورده صاحب «المشكاة» بعدء وهو حديث البراء قال: قال رسول الله 
ك: «صاحب الدين مأسور بدّينه» يشكو إلى ربه الوحدة يوم القيامة)» رواه في اشرح السنة). 


0ك 


نفع قورت المعتداي :| [ما من مسلم يموت يوم الحمعة إلا وقاه الله فتنة المبر]: قال الحكيم (ت» ب ادر الأصضول: من مات يوم الجمعة» فقد انكشف الغطاء عماله عندالله في يوم الجمعة, إذ لاتسحر 
فيه جهنم» وتغلق أ بواهاء فلا يعمل سلطان النار فيه ما يعمل قي سائر الأيام» فإذا قبض الله عبدا » من عبيده فيه كان دليلا على سعادته وحسن مابه» فله بقية فتنة القبر» إذ بسببها تمييز منافق من 
مؤمن» قال الحط): e‏ لجمعة أو ليلتهاء له أحر شهيدء كما وردت به أحاديث» والشهيد ورد النص بأنه لايسئل؛ فكان الميت يوم الجمعة أو ليلتها على منواله عن سعد 
00 > قال #حق»: ليس له بالكتب إلا هذاء فلا يعرف إلا برواية ابن وهب عنه» وقال: به أبو حاتم بجهول» وذكره ابن حبان بالثقات. [ءن محمد بن عمر بن على بن أي طالب عن 

بيه|: ليس له عند المصنف إلا هذا الحديث. [الصلوة.إذا آنت|: قال احق»: همز فنون» كباعت» أي حانت وحضرتء هكذا بأصولنا e‏ تائف و فكي سوال ول 
0 و الأتم| |: تحمسز فتعحتية. كسيد هن لا زوج ها. [أم الأسود|: هي بنت يزيد مولاة أبي شرزة الأسلمي . إو عن منية ]: لا يعرف روت عنها أم الأسود. إمن عزى تكلى]: .مثلثة» كتقوى من 
فقدت ولدها. إنفس المؤمنة معلقة|: أي: حبوسة من منامها الكريم؛ وقال «احق»: أي أمرها موقرف 0 ولا هلاك حي ينظر هل يقتضي ما عليها ديناء أم لا انتهى» وسواء ترك 
الميت وفاء أم 1 صرح به جمهور أصحابناء وعند الماوردي» فقال: إن الحديث محمول على من لم يخلف وفاء. 


جامع الترمذي _ ۳۷ الجزء الأول 


5 


ابوَاب ١‏ ل الشكاح عن رَسوْل الله 
۳ دتا سيان بْنُ وَكِيْع) اک کل ا ی ی امام تۇ م 0 بي الشَّمَالٍِ ع عَنْ اي أَيُوْبَ غ قَال: قال سول 


اص 
wb‏ 


لله :0 5 مِنْ سن الْمُدْسَلِيْنَ: ايا وَالتَعَظرٌ وَالسَّوَاكُء وَالتَكّاحُ». وف البَابٍ عَنْ نا وَتُوْيَانَ واب مَسْعْوْدٍ وَعَائْمَةَ وَعَبْدٍ الله 


۳ 
4 ”ووو وو 


عوك زنط حيدق ار يُوْبَ ده حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ. حَدَتَنَا نَا مَحْمُوْدُ بْنُ خِدَاشء حَدَّتَنَا باد بْنُ الْعَوَام عن الحا 


عَنْ مَكْحُوْلٍ عَنْ أبي الشَّمَال عَنْ أ أ آي أَيُوْبَ فى ع ل حَدِيُثِ حَفْص. وَرَوَى هَذَا الحَدِيْتَ هُسَيْمُ ومد بن يَزِيْدَ لْوَاسِطِىٌ 


وَأَبُو مَحَاويَة وَغَيْرٌ وَاحِدٍ حِدٍ عن ااب عن مزل عن ي ايوب مه وم يذ کرو فيه فِيُهِا «عَنْ أي بي الشَّمَالٍ» . وَحَدِيْتُ حفص بن غِيَاثْ 
وَعَبَّادٍ بر بن لحرا ات حدقا طلز إن خيلان اا ا كا ل عل ای عد غاا غ ع عمد 


س ي ص 


اتن نن بن عن عبد لني ځرو 4 قله خخا ت سول اله فاو شاب لا تفر عل شيم فقال اا مغر الشاب 
2 2 ِالْبَاءَة؛ َه عض لِلَبَهَ ر وا من لِلْفَرْج قَمَنْ لم د متَطع م و لبَاءَةَ فَعَلَيْهِ بالصوم» ان اسم ا له وسجاء». 505 دیف 
حَسَنُ صجیح. دتا | لحن بن عل الخال حدقا عبد لله بی نبي حَدَكن الْأَعْمَسٌ عَنْ عمارَة كْوَه. وقد رَوَى عير رَاحِدٍ عن الْأَعْمَضٍ 


0 اتاد مِثْلَ هَڏا. وَرَوَى أَبُو مُعَاوِيَة وَالْمْحَارِنُ عن لاغش عن إِبْرَاسِيْبَ عَنْ عَلْقَمَة عَنْ عَبْدٍ اللو م عن التي ف وه 


ما جاءَ في في اهي عن القبثل: <١‏ حَدَّئَنَا اتسن د بن عل الال وَغَيْرُ وَاسِدِ قَالَوا: حَدَّثَنَا عبد الرَّزّاقء حَدَئَنًا می مَعمر عن لغري 
َنْ سَعِيْدِ ُن الْمْسَيِّب: أَنَّ سَعْدَ بر إن أب فاص مهه قال رد سول ا عفان بن مَطْعُونٍ العبَثّلَ وَلَوْأَذِنَ له لَاخْتَصَيتا. هَدَ 
2 سے بے و ت fo‏ ي 7 4 سە ا 1 قل فر م أ - 00 سا ب سياه ٠و‏ 4 ماق 


بيه عَنْ قَتَادَه عن الْمَسَن؛ ؛ عَنْ سَمْرَةٌ ذه E‏ اله ل قو رند و حرم في سيد ' َرأ قَعَادَةٌ ولذ أ سلتا رسلا 
: 1 
ين قَبْلِكَ وَجَعَلْنَا لَه أَرْوجًا وَدْرَيّة)4. - وف لاب عَنْ سعد وكين بن مالك وة ران عاد کیا ا م ڪر م 


2 


غَريْبٌ. وَرَوَى الأشْعَتُ بْنُ عبد لمك مدا اليك عن امسن عن سعد بن كاي عن اة اه عر ب عي السَيَ ا ر نَحوَه. وَيُقَالُ: : كل 


ياب ما جاء يمن تَرْضَوْنَ د 2 ينه فروجوه: 1 دتا فة حَدَّتَنَا عدا ميل سلما ن عن ابن عَحَلانٌ» عن ابن وَثِيمَةَ ال لسَصرِيٌ) 
و ت و 1 26 
سل © سم يم اى يفال 0 ّم سمه يه + سك ر ا 7 كرض دوو 0 1 ايساد ي ا ©" ء. 
عن أبي هْرَيْرَة 4 ال قال ر سول الله : «إِذَا > حب ِلَب من تَرَْضَوْنَ د ا فوشك إل تفتلا تسن ولتي + رص دو 


العرف الشذي: قوله: أبواب النكاح إلخ: النكاح ی اللغة تل الوطء» وقيل: العقد» ويستعمل لي ال المعنيين» وأصله الضم. والنكاح عند أبي حنيفة من عبادة؛ وفال الحنفية: إن النكاح 
الوطءء والعقد بحازء وقال الشافعية بالمكس. أقول: إن السحذاق يقللون الحاز كما قال ابن تيمية: إن الحاز لم يكن في المتقدمين وقال ابن تيمية: إن منشأ قول المتاحرين أن المتقدمين يذكرون 
للفظ معئ؛ ثم يذ كرون بعده اه جوز بهي كذا رکا ومراد التحوز ثمة التوسع في الاستعمال؛ لا استعمال اللفظ لي غير ر وذكر ابن تيمية أنهم اختلفوا في أفضل العبادات بعد أداء 
الفرائض والسنن» فقال أبو حنيفة ومالك بعلا إن لأنضل تبحر ي کار دينية. وقال الشافعي بطلل الأنضل صلاة النفل. وقال أحمد: الأفضل الحهاد. وقال الصوفية: قول الشافعي أقرب إلى 
الولاية» وقول ما روي عن أبي حنيفة: «أفضلية النكاح» أقرب إلى النبوة. وأف الشيخ نور 0 لطرابلسي في «البرهان شرح مواهب الرحمن» أن النكاح في زماننا ليس بأفضلء بل الأول 
التحرد. | والنكاح في بعض الصور واحب» وف بعضها سنة» ر بعضها موده | قوله: بالباءة: أي القوة البدنية على الجماع» وقيل: إن ن أريد بالباءة الوه فلا يستفيم لاوإن لم يستطع الباءة 
فيصوم»!؛ فإنه إن إن لم يقدر على الجساع فأي حاحة | إلى الصوم؟ والحل أن ن المراد القوة على لکا مع ملف مل ا الزوجعة والمكان وغيرها. 


حاشية: قوله: عن رسول الله يل: فائدة ذكره هو الإشارة إلى أن الأحاديث الواردة فيها مرفوعات لا موقوفات؛ وذلك لأن قبل زمان الترمذي وطبقته كانت العادة أنهم كانوا يخلطرن 
الأحاديث والآثار» كما يفصح عنه اموطأ مالك» ولامغازي موسى بن عقبة) وغيرهما من تصانيف تلك الطبقة؛ ثم حاء البحاري والترمذي وأ قرالهماء فميّروا الأحاديث المرفوعة من الآثار» والله 
تعالى أعلم. قوله: وعکاف: ك «شداد» صحابي (القاموس) وكذا في لسخحة صحيحة معتمدة؛ وهي أصح من نسخة مدرسة الدهلي› وفيها عكاف بكسر العين» والله أعل م.] قوله: يا معشر 
الشباب: المعشر: الجماعة؛ والشباب: على وزن سحاب جمع شاب» ولا يجمع فاعل على فعال غيره» كذا في «اللمعات). قوله: عليكم بالباءة: بالد» يعي النكاح والتزوج؛ وهو من المباءة؛ لأنه 
يتبوأ من أعله كما يتبوأ من منزله؛ كذا في (الشمع). قوله: وحاء: الوجاء: أن ترضٌ انشا الفحل رض شديدا يذهب شهوة الجماع» وح فهو موجوء. والصوم وجاء أي بقطع النكاح كما 
يقطعه الوحاء. (الدر النشير) قوله: التبتل: هر الانقطاع عن النساءء وا مرأة بتول أي منقطلعة عن ١‏ لرحال» لا شهوة ها فيوم؛ ميت مرم وفاظتة يما ما لانقطاعهما عن نساء زماهما فضا ار 
ا الدنيا إلى الله تعالى. (بحمع البحار) قوله: لاحتصينا: أي بالغنا في التبتّل حى كدنا اختصيناء أ و كان ذلك ظنًا منهم حوار ا للاحتصاء إذ ذاك. والاختصاء حائز في المأكول من الحير 
في صغزه. (اللمعات) قوله: ولقد أرسلنا إل: الآية يعي أن النكاح من سنة المرسلين السابقون» فلا بغي تركها أصلًا. قوله: وثيمة: [بفئح واو وكسر مثلئة وسكون ياء. (المغي)] قوله: | 0 
تكن فتنة إلح: أي إن لم تزوحوا من ترضون ديئه وحلقه» وترغبوا في محرد الحسب والحمالء تكن فتئة وفساد؛ لأنهما جالبان إليهماء وقيل: إن نظرتم إلى صاحب مال وحاه ييقى أكثر النساء 
والرحال بلا تزوّجء فيكثر الزناء وبلحق العار والغيرة بالأولياء» فيقع القتل ويهيج الفتنة» وفيه حجة لمالك على الحمهرر؛ فإنه يراعي الكفاءة في الدين فقط. (بجمع البحار) 


تفع فوت المغتذي: (أبوب النكاح] [عن أبي الشمال]: ]: بنقط سينه ككتاب, إا 1 بن ظباب]: بنقط فمو حدتين؛ ككناب» قال أبوزر عة أ أعر ف هذا الحديث, (أربع من سنن المر سلين الحياء]: قال 
#احق»: بروايتنا حاء فتحتية فمد وصحف بكسر حاء فشد نون» واب بن لقم باقدى رو ها وسمعت أبا الحجاج الحانظ يقول: : صوابه به الختان بنقط حاء ففوقية فنوك حذفت نونه» كذا رواه 
الحاماي عن شيخ ات). إعن ابن وشمة]: امه زفر, 
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وساد عَرِيْضُ). وني البَابٍ عن ألي حاتي الْمَرَيّ وَعَائْمَةَ يم حَدِيْتُ آي هْرَيْرَةَ #» قد خفني تان E‏ 


اي كبير ص 
هَرَوَأهُ ا اٻ عَسجْلَانَ عن اي هُرَيْرَةَ عه عن الى © مُرْسَلا .قال ا امَعَوئك اللثفا أننة ول CG‏ 
الو رورسم ا ن عرو حَدَنَنَا حاتم بُ إِسْمَاعِيْلٌ عَنْ عَبْدٍ لوس و ير ناد شين 


3 


مو 7 |« مم و ور م لط 3 6 Toff o0‏ 0 
عن لي حاتم الْمَرَقٌ قال: قال الله : ١‏ جَاءَكُْم مَنْ ن دیلّه I‏ ا ا ض 
اند د و ET‏ س 6 0 <orog orn od‏ عرو ر واو 5 0 ا 
وفساد». لوا: يا رسول الله وَإِنْ 6 ن فيه ' قال: «إذا جاء كم E‏ ديه وخلقه E‏ لا مرات: . هَذَا دنت بین 


١‏ ع2 6 0 0 ص 8 0 شض 
fee‏ 4 > أ« * 2 1 و © ص ص سان 0 1 م N 5 2 ١‏ ۲ هه تس ۹ ر 8 1 
دان e‏ اء فين 5-7 3 دك خصال: ۹4~ e‏ 


عر 15 لا ماس 0 “o‏ بك وس سامير 
حمر د 0 مد بن موسَّى) حدقا إِسْحَاقٌ بن رسفم الازْرَق» LEE‏ سكن 
رل عن ع کن جار 4 و ان ل ل زا کی مل نط وه وه عه بن ني يلو 


| أي رانف ٤ک عا بْنُ سْلَيْمَانَ عَنْ پَڪر بن عَبْدٍ‎ RR NE 
CC CR E E الْمرَذ عن الْمُغِيْرَةِ ئن سُعْبَةَ د#ه: أنه حَطْب امْرَاٌَ فَقَالَ اَي ا‎ 
٤ طواء اله ع د از مز ا ر 0 8 ه. 6 م > ساس سم فى ۶ ؟ »6 ا س‎ 
ا وفد د ذهب بَعض أهل العلم اى هَدَ | لخديف 5 أن‎ e ا ا ا و مَيْدِ واي هْرَيْرَةٌ صم هدا‎ 


ينمل اا e‏ وال EE‏ تراه «أخرى أن بوذم نكما قال ا ى أن تَدُوْمَ الْمَوَدةُ بِيتَكُمًا. 
مد بْنُّ مَنِيْع» حَدَتَنَا هك Ts‏ بُو بل عَنْ خمد بن حاطب امج ده فَالَ: قَالَ 


نما 


warner Yh 


باب ما اء ءَ ف إغلدن التکاح: eT‏ 


© 
N 
1 
e 
د‎ 
- 


تل ارط سنن ذا ين اخلون واعراء لدف رَالضَوْتُ». وَفي ا e‏ 
حاطب مه حَدِيْتُ حَسَنُ. وَأَبُو بل ال ون 2 سه ا ا وَحُحَمَّدُ بْنُ حاطب e‏ قَدْ رَأَى التي 8# وَهوّ 


ل 


e 
ع م م $0 هم‎ 


سیق م حتت خد نتن تاا اوت اا تل تق م القاس بن حي عن عَائْمَةَ تم قَالَتْ: 
ال رَسْْلُ الله #: «أَغْلِئُوًا هَذَا التكاع. والجتأة في الْمَسَاجِدِء وَاضْرِبُوًا عَلَيْهِ بالدفوفي». هَدَا e‏ هَذَا التَاب. 
مسي ق الخرقفه عدي عازن لي بتري عن | ن أبي حَجِيْح الكَفْسِيْرَ هُوَ : َة ٠۷‏ جَدَّكََا خمد 
ن تنعت لري دكت بر بن اقل كنا حال : بن ذَكْوَانَ عن الرُبيّع بِنْتِ مُعَوّذٍ ما قَالَتْ: جَاءَ رَس 0 


0 


الله له قحل عل 


تاونق ووتعلي قل قاع قرافي درت م يَضْرِيُنَ بِدُفْهِنٌ» وَيَنْدُبْنَ مَنْ يِل مِنْ آَبَايُ يَوْمَ بد إلى أن ا وا عله 


eT‏ قوله: تر لعي ف نما كاف بالطل لى المحطربة: قالوا: يجوز النظر إلى المخحطوبة؛ كيلا يبحر الأمر إلى الفسادء وقالوا: إنه يخلص النية عند ابتداء النظرء ثم يفوض الأمر إلى الله. “قوله: 
باب ما جاء في إعلان النكاح: ويستحب الإعلان عند الفقهاء. أقول: لعل مذهب مالك سف أن الشاهدين لا يجب استماعهما في مجلس واحد ووقت واحدء حلاف سائر الأئمة. قوله: الدف 
والسوت: الدف: ما يكون محلدًا من جانب واحد» وصرح الفقهاء بعدم حواز ل أقول: تذل اك لا د ما يقال له: ار ز النقارة والطبل؛ فإنه لا 
ذوق ولا حظ في هذه الأشياء وقد جوزوا ضرب الدف للتشهير, وأما طبل الغزاة فجائز» وكذا عند السرور ويوم العيد؛ وني أكثر الكتب القصرٌ على الدف» ولم أحد التوسيع إلا في اتكملة 
فتح التدير؛ لقاضي زاده الرومي؛ فإنه أشار إلى التوسيم» وفي الحديث الصحيح: «أنه علا كان حلس يومًا وصغيرتان تضربان الدف فلم عنعهماء فإذا حاء عمر ذهبتاء فقال ع##: لإن الشيطان 
يفر من عمر». وأشكل هذا على العلماء من سماعه ع ثم جعله من الشيطان؟ فأقول: إنه وإن كان أمرًا مباحًاء لكن المباح قد ينجر فيصير صغيرة عند الإصرار» وأيضًا كان هيئته عايكة حين 
ضرهما مستكرهة. وأما صبرورة المباح صغيرة بالإصرار» فذكره الغزالي في باب التوبة والاستغفار. [روي عن أبي eS‏ ] قوله: واجعلوه في المساحد: 
ف كتبنا أن النكاح يوم الجمعة بعد العصر في المسجد مستحب. قوله: فجلس على فراشي إلخ: قال القاضي عياض دللك: إنه عل لا حجاب عنه لأحد» ونقول: يجوز النظر إلى الوحه والكفين 
فلا ضير عليناء نعم» الأحوط الححاب» وهذا أصل المذهب. 


حاشية: قوله: رإن كان فيه: [أي شيء من قلة المال أو عدم الكفاءة.] ] قوله: تنكح | لح: أي على ما هو الغالب المتعارف. قوله: تربت يداك: أصل معناه: 0 


الإنكار والتسحتب ولت فلك الأمر. (اللمعات) قوله: : أن يؤدم: اع کین 00 محبة واتفاق» من أدم يأدم وآدم يؤدم سبال -. أي ألف ووفق. وضمير لاهإنه) ابم «انظر). أو للشأن. 
وقوله: (بينكما» نائب فاعله. (جمع البحار) قوله: او بلج: [موحدةٌ مفتوحة وسكون لام بعدها حيم. (العقريت)] قوله: الدف والصوت: قيل: المراد بالصوت الذكر والتشهير بين الناس» ونقل 
عن #شرح السنة» أن بعض .الئاس يذهب به إلى السماع» يعي سماخ الغناء المتعارف بين الناس الآن» وهذا خطأ. أقول: إذا ثبت بت إباحة ضرب الدفوف فكيف لا يباح سماع الغناء؟ وقد ثبت إباحة 
ذلك في ب د اه (اللمحعات») . قوله: : بي بي : بلفظ اججهول» والمشهور بى عليهاء يقال: بن على زو حته كع معن زفهاء وهو الأصل ف البناء» ثم هو كناية عن الزفاف وإن لم بين. 
(اللمعات) قوله: كمجلسك مي هذا قول الربيع لمن تروي له ا #اللمعات) قوله: و يندين: ٠‏ بم الدال» من الندبة» والندبة: ذكر اموت بنضائلهم ومخاسنهم. 


نفع قوت المغتذي: [فعليك بذ ت الدين» ی ال |: قال م الدين ههنا يمكن حمله على الملة والتوحيد» أ ي: ارغبوا ب لل ا 
والأعفال الصالحة والفقه» فال: | ما عليه الفقهاء ا 0 الكفاءة. إفأنه 0 أحدر. 1 يؤدم ا بتاعا کک ي : يؤلف ويرفق. إنا أبوبلج]: 
موحد فلام فحيم كسدر. م أره فسمى. إفصل مابين الجلال والجرام الدف]: بفتح داله فشد. إو الصوت]: قال البيهقي بسننه: ذهب بعضهم إلى أ نه السماع» وهو خحطاً بل معناه إعلام 
نکاح» واضطراب صوت به» والذاكر قي 00 


جامع الترمذي ۳۷۸ 

00 2 7 ٣ه e‏ ن 0 5 س سر ا ر ه3 

تالت ! حَدَاهْنَّ: وَفِيتا د ي يَعْلَمُ ما في غَدٍ. فَقَالَ لَهَا: « اكت عَنْ هذه فلي الي كُنْتِ َقُوِْيْنَ قَبْلَهَا. وَهَذَا حَدِيْتْ حَسَن صجيح 

و # اص ور تير سے س ص 8 9رت ع هلاي ب ع ر 

اب ما ية للترو ج: ںہ حدقا قُتَيْبَةٌ حَدَّكَنَا عبد عَبْدُ الْعَريْرِ بن محمد عن سهيل بن ا عن أيه قن أن وا ا ا 
1 00 2 ت ا چ ص 3 م هم سر ي س 5 7 5 سے وا 

کار اذا ر ا الإنْسَانَ إ ا ترو قال: : ارك | الله وَيَا رَكَ عَلَيكَ رک مم بَيْنََكْمَا في .فی الاب عن عَقِيْل بن أبي طالب :#-. حَدٍ 

0 م وق اس لهي ر f‏ ا 

الى شر در ة فونه حديث حسن صحيح 

2 م اوس 0 e2‏ ا عر اص 3 52 ص 6و ع سر سات سا و ص 5غ [ل ر 0 ۾ ت 2 0 
ب ما جَاءَ فِيْمَا يمول إِذَا دحل سى اهلد .٠‏ حَدَتمَا ابن الى حَمَيء حدثنا سفیان بن 00 بي الع عَنْ 
يْسِء عن ابن عباس ها قال: ا الله چ اذد ام إا ای أَهْلَهُ قَالَ: بشي الذي اللْهُمّ جْنَبْنَا الشَيْظانَ وَجَنَبٍ الشيطانَ 


و ر سس قر عر 


7 4 جم اال ٠‏ ! © و ن ام 0 س س 2 سر لس 6 # gg‏ 8م 2 ê‏ عام 
اك ا حاء و الائات ا شخت فا نک ۰ “0 دتا ندا حدة خی بْنُ سَعِيْدء حَدَنَنَا سفيّان عَنْ ! مَاعِيل بن امية» عن 


الها 


© 0 سر س ۰ o‏ ص aC‏ 5 ت 2 5 س ر 
سكيك اللا بن رد و عرد ا عَائْشة حاف قَالَتْ: : زوجي سول ا لله :8 في شوال» رب 


1م مو 3 


باب ما جا ف اة 1 حَدَثَنَا ُتَيْبَة دتا ماد ہن 9 عن ٿاہت» عن أن بن مالك ف أن أن رَسْوْلَ الله موك راق : يد 


الرَمّن بْن عَوْفٍ ده أَئَرَ صقرت فَمَالّ: ما هَذًَا؟) فَقَالٌ: ِن زوجت اه مراع ورن را هِنْ ذهب فَقَالَ: «بَارَكَ ايك لك أ أ ولم ولو بشَاقا. 


رفي الاب عَن | ابْن مَسْعُوْدٍ وَعَادْمَةَ وَجَابِرِ وَرُعَيْرِ بي عُفْمَانَ ما تنك أ + خرية ت جع وَقَالَ مد دن . : ون نَوَاةٍ 
ي ذهب وَرْنُ َلَائَةِ دَرَاهِمَ وَل وَقَالَ إِسْحَاقُ: هو ون خْْسَة درام ۸ حَدَكََا ابْنُ أبي عْمَرَء حَدَّثَنَا سْفْيَانُ من یا عن وَائل پر 
داو عن ابِْهِ نف عن ري عن لين بن حا 4 ان الي 9 أَوْلمَ عل صَفِيةَ بت حي لما سوق ونر هَدَا حَدِيْثُ حَسَنْ 
غر حَدَكنَا مد ب يخ حَدَكََا ا يدي عن سُفْيَانَ كْوَ هَدَا. وَهَدْ رَرَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَدَا الحَدِيْتَ عن ابْنِ عُيّيْتة. عَنِ لغري 


اسم عب ا ش و dd‏ وو ۰ و ا ° ام ره روس 
كن افون كك ١‏ يد روا فيه فِيه: ا( عن وَاثِلء عن ابئه تُوف). وکن سهيان بن عبِينّة يُدَلس في هذا اسحدیٹ» فَرِيمًا لم يد در فيه: لاعن ابل 
عن ابْنْه)» ورب 7 ر 1۷۹ اقتا محمد ين مى الَْصْرِيٌء حَدَّتَنَا ر زياد بن 806 علد الله حَدَمَنَا عطاء بن لاتب عن آي عَبْدٍ الرَحمَن» 


لړ ست باي 5-986 ای ا اش کي 


ن امن مسعود اده قال: قال سول الله : : طعا وَل يوم حَقٌّء وَطَعَامُ يوم الا سنك و يوم | لشالث عت وم ن س سمح الله م ره اا. 


ص 8 


خد د ف أذ ٠‏ سعد ف للا َه تَعْرِفُهُ مَرْفْوْعًا ! إلا مه نْ حَدِيْثِ زياد بْن عَبْدِ الله. وَزِيَادُ بْنُ عَبْدِ الله كي لْعَوَائْبٍ وَالْمَنَاكِيْر. سَمِعْتُ َد بْنَ 


تايل يَذْكُر عَنْ محمد بن عُفْبَة قال ت ِيَادُ بن عبد للدم شرف فه يَححْذِبُ في الخَدِيْثُ. 
0 
والفرق أن علمه سخلا عرضي وعلم البارئ ذاث. ال ا هذا ادغاء ۰ ل فن ع م ا ر ا المي و لمتناه, وق «المعجم» للطبران 
4 ن كن يغنين : : وأمدى ذا كينا حح ي المربد :: وزوجك في البادي وتعلم ما في غد. قوله: باب ما جاء ف الوليمة: قيل: إن الوليمة دعوة النكاح فقط ٠‏ وقيل: إنه ٠‏ عا وخوز 0 
ثة أيام والضيافة على أنواع تسعة» منها الوتيرة والوكيرة والطعام الذي يصنع على حتم تعمير المكان والطعام وقت القفول عن السفر» والضيافة ان تكون يوم الإيجحاب والقبول ف النكاح. 
ا العو و وي بعض كتب الشافعية الوحواب: وإليه تشير عبارة #المداية» . قوله: وزل نو اة إل يصح المهر عند الشافعي مله بل قليل و کور من المال. وما يخالفنا تله على 
المهر المعججل. وأما المؤجمل فغيره. أقول: هذا المحمل بصح بعد إثبات مذهب عشرة دراهم» وسيان الكلام فيه. وقال ابن حزم: يصح النكاح م على حبة شعيرة أيضًا. صنف عالم بحلا" كاملا 
وموضوعه إثبات حرمة الذعاب بلا دعوة أي التلفل. 


حاشية: قوله: اسحي: قالوا: إا منعهن عن ذلك كراهة أن يسنا. إليه اة علم الغيب مطلقاء ولا يعلم الغيب إلا الل ولأنه استهجن ذآذره في ن أثناء لور ولدب يعن وإن كان ضرب الدف 
ولتت 3 مل هذا الوضع مباحا في الشملة؛ ولكنه ره لا کر والله تعالى أعلم كذا في «اللعات». قوله: إذا رفا إلخ: بالتشدید اث رط جوا قال إلخ. والترفية: الدعاء للمتزوّ ج» من . الرفاء 
بكسر الراء ممدوذاء جمعئ الالتئام و كانوا فى الجاهلية يقولون: بالرفاء والبنين» فنهي عنه؛ لما فيه من كراهة البنات» كذا فى «اللمعات» قواه: ون : الملشهور بي عليهاء د بجيء بالباء» وني 
الحديث استحباب ازوج والدخول في شوال؛ ردا لما كان أهل الجاهلية يتشاءمونه؛ لما في اسم شوال من الإشالة والدفع. (اللمعات) ر : [الوليمة طعام العرس أو كل طعام» وسميت 
لاحتسا الزوحين. (اللمعات)] | قوله: أو لم واو بشاة: ظاهر هذه العبارة أنه للقلة» أي ولو بشيء قليل كالشاة» وقد يجيء مثل هذه العبا ليان 3 الكير وای كماو قوله: «ولو بالصين». 


لى: وهو المراد ههنا؛ لأن کون ا الشاة قليلة لم يعرف في ذلك الزمانء ولو أريد التقليل لم ييعدء والأكثر على أن الوليمة سنة» أي لمن أطاقهاء لا على الحتمء كذ ا ف ) «الممعات») . قوله: طعام أول 
يوم لحق. قال العليبي : وذلك على ٠ا‏ مر من أنه يستحب للسرء ۽ إذا أحدث لله به نعمة أن بحدث له شكرًا . قوله: وطعام يوم الثاني سنة: لأنه رما ي بجر به ما عسى أن يصادر عنه تفصير وتخلف 
عنه بعض الأصدقاء؛ فإن السنة مكملة للواجب ومتممة له وليس طعام اليوم الثالث إلا رياء و>معة. قوله: ومن کا اخ : بلفظ ١‏ الماضي العلوم مشدد» أي سشهر هر نفسه بكرم مأو غيره فخر ورياع 
٠‏ مع الله به أي شهره الله يوم القيامة بين أهل العرصات بأنه مراء كذاب أو في الدنيا بذدلك» ويفشسحه بين الناس. (اللمعات) 
نفع قوت المغتذي: (إذا رفأ الإنسان|: براء ففاء فهمز» کقدس بالمشهور رواية, أتي: إذا أحب أن يدعو له بالرفاء» أحذا من التيام. واحتساح منه لارة فوثوب وروي أكزاكي. إعى سالم بن أب 
بعد عد كريب عن ابن عباس قال: قال رسول الله 5 الو أر أحد كم إدا انی أهله هله إلح|: قال ل( حىا: هو من إفراد أ بن بن عباس عنه _ صلى الله تعالى غل وسلم . و لم یر وہ حن ابن قباس 
إلا كريب» ولاعن كريب إلا سالمء قال البزار: لانعلم. رو هدا عنه ۔۔۔ وف إلا من هذا اأوجه نه. إلم يمره الشيطان]: أي : بر نه . 
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بَابُ مَا جَاءَ في تويج الْأبْكَار: »مد كك افك ركنا عاد ول اند غدة عترو ان وتناو عين خاير أن .عن دالله 5 


درجت امراب ا الى فَقَالُ: ) Es‏ ا : نعم فَقَالٌ: MM‏ ا RT‏ فَقَالٌُ: : هلا جَارِيَة 
8 من ليس يبكر 


ع يعي م 2 ص هاس لط ey‏ 5 ا 7 89 @ e‏ 000 ال حم مس اه 1 
اعا ولا و دل الله لن عدا ر ترك سَبِعَ بَنَاتِ -أَوْ يِسْعًا- ئت بِمَنْ يموم عَلَيْهنَ. فَدَعَا لي. وَف الاب 
YT‏ 10 سه 3 ذ قدي رش سام في 5 ا اهم سا اع #خ لس 6 

e الات القييجاتي زر ا لبوا‎ ١ 

م ص 5 و سے ی کے 00 5 û‏ اهم م له للدملا اس م دس ےا لس 
اب ما جَاءَ لا ن 2 0 :+ حدقا عل ب خْجْرء حَدََّنَاَرِيْكُ بْنْ عَبْدٍ الله عن اأ AEG NO‏ 


Lm ©‏ ا وس ل ي Oy Aor‏ 3 سے 0 # Toe (oa‏ 5 سے ص و 
الي ! 0 وَحَدَئنا بندارء حدتنا عبد الر من بن مهدي عن ! | عَنْ الي إسحَاق ح: : وحد عبد الله بْنُ أي زياد حَدثتا زيد 


5 مس س ي و 8 0 ©, Gir‏ رد © ja7‏ ا لم ديم or‏ 03> 0 6 5 ده ر 1 ر ڪا ا 2( 
بن حباي عن يؤنس بن لبي إمسخاق» عن ابي وسحاق؛ عن لي برد عن ابي مؤسى مث قال ل سور الله :لا نص خ إلا بِوَن). 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء لا نكاح إلا بولي: مذهب الشافعي وأحمد ومالك ص أن النكاح لا يصح بعبارات النساء وإن أظهر الولي رضاءه مائة مرة» بل يجب عبارة الرجال. وقال أبو 
حنيفة بمثه: يصح النكاح بعبارة النسوان أيضاء وقد يصح النكاح بدون إذن الولي أيضاء وقال صاحباه: لا يجب عبارة 0 ويجب إذن الولي وبدونه باطل» وتمسك الحجازيون بحديث 


الباب: «لا نكاح إلا بولي». أقول: لا يصح التمسك ههذاء ولا تعلق له بمرادهم أيضاء وإنما أحذوا المسألة من عرف الناس» وتعرضوا إلى إِثُباتها بالمرفوعات» ولا تعلق لحديث أبي موسى دنه 
و حديث عائشة E‏ اا ن ا کار و و وأقول أولا: إن حديث الباب مختلف في الوصل والإرسال» ورحح الطحاوي الثاني» ولكن المحدثين أقروا بان الحديث 
حجة إسناداء وحديث أبي مرسى فج رواه أبو حنيفة أيضًا كما في مسانيده وفي «مستدرك الحاكم)»» فعلم أن الحديث بلغ أبا حنيفة ولا يتفوه بأنه لعله لم يبلغه الحديث» فأتعرض إلى 
الحديث. فأقول: إنه لا يدل 5 ادعاه الححازيون أصلاء بل يدل على أنه لا بد س إذت الولي» وهذا ل ن الغرض في حديث الباب e‏ 
حديث عائشة ها الآن: «أما امرأة نكحت بغير إذن وليها إلخ4. وتعرض الأحناف إلى حواب حديث عائشة وأبي موسى ضما فقال لاض يك سر إنه لا نكاح إلا 
E E‏ المولية كما في الصغيرة» أو يكون نفس المولية كما في الكبيرة. أقول: ألفاظ الحديث يدل على أن المولية غير الولي. وقيل: إن كون إذن الولي لا بد منه 
صادقا عندنا أيضًا؛ فإن إذن الول واحب في بعض الصورء e‏ ل إذن الولي. وقيل: إن النفي نفي كمال. وإني لا أقول بنفي الكمال في 
اللفظ بل في مصداق اللفظء أي تنزيل الناقص ممراة ال ثبت أن الحديث يدل على إذن الولي فينظر الفقيه أن إذن الولي هل لكون إذنه حق الولي» أو لا حق له وإذنه إنما هر نظرًا 
إليها» فزعم اا ومن تيم أن استئذان الولي لكونه حقا له» وقلنا: إنه نفلرًا للمولية لتحصيل النفقة والكفاءة والمهرء كنا اق قمرط ا ا إذا وضعت نفسها في 
ري ع ا الصداق؛ فالنكاح جائز إلخ؛ وجعل محمد أن ر.الفاروق الأغظم ذه حجة أي سنيفة سه ثم إن قيل: إن تخصيص الحديث العام بالرأي وقصره على غرض حاص 
ابتداء غير حائر. قلت بو لم إن تخصيص النص بالرأي جائر إذا. کان الوجه حليًا كما قال ابن دقيق العيد في #إحكام الأحكام»» ولذا + Ar‏ أحاديث الأحلاق تخصص بالرأي› والوجحه أن 
. الوحه فيها يكون حليًا. 00 ثانا : إن وا ر ا الى تدل على التخصيص» TT‏ أن يدعي أن الغرض لا يحب أن يتعين في ما قلت لم 
لا يجوز أن يكون الغرض غيره؟ أقول: يؤتى البيان على ذلك الغرض» وعندي محملان آحران لحديث: «لا 3 إلا بولي إلخ». أذكر e‏ الباب. لي ا 
بحديث سيأن ا إل« وسأذكر الاستدلال به» ويرد على الحجازيين حديث الباب؛ فإنه يدل على أن الضروري إذنه» وفيه: «فلها 0 ستحل إلخ)؛ فإن تفريع لمر يدل على أن 
فكاع صتخي ف قار | ن المهر لشبهة النكاح. أقول: إثبات الحكم بالشبهة يفيدنا في مسآلة أ حری وهي أن من نكم بمحرمته فلا حد عليه من الجلد أو الرحم» وإن كان هذا أشد من الزنا؛ .. 
حاشية: قوله: لحام: بصيغة المبالغة بائع اللحمء وألفاظ الحرفة واقعة بصيغة المبالغة؛ بناءً على كثرة عملهم ومزاولتهم له. قوله: الأبكار: جمع بكرة وهي العذراء. (القاموس) قوله: هلا حارية: 
ا يكرا أي ھا رو | تلاعبها وتلاعبك؟ كناية عن | الألفة التامّة والحبة الكاملة؛ فإن الّب قد يكون متعلقة الخاطر بالزوج الأول عند عدم وجدان الثاني كما تريد. (اللمعات) قوله: لا 
نكاح إلا بولي: هذا الحديث حجة للشائعي حش وكذا حديث عائشة دنا | الآي» وححتنا حديث ابن عباس ضف «الأيم أَحقّ بنفسها من وها وقوله تعالى: إن طلَّقَهَا قلا َيل لهد مِنْ 
ا سارت امك اسك ١‏ النكاح اليا 0 بعبارتّاء وقوله سبحانه: فلا تَعَصُلُوهُنَ أن يَنَكِحْنَ أَرْوجَهْتَ € > فأضاف ! النكاح إلى النساء وى عن منعهن منه» وظاهره أن 
ET‏ ذا قوله تعالى: ادا ر ل أجلن نلا جاع سخ ين تل و غين اترو ). » فأباح سبحانه فعلها في نفسها من غير شرط ا يذ لما 
-- سلمة؛ قالت: 0 أحد من أوليائي حاضراء قال: اليس 0 أوليائك حاضرًا وغائبًا إلا ويرضان»» وقال لابنها عمر بن أبي سلمة -وكان صغيرًا-: «قم فزوج رسول الله ياء 
فتروج كك بغيم ولي؛ وإغما أ ع على وجه الملاعبة؛ إذ قد نقل أ هل العلم بالتاريخ کک » قيل: ابن ستء وبالإجماع لا يصح ولاية مثل ذلك؛ ولهذا قالت: ليس أحد من 
أوليائي حاضرًا وکلم خلى دی ای هوی و کا ع بول بان عدن ان وروی فن اجا اله سكل عو کا ايفين ول ا ف شي عو الى 9 فال ل ددشي ء 
عندي عن البي وَل ثم هو عمول على نفي ١‏ الكمال» ويقال مموجبه؛ فإن نکاح ا الماتلتك كع Ca‏ امو لكام يقر از ل ]نهو كاج المجنونة والصغيرة؛ إذ لا ولاية هما 
على أنفسهماء رک غل د عالععة انهه وان ا ق تمه اللاو وقال النسائي: في حديثه شيء» وقال أحمد: في رواية. أي طالب حديث: لا نكاح إلا بولي ليس 
بالقوي» وقال في رواية المروزي: ما أراه صحيحا؛ لأن عائشة فعلت بخلافه؛ قيل له: فلم تذهب إليه؟ قال: أكثر الناس عليه؛ ثم ابن حريج نقل عن الزهري أنه أنكر الحديث» هذا كله في لااللمعات4. 


magenta. 


نفع قوت المغتذي: انتم | الدعوة] | كرحمة الطعام. (هلا جارية]: نصب بفعل حذف» أي: هلا تزوحتها. إلا نكاح إلا بولي!: حمله الجمهور على نفي أ لصحة» وأبو حنيفة على نفي 
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حَسَنٌ. وَقَدُ رَوَى يج بن سَعِيْدٍ الانصاري وجي بن ايوب و ان اله ري وَغَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الحفاظٍِ عَنِ ابن جريح حو هذا. وحديث 
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ا بردةء عن الي موْسّى ذه عن الي . وروی ابو عَبَيْدَةَ الخداد يُوْدْسَ بن ابي إسحاق» عن ابي بردة» عن الي مومى ذه عن 
و ەرو ركه مث شه .مه e‏ 6 7| رده واد سه وهةسم اه 1 © jr‏ ر o‏ س س إل سے سر سے ف ودب )اتەه ا 
الع ي كوه و يد قبه: «عَنْ ابي إسحاق). وقد روي عن يو بن أبي إِسْحَاقَ» عن ابي بردةء عن التي 1ا. وَرَوَى شعبًة وَالنّوري 
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سحاق فى مجلس أحد. دَمِما يدل عل ذلك ما حدثنا محمود بن عيّلان؛ حدثنا ابو داود» أنْبَانَا شعبّة قال: يان اوري يسال 
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قدا الحِيْتَ فى وَفْتٍ وَاحِد. وَإسْرَائِيِلُ هُوَ تنك في أي إشحاق. سيعت محمد بن انى فول سَيِعْتُ عَبْدَ اليثم بْنَ مَهْدِيٌ يؤل ما 
انى الذي قاي مِنْ حَدِيْثِ الكَورِيٌّ عن أب إِسْحَاقٌ !| نا اڳ ڪلف به ع إِسْرَائيْل؛ لاه كان تي به كم وَحَدِيْتُ عَائْمَةَ هنا في هدا 
لباب ڪن التي #: هلا اح لا بوك حَدِيْتُ حَسَنُ. وروی ان جْرَيْج عَنْ سلبان ن مؤت عن لغري عن غزوة عن عاي 
ده ڪن ال #. وَرَوَى ا جاج ن أَرْطة وَجعْفرُ بن ريي عن الزُهْرِيّ» عَنْ عرْوَة عن عَائْمَة هده عَن الب ا. وري عن هم 


رع ا ماع > م .1 - 9 3 كع ر ہے ارہ ٤‏ , 7 ا 2 مرس اسه صلع ا 
ٿن عُرْوَ عن ايه عن عَاذِمَةَ هه عن الكو 48 مِكْلَه. وَكَدْ َكَلَمَ بَعْضُ أَهْلٍ ا ِي في حَدِيْثِ اوري عن عرو عن حَافْمَة ي 


ار 


العرف الشذي: ... فإن فيه شبهة النكاسح» وأما ما فى حديث عائشة #ما : «فنكاحها باطل»» فقيل: إنه على شرف البطلان» وإن الباطل عى ما لا فائدة فيه: ١‏ رَيّنَا مَا حَلَفْت هَدًا طلا › ألا 
كل شيء ما خلا الله باطل» ورحل بطال: يكادء أو يقال: إن هذا الحديث فيما تزوحت هر أقل أو في غير كفئها؛ لأهها لو ترو حت ف الكفاءة وبتمام الصداق» فالغرض حاصلء فإذا تزوحت لي 
غير كفئها أو عهر أقلء ففي ظاهر الرواية لنا أن النكاح صح؛ لكنه يجوز للأولياء فسخ نكاحها برفع القضية إلى القاضي . وف رواية عن حسن بن زياد مظته: أن هذا النكاح باطل من الرأس» 
وأفي ما المتأحرون؛ وأفن ما السرحسيء فإذن لا ضير علينا في لفظ «باطل)»› وأيضًا لفظ: «وإن اشتحروا فالسلطان ولي من لا ولي لهاء يفيدنا في أن إذن الولي ليس لكون الإذن حقه» بل نظرًا 
للموليةء ونقول أيضًا: إن الزهري راوي حديث عائشة تم ومذهب الزهري موافق لمذهب أبي حنيفة سه . وأما أدلتنا فمنها بها في «الطحاوي»: أن عائشة ها أنكحت حفصة بنت أخيها 
بابن أحتهاء وكان أبو حفصة عبد الرحمن بالشام» وما كانت عائشة وليتهاء وقال الحجازيون: إن عائشة لم تنكح بعبارتا» بل هيأت الأمر من الرضاء وغيره 3 حولت أمر الإيجاب 
والقبول إلى الرحال» كما في «الطحاوي)»› قال الطحاوي: إن هذا لا يفيدهم فإن هولاء الرحال لم يكونوا أولياءء وكلامنا في الأولياء. ومن أدلتنا على أن الغرض إذن الولي ورضاؤه؛ ولا يجب 
عبارته ما أحرجه في «معان الآثار»: أنه عا أراد أن ينكح أم سلمة طف فقال لهاء قالت: ليس أحد من أوليائي حاضرًاء قال: «ليس أحد من أوليائك حاضرا ولا غائبا إلا ويرضان)» [أخرجحه 
ابن حبان أيضاء وفيه ثلاث معاذير أم سلمة ذها.] فدل على أن العبارة من الأولياء ليس بضروري» بل يكفي إذهم. فقيل في حواب هذه الرواية: إن المنكح عمر بن أبي سلمة» وكان ولياء 
وعمره أزيد من ثلاث سنين» وقيل: إن عمر هذا كان عمر الفاروق» وكان وكيلهاء والوكالة جائزة عند الشافعية أيضاء وقيل: ما أنكح عمر بل أنكح سلمة أخوه الأكبر. أقول: كيف ما قيل» 
الحديث وقوله جا دال على أن الغرض رضاء الولي» ونما يدل على عدم ضرورة العبارة ما في «موطأ مالك»: «وكان أهلها غائبًا إلخ)» وفيه: قال لها: «قد -حللت فانكحي من شكت إلا 
والحديث مرفوع؛ ويجوّز لها البي بيو النكاح بدون حضور الأولياءء وما تمسك أحد من الأحناف هذا الحديث؛ والله أعلم وحه عدم تمسكهم بمذاء ولنا أدلة أخر محصاة في موضعهاء فأذكر أحد 
الحملين اللذين وعدت فأقول: إن حديث: «لا نكاح إلا بولي»» صادق على مذهب أبي حنيفة مله فإها إن نكحت ف غير كفئها أو بتنقيص المهر فالحكم مر وإن نكحت في كفثها وبتكميل 
المهر ولم يأذن لها الرلي» فيجبر الولي على أن يأذنها ويأمره الشريعة بالإذن؛ لحديث علي ذه السابق: «والأتم إذا وحدت لها كفوها) والآية 9 فَلَا تَعْصُلُوهُنَ أن يَدَكِحْن أَرْوجَهْنَ4: فإن أذن الولي 
فيها فصّدّق أنه نكاح بإذن ولي وإن كان الإذن لاحقاء ولا ضير في هذا؛ فإنا نعمم الإذن؛ وإن لم يأذها فقد حالف أمر الشارع؛ فالسلطان ولي من لا ولي له» فحاصل الحديث استرضاء الولي 
واستعذانه» هذا ما حصل لي من احمل مختصرًا. ثم ليعلم أن البخخيارج. من الأحاديث أجزاء» وهي أن يكون النكاح بإذن الولي وأن العبرة للمولية عند تناز ع الولي والمولية» وأن الولاة إذا 
تعارضوا فالولاية للسلطان؛ ولا حلاف لأبي حنيفة في أحدهاء وأيضًا اعتبار المولية وترحيحها عند النزاع يقرب الحديث إلى مذهبنا. قوله: فلها المهر إلخ: ههنا كلام للطحاوي في «مشكل 
الآثار» وقع ضما في باب آخرء وكلامه ذلك ألطف فليراجع إليه. قوله: وقد روي عن يونس بن أبي إسحاق عن أبي بردة عن البي يكةِ: سقطت العبارة في أكثر النسخ» الصحيح: لاعن يونس 


ظ بن أبي إسحاق» عن أبي إسحاق» عن أبي بردة إلخة. 


حاشية: 'قوله: فإن اشتجروا إلم: أي إذا تنازعوا واختلفواء كان الأمر مفوّضًا إلى السلطان» وكانوا كالمعدومين. قوله: ولم يذكر إلخ: [أي احتلف الرواة على يونس في ذكره «عن أبي إسحاق) 
وتركه.] قوله: ولا يصح: [أي ذكر أبي بردة؛ لأن سفيان أورد هذا الحديث في مسنده ولح يذكر فيه: عن أبي بردة.] قوله: ثبت في أبي إسحاق: أي في روايته؛ لأنه يأق به كاملا تاما ويذكر فيه 
جميع شيوحه.] 

نفع قوت المغتذي: [فإن اشتجروا): بنقط سينه» أي: اختصم الأولياء أيهم يزوّج. 


جامم الترمذي 0 الجزء الأول 


عن الي جلة. قال ابن جُرَيْج: ثم يث الرعرِيٍ أله نڪر فَضَعَُوا هَڏا الحَدِيْتَ من اجل هَدَا. ودر عَنْ يخ بن مَهِْن أنه قال: 


عن الذي سمع سليمان من 


ل يَدْكْرْ هَدَا ا زف عن ابي جْرَيْج لا إِسْمَاعِيْلُ بن إِْرَاهِيْم. قال بجي بن مَعِيْنِ: وَسَمَاعٌ إسْمَاعِيْلَ بن ِبْرَاهِيمَ عن ابن جُرَيْج لَيْسَ 


f 
ص ي“‎ # 


باك إِنَمَا صح كنبَه عل كي عَبْدِ المَجِيْدِ بْن عَبْدِ الْعَرِيْزٍ بن أبي راد اسي مِن ابْنِ جَرَيْج. وَصَعَفَ يحب رِوَايَة ! ل 


هم 


راهيم عن ابن جُرَيْج. وَالعَلْ في هدا الاب عل حَدِيْثٍ الي 8 : «لا يكاع إا بوا عن أَهْلٍ الِْلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ التي ف مِنْهُمْ 


کے 
ثرو > 6و3 ¢ ۾ ابه de‏ 


ا بن الشاب وع بن اي طالب وَعَبْدُ الله بن عاي واو هْرَيْرََ وَغَيْرهُمْ مد وَهَكَدَا جياه يا ايت 


ITT 6 ا ن م ەو وو ادر ت كر م لك د 4ك سءه2 إە) هو‎ OT 
فيان زر وال ا الله بن الْمُبَارَكِ وَالشَّافِئُ َأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ.‎ 
مودي وي اي حَدَّتَنَا يُوْسْفُ بْنُ ماو الْمَعْنٌ ری دكا ی‎ 


ریب عن ابن عباس مه أن الكت 4# قال: «البَعَايا اللاي يُنْكِحْنَ N‏ قال وف اد مره 
أسكَدِيت و الكَفبِير راومه ذ کاب اقلا ول زه ل ا نلا بر قن ون وه وَلَمْ يَرْفَعْهُ. وَهَذَا اا 
لا اي > مو ا 1 م تر ع على ّم كسم ن سي صرق صي 

حَدِيث عبر محفوظ» لا نحلم احدا رو 1 فعه إلا ما روي عَنْ عبد الأغْل عَنْ سَعِيْي عن قتا ا ا ا سعيد 


هدا الْحَدِيْتٌ مَوفُرفًا. وَالصَّحِيْمٌ مَا رُوِيَ عن ا: زن ایی عه ا ا إلا ا ریک ا ری عر اجون سید إن ان 
عَرْيَة و رف اب عن جنران ني خضل ایی وای اا له العمل على قدا ۰ ةك 


a 7 


N‏ 5 عب ۳ EE‏ 0 لوأف الو واج 


الاح ی ده E O,‏ الچ رَقَد رَأى بَعْضُ اهل الْمَدِيْتَةِ إذ 
ARNE EC N E‏ 


ھر ےه 7 8 به س اس e‏ © سرام 2 @ ma”‏ 
وَامِرَاتَينِ و في الشكاي 000 0 وَإسحاق 
ت ص 528 0 9 2 هم 8 2 2 e @ Ee e١‏ ا ان 0 
Se es‏ ايا ش» عن ألى إِسْحَاقَء عَنْ الي الاأخوّص» عَنْ عبد 
ا E‏ يي وي ا ته 7 و 5 ا ا ر ا A 95 7 000 AE‏ سا کے 
pen‏ حب ا النَّكَُ e‏ 0 


ل 00 0 5 1 م وه وو aa‏ اه لو هاه #5 


ر 32 e‏ عم e‏ 3 
ب 0 ه 2 قز 1 5 1 ر عي ل o‏ ف به 2 ا ورغ 2 2 چا ا > هم 
له و يضلله الله فلا شاوی وا يه أن آذ له إل ال ا و eS‏ له ا ود ورا تلات اتات قال عير ففسرها e‏ 


العرف الشدي: قوله: فأنكره إلح: وضعف الترمذي إنكار الزهري. أقول: روى بشر بن مفضل عن yT‏ بن علية» فلا يكون إنكار الزهري بلا أصل. قوله: والعمل في هذا إخ: 
إني متردد في قول ا > فإن مذهبهم إثبات أن النكاح لا بد فيه من عبارة الرحال؛ ولا يدل عليه مثل حديث أي موسى وعائشة فما فإذن الأقرب إلى ظواهر الأحاديث مذهب 
الصاحبين. قوله: باب ما حاء لا نكاح إلا ببينة: البينة شرط عندنا لصحة العقد لا حض إثباته. قوله: باب ما حاء في حطبة النكاح: حطبة النكاح عندنا مستحبة» وقال في «الدر المحتار»: إن 
استماع كل خحطبة واحب. أقول: إن هذه الكلية في حيز الخفاء؛ فإن في استماع بحطبة العيدين توسعا. وقال الشافعي لللته: يستحب الخطبة في ابتداء كل أمر ذي بال. 


حاشية: قوله: هذا الحرف: ا ا .] قوله: البغايا إلخ: جمع بغية» وهي الزانية من الب لبغاء -بالكسر- الزناء وفيه: أن النكاح بلا شهود فاسد» وهو المذهب عند جمهور 
الأئمة وعند الشافعي وعبدناء وقد جاء في مذهبنا رواية : نكاح الخفية» وهي رواية شاذة» والصحيح ما تقرّر في المذهب من وحوب الشاهدين؛ وهذا 3 المشهور من مذهب مالك وأحمد 
ورواه الجماعة. كذا في «اللمعات». وفي «المداية): اعلم أن الشهادة شرط في النكاح؛ لقوله ع#: ولا نكاح إلا بشهود»» ا شتراط الإعلان دون الشهادة» ولا بد من 
اعتبار الحرية فيها؛ لأن العبد لا شهادة له؛ لعدم الولاية, 000 اعتبار العقل والبلوغ؛ لأنه لا ولاية بدوهماء ولا بد من اعتبار الإسلام في أن ا لأنه لا شهادة للكافر على 
المسلم» ولا يشترط وصف e‏ مرأتين» حلاف الشافعي؛ ولا يشترط العدالة حي ينعقد بحضرة الفاسقين عندنا حلافا للشافعي» له ا 
الكرامة» والفاسق من أهل الإهانة» ولنا أنه من أهل هل الولاية» فيكون من أهل الشهادة وهذا لأنه لما لم يحرم ولايته على نفسه لإسلامه؛ لا يحرم على غيره؛ لأنه من جنسه. والله تعالى أعلم ‏ 
بالصراته وإليه لوالاب قوله: في ١‏ الحاجة: أي ف م وغيره» وعند الشافعي الخطبة سنة في أول العقود كلهاء مثل البيع والنكاح وغيرهماء والحاحة إشارة إليها. وقوله: : أن الحمد لله 
(أن) مخففة من المتقلة وإنما سمي حمد الله شهادة؛ لأن الحمد لله شهادة بشبوت الكمالات الذاتية والفعلية له تعالى» كذا قيل» ولا حاحة إليه؛ فإن الشهادة مذ كورة فيه» والتحميد والاستعانة 
اناو ترط رفييد لذ كه ىا وتيمناء كذا قاله الشيخ في «اللمعات شرح المشكاة». 


نفع قوت المغتذي: (البغايا]: جمع بغي» كولي زانية 


م ےه د 2 00 اي 1 9 © س وس 0 ل 7 0 3 2 ” لے ت 
سهان الكو 05 اتقو الله حق تقاتهء ولا تموتن إلا و أن كم مُسْلِمُونَ 4 واوا أله الذى نَسَاءَ لون بذ واا ا إن الله دان 00 
ر ا E‏ 8ل ديرت ل م اقل 0" 0 7" اه 00 5 رده قا اسه 1 
027 2 اماع 0 ماس 500 ات 3 8 32 ص س 00 سے ا سے س م o‏ ل هت سه مي 1 
عن اي إسحاق» عن الي الاحوّضصء عن بد اللد د عن التو وا وَرَوَاه شعبّة عن لبي إسحاق» کن لي عبيدة»؛ عن عبد الله ديه عن 
تي ا 9° ۰ دینیں صحيم؟ + ل ٍ ائيل *معهماء ل: لعن ف س ى» عن ف حخوص في عبیده»؛ شن عكبد لله بن مسعود 
PG“, 5‏ يرك of Sor‏ 6 © و 9ر e‏ ا َه ا 
نه عي اللي نا وقد قال بَعض اهل العلي: إن إن التكاح جَائِرٌ بير خُطبَة وهو قول سمي ن الخؤري وغيره دن اهل العلم ۷- حدثنا 


أبُو هسام الرّقَائِيُ حَدَّثَنا ن مَل ع عَاصم بي كُليْبِء عَنْ ای عن أي رة 4 قال قل سول الله 4#: «كل خُطبَةٍ لَيْسَ فِيّهَا 
0 بَابُ ما جَاءَ في اسْتِئْمَارٍ البكر التب ۰٠۸۸‏ حدقا وناق 2 بن مَنْصوْر» ا عند بن بو حًا لازا عن يی بن أبي 
کټ عَنْ اي سَلَمَهُ عَنْ اي هْرَيْرةَ م قال: قال رول الله 44 دلا نگ ا التب حى متام ب ولا كخ البْر حي مُسْتَأَذَنَ وَإذْمَ 
الصّمُوْتُ». وَفي الْبَابٍ عَنْ عْمَرَ وَابْنٍ ایی غالک واي إن کد ا اا خاد ِل اي هْرَيْرَةَ 4 حَرِيْثُ حَسَنَ صَحِيْحٌ وَالْعَسَلُ عل 
هَذَا عِنْدَ أَهْل الْعِلْهِ؛ أنَّ ١‏ الَكَيِّبَ لَب لا ثرو ص ئی عام وَإِنْ يجا ا خأ ييه تكرقك تيك قا مَفْمُوْخٌ عِنْدَ 
عَامَةٍ أَهْلٍ الْعِلِْ. تلق اذز العم في روبج | الأنحا بار إذا | وَيَجَوُنَ الباء ریکاز خي اياج يِن أَهْلٍ هل الْكُوْفَةٍ وَعَف أ الأب ١‏ 

رَو الب کر وَهِيَ َالعَةٌ به عبر أَمْرِهَاء قَلَْ تَوْضَ بروج | الأب که مَفْسْوْح. : وَقَالَ به بَمْضُ أَعْلٍ | الْمَدِيئَة ِنَةِ: ريج | كر 
ِن كَرِهَتْ ذَلِكَه وَهْوَ تول مَالِكِ بْنِ اس وَالشَافِوتَ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقٌ. ۸٠‏ دنا ق بء حَدَنَنَا مَالِكَ * ن اس عَنْ ع عبد الله بن المَضْل؛ 


عَنْ نَافِع بْنِ جُبَيْر بن مُظهِ» عَنِ | بن عباس م: أنَّ وَسُْلَ الله ج قَال: ( عي تفا من راتا َالْكْدْ تُمْتَأَدَنُ في نَفْسِهَا 


۹ 


شرا ن حل سمخ ود ی تتا ند وري ذا لدت عن الك بن ين واخ خض الاس فى 


ش ' بضم الصاد معن سكوهًا 


جار التكاج بعر َي هد اليه ولس في قدا الْحَدِيْثِ ما احْتَجُوًا به؛ لاله و من خف خو ي أن ع عّایں مه عن الس 
الت لا بِوَّكّ)ا. و مَكذَا أَفْيّ به أد بن عباس ن بَعْدَ النَىّ ي فَمَال: ره نِحاع !| لا بِوَي). و نيا مي مع فول اي ا 


8 


2 


ل 
ی 


و 
ا 


5 سا من وليه علد گر أن الهلم أن الول لا يُرَوّجُهَا ا إلا بِرضَاهَا وَأَمْرِهَاء فَإِنْ روج التكاع مفرح عل حر ج 
7 ا خا ڪه حَيْتُ رَوَجَهَا با وهي تيب فَكَرِهَت ذَلِكَ» رد الي فا نِكَاحَه. 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في استثمار'البكر والثيب: المذكور في حديث الباب الولاية» وولاية الإحبار عندنا دائرة على الصغر» وعند الشافعي ملك جل على البكارة» وليس ا 
الإحبار أن ينكحها حبرا وضرباء بل المراد صحة لإنكاح ونفاذه بدون أمرهاء وإذن تخرج موارد أربعة, ثنتان منها مق عليهماء وثنتان مختلف فيهما. وأما حديث | لباب فقال الححازيون: إ 
الحديث يقابل بين البكر والثيب» ولم يتعرض إلى الصغر والبكر» وقالوا: إن بين الاستئذان والاستثمار فرقاء وقالوا: إن الاستكمار من الثيب واحب» والاستئذان من البكر مستحب» والحديث في 
المذهب حمول على الكيرة. ونقول: إن فى الجملتين حكمًا وحوبياء والحديث في الكبيرة؛ لأن الصغيرة لا اعتبار بإذفاء فتكون مستشاة عقلاء ثم ليس ولاية الإحبار عندنا على كرف کر 
كانت أو ثيباء إلا أن البكر يكفي صموقاء والثيب يجب التلفظ منها بعون ما في سنديث ناب من الا سكمار والاستئذان. وأقول: الأقرب إلى لحديث مذهب آي حنيفة, ووائقه كير من ا 
الحديث بأن مدار الولاية على الصغر لا البكرء ووا فقنا الشيخ تقي الدين السبكي الشافعي» وله اختيار ت حلاف الشافعية تزيد على مائة مسألة. [ إوقد أقر الترمذي بأن أكثر الجمهور مع أبي 
حنيفة سه.] وأقول: إن حديث الباب .يدل على رححان حق المولية عند التعارض» فتمسُّكُ بعض لأساف هذا ادي ل قوله: الأم أحق بنفسها إلخ: الأم في اللغة قيل: من طلقها 
زوحهاأ أو مات عنهاء وقيل: من لا زوج لهاء وهذا أعم من الأولء قال الححازيون: المراد من الأتم الثيب؛ لقرينة المقابلة بين الأم والبكر ههناء والمقابلة بين البكر والثيب في الحديث السابق» 
ويراد فى هذا الحديث أيضًا الثيب» وقال العراقيون: إن المراد من الأيم الكبيرة الى .لا زوج هاء وأما قيد الكبيرة فلما ذكرنا أولاء والشرح ما مر أولا. رفك العراقيون بحديث الباب على أن 
الولي ليس بشرط لصحة النكاح. أتول: لا يدل اديت على ما ناو > بل يدل على أن يشترك الولي والمولية في النكاح» ويكون الولي تابعًا لرأي المولية؛ وأما إذا احتلفا فالتر حيح لرأي المولية؛ 
وقال الترمذي في شرح حديث الباب ما.قلت.وقال الشافعية: إذا احتلفا وتريد النكاح کو تحر الول على اا رطان بل من لد ول ل وقال الشافية: أل ١‏ الولاية علي 
البكر» رليس ولاية الإحبار إلا للوالد والجخده وعندنا الأب ثم لدم لما م أرحام» ويخرج صورة عند الشافعية لا يمكن النكاح فيها إلا بعد مدة» وهي إن كانت صغيرة يبا ومات 
عنها أبرها وجدهاء فإذن لا تك | إلا بعد البلوغ؛ ولا يمكن لها سبيل النكاح قبل البلو غ. 


000 


حاشية : قوله: 0 أصله تتساءلون» أي يسال , : بعضاء فيقول: أسألك بالله. قوله؛ والأرحام: بالنصب» عطف ' الجار وا ؛ كقولك: نت بز ید "ل أو ع 
3 ر واجحرور» ثمولك: مررت بزيد وعمراء ار 


«الله» أي ائقوا الله قو الأرحام» فعأوها ولا تقطموعاء وترأ حمزة بابر عطقا على الضمير اشير ترون وهو ضعيف؛ الأنه كبعض الكلمة قله اماي وفيه: أن قراءة حمزة ثبتت بالتواتر عنه 
تق فلا يجوز ل یا بق را كبيت العنكبوت. قوله: : كاليد ا الجدذماء: بالذال المعجحمة ي الى ها الجذام ١‏ لعلة لعلة المشهورة؛ وقيل: المقطوعة لا فائدة فيها. ا قول لا کی ا اس 
حي تستأمر ولا تنكح البكر تسان الاستثمار: طلب الأمر» والاستئذان ن: الإعلام, 03 : طلب الإذن؛ لقوله عيكخ: وإذها الصموت» وظاهر الحديث يدل على أ نه ليس للولي مدع 


موليته من غير استئذان ومراجعة ووقوف واطلاع على أنها راضية بصريح إذن أو سكوت من البكر؛ لأن الغالب من حالما أن لا تظهر إرادة النكاح حياءً. ر فلم ترض بتزو 
الأب فالنكاح مفسوخ: واستدلوا بحديث ابن عباس قال : إن جارية بكرًا أتت رسول الله يلد فذكرت أن ن أباها زوّجها وهي كارهة» فخيرها الي س نه رواه أبر داود. قوله: الأم: [مّن لا ز دوع 
هاء والمراد ههنا الثيب لمقابلة البكر.] 


جامح الترمذي . ظ TAY‏ الول 
باب مَا جَاءَ في إِكْرَاهِ اليَتيْمَةِ عل اللَروِيْح: -٠.‏ حَدَتَنَا فيب حَدَّتَنَا ع عَبْدُ الْعَرِيْزِ بْنُ حت عن مد بن عدوا عَنْ e‏ 


لصم 


ابي هريره مق قَالٌ: قال لك الله +#: ١١‏ يمه تافر قن 00 فان صَمَّكَتُ 3 PO‏ إِذْنهَاء وإ ˆ عل 4 وف اا 
مُوْنَى وان عْمَرَ كهما. قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ امكو كر كنوفلت ا تَرْوِيْج ا ا 
العلم أنَّ اليَتِيْمَةَ إِذَا رُوَحَتْ نالتكاح e‏ عق تبلغ ٠‏ فَإِذَا بَلَقَتْ لها ا جيار في إِجَارَةٍ الاج وَفَسْجدِء وَهْوَ قَوْلُ بَعْضِ التَابِعِيْنَ 


Jo 1 © >‏ اه ھول ê‏ م 72 , , 5 ا EE‏ 10 م سرام 4 0 ل اس ت ص 0 
غيرهم. وَقَال بَعضهم: لا رر نِكَاحٌ الْيَبِيْمَةِ حى بل وَلَا ور ا يار في التكاح؛ وَهَْ قول سيان التَوْرِيٌّ وَالشَافَِ وَغَيْرهِمَا مِنْ 


َمل الْعِلْم. وَقَالَ أَحْمَدُ وَإِسحَاق: إِذَا بَلَمْتِ المَتِيْمَةُ قِسْمَ ب NEE‏ و ار اا دا أذركث. وَاحْتَجا بحَدِيْثِ 
اة #ن: أَنَّ التي © مق بها وهي بت يسع سِيِيْنَ» وَقَدْ قَالَتْ عَائْمَةُ هيما | إِذَا بَلَعَتِ اجا ا اريه سم سِدِيْنَ فَهِيَ | 0 

تامدك عاء ف N‏ اج لي وو لوده كر 
كني ان نوا لسر O REE‏ لل وا لسارو لاه وكا الي لور لطر ل واوا وقد 1 


الل عل عدا نة أغر لو ولا تخل ينهم في ذلك | اْتِلاقًاه دا رَوَحَ أَحَدُ الْوَِيّْنِ قَبْلَ الآَكَرِ قَيكَاحٌ الأول جَائِنُ وَنِحكَاحٌ 
الككر فووا ادا روجا حمِيعًا فنا حهمًا جیا ا الكو ري وا وَإِسْحَاقٌ. 


3 + ی 
و“ 


اب ما جَاءَ في نِحّاح لْعَبْدِ بِميْرِ إذْنِ سَيِّدِه - حَدَّمَنَا عل بْنُ حجر حَدَّنََا الْوَلِيْدُ بْنُ م م عن رُهَيْرٍ بن حم عَنْ عبد الله بْنِ 


محمد بن عَقِيْله عَنْ جار بن عَبْدِ الله مه عن التي # 3 ٠ i KESE‏ وف ا ابْن عْمَرٌ م 
1 1 ا أني زات 

حَدِيْتُ جار هټ حَدِيْتُ حَسَنُ. ٠‏ وَرَوَى بَعْضْهُمْ مدا ١‏ الَْدَيْت ع نْ عبد الله بن مُحَمَّدِ بن عقيل عَنٍ ان عَمَرَ مء عن الى #» ولا 

يَصِحَ؛ والصحيح اعن عبد الله بن مد بن عَقِيْل عَنْ جابر بن عبد عبد الله فم aE‏ ت 

س ال س 4 7 م ټل وو سم ةس 0 سم 0 

اران نكاح الْعَبْدِ بَِيْرِ ال E o‏ او 0 اا و 


سے ا © م ٠‏ صما © مي اص 3 إن . للد - - 5 0 
E‏ أبي» دتا ابن جُرَيِج عَنْ عَبْدِ الله بن مکو بن فيه عن ابر بن عد الو مه عن الق هه 4 قال: «ايمَا 


ِغَيْرِ إِذْنِ سيد فهو عَاهِرٌ). هدا حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. 
باب ما جَاءَ في مهؤْرٍ الا ا محمد بن بَشَّاِ حَدَّنَنَا جى بن سعد وَعَبْدُ الرمن بن مهدي ومد بن جم 5 ديا 


Jb 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في إكراه اليتيدة على التزويج: أشكل هذا الباب على الناس؛ لأن حكم الولاية وعدمها على الصغيرة والكبيرة قد مر في الأبواب الأول» قال الطيي شارح 
«المشكاة»: إن المراد من اليتيمة الكبيرة لا الصغيرة» وأطلق عليها لفظ «اليتيمة» على ما كانت قبل» ومعن الباب أ TS‏ لم تأذن» فكانه ع شرط بلوغهاء فمعناه لا تنكح 
حن تبلغ فتستأمر» وقال الشافعية: إن ولاية الإحبار ليست على البكر الصغيرة إلا للأب والجد؛ والثيب الصغيرة إذا مات أبواهاء فلا سبيل لنكاحها إلا بعد بلوغها؛ لأها لا تحبر عليها؛ لأن ولاية 
الإ حبار .على الیک واا السلطان فلا ولاية له أيضًا؛ لأن ولي الصمغيرة ليس إلا الأب والحد» وقال مالك مظنه: اول | إلا الأب. والمراد في حديث الباب من اليتيمة البالغة» مات والداها أم با وقال 
الشافعية: إن المراد من اليتيمة من مات والداها أي المعن اللغري. قوله: باب ما جاء في نكاح العبد نكاح العبد بغير. إذن السيد باطل عند الكل» وولاية الإحبار على | لعبد والأمة للمولى في 
اانکاح لا ق المللاق . قوله: باب ما حاء 5 مهور التسباء” أقل المهر عندنا عشرة در راهم» و عدا . مالك ل 0 ل و السرقة. و لد الشافعي ماله که ما اجتمع ضليه اا 58 
وناد ابن حزم يصح اانكاح على حبة شعيرة أبضاء وهو نصاب عنده) ودليل 0 الصحيحين» و ما دليل الخنفية ١‏ كنا يدج يحديث ۱۷ e‏ لالا مهر أقل من عشرة 
لفت القدير » باي الأكفاء» يعد ليس فيه حجاج» وأحذ E‏ ھر ن «شرح ١‏ 0 0 وما و حل فيه ا قال: 0 بعت E‏ [لعله عحقق أب يلار الحاج] مود 
الحافظ شهاب الاين أب الفضل ابن “حجر العسقلان» وبمسنه الحافظ فإذن صح استدلالنا فنتأول في الأحاديث الي فيها المهر أقل من عشرة» ونحمله على المهر المعجل, إقال الفقهاء: يستحب 
أن يرسل الزوج بعضر 2 ا ا رن لي ي فسؤجل» وهذا الحديث هما زاد e‏ اه 
پار اأوأحد غل ا و عور 0 ف يهال: إنه ليس ز اده اک ا 00 زيادة ١‏ الحكى ولكن الحو ن الزيادة عل القاطع جخير ١‏ اواحد في مره لطن حائز لا في مرتبة القطع. 


02 
3 


E‏ طا أو كماو يفيه ٠‏ من عد 1 کک اروا الأصرل فإذن لا ير خط لخر ره ل ر النعهاب؛ فإنه ثابت بار اوج و لصن ير إقامة 
ا ا ا eT‏ سال خر. . وأما إِذ ضار حبر 0 قتاعيًا فييجوز به ريادة الركن أيضًا يبعا أن ف هده القطع» ويكون قلعا إذا كان محفوفًا بالقرائق. 


na at a at ci د‎ ope أو‎ mer o e es عد‎ ga n o RYTON ab RS e ar RN + Pena 


حاشيد: قوله: اليايسة تاناهر في نفسها: أني في نكاحهاء والمراد البكر البالغة من اليتامىء و اها اليتيمة باعتبار ما كانت كذا نقل الطيبي. واعتبار هذه العلاقة لا ينافي أن يراد اليب أيشَاء 
ولكن إرادة البكر متعينة؛ 7 «فإن صمتت إلخ4. (اللمعات شرح المشكات) قوله: فلا حواز عليها: [أي فلا تعدي عليها ولا إكراه.| قوله: 00 إلخ: وف «الدر المحتار»: وأدى مدنه |أي 
مدة البلوغ] له اثنتا عشرة سنة؛ وها تسم سنن وهو المختار. وفي «الطحطاوتي»: قال في «شرح المجمع4: وأجمعرا أن ابنة حمس سنين فما دوفا إذا رأت الدم لا يكون حيشاء وابئة تسع سنن 
فسا فوغہا يكون خا والخلاف ف ست وسم وكان. قوله: فهو عاهر: أي ران وهو دليل على اَن نکاح العبد بغير إذن سرده غير جحائز» 00 أبو حيمة: يجوز وينفد إ إن عازه بعد وهو 
8 حكم الفضر 4 راللمهات) 


a eee . < ae معدي‎ Ge ` i ومس ممح ممصم‎ 


نفع قوت المعتدي: إفغ+ اهر | واي هو فهو ز قم" اتلقة يو لوك سير هاج مر تون |: قال اححق»: ذهب أ كبر الأولون 8 أن ملذهومه غير .حجة) فمن O‏ هم رن كرابن دل 


amora, n aras 


a 


2 !رضي ١‏ شيك رلك تنا قَالَتْ: 3 قَال: 


جامع الترمذي Af‏ ظ ظ الجزء الاول 


سے ي ## ان 


كن أبن أ انرأ من تق ا لش لل ان ١‏ ققال ْول الله 


ل e‏ فنا 
کو 


حب عر صح اطع أفل ليلو ف الي قال شيم لت ل ارز ا کی کر رل ليان ري وا 


4 
1 Ê 


رامد وَإِسْحَاقٌ. قال مَالِكُ بن أَنّين: لا يَححُوْنُ الْمَهْرُ أقَلّ مِنْ زنع ِتار وَقَالَ بَعْضُ أَهْل الْكُوْفَة: لا يََكُوْنُ الْمَهْرُ اقل مِنْ عَشَرَةٍ 


يي 
ل 


حَدَّتَنَا مالك بن ادس عَنْ أي حار 


525 
ا 


دَرَاهِمَ. ٠6‏ حَدَّتََا ا لجسن بن ع الخلا حَدَّتَنَا ! سْحَاقٌ بْنُ عِيْسَى وَعَبْدَ الله بْنُ افع قالا: 
ديتارء عَنْ سَهْلٍ بن سخ الساعدي م أنَّ يَسّوْلَ الله 84 جَاءَنْهُ امْرَأَةٌ فَقَالَتْ: إن وَعَبْثُ نَفْسِي لَك فَقَامَتْ عوِيْلا. فَقَالَ رَجُل: ي 


لای 
8 


سول الله زَوَجْنِيَْا جْدِيْهَا إِنْ لَمْ يَكُنْ لَكَ بها حَاجة. فَقَال: ا ما عِنْدِي إل ري هد هَذَا. َال رَسُّوْلُ الله 
«إرارك إِنْ أغظیتها جلد ت ولا رار لَك تاليش سينا فَقَالَ: ما أَجِدُ. قَالَ: «الْقيسٌء وَلَوْ خَاتَمًا مِنْ حَدِيْدِ). قَالَ: فَالَْمسَ فل 


21 


جد سيا فَقَالّ يَسُوْلُ الله ##: «هَلْ مَعَكَ مِنَ لقان شىء قال: َعَم كت وَسَوْرَةٌ دا سور سَمَّاهًا. قال يَسَوْلُ الله 48:: 


م وس ني واه ن 


١1وج‏ ها يما مَعَكَ مِنَّ لْقُرْآنِ». هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وقد ذهب الشَّافٌِ إلى هَدَا الْحَدِيْثِ فَقَالَ: إِنْ لم يكر له شيءُ يُضْدٍ 
فَتَرَئَجَهَا عَلَ سُوْرَةٍ مِنَّ الْقُرْآنِ فَالتَكَاحُ جَائِدُ وب مها سُوْرَةٌ م : مِنَ الْقُرْآنِ. رال بَعْضُ هل الْعِلْم: الگا جَائِنٌ وَيَجْعَلُ لها صَدَ اق مِثْلِهَا؛ 


وهو تول أَهْل الْكُرْفَةٍ اد وَإِسحَاقٌ. 147 حَدَّكَنَا 9 اي حْمَنَ حَدَّكَنَا سَفْيَّانُ بن عة عن ٠‏ بوب عن ابن يرين“ عن 1 الْعَجُنَاء 

فَالَ: قال عْمَرُ بن اتاب ذم: ألا لا مُكَالوَا صَدُقَةٌ النَّمَاهِ؛ فَإِنَهَا لَوْكَانَت مَككْرْمَةٌ في اليا أ أزتئوى عند اله لكان أؤلاسشم يما بن اله 

»ما لنت رَسْوْلَ الله تڪَح مَيًْا مِنْ ذِسَائِه ولا أنحَحَ سينا مِنْ بَنَاتِهِ عل اتر مِنْ دق عَشْرَة اويا هذا حَدِيْفُ حَسَرُ 
صَجِيْحٌ الختا لشي اسه هَرِ. وَالْهوْقِيةُعِنَْ دأ لل از دِرْهَماء رتا از هُوَأَرْيَُ ما وَََنُوَْ رمت 
1 الس 7 

باب ما جَاءَ ١‏ في الَّجْلٍ يَعْتِقٌ 1 4 اة بارج 000 حَدَّكَنَا فُتَيْبهُه حَدَّكَنَا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ فَتَادَةَ وَعَبْدٍ الْعَرِيْزِ بن صُهَيْبِء عَنْ أذ بْنِ 

مالك ده « أن رل للد 8ك أو صَفِيّة وَجَعَلَ عِنْقَهَا صَدَافَهًا. وَفي | الاب عَنْ صَفِيّةَ ضم. حَدِيْتُ أَنَين 4 حَدِيْفُ حَسَنُ صَحِيْحٌ 

َه ال مد و أَمْلٍ الْعِلْم أَنْ 


وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا | عند بض أل الهم من أضحاب الي ا عبرم وهو قول الشاؤ وأخخة وإشحاق ر ره بَعْضُ أَهْلٍ العلم 


عل نفا صقا حَت بعل لامها سِوَى العثق. وَالْمَولُ الأول أَصَحٌ. 


العرف الشذي: قوله: وهبت نفسي إلخ: قال الشافعي سلله: لا يصح النكاح إلا بلفظين: النكاح والتزويج» وأما عند أي حنيفة فيصح بكل لفظ يدل على اله تمليك المؤبدء وقال الشافعية: | 

صحة النكاح بلفظ المبة خصوص به عة لآية: ِخَالِصَة لَك وقال | الأحناف: إن الخصوصية في الدكاح بلا مهرء وأما تزويجه عا إياه» فإما أن يقال: إنه صار وکیل تلك ١‏ لرأةء أو يقال: إ: 
لكلا ولي المومنين والمومنات؛ لآية: <ألتََئُ أو بِالْمُؤْمِيِيَ مِنْ ی ؛ ولكن ولات له مله تكون ف بعض الأمرره لا ي البعض الآخر. واعلم أن للمهر في اللغة تسعة أسماء. قوله: ما 
عندي إلا إزاري هذا: في بعض الروايات أنه قال: ايكون بيني وبينها»؛ فبوب الطحاوي في «مشكل الآثار» على التهايو بحديث: أن يكون الإزار بسي ونه وه أن يكون الشيء مشتركا 

بين الشخصين يستعمله كل واحد نوبة بنوبة. قوله: ولو خاتما من حديد: في كتب الأحناف أن حاتم الحديد للرحال حرام وأما للنساء ففي «الجوهرة» أنه مكروه للنساء أيضاء كما في «رد 
الختار»: وفيه: لا باس بان يتخ حام حديد قد لوي عليه فضت وا أعلم» وفي الحديث النهي عن حاتم الحديد. قوله: بما معك من القرآن: الشهور من مذهب مالك ودواية عن أحمن ملك 
ومذهب أبي حنيفة سلنه: أن تعليم القرآن لا يصلح مهراء وقال الشافعي: يصلح للمهر› رتال ني اتر إن المتأخرين لما أفتوا بجواز الأحرة على القرآن يجوز أن يكون يصلح للمهر أيضًا. وأما 
الجواب عن حديث الباب عن جانب الجمهورهء فيقال: إن هذا كان تصاب العلم عندهم عند ال لتكاح وم يكن مهراء فيعبر عن حاصل اواب بان الباء للسببية لا اديت ومثل هنا ما ي 
«التزمذي» في فضائل القرآن عن أنس ف فلا يكون تأويلا بل شرحًا. وفي «الزرقاي شرح الموطأ» أن هذا من حصوصية هذا لحلا لحديث: «لا يكون لأحد بعدك مهرا | الخ وأحاله إلى 
ااسنن سعيد بن منصور). أقول: : أجرجه ابر السكن في «معرفة الصحابة)» وضعفه | السيوطي في «الخصائص الكبيرى». قوله: ثنتا عشر أوقية إلخ: في الكتب ذكر النش أيضّاء وهو نصف الأوقية 
أي عشرون درهماء وكان مهر أم حبيبة هنا أربعة آلاف درهم؛ وزوحها النحاشي الي بيا قوله: باب ما جاء في الرحل يعتق الأمة ثم يتزوجها: سبيت صفية بنت حبي في غزوة حيبر» 
واشتراها لني اه فاعنقها ثم تزوحهاء قال أبر حنيفة ومالك والشافية ا إن العتق لا يصلح صداقاء وروی الترمذي عن الشافعي» وفي كتبنا عن أبي يوسف ملقه: أنه يصلح مهرًاء وحواب 
الجمهور عن حديث الباب أن البي يك أعتقها بحاناء وتزوجت إياه بلا مهر» ولم يكن العتق صداقاء فعبر الراوي هذه الواقعة. بهذا التعبير» وني كتبنا: أنه إذا أعتق أمة على أن تتزوحه فلم توفب» 
فعليها ضمان قيمتها. وقال أبو عمرو بن الصلاح: إن ن الحديث هذا مثل حديث: «الدنیا زاد من لا زاد له4» وأقول مثله: وحیل قد دلفت ها بخيل :: تحية بينهم ضرب وجيع. 
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حاشية: قوله: تزوحت على نعلين: قال في «الدر المحتار): أقله عشرة دراهم؛ لحديث البيهقي وغيره: لا مهر أقل من عشرة دراهم)» ورواية لاقل سمل م بى المعجل. قوله: وقال بعض أهل 
الكوفة الخ: وف «اللمعات): قال أصحابنا: مثل هذا محمول على المعجل؛ فإن لعادة تدهم تمجيل بم المهر قبل الدحول» فلا دليل ف فيه على أن أن المهر لا تقدير فيه؛ بل يجوز أي شىء كان 
وإن قل؛ لقوله جَلل: «لا مهر أقل من عشرة دراهم»» كذا في ا لهداية»؛ رواه حابر وعبد الله بن عم كذا في شروحه. قوله: ما معك من القرآن: ظاهره أن الباء للمقابلة» كما هو مذهب الأئمة) 
وقالت الحنفية: الواحب فيه مهر المثل: كما في صورة عدم التسمية» وقالوا :١‏ الباء ليست للمقابلةء بل للسببية» والمعئ: زوجتها منك بسبب ما معك من القرآن» 'ويكون ذلك سبب الاحتماع 
بينهماء لا أنه مهرها. (اللمعات) قوله: ألا لا تغالوا |: غلا غلاء فهو غال: م ضد رحصء والمراد لا تكثروا. اصدقة النساء؟ بضم الدال» بمعنى الصداق. قوله: فإنها: الضمير للمغالاة. قوله: 
مكرمة: بفتح الميم وصم الراء بمعيى الكرم» وأما ما روي من نكاح أم حبيبة بأربعة آلاف درهم فكان من قبل النحاشي من ماله إكرامًا له علج وقد ورد أن | امرأة قالت حين قاله عمر ضنه: 
كيف ذلك؟ وقد قال الله تعالى: وَدَائَيتُم إِخْدَئْهُنَ قنطارا) » فتال عمر «د#ه: كلكم أعلم من عمرء فكان هذا تواضمًا منه مه وإلا فالكلام كان في الأفضل والأولى لا في أصل الحواز» فلا يرد 
ما قالت» وما د ن الآية مبالغة في عدم الأخذ. (اللمعات) قوله: وحعل عتقها صداقها: هذا حمول على أنها وهبت له صداقهاء أو هو من حواصه علج والأقرب أن يقال: إا وهبت له 
نفسها؛ فإنه نكاح بلا مهر» وهو في معن المبة» وهو أيضنًا من خواصه عجلا. وعند جماعة يجوز أن يجعل العتق مهرا. (اللمعات) ' 
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عاب © 3“ 2 2 ص م 0 و 2 2 Mr‏ سے سم 1م اس هس ا “II‏ 0 
22013 د جارية و ادبا قا ¢ ر ٹم اعتَمَھا ثم تروجهاء > يبتفی بذلك وجه الله فدلك و جره ل امه 


- ايا بن صَالِيم‎ E ؛ امات ا لوز فام با انر 3157 الريك نهارن أ فقن نكا‎ ET 


رو ابن حَيّ- عن الشَّعِيَ» عَنْ اي برد عَنْ ي مُوْسَى 4 عن التي 4 خر ره بمَعْنَاكُ حَدِيْتُ اي مُوْسَى ضيه يْث حَسَنٌَ صَحِيْحٌ. 
Es‏ ا لد افر تی وقد زیی شت رار عن ساحن شای ني تخت رت 
َابُ مَا جَاء فين يروج الْمَرأة م ملفا قبل اَن يَدْخْلَ بها هَل يََرَح اننا اَم لا: ٠.‏ حتت فيه حَدَكََا ان لَهِيعَةَ عَنْ عَمْرو بن 


شُعَيُب» عن أيه عن جَدَ :أن | الي 4# قال: «آيمَا يَجْلٍ نكم | TS‏ ء قلا ڪل لَهُ ِڪَاځ ابْنَتِهَاه وَِنْ لَمْ يڪن دَخَلَ 
ا فَلْيَنكِج ابْتَتَهَاء وما يَجْلٍ تكح امْرَأَء فَدَخَلَ بها أا م يَدْخُلْ هاه ملا ڪيل لَه يِحَاحٌ أَمّهَاا. قال الو عات م 
من قعل ! سْنَادِِ. وَإِنْمَا رَوَاهُ ابن لهِيْعَةَ المت بن الصّبّاحِ عَنْ عَمْرِو بْن شُعَيْبٍ. وَالْمُكَق ‏ واد دم e‏ 


الْعِلِمء قالؤا: ذا َرَج الرَجْل مراي يدخ 


on 


0 م طَلَّقَهَا قَبْلَ أن يدل قا حل أن ل ینک کح ابْنَتَهَاك وَإِذا تَرَمّجَ 
البَجْلُ الابئةء مها قَبْلَ أَنْ يَدْخُْلَ يهاه لم ين له نكاح أُمْهَا لِقَوْلِ بالاو ويه وف ل لايق راغ ونان 


o Jor م مو‎ 


المقاجاء ود لي اخرانة فلخ ل يما الخدت ادن E e‏ 
دق فيان بن غْيَيئَة عن الأطرئ» عن غزوق عن غائقة نهذ الث جاءَت | امَرَأَةٌ رَفَاعَة الْمُرَطضٌّ إلى رَسُوْلٍ الله جي فَقَالَتْ: ا كنت 


بو 


3 ع 


عِنْدَ رقَاعة فَطَلْقَي قَبَتّ طلاقي فْتَرَصَحْتُ عَبْدَ الرَحْمَن | 21011011011 ل اتن ِيْدِيْنَ أن تَرْجِعِي إلى رفا 


له حَق دوق عُسَيْلَتَهُ وَيَدُوْقَ عُسَيْلَتَكِ). E‏ الاب عَن Sy‏ ا ري هُرَيْرَةَ ا حَدِيْتُ عاس 
0000 2 عه 1 ْ 7 2 
*ها حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلْ عَلَ هَذَا اند حافة ة اهل SOAR RE‏ 


f 
rs oof ڈث‎ 


رجت روا غير فَطلَقَا قبل اَن يَدْْلَ بي 
العرف الشذي: كرد آية: ِ(وَتَجْعَلُونَ ررق م انڪ تُحَدْبُونَ» ونظائر | حر وقد أتى الطحاوي بنظير لطيف» وهو أن أبا طلحة خطب أم سليم فقالت: أنكح على أن تسلم» ولم يكن في 
ذلك الوقت مشرفا بالإسلام, فلا يقول 9 بأن ١‏ 00 كان صداقاء ثم ظاهر حديث الباب أنه لم يحدد ع 0000 007 النكاح» ولكن سائر الأحاديث يدل على ديد 
النكاح» منها حديث ا الباب | الآتي؛ ولم يذهب أحد إلى أ ن العتق يكون بمنزلة النكاح بلا تحديد النكاح. قوله: أحرهم مرتين: أ ي أ حران على فعلين. ولا يقال: إن الأحرين على فعلين لا ندرة 
فيه؛ لأن الصور المذكورة في الحديث فيها حفاء» فذكرهاء وذلك كأجرين له تن في الصلاة قاعدًا ل كا يرك كنا بوعك رون ا قوله: ورحل آمن بالكتاب الأول إلخ: إقال شراح 
«البحاري۲: إن المراد من «الكتاب الأول» الإنحيل لا التوراة.] ههنا إشكال» وأذكر حرابه في «البحاري)» وصورة الإشكال: أن حكم الأحرين حكم القرآن» واتفقوا على أن الآية نزلت في عبد 
I SE Oo‏ إن يهوديا إذا آمن .عوسی ۴# ولم يؤمن بعيسى عا ثم آمن بمحمد َة فإن له أجرا واحدا . قوله: باب ما جاء فيمن يتزو ج 
الى قال هور إن بين نكاح الأم والبنت فرقاء يشترط | الدحول في إحداهما لا فى أخراهما. وقال بعض السلف -منهم علي ذه : إن الدحول مشروط في الأم والبنت» ومبئ الخلاف تفسير 
الآية: عرمّن يْسَأبِكُمُ التى دَخَلْتُم بِهنَّ قيد الأم والبنت أو فيد إحداهما. قوله: باب ما حاء فيمن يطلق إلخ: لا تحوز هذه المرأ a‏ إلا بعد دحول الزوج الثاني. وا جاب ا 
لمرحومة إلا سعيد بن المسيب؛ كما تنه اليه وا اوه ن الزوج الثاني يهدم ما دون الثلاث أم لا؟ قال محمد: لا يهدم حلاف شيخيه» والصحابة أيضًا مختدفون في هذا. قوله: الزبير: بفتح 
الزاي المعجحمة . وسوى هذا في تمام ذحيرة لتويك ال بضم الأول. 


e 
مي‎ 


نا اها لا َيل لوج الأول دا لم ڪن جَامَعَ الج الْحَر 


aia: 


حاشية: قوله: 00 : [وإحسان التأديب بأن يكون من غير عنف وضرب بل بلطف وتأن. ] قوله: وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق: وعليه الحنفية أيضّاء كما قال فى «المداية»: لا يحل 
للرحل أن يتروج بأم امر أته الى دحل بابنتها أو لم يدحل؛ لقوله تعالى: لإراكيك شارك ) دن غير بدا لسو لكت اله ته الي دحل 4ا؛ لثبوت قيد الدخول بالنص. الله تان أعلم . 
قوله: امرأة رفاعة ار تسميتها بامرأة رفاعة باعتبار ما كان» أو لاشتهارها بما. قوله: فبت طلاقي إلخ: أي جزم البتة» ولم يبق من الثلاث شيئًا. و«الربير» على وزن «أمير»؛ و«الزبير» كله 
بضم الزاي إلا عبد الرحمن بن الزبير هذا؛ فإنه بفتحها. قوله: هدبة الثوب: الدب -بضم الماء وسكون الدال- حمل الثوب» واحددهًا باشاءء كذا في «القاموس». شبهت ذكره بما في الإرحاء 
- الالتشارى«والعتعلة: 1 وقد يؤنث؛ ولذا قيل في تصغيره: «عسيلة) بالتاء. وقيل: التاء فيها على نية اللذة كناية عن لذة الجماع. وفيه أنه لا بد من إصابة الروك لكان اي 

ud oy CCS SS‏ يكفي فيه النكاح؛ أا طاشن ووه 
e‏ فال ر ع افك ا وقالوا: المراد به الوطء» على ما هو e‏ وتحقيقه في أصول الفقه» كذا في «اللمعات». قوله: لا تحل إلخ: قال محمد بن 
الحسن الشيبان مله: TT u‏ ةول أبى حنيمة والعامّة من فقهائنا؛ لأن ١‏ الثاني لم يجامعهاء فلا يحل أ ن ترحع إلى لى الأول. (الموطأ) 


Smite 


نفع قوت المغتذي: إعبد أذّى حق الله وحق مواليه ]* قال ابن عبد البر: لما .| اجتمع عليه واحبان» طاعة ربه وطاعة سيده في المعروف» فقام يما معا كان له ضعفا أججر الجر المطيع لربه. [ورجل عنده 
حارية وضيلة): قال ااحق»: ليس بالست صفة وضيئة e OES‏ الأحر المذكورء آم لاء به بحث؛ قلت: أي بحث به» بل غيرها أولى بوفور أجره» إذ بما زيادة الصبر بتزوجه. 
0 اتفال رتنا يوق الصابرون الود ثم جاء الكتاب الآحر» كصاحب أي: القرآن. [جاءت امرأة رفاعة ٠‏ م تسم بالست» وسماها مالك برواية تميمة بنت 
وهب. إعبد الرحمن بن الزبير): وأمير بلا حلاف. [عن أبي حريز]: بىا قرافراي كام اه عا بن المسين: 


جامع الترمذي : 00 الجزء الأول 
باب ما جاء في الْمْحِنَّ وَالْمُحَلّلٍ له 5 حَدَمتا ابو سعد لأس حَدَ حَدَّكَنَا أْفْعَتُ بْنُ عَبْدٍ رمن بن ربد لايائ حَدَتَنَا جال عَنٍ 


8 


اغ عن جار بن عبد لله م وڪن الحارث عن َي © قال ِنَّ يَسُوْلَ | الله ا لعن الْمْحِنَّ وَالْمُحَلَلَ لَه رف الاب عن ابن 


تشر وي هر فة فن عاعر وان ان عاس ذم قال أ ابو عِيسَى: حَدِيْتُ عه وَجَابِرٍ كما حَدِيْتُ مَعْلْوْل رگد كَذَا رَوَى أَشْعَثُ بن 
عبد البَحْمّن عن جال عَنْ عا عن الحارث عَنْ عَم م وَعَامِر عَنْ جار بْن عَبْدِ الله مه عي الي #. وَهَذَا حَدِيْثُ لَيْسَ 


تاا پالقائ لان جلك بن سيد قد صك بَْض أل الْعِلْي نهم اخم ب حَنبلٍ. وروی عَبْدُ الله بن هر دا الحڍيڪ عن جلي 
e‏ وان 


عَنْ عَامِنِ عَنْ جَابِرٍ بن عبد | الله عَنْ عا م › وَهَذَا قد وَهِمَ فِيهُ فيه ابْنُ نْمَيْرِ و دَالْحَدِيْتُ الْأَوَلُ أَصَح. وَقَدْ رَوَاهُ مُغِيْرَةُ و ابي خَالِدِ غير 


وَاحِدٍ عن | شعي عن ار عن عي 4ه 3 دتا َو بن لان حدقا بو اخم حَدَكَنَا سُْيَانُ عَنْ أي قَيْسء عَنْ هُرَيْلٍ بن 
ْله عن عبد الله بن مَسْعْْد د قال لعن رسو لله الل لمحلل ل هذا حف حَسَنُ صَجِيعُ وأو قيس الأوِي اشنا 
اهم عَبْدُ اليَعْمَنِ بْنُ نَرْوَانَ. وَقَدْ روي هَدَ | الَْدِيْتُ عَن الى 4# مِنْ خَيْرِ وَجْدِ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ ال لم من اأ صحّاب ب التي 4 مِنْهِمْ 


00 الاب وَعْمْمَانُ بر بن عََّانَ وَعَبْدُ الله بن عَمْرو وَغَيْدُهُمْ دأ وَهُوَ قَوْلُ الْمُمَهَاهِ مِنَ التَابِعِينَ وَبِهِ يَفْوْلُ سُفْيَانُ اللوي وَابْنُ 


کي 
ع 


الْمْبَارَكِ وَالشَافِيي وََحْمَدُ وَإسْحَاقُ. وَسَمِعْتٌ ا ارود يذ کُر عن وكيم لَه قال بِهَدَاء وَقَال: ينبني أن زی بد ا 
الوَأَي. قال ووِيع: وَقَالَ سُمْيَانُ: إِذَا َرَج الْمَوْأةَ لِيُحَلَلَهَاه ثم بَدَا له ان د ہاء قلا ڪل لَه ان ينس گها حى يَتَرَوَجَمَ جديا 
ان ةو باح اتح أ شن حي ع الوب کن له م" عَنْ 


+ أن ئی تق عن شن و لتا ون ن اثر اة رمن حي وني الاب عن سار الجن 


کار اَهَل الْعِلَمِ عل ريم الْمنْعَةِ وَهْوَ 


کات 


e © 
a 


ار 


َل الور وان الْمْبَارَكِ اا ا و تاک د لي خلا ملا :1 ا غ قت ب ا 


حَدَّكَنَا سَفْيّانُ | اوري عن مُؤَْى بن عبد عَنْ محمد ب كغب» عن ابر بن عباس هما قال: إِنَّمَا كَانَتِ | الْمْتْعَةُ في اول الإسلام. 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء ف المحل والمحلل له: صنف ابن تيمية حلدًا | كاملا في مسألة الباب» در النكاح بنية التحليل وبشرط التحليل باطل: ولا تحل للأول؛ ولا تترتب عليه 


أحكام النكاح. وههنا دقيقة ذكرها صاحب «الدر» أيضا: أن بين التعليق بالشرط والتقييد به فرقا؛ فإن امرأة إذا نكحت وقالت: انکحتك إن كنت ااا لها تعليق بالشرط. وإن قالت: 
«نكحتك على أن ن تكون عالمًا)» فهذا تقييد بالشرط. ا ا الصورة ا بصع لکا والمشهور عندنا أن ن الشرط معصية وإثم؛ والنكاح 
صحيح؛ وإن م يشترط في | اللفظ فإن كان الرحل معروفا بمذا الفعل فمكروه تحريمًا كما يي لافتح القدير). وف بعض كتبنا أنه إذا لم يشترط في اللفظ فالمحل له ثواب؛ لأنه نفع أحاه المسلم. 


وق رواية عن محمد أ أنه إذا اشترط يصح النكاح ولا تحل للأول. وني رواية عن أبي يوسف بلك اح أيضا باطل. أقول: سل د الباب على | لاشتراط عند أي حنيفة بالتفقه؛ ولأ 
حنيفة ما أف عمر ماه بسند لعل جيده ولعله ي انز وا ری ا ابن تيمية»: أن رحلا نكح | مرأة للتحليل» فقال له عمر وقنه: لا تفارق امرأتك» وإن طلقتها فأعزرك. فدل هذا على 
صحة النكاح للتحليل. ولابن تيمية بمحث في أن أن النهي يقتضي البطلانه ومر الكلام مي يدر الضرورة. . قوله: باب ما جحاء في نكاح المتعة: ذكر | بن مام ين التكاح الوقت وتكاح العة رقا بان 
في المتعة يكون لفظ التمتع» ولا يكون بحضور الشاهدين» ولا بتعيين مدة بخلاف الموقتء وأما في | موقت فاتوقت باطل ولنكاح موي . ونسب صاحب «المداية» حواز المتعة إلى مالك بن أن نس سك 
وينكره المالكية صراحة» وأجمعوا على أن نكاح المتعة حرام. ثم أكثر العلماء إلى أن المتعة كانت جائزة ثم نسحتء وأجمعو جمعوا على حرمته وعدم جوازه في آحر عهد التابعين. وأما لو وطئ امر 
بنكاح المتعة فهل عليه حد أم لا؟ فقيل: : ل حة؛ لأنها كانت ممتلفًا فى صحتها في عهد الصحابة» كما نسب إلى ابن عباس هما أنه يقول بحرا ما OD‏ 
فی حق ابن عباس فنا كلمات منكرة كما قال على ذ#نه: إنك رجحل تائه إلخ. وذكر الحازمي في «كتاب الناسخ والمنسوخ» : قيل لابن عباس ما: قد اضطرب الناس بفتواك. وأنشدوا عليه 
أشعارًا منها: تد قلت لمشي لا ا ل يا صاح هل لك في فتوى ابن عباس؛ هل لك في رخص الأطراف آنسة :: تكون مثوى لك حى مصدر الناس. فقال ابن عباس ما: سبحان 
الله! ما قلت إلا أنه كالحتزير والية . أي جوازها عند شدة الشبق والاضطرار. ولكن الحواز عند الاضطرار أيضًا مذهب ابن عباس كما لا غيره؛ فإنه يمكن له دفع الشهوة بالصوم وغيره. ثم 
قال حذاق المحدثين [منهم ابن القيم]: إن في فتح مكة كانت جائزة إلى ثلاثة یام م سحت ر ما الموسعون فقالوا : جموازها ني فتح مكة وخيير وغزوة تو وا الوداع. ويشير إلى هذا بعض 
ألفاظ الروايات. وأقول: إن مدار جوازها في خيبر مب على رواية الباب» وقال المحدثون ان نمي عن ب" الحمُر كان في حيبر» وأما النهي عن المتعة المي على أا كانت ثم نسخحت» فواقعة 
فتح مكة» وخلط الراوي بينهما بوهمه» وقال ابن القيم: كيف تكون جائزة في قح خبير مع أن ن النساء كلهن كن يهوديات» وما كانت إسداها مسلمة؟ وأ رواية جوازها في غزوة تبوك فغير 
0 بل التمتع المقابل للقران والإفراد. وأما أنا فأتردد في جواز از المتعة في زمان ما في الإسلام» وأما ما في فتح مكة فكان تكاحا بمهر قليل 
بنية أن يؤبد النكاح» وهذا جائز الآن أيضاء ومستندي في هذا حديث ابن عباس ا اللاحق. 


حاشية: قوله: لعن ا محل والمحلل له: الأول بلفظ اسم فاعل إمن الإفعال]؛ هو الرجل الذي تزوجت به للتحليل. والثاق بلفظ المفعول؛ هو الزوج الأول الذي وقع التحليل لأجله. وإنما لعن الأول؛ 
لأنه نكح على قصد الفراق» والنكاح شرع للدوام» وصار كالتيس المستعار على ما وقع في | الحديث. ولعن الثاني؛ لأنه صار سببًا لمثل هذا النكاح. والمراد إظهار حساستهما؛ لأن الطبع السليم 
يتنفر عن فعلهماء لا حقيقة اللعن. وقيل: المكروه اشتراط الزوج بالتحليل في القول لا ثي النية. بل قد قيل: إنه مأجور بالنية لقصد الإصلاح. كذا في «اللمعات). قوله: ى عن متعة النساء إل: 
وهو النكاح إلى أحل معيّن. والصحيح المختار أ أن عة كانت حلالا قبل حير فحرمت فی ثم آیحت عام فح مک ثم حرمت بعد ثلا ام تحريًا مولن كذا قاله الطيبي» وبسطه 
النووي. قال القاضي عياض: أجمعوا على على أن من نكح مطلقاء ونيته أنه لا يمكث معها | إلا مدة فنكاحه صحيح» > وليس بنكاح متعة» وإنما نكاح المتعة أن ينكح الرحل المرأة إلى مدةء فإذا انقضت 
بانت منه. واختلف أصحاب مالك: هل يح الواطئ في نكاح المتعة؟ (الطيبي) قوله: سبرة: [ [بفتح السين المهملة وسكون الموحدة.] 


0 اك‎ o 
۹ے گے < 6 ص واس 2 3 اهاي 3 0 م فس ع‎ ofr“ م ا ا 1 06 ته ج‎ 
E کان الرجل يَقَدَمُ | تة لیس له ھا مرق قيتؤع المزاة يقر ما برى أثة بوي فتخنظ له متا ا‎ 


e E EE EN‏ ل نع سفت لوخم 


0 


باجنا جاديق الاي كن يماج الشَّغَارِ «٠‏ حَدَّكَنَا عمد جْنُ ع عبد اليك بي أ ی EY 0 eg‏ 


ل 


اذ بر 


0-0 كل ا ات حم ج ٠‏ وَفِ اا ا بابر وتار زا عر وائ بن جر 
0 أذ مال الغير ظلما 


مم 5.- حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُمْنَى A‏ م عن ابن عْمَّرَ ضكم: أن الگ # تى عن الشعَار. 


00 هل اللي لا ي يرون ناح الشَعَار. العا 0 


ا 


2 الرَجْلُ 


رجه لكر ته أ أخقةء ولا ضاق ْوَل غص أل الْعلم: نڪاخ مم ا نا وو قل 
الشَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقَّ. وروي عَنْ عَطَاءٍ بن أبي راج قال: د 20100 N‏ ا 00 هل الْحُوْقَةِ. 

5 1 : 1 ل وهو قول 
باب مَا جَاءَ لا تكح الْمَر راء عل عَمَيهَا ولا عَلَ خَالَيِهَا: ا سح 0 5 الأغلى» حَدََنَا سيد ان 
رؤب عن اي رین عَنْ عِکرمة عن ابن بای مه أَنّ الي 4 تی أن مُرَوجَ لزاه عل عَمَا أَؤعلٌ حَالَيهَا. حدقا ضر بُ 


م 


عل ET‏ الأَغْلّ قن جقام بن انه عن الى سنرنن» عن أ زر هم ى. عن الب 8 يلوف لباب عن لوا مر 


تق الوا عارور وسو E‏ مه وَجَابِر وَعَادْمَة بک وی ٹزتی وعئرة يلاب د م قا ل E‏ 
ل eT‏ بن أي جن قتا عار عن اي هر 4 أن يَسْوْلَ الله ھ تقى أَنْ تُنكحَ الْمَرأُ عَلَ عَمتَاه أو الْعَمَةُ 
عق ئت أَحْها أو الْمَرْأةعَلَ الها أو الْخَالهُ عل بِنْتِ أَخْتهاه وَلَا تنكم الصُفْرَى عَلَ الْكُبرّى ولا الْكُبْرَى عَلَ الصَفْرّى. حَدِيْتُ 
ا عير د حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْحٌ وَالْعمَلُ عل هَدَا عِنْدَ عَم مُه اهل اللي ا تَعلَمُ بيهم اختلافًا أَنَهُ لا ييل لِلمَجُْل أذ 
يمع ين الْمَرأَةِ وَعَمتِها أَوْحَالِهَاه َإِنْ ڪَح امْرأَة عل عَمَتهَا أو حَالَيها أ ةغل ني جنها يكح الأخرى ناتا تفزع وب 


عر 


ا الس شعي أَبَا هْرَيْرَةَ ‏ وَرَوَى عَنُ. وسات مدا عن هَذَاء ا» فَقَالٌ: : صجيح. E‏ ا 


وروی الشَّعِْيٌ عن رَجل٬‏ عَنْ ا هريره ده 


العرف الشذي: قرله: باب ما جاء من النهي عن نكاح الشغار: قال أبو حنيفة سللنه: إن النكاح صحيح» ويلزم مهر المثل. وقال بعض الأئمة: إن النكاح باطل» والسلف أيضا مختلفون. قوله: لا 
حلب ولا خنب: هذان اللفظان قد يستعملان في الرهان» وقد يستعملان في الزكاة أيضًا. وأما المذكور في حديث الباب فعندي أن يضم عا في الزكاة» كما يشير حديث أبي داود بسند قوي: 
لا جحلب ولا حنب» ولا توحذ الصدقات a‏ ويشير شعر الحماسي أيضا إلى أن الجلب والجنب يكونان في الزكاة. قوله: 0 إلخ: هذه المسألة قد أجمع 
عليها. ونقح أبو حنيفة ك في مناط ون تَجْمَعُوا م ين الْأُخْتَينِ» بان كل امرأتين ن إذا فرضت إحداهما ذكرًا تحرم على الأحرى» لا يجوز الجمع بينهما. ومر | ١‏ عراب وي 
الموقعين)» وقال: إنكم أنكرتم الزيادة على القاطع, > وههنا زيادة بخبر الواحد . على القاطع. واعترض على ضابطتنا هذه اعتراضات . اقول قول ابن القيم ثي هذه ا التساهل؛ فإنه لا 
زيادة مخبر الواحد على القاطم» بل تنقيح المناط في الآية. وأيضًا مسألة الباب م ينبت بخبر الواحد بل بالخير ا فإن المشهور عند الفقهاء ما تلقاه الأمة بالقبول. وتلقى الأمة هذه المسألة 
بالقبول» فتكرن الزيادة بالمشهور» وذا جائز. وإن اقتصر الشهرة والتواتر على توان 02000 كون القر أن العظيم غير متواتر؛ وهذا باطل بداهة. وأيضًا الزيادة المحذورة ما فيها زياده 
ركن أو شرط. قوله: ولا تنكح الصغرى إل: هذا بيان الجملة السابقة. وفي رواية أبي داود إشكال؛ فإن فيها: هى رسول الله ية عن الجمع بين العمتين والخالتين»» وتكلف الشارحون 
والمحشون فيهاء فأحرحوا صورة العمتين والخالتين» وظيٰ أن الحديث لا يتعرض إلى النوادر» وإثما وجه الحديث أن فيه.تغليباء والمراد: الخالة وبنت الخالة والعمة وبنت العمة» ولا بعد في هذا 
أصلًا. وهذا مغل أن يقال: إن هلانًا وفلانًا ابنا حالة. والقياس: ابنا حالتين. | 

ا قوله: وتصلح له شيئه: قال الشيخ في «اللمعات): هكذا 55 هذا اللفظ في هذه النسخ: (شيه» بفتح المعجمة وشلة التحتية» ولا يدرى صريح المراد به إلا أن يجعل من الشواء. يقال 
شوى اللحمّ شيا فاشتوى. فيكون الشيّ جمعين المشويء والمراد طعامه ومأكوله. والظاهر أنه مخففُ مهموز» 007 أشياءه وأمواله» وهكذا في النسخة من «حامع الترمذي» مصحّحة قديمة 


بخط العرب.قوله: لا حلب ا اول الزكاة أن يقدم المصدّق على أهل لز کاةء فينزل موضعًاء ثم يرسل من جحلب ھک أماكنها. وهو ي ان أن يتبع الرحل فرسه» فيز جره 
ويجلب عليه. قوله: با يك اي العاف إن عدت ف ما إلى فرسه الذي يسابق علي فإذا YY ٠‏ اجنوب. ون اكه أن ينزل العامل بأقصى مواضع أصحاب 
الصدقة, ثم يأمر بالأموال أ وبين اله أي تحضر. وقيل: أن عضيف ارمع امال لياسر مسر كن العامل | لى الإبعاد في اتباعه وطلبه» كذا في «اججمعة . قوله: می عن الشغار: قال 


0 لصداق نكاح امرأة, فإذا تزوّحها على أ 0000 قها أن يزو جه ابنته» فالنكاح جائز» وما صداق مثلها من نسائهاء لا وكس ولا شطط. وهو قول أبي حنيفة 
lT‏ (الموطأ) قوله: فى أن تزوج المرأة ة على عمتها أو على خبالتها: mT‏ 
وإطلاق العمّة والخالة عليهما إما با حاز أو بالاشتراك» فتدبر. والتخصيص بالعمة والخالة وقع اتفاقا؛ لوقوع السوال عنهما؛ فإن الأحتين حكمهما كذلك أو لأنهما مذكوران في نص القرآن» 
وهو قوله: ول قر بج التق EE‏ وخر ES EEE‏ بيان وتأكيد لما قبله» والمراد بالصسغرى ينت ا مر المرأة» وبالكبرى عمتهاء على ما هو 
الغالب في العادةء أو أراد الصغر بحسب المرتبة. (اللمعات) 


نفع قوت المغتذي: [هُى عن تتزوج المرأة على عمتها أو حالتها]: زاد الطبراي: وقال: إنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم أرحامكم. 


جامع الترمذي A^‏ 

سا 8# اس > ام ان 2ه > EN aA‏ م و مو 20 کا سواه هه 3 سے ھ2 سر ې ر وس ي شه 
باب ما جاء في الشرط جد ع ا حَدكتا يوسف بن عِيسَى حَدتتا وکيم» حَد کید عبد الحَميد بر جعفر عن يزد بن ال 
سے اه سم وات ويه © هم سر سے ره ذ*عة ه يعر م اس وه 0 4 سر و اس 
وميه عن مرد إن ر نالوا ي ار عن شنت ني ور ي 03 قال رول الله 8 ؟إن احق ارز ان توق يها ل 
مس ge‏ وم اع مه أ عر 7 سے وہ ەو ر ل ص 30 سم ر 


صحيح. 1 ع | عند ا العلل د أشكاب ٠‏ اتی ر غ الاب و 07 إذا روج رجل امرَاة؛ وَشْرَط 
لها اَن ١‏ يان مره ليس ل أن يحْرِجَهَا. وَهُو قول بَعْضٍ اَل الْعِلم؛ َب يَقُوْلُ الشاي وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. وروي عن عََّ بْنِ أبي 
طالب ذه أنه قال: شب ط الله قَبْلَ سَرْطِهَا. كَأَنَّهُ رای لِلرَوج أَنْ يُخْرِجَهَا وَإنْ گات اسْتَرَطث عَلَ رَوْجِهَا أن لا يُحْرِجَهَا. وَذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ 


0 : 

لم إل هَدَاء وَهُوَ قَوْلُ سُْيان الكَْريّ وَيعْضٍ أَهْل الْكُْقةِ 
اب ما جَاءَ في الرَجِلٍ يُسَلِمْ وَعِنْدَهُ عَشْرٌَ يِسْوَة: لك حَدَّكَنَا هناد حَدََّنَا عَيْدَةُ ع سيد بن آي عَرُوْيَهه عن مَعْمَرِء عن الزُهْرِيّ عن سَالِحٍ 
بن عَبْدِ الل عن ابن عْمَرَ همه أن غَيْلَانَ بْنَ م الت آنل وا عكر ووو هله فَأَمْلَمْنَ َع فَأَمَرْ الك جلك أَنْ حير 
مهن أَرْبَعًا هَكَذَا تفلك شل ارق عن سالج ع أ مه وَنَمِعْتُ محمد بن إِسْمَاعِيْلَ يَدُوْلُ: هَذَا حَرِيْثُ عير حَحْفْرْظِ 


0 لام تف ناه قل ل شت اجار يِسَاءَكَ 


باب ما جاء في المَجَلٍ يلِم 58 اا ۰ حدقا ECE‏ حَدَّكَنَا | اين لَهِيْعَة عن أبي وهب ایکا أنه سي 55 رور ادلي 


1 


دت عَنْ أيه ف قال: تَيْتُ الى 4# فَقُلْتُ: ا َسْوْلَ اللي إني أُسْلَّمْتُ روحت أخْتان. فَقَالَ رَسُوْلُ الله #ك: «اختر أَيَتَهُمَا شِمْتَ). هدا 


ن 
Ê‏ 


| Fo 7 fF ر ساس‎ 


اه ً4 Je‏ هو 


بو وهب اجيشايي اسمه الديدم بن طوشع. 


العرف الشذي: قوله: 00 إلخ: الشروط الى لا تتافي ا وتوف ديانة» ولا تلزم قضاء عند أبي حنيفة رلك , حكاية: حكي أن عرابيًا دحا ل على القاضي شريح؛ ولعله 
كان ضعيف البصرء فقال الأعرابي: ين أ: نت؟ قال القاضي: بينك وبين الجدار» قال: أ مين؟ قال: للاستماع حلست» فال: تزو حت امرأة» قال: ارف رین ل : بشرط أن لا أحر حها 
١‏ من البلد؛ قال: والشرط ملك قال: ) أن أحرج بما. قال: بسم الله. قال: على من قضيت؟ قال : على ابن أمك. قال: بشهادة من؟ قال: بشهادة ابن أحت حالتك. وكان القاضي يجيبه» ولا 


يفهمه الأعرابي. قوله: باب ما جاء في الرحل يسلم ال مذهب الشافع ي وأحمد ومالك ومد يعلد أ ن الرحل يخير ويختار أيتهن شاء. وقال أبو يوسف وأبو حنيفة تتها: إنه يختار أولاهن نكاحًا. 
تمسك الجمهور بحديث الباب» وأجاب لشيحان كا أحاب الااري؛ وحاصله أن الكفار مخاطبون بالفروع مثل النكاح. وأما المسألة ال ذكر الشيخان تكون في الأنكحة الي تنعقد بعد ورود 
النهي.عن الزائد على مثئى وثلاث ورباع» و أما الأنكحة الي قبل ورود الشريعة هذه المسألة فكانت صحيحة» فإذا أسلم فأنكحته صحيحة» ويختار أيتهن شاء. فالحاصل أن لان ني اوک 
الى بعد ورود النهي» وأماما مضى قبل ورود الشريعة فلا تبديل فيها. وأما نظير عدم التبديل فيما كان في الجاهلية فما أخحرحه أبو داود في باب الادعاء بولد الزنا ليس له ما قسم من 

إلخ. وشرح حديث لأبي داود» ل أحد لطيفا إلا في «فتاوى ابن تيمية» ضمتا. وحديث أي داود قوي أخرحه عبد الرزاق قي مصنفه بسند أقوى هما في (أبي ارد ف کر من الاسام لها 
تبلغ مائة» وأخرجه أحمد ملك في مسنده. وفيه قال أحمد: كنا عند عبد الرزاق لتحصيل العلم» وكان الماء منه على مسافة ثلاثة أميال» فكنا نأي بالماء كل يوم من تلك | المسافة. وأما حواب 
حاءيث : «من أسلم وتحته أختان» فعلى منوال حواب الطحاوي في حديث الباب. أي اختيار أولاهما في من تروج بعد نزول شريعة: وان موا م بين لْأخْتيْن » (النساء: | 0). ولا يجب علينا 
حواب حديث: لامن أسلم وتحته أحتان»؛ لأنه ضعيف من قبل ابن يعة» وإنما اكتفيت على الأحوبة» وأما الأدلة فمذكورة في موضعها. قوله: قال محمد إلخ: غرض البحاري بيان أن الراوي 
أوهم» وضم متن حديث بسند حديث آخر. ومرّ على هذا عبد الملك بن قطان المغربي في «كتاب الوهم والإيهام»؛ واستوق الكلام» واستقر رأيه ه على صحة ايتن كي واقعة رحل ي ع" 
علج وواقعة رحل ف عهد عمر ذنه. وأتى بالمتابعات والشواهد, ثم قال: إن صاحب الواقعة في عهده ية وصاحب الواقعة في عهد عمر واحدٌّء وإن الثقفي هو غيلان بن سلمة. وقال: | 
غيلان أراد في عهد عمر هه أن يطلق نسوته ويتبتل ويتجرد فنهاه عمر ينه. وأما قصة أبي رغال فمعروفة. 


2 


اث 


شية: قوله: إن أحق الشروط أن يوق با 1 بتقدير الباء متعلق ب «أحق»» وام استحللتم به الفرو ج» حير (إن». و لراد به المهر. وقيل: جميع ما يشترم الرحل ترغيبًا للمرأة في النكاح ما لم 
کن ر وقيل: جميع ما تستحقه المرأة .مقتضى الزوجية؛ فإن الزوج التزمها بالعقدء فكأنه شرط فيه. (اللمعات) اقول أن يتخير منهن أربعا: قال محمد ملك ف موص ويهذا نأعذ. يختار 
منهن أربعًا أيتهن شاءء ويفارق ما بقي. وأما أبو حنيفة فقال: نكاح الأربع الأول حائز» ونكاح من بقي منهن باطل. وهو قول إبراهيم النخعي. وف «المشكاة»: «أمسك أربعًا وفارق سائرهن». 
قال الشيخ في «اللمعات شرح المشكاة»: فيه أن أنكحة الكفار صحيحة إذا أسلمواء ولا يومرون بإعادة النكاح» إلا إذ إذا كان في نكاحهم من لا يجوز نكاحها. وأن إسلام أحد اوجن لا بكرن 
كارتداده» كما هو مذهب الحنفية» اللهم إلا أن يفرض الإسلام ههنا ممًا في آنِ واحدة من غير تقد وتأخر» وهو بعيد أو يراد بالإمساك النكاح. والله تعالى أعلم. قوله: أبي رغال: رار 
وخفة غين معحمة وهو حاهلي من بقايا ثمود. وقيل: كان عامل لصاح التي علد فارسه إلى قوم من موده فاحل لدم الحرام. وقيل: كان دليل الحبشة حين جاؤوا هدم الكعبة. وقيل: ! 0 
أذ العشر. يضرب به المثل في الظلم والشؤم» وهو الذي يرحم الحاجٌ قبره إلى الآنء قال حرير: إذا مات الفرزدق فارجموه :: كما ترمون قبر أبي رغال. وفي ار أبو رغال 
كلاكتاب»4) فی سنن أبي داود» و«دلائل النبوة» وغيرهما عن ابن عمر: معت رسول الله كله حين حرجنا معه إلى الطائف» فمررنا بقبر» فقال: لاهذا قبر أبي رغال» دد أبو ثقيف» وكان من 
نود و ار يدفع عنه» فلما حرج منه أصابته النقمة الي أصابت قومه بهذا | المكان» فدفن فيه»» الحديث. قوله: اختر إلخ: سواء كانت المحتارة من تزوجها أولا أ و آخخراء وعليه الأئمة 
الثلاثةء وقال أبو حنيفة: إن تزوجهما متعاقبتين لا يختار إلا الأولى؛ لعدم صحة الأخرى إذ ذاك. (اللمعات) 
نفع قوت المغتذي: إن غ غيلان ابن سلمة أسلم؛ وعنده عشر نسوة]: ذكر ابن«حبيب ب_لالخبر»: ثمن حاء الإسلام» وله عشر نسوة» وكلهم من ثقيف غيلان» هذاء ومسعود ابن معتب» ومسعود 
ابن عمر» أو ابن عمير» وعروة بن مسعود» وسفيان بن عبد» وأبو عقيلة مسعود بن علي» عامر بن معتب» ونزل غيلان وسفيان وأبو عقيلة للإسلام عن ست» ست. إعن أبي وهب الجيشان|: 
جيم فتحتية فنقط سينه» كنسب مرحان» ليس له ولا لشيخه الضحاك بن فيروز بالكتب إلا هذا. 


جامع الترمذي ‏ ظ ۳۸۹ : 
س 0 7 ١‏ کے ھر 4 


کے 
e‏ 


باب اليّجُلٍ يَشْتَرِي ال جارية وهي حَامِلٌُ: «٠‏ حَدَّكَنَا عم بن حَفْصٍ السَيْبَاِيُ البَصري» حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنْ وَهْبِء حَدَّنَنَا يى بْنُ أَيُدْبَ 


عن ينق إن لله ن نر ن عبد اله عن رفع ني ٿاپ 4 عن التي ل قال+ امن كان يؤمئ بالهوَالْيم الاجر قلا يملق 
مَاءَهُ وَل غَيرِوا. هدا حَدٍ ج س قا ورت من ار قفون نع ن ليت ل وا على تا ع أفل الوم لا يَرَوْنَ لِلرَجَلٍ 


سم 


ا اشتری جار وي حار أن يَكَأَهَا حى تَصَعَ. وف الْبَابٍ عن ابن عباس وَأ ادو ء الَا بن سَارَة أي سد د 


اب ما جَاءَ يَسَى الام وَلَهَا ا روج هَلْ ڪيل له وَل سافان تي تتن ان ل الب عَنْ أ بي اليل عن 


2 
م‎ a 


أبي سيد الحُدْرِيٌ مث قال َصَيْنَا سَبَايَايَْمَ أؤطاي» وَلَهنّ ازو في قَوْمِهنَّ قد روا ذَلِكَ سول | لله چ4 فَنََلَتْ: نَإوَالْمُْخْصَئَدتُ مِنَ 


ما ېچ 


ليِسَآءِ إلا ما مَلَكْتَ أنْنكُمْ ». هَدًا حَدِيْثُ حَسَنْ. وَهَكَذَا روَا دري عن غا المي عن بي ي لخلئلء عن آي سيد ده وَأبُو اليل 


م وو و > ي م شا g2 7 3 2 gle‏ سے 00 0 2 
أسمهة صا بن ابي مريم. وَرَوَى هَمَامْ هَدَ | الْحَِيْتَ عن قاد عَنْ صَالع أ بي الخَلِيْل ٠‏ عن اي عَلْقَمَةَ الْمَاشِيَ عَنْ أي سَعِيْدٍ #» عن 
ع اچ حَدَّمَنَا بدلا 2 يدث حدق اننا تان بن يلال حَدَدَنَا هَمام. 


مر سس و pg‏ 
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الْأنُصَارِيٌ ف قال: تی وزز له د عن تتن الكلب »> ومهر اليه ولوان لاهن وف ای غ ا خَدِيْجَ واي 1 
هرَيْرَة وا | بن عہایں وف وَحَدِيَتُ أبي مَسْعُوْدٍ م «#ء حَدِيْتْ حَسَنْ صجیح. 
باب م جَاءَ أ أن :ل يَخْطَبَ | البَجْلُ 0 خطبة أخنه: - حَدَّكَنَا حمل 0 مَييْع وو ىآ فة قَالا: حَدَدَنَا سَفْيَانُ : بن عَبِينَة عيينة عن الزْهْرِيٌ) عن 


سر 4 0 اوت و ع س ص 0 م م o 1a7‏ 17 7 1 2 د 2 9 ٠‏ 2 ۰ 
سيد بن المسيبه عن الي هِرَيْرَة هه -قال فَتَيبَة: يَبْلعُ به وَقَالَ حمل: ل شل اش هب لاتيم الكل ع e‏ حیه»؛ وده - 


2 .ا 0 سره ا جم ماس لماي عراة ل : 2 2 م 0 #6 ا اس 7 ي 2 
عل + به أخيه). وي الاب عن سره وَابْن عْمَرَ دي قال ابو عد : حَدِيْتُ أى ف ير حون حَسَْ صح قال مالك بِنْ انس: 
إِنْمَا مع كَرَاهيَة | طب الرجل عل خِطبَةَ أحِيّه: إذا ‏ خَطَبَ الرَّجْل الْمَدَْةٌ ود ضِيِّتْ به فَلَيْسَ لِأَحَدٍ أن يَخْظبَ عل خِطبته. 

العرف الشذي: : قوله: باب الرحل يشتري ١‏ خارية وهي حامل: قال أبو حنيفة ولثبه: جب استاراء الأمة المشتراة » بكرًا كانت أو بيبًا. وقال الشائعي ملك: لا 2 ستبراء ق البكر. را کر ي كتب أصول 


الشافعية أن تخلف الحكم عن العلة مثل السفر لقصر الصلاة فغير جائز» ويجوز تم تخلف الحكم عن الحكمة مغل المشقة في السفرء ويكفر وح کدی بو لمكم ل ثم قالوا: إن التوع 
المنضبط لا يُخلو من الحكمة؛ ويجوز خلو النوع المنتشر من الحكمة» فإذن حكمة الاستبراء عندنا مفقودة في البكر. وأقول: قفاري قاي حان»: إن البكر يمكن علوقها بوصول الماء إلى 
الرحم بلا دحول رحل» فإذن 4 يفقد حكمة ا الاستبراء في البكر أيضا. في سند الباب اللاحق عثمان ا وذ كر ا لبغدادي ف بعض تصانيفه ١‏ ا المنكرة فى حق أبي حنيفة» وذكر أن 
أبا حنيفة ذكر مسألة عند رحل» فقال الرحل: | ن البي ية يقرل هكذا. قال أبو حنيفة: ينبغي للنبي أن يبعي أقول: هذا اقل لا كم من أو المسلمين» و كيف يقول بهذا من هو إمام 
المسلمين من الأمة المحمدية؟ والحق أن ها لين ال لحر ا البتي4؛ ووقع التصحيف من | لكا فأحذ الخطيب ونقله عن أبي حنيفة بدون أن يتدبر فى حقيقة الحال. فجاء 
الخوارزمي» ورد على | الخطيب البغدادي» ثم جاء ملك حنفي الملك المعظمء فتصدى إلى جواب الخطيب وصنف «السهم المصيب في كبد الخطيب». وهذ ١‏ السلطان كان يعمل يما روي عن أبن 
حنيفة فقط» وأخرج جميع «سائل أي حنبفة؛ وأفرزها في كتاب كان یداوم عليه في مسائل | الفقه» وأما في الحديث فكان أمر بتبويب «مسند ی ر ب الفقهء وكان يدارسه» وترجمته 
مد کورة في تاریخ ابن خملكان». قوله: باب ما حاء ف كراهية مهر البغي: : حرام عند الكل. ذكر أحي يوسف جابي في حاشية لاشرح الوقاية»: أن أجرة ا الاحارة الفاسدة طيبة ها 
واعترض رحل من غير المقلدين: ا ن أبا حنيفة يجعل أ احرة البغي طيبة» وهذا حلاف نص الحديث وإجماع الأمة. وأحاب مولانا المرحوم گر أن صورة المسألة: أن يستأحر رجحل 


امرأة لعل ما من الطحن (بى بدن) لخبز أو غيرهماء واشترط معه أنه يز اء فإذن أحرة عملها طربة. ألا يرى إلى أهم يذ كروما في باب الإحارة الفاسدة. واعلم أن «چلپي» بمعى «مولانا؛» 
وي اللسان الرومي يكون لست ازا و «أحي» صوق في الرومية. قوله: عن تمن الكلب: قال الشافعي سلكه: إن الكلب نجس عين. ويرد عليه حواز اقتنائه للزرع أو للصيد. ونحس العين 
الذي تكون المستثنيات من الشعر والعظم وغيرهما منه نحسة. والمشهور عندنا أنه بحس اللحم لا بحس العين. ولي #قاضي حان» رواية عن آي حنيفة ي كونه تحس العين» قد صححها أرباب 
المعلولات والمببسوطات.. ثم في «المداية» جواز بيع | لكلب المعلم وغيره؛ وقال السرخسي شيخ صاحب للغداية حواز الي متحخصر في اللعلم. أقول: ثبت استثناء الكلب المعلم في الأحاديث» 


احرج النسائي عن جابر: إلا كلب صيد !| a‏ وأنكره النسائي وقال: إنه منكر. 0 الرجال ثقات, ٠‏ والله لله أعلم علم. وقال ا لعين: أخر ج أحمد في مسنده: مى رسول الله ل عن من الكلب إلا كل 
معلمًا») . ومكن حواب عموم حديث الباب درار ية أيضًا بأن المراد د أن لا يجعل الكلب ملوكاء بل يترك مباح الأصلء فلا تان ب بين الحديث والحزئيات اجازة. ومثل هذا ما قال الخطابي في لاشرح 
أبي داود» في باب الهرة: إن ن النهي عن حعل اطرة مملوكة. ولنا أيضًا ما في «الطحاوي»: أن رجلا قتل كلب رجل؛ فاعيذ عدمان ضمائه: وأعطى مالك الكلب. قوله: وحلوان الكاهن: : ويندرج 


في الكاهن الرمال والحفار وعالم النجوم وغيرهم. 


حاشية: قوله: فلا يسق ماءه ولد غيره: قال الطيبي: واتفق أهل العلم على تحريم الوطء على المالك ف زمان الاستبراء» واختلفوا في المباشرة سوى الوطء. فذهب قوم إلى تحريمها» هو كالوطيء 
وهو قول الشافعي يلك. قوله: هل يحل إلخ: [فعند الشافعي يحل وطؤها في دا ر كردت وعد أبي حنيفا ١‏ متلا الذارين شرط لانقطاع النكاح. (س))] قوله: أوطاس: [و الي من ديار هوازن قسم 
فيه النبي ووا غنائم حنين. (اللممات)) قوله: والمحصنات من النساء إلح: أي حرم عليكم نكاح ذوات الأزواج من النساء ووطؤهن إلا ما ملكت أبمانكم. (س) قوله: عن ثمن الكلب: وهو حمول 
عندنا على ا كال ني زی ا جن ر بقتله ركان الاتفاع به يومئذ عرماء ثم رخص في الانتفاع به» حي روي أنه قضى في كلب قتله رجحل بأربعين درهماء وقضى في كلب ماشية بكبش. 


ذكره ابن كذا في «المرقاة». قوله: ومهر البغي: أي ي أحرة الزنا» يعر" ي سمي مهرا بجارًا. وهو بفتح موحدة وكسر معجمة وشذة ياء فعيل أو فعول. وقوله: لاحلوان ¿ الكاهن) هو -بالضم- 
ما يعطاه س ا والرشوة. والكاهن هو من يتعاطى | لخبر عن كوائن ما يستقبل» ويدعي معرفة الأسرار. وقد كان في العرب كهنة» و حكم کار المنحم والعر اف وإتياهم حرام بإجماع 
المسلميون» كذا في ابجمع البحار) . قوله: ولا يخصطب على خطبة أخيه: عا هرا تلب الرحل للرأة ويا على ممه صداق ويتراضياء ولم يبق إلا ا لعقد. ولا عتنع قبل ذلك. خطب خطبة: بكسر, 


والاسم أيضا بالكسرء فأما بالضم ف فمن القول والكلام. . (مجمع البحا 


نفع قوت المغتذي: [عن رويفع بن ثابت] : ليس له عند المصنف إلا هذا. إفلا يسقي ماءه ولد غيره]: قال: حئى جوز نصب ماء مفعولا أول ليسقي» وفاعله ضمير من مستترء ورفعه فاعلا. فعداه 
لواحد. | يوم أوطاس]: : بطاء وسين؛ كأسباب موضع بين حنين» وطائف يصرف» وعنم. إوحلوان الكاهن!|: كعثمان أجرة عشرة. 


جامع إلترمذي .۳۹ الجزء الاول 
وَكَالَ ا تق ها الحدئث «لَا طب لت 0 خط اجا هَدَا نق 1 خَطلتَ ر لم فَرَضِيَتْ به وَرَكَنَثْ إِلَيْهِ 


ا ا يه 


گت 1م 


0-3 


ا 


ل حا وني وأ ليذ خَطَبَاهَاء قَمَالَ: «أمّا بو جَهْم فَرَجُلُ لا 


يرم عَصَاهُ عن اساي وَأمَا مُعَاويَةٌ قَصْعْلْوْكُ لا مَالَ لَه ر ڪن الكحي سَامَةَ). فَمَعْىَ مدا الْحَدِيُث عِنْدَنَا -وَاللهُ أَغْلَهُ- أن فَاطِمَةَ 
اية عن كثرة الضرب > ع ٤و‏ 

ی لم یر 2 تخيره برضًاها ب بوا حد منهمّاء لاغ بره هلم دُشِرٌ عَلَيُهَا بغار دع اكز 5- حَدَثَنَا مود بن غَيْلَانَ حَدَتَنَا ابو داود» اناا 

شُعْبَةُ اله أَخْبَرَنٍ أَبُو ڪر بن ابي | 6 ال دَحَلْتُ أَنا وُو سَلَمَة ب عَبْدِ امن عَلَ قَاطِمَة نت قَيْي همه فَحَدَّنْثْ أن رزج 


طَلَّقَهَا مانا وَلَمْ يجْعَلْ لها سك ولا نَفَقَة م فق قال ووضع لي عقر أبر عند ني عم ند شير رغم ل الك فأتيك رز 


7 2 جمع قفيز هر مكيال معروف و 
له ا در ذَلِكَ لَهُ. قَالَتُ: قَقَالَ: «صَدَقَ»» فَأَمَرَذِ ان ا غق م ر «إِنَّ بَيْتَ آم شَرِيِكِ 
رب ا ١‏ وه > 1 ساك ف بن أ فَعَسَى وو سرا له سم rT‏ اه 2 جر ر 
من 3 سے ص اع قن 04 0110 2 7 5 0 
كفك قاد توه النشد ملق يي أو لمكي يد قَالَتْ: فَأَكَعْتُ تُ سول الله يټ قد كرت ڏ لك له فَقَالَ: «أمَا معَاويّة فرحل 
0 ی لق انر كات ُ ١‏ 0 1 5 
لا مَالٌ لَه وَأَمّا أَبُو جَهُمِ فَرَجُل دید على الز مَاءعِ). قَالَتُ: افخطببي أسَامَةَ بن ريد فَمَرَمَّجَنِ > فَبَارَكَ الله لي ف أسَامَةَ. هذا حل نة 


لله 
حَسَنُ صَحِيح. وَقَد 50 اوري عَنْ أبي ڪر بن اي 0 الحديث قن فِيّْه: قَقَاللي الَو #ه: «الحج أسَامَة). 


ا 


حَدَّكَنَا بِدَلِكَ ڪمود بن ەو e‏ لاء حَدَّكَنَا وي م عَنْ سُفَيَانَ» عَنْ ١١‏ 


ص سے ول فو ا 


مج واه 7 5 ر 7 ت 0076 هري م ەر 5 ٤‏ که 

پاب ما جَاءَ ١‏ في الْعَدْلٍ: ۷۰ کنا مد ین ل لبي أ خزرب کاب ل زت اکا نف عن تي ی كت 
كسمه الصو 1 

وود الصغرّى. فقال: 


م 2 ٤‏ 
| د مم فة واو 


«كَدَّبَتِ الْيَهُوْكُ إِنَّ الله ! ٳڏا اراد أن يَخْلَقَهُ لم يَمْتَعُْ». وَف الاب عَنْ عْمَرَ وَالبرَاء راي هْرَيْرَ راي سَعِيْدِ د مد حَدَّمَنَا قَتَيْبَة وَابْنُ أبي 


أنه | 


عَنْ حُحَمَّدِ بن عبد لمن ني وټان عن جاب فال : قُلْنَا: يا رَسُول اله نا كُنَا نَعْزِلُ فَرَعَمَتِ الْيَهُدْدُ 


ل ا ن د يي عَنْ عَٺرو بْنِ ديا عن عظاء عن جاپر يي عبر الله لله ما قال: كنا تَعزل؟ و اران باز ينك 
ي ولم بنه عنه 


2 


ص کل رار 20م ل 0 5# ت كت o”‏ 
جابر ف حَدٍ نف حَسَنْ صح وَقَد روي عَنْةُ ِن عير وَج وَقَدْ ريص قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ ال يجب م مِنْ أَضَحَاب الكَيَ ا وَعَيْرِهِمْ في الحَرْلِ. 


286 
إن 3م 


كل مالك + بن أَّيس: شُسْتَأمَرْ ا رة في الْعَؤْل وَلَا ُسْكَأمَرٌا الام 
هر قول أي حنيفة 


r 


الف الشدّي: قوله: باب ما جاء في العزل: وهو أن يطأ امرأته ويخرج العضو عند الإنزال وينزل حارح الفرج. قال الفقهاء: لا يجوز العزل في الخرة إلا بإذفاء ولا في الأمة بغير إذن وليها. 
هذا كله قضاءًء وأما ديانة فلم يرض به | الشريعة» وتدل الأحاديث على الكراهة. ولا يدل حديث الباب على عدم الكراهة؛ فإن حوابه علج هذا لرد زعم اليهرد ورد كليتهم وإن كان لقرهم في 
ما نحن فيه بعض اتحاه» وهذا شبيه بحديث | الرحلين اللذين لم يدحلا في صلاة الصبح خلفه للل وبحديث أن طفلًا من أ أطفال المسلمين ماتء فقالت عائشة فجي : طوى لهذاء عصفور من عصافير 
الحنة. فقال رسول- الله يفد: لاما أدراك؟» نكاره لتلا كان على تسارع عائشة لاء وإلا فأطفال السلمين في اطنة لجان 2 الحديث أنه قال رحل: أأعتزل يا رسول الله؟ فقال البي 6 : 
«إن الله يخلق ما يشاءء تعتزل أم لا٤.‏ ثم حاء الرحل بعد مدة؛ وقال: كنت اعتزلت وحبلت امرأي» فقال عفتة: «قد كنت قلت: إن الله يخلق ما يشاء». فالخارج من الأحاديث قبح العزل» منها 


حديث الباب اللاحق 


سم مو کی صر سرد 


حاشية: قوله: فصعلوك: بضم الصاد واللام» هو فقير لا مال له. (المجمع) فيه دليل على حواز ذكر الانسان ما فيه عند المشاورة. وطلب النصيحة. ولا يكون هذا من الغيبة المحرّمة. وأبو حهم هذا 
هو المذكور في حديث الأنبجانية غير أبي حهم المذكور في «التيمّم» وفي «المرور بين يدي المصلي». (الطيبي) قوله: انكحي أسامة: أشار ج# بنكاح أسامة؛ لما علم من دينه وفضله؛ قنصحها 
بذلك. وكرهته أولا؛ لكونه مولى أسود حداء ثم كرّر عب عليها للحث على زواحه؛ لما علم من مصلحتها في ذلك. . وكان كذلكء ولهذا قالت: اغتبطت» كذا في «الطيبي). قوله: صدق: [قٍ 
عدم كون السك والنفقة لها.] قوله: يغشاه المهاحرون: فإها كانت امرأة كريمة صالحة فاضلة يزورها الناس وتضيفهم. وق ا ينض ا الحديث على حراز نظر المرأة إلى الأحنبي 
كلاف نظ ایا الس يت ل ی ل «أفعمياوان أنتما؟». قوله: أن تلقي ثيابك: حبر في معن الأمر. أي ضعي ليابك» ولا 


تلبسي ثياب الزينة في حالة | العدة. ويحتمل أن يكون معناه: أنك تكونين في بيته بلا تكلف» نضعين ثيابك وترّمين لأنه ليس هناك من افون من ر اعلم أن هذا الحديث من فاطمة يدل 
على أنه لا نفقة ولا سكن لمعتدة الثلاث» أما نفي النفقة فصريح» وأما نفي السكئ فإها إنما تكون في بيتها لا في بيت الناس. وإلى هذا ذهب الإمام اجا وهر ملحب ابن م وقال مالك 
والشافعي وآخرون: لهاا السكئ؛ ؛ لقو تعالى: کون ف شک ۰ ولا نفقة؛ لهذا الحديث. وقال أبو حنيفة وآخرون -وهو قول عمر-: ها السكئ وا لنفقة. وقد قال عمر: ويا 


ندع كتاب ربنا بقول امر مرأة إلخ؛. كذا د في «اللمعات» مع تغيير يسير. قوله: العزل: [العزل -بفتح المهملة وسكون الزاي - أن يخرج ذكره من الفرج ! ذا قارب الإنزال» فيصيب 50-0 
الفرحة؛ لثلا تعلق المرأة بالولد.] قوله: الموؤودة الصغرى: والموؤودة هي الي دفنت حي وكان ل عادة سراة ة العرب أن يدفنوا 0 وكا ترز عن لحوق | العا » فقالت اليهود: : ن العزل 
أيضًا قريب من الوأد؛ لأنه إتلاف نفس ولو بعيدة عن الوحود. تاحاب الي يك بان هذا ليس بسبب طعي للقناءا فإن الله تعالى إذا أراد أن يخلق الولد, م عنع ١‏ ا إذ الولد 
يعلق بقطرة صغيرة ينحدر من الذكر في الرحم؛ فيمكن أن٠ينحدر‏ قطرة منه عند الإخراج؛ فيعاق إلولد» فلم يكن في معن الوأد لذي مرب فطلم اء وال رع 


دضع 


نفع قوت المغتذي: (أقفزة] : جمع قفيز» وهو مكيال معروف. [عند ابن عم له]: سمه عياش بن أبي ربيعة. [إوحمسة بر] : لم تمرمدة. [طبين أبو حهم]: بحيم كعبدة من حذيفة ذوالابنحانية. 
(معاوية]: هو أبن لي فيان أ دا ر 0 وهو غلط. [فرحل شديد على النساء] ]: قال لاحق»: أي يضرمن» وهو الظاهر. [وكثير الجماع]: حكاه الرا! لرافعي فن | أي بكر الصديق» فاستبعده. 
[فإن الله إذا أراد أن يخلقه لم عنعه]: أ أو الوطي من خلفها. 


و ع © > بي 


ا E E E‏ حَدَّتَنَا سُّفْيَانُ بْنُ غْيَيْنَةَ عن اد ن اي نجي ماو اي 


عن الود فك تاليا 5ب لعزن كدت سول معاي م أَحَدكُمْ؟1. راد | اه حَديشه: نيه وَل يقل 

يَنْعَلْ ا الا في حَدِيْيِهِمًا: «فَإِنّهَا لَيْسَتْ فس عَخْلُوقَة إلا | 

حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وقد روي مِنْ غَيْرِوَجْهِ عَنْ اي سَعِيْدٍ دك قد كر ب ين أل الوم من أضحاب الي © عبرو 

باب ما جَاءَ في الْقِسْمَة لِلْبِكْر وَالكَيّبٍ: 6 شد ةا ١‏ لوت قن  TE‏ قا ودر لْمْمَضَّلٍ عَنْ خَالِدِ ا لحد اذا ب عن أي فاا 

عن انی بن مَالِكِ ده -قال: و فت أن أَُوْل: قال رسوا ل جل الیک على ا راه أن 
a‏ 


سے ص و 
سے © تع زر 2< 00 5 2 ا 9 ا 6 سے م ۹ 5 0 2 0 ب : ا م5 م صلل 3 


ل س سے * ۲ اهم م : سے ت سے 0 . 


افيد e‏ 3 4 م 


َد بن إِسْحَاقَ عَنْ ايوب عن اي قاب عَنْ انی «#ك وَلَمْ يَرْفَعْهُ بَعْضْهُمْ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْل الْعِلْمء قَالَوَاه إِذا تَرَوّح 
الرجل امرَاة بكرًا عل امات قَامَ وسار سم بر تعد بَعْدُ بالْعَدُلِء و ا الكَنّبَ لسوت مْرََتِهِ اقام عِنْدَهَا opt‏ 


8 


yS OT‏ لتر عاذ ون وا عن عن بي قِلَابَةء 


ا ل يهنا 


E / ُ‏ ف ۳ و ب نح يج E O es a CE‏ 
عن يق اللو انق تود عن غائفة طن ان لد كن يَفْسِمُ بَيْنَ نِسَائِِ فَيَعْدِلُ وَيَقْوْلُ: «| هم هذه قِسمَى فِيْمَا أملِك» فلا تلمنىي 


٠‏ 6ت | OR‏ ا 31 4 ہے o‏ صاع للد م 5 يك 6 ر و ا هھ ATS‏ ص ي ص لله 6 هيم 
اھ ااا ت eT‏ | روأه فاجو عن لني ملت نغ بي قِلابَةَء عَنْ عبد الله بن يزيد 


gh e e‏ ر 


ام 


2 روماه 3 


اصح مِنْ حَدٍ عار وه 565 لا لی فنا تيك رلا نا مْلِكُ» إِنَّمَا يعي بها E‏ كَذَا قَسّرَهُ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم. 
- حَدَّنَنَا محمد بْنُ بَشّانِ حَدَّتَنا عبد الم بْنُ مهي حَدَّتَنَا هَمّامُ عَنْ فاده عن التَضْرِ بن إن ا عن اا ان تياك كن أن 
هُرَيْرَةَ نه عن الكَِيَ 8# قال: إِذَا گان ع N‏ ل متايه 15 TE‏ النافة E I‏ قله | ادويق 


0 
كلام ا مغن عاك رون هنا التق عن 5ل كن قالزلا غيل هذا ینت مز نيعا لابين ا 
3 


حْمَدُ بن مَنِيْع وَهَنًاد قالا: EET‏ ا لحا عَنْ عَمْرِ بْنٍ 


2 


oo‏ وه س وه وک ارح ر س يس 
باب ما جَاءَ في , الرَوْجَين الْمُشْرِكَيْنِ مُمْلِمُ أَحَدُهُمَا: + ددا 


شُعَيْبَء عن ابه عن جد غه: أن ر 0 ا وو e‏ ا E‏ 
E 2‏ ا ج TY n‏ م" © َي 0 ١‏ | 1 0 8 
تان للخو الْحَدِيْثِ عِنْدَ آهل العم أن الْمَرْأةَ إِذَا أُسْلّمَت قَبْلَ رَد انث زفنها ومن نا لدان زفكنا لقن 


6 و ير 


بها ما كنت ١‏ ا e‏ َد وَإسحَاق. TTT E‏ يوس بن بُكَيْرِ عن َم 
بن اس ظ ساق قَالَّ: حدق د داود ین CE‏ بْن عباس ام قال: رد التَئّ © ابه قمع ممم مم مومه ممم ممم ممه ممه مم ممه همومه وم م مهمو 


الوا الشدي: ورل باب عا اء ق القسمة للبكر والب بق عل yT‏ وعند الثيب الحديدة ثلاثة أيام. ثم هذه الأيام تكون زائدة على القسمة بين القديمات والجديدات 
عند الحجازيين؛ وعندنا تكون هذه الأيام معدودات في أيام القسمة» أي يقيم بعده عند القديمات أيضًا سبعة أو ثلاثة. وقال مولانا عبد الحي ملك في «شرح موطأ محمد): إن الحديث للحجازيين» 
ويرد على أبي حنيفة لللنه. أقول: e‏ أن هذه الأيام تكون فاضلة على أيام القسمة؛ ليكون الحديث يرد على أبي حنيفة. وأتى الطحاوي برواية تدل على أن هذه الأيام لا تكون 
فاضلة ومتمحضة للحديدة. ووجه الاستدلال أن أم سلمة مها تزوجها البي ب وأقام عندها ثلاثة أيام» فاستزادت فقال: لو سبعت لك لأقوم عند غيرك أيضًا سبعة أيام». فتسبيعه علا هن 
أيضًا يدل على أن هذه الأيام ليست متمحضة للجديدة. وتأولوا فيه بأما إذا استزادت بطل حقها الأول أيضاء لكن هذا تأويل» وحديث الطحاوي قوي رواه بدلاث طرق قوية. قوله: باب ما 
جاء في الزوحين المشر كين يسلم أحدهما: قال أبو حنيفة يللنه: إذا أسلم أحدهما يعرض الإسلام على الآحر» فإن أسلم فبها وإلا ففرق. O E‏ الفاروق ذنه. وهذا 
إذا كانا في دار الإسلامء وأما في دار الحرب فإذا أسلمت تنتظر ثلاث حيض ثم تبين. وقال البعض: تبين في الحال» ولكنها تعتد. وقال الحجازيون: ! E‏ 
أسلم بعد العدة فلا. واحتصر الترمذي ف بيان مذهبه اختصارًا مخلا. قوله: ونكاح جديد: كانت بناته ع على الفطرة وتحت | ا بي العاص. وأما 
حديث «بنکاح جديد» فنقول أولا: بان في سند الحديث حجاج بن أرطاة؛ وثانيًا: بأن ن أبا العاص كان .ممكة» وتباين الدارين سبب الفرقة. 


حاشية: قوله: م يفعل إلّ: سسا جا ار راد الله.| قوله: بين الضرائر: الضَّرَّة: يقال لكل من النسوة عند رحل واحد» فهذه ضرة تلك.» وتلك ضرة هذه. 
(س) قوله: هذه و قسمين إلّ: قال الشيخ في «اللمعات»: أ ي القسم ورعاية الاعتدال في البيتوتة. والمراد ب«ما لا أملك» ١‏ نحبة والجماع. قال الطيبي : أراد به ١‏ لحب وميل القلب. قال: وفيه دليل 
a‏ ل ل IR‏ الحديث. وذهب بعضهم إلى أن القسم 
بينهنّ لم يكن واحبًا عليه واحتجّ ما روي أنه لكل كان يطوف على نسائه في ليلة واحدة. وقال بعضهم: وكان هذا قبل أن يسن القسم» و يحتمل أن يكون بإذهُن. 
الحنفية أنه لم يكن القسم واجبًا على رسول الله يَكِِ؛ِ لقوله تعالى: ئرج من َشَآه». ا . والله أعلم. قوله: 0 الظاهر أن الحكم غير مقصور على امرأتين 

بل هو اقتصار . على الأدن؛ فإنه لو كانت ثلاثا أ و أربعا» كان السقوط على حسبها. والله لله أعلم. (اللمعات) قوله: إذا أسلمت إلخ: قال محمد مك في «الموطأ»: إذا أسلمت امرأة وزوحها كافر في 
دار الإسلام» لم يفرق بينهما حي يعرض على الزوج الإسلام» فإن أسلم فهي امرأته» وإن أبى أن يسلم فرق بينهماء وكانت فرقتها تطليقة بائنة. وهو قول أبي حنيفة وإبراهيم النخعي. 


ا 0 


نفع قوت المغتذي: [و شهه ساقط]: آي مائل. 


جامع الترمذي ۳ الجزء الأول 


َيب عل ابي الْعَاصٍ بن الرَبيْع بَعْدَ سِٿ سِنِيْنَ ٻالتگاج الأول وَلَمْ ڪٿ نِكَاحًا. هَذَا حَدِيْثُ لَيْسَ پاستاو بأ وڪن لا تَعْرف 


سر اش 
ا ر وى واي 


رجہ التديث» وَلَعَلَهُ قد جَاءَ هذا من قِبَّلِ دا اود د ن الحُصَيْنِ مِنْ قبل حِنْظِه. دتا يوسفف بن عيس » دتا تَنَا کیم حَدَثَنَا إن سرائیل 
عَنْ تاك ِن حَرِْ» عَنْ عِڪرمَة عن ابن اين ضمه أ راد اء مشلا ع1 عد اَی د ثم جات امرأثة مسيمة, ققال: ي 


2 74 12 ° د م اس 80 سے ك1 موس ور لاس ol”‏ مر م اه ماه . 
رَسُوُْلَ الل ! انها كانت ف أَسْلَسَثْ مَعِي. فَرَدُهَا عليه دا حَدِيْتُْ صجيح. سَمِعْتُ عَبْدَ بْنَ مي يقول: سَمِعْتُ يَزِيْد من کان کر عن 


2 اومدق 


محم بن إِسْحَاق هَذَا الْحَدِيْتَ مَحَدِيْتَ ا جاج عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْسِء عَنْ ینو عن جو هم ا رد ابنته حل 


ع ر کم 0 TE‏ بن هارون: حَدِيتثٌ اد بن عباس ذف أَجْمَدُ إِسْنَا وَالْعَمَلُ عل حَدِيْثِ عرو بْن شُعَيْب. 


باب ما ف في الرَجَلٍ يَمَرَوج لْمَدأَةَ َي قَيُمُو ت عَنْهَا قبل أنْ فرص لها - حدما و ن غین حَدَّكَنَا ر يد ن“ ن الباب» حَدَنَنَا 


کا 


e 
كك لے‎ 
| ار‎ 


لان ا د عَنْ إد رام عن علقت - عن ابن مسعود د اه سيل عن رَجْلٍ ترو | مرا ول ليش ا صوغ 
حَيََ مَاتَ. فَقَالَ اين مسعود مسغ اد ج لھ بال صتا يتا لا وکس ولا َل رلا يا وا ا 


كي نساء 0 


7 ع امه سن وومةه با 
كت وك 


ر زع و 6و ا ي یرید 5 وى سس الا > قلس اق و سر سر ي فلق ع ەرو صر ۾ 3 9 


Fo ©‏ ساس 8ه اس م 6س لاه 5 5 7 7 7 7 2 س ل 7ه 5 سو ىه 
ت 2 ر ەرو رياه ساف ا اه 34 َه 00 3 ے30 اه 4 س اهو عر 
| يومد وإشحاق و ل نض أل اله م ين أُضْحَاب ا بن أي طالب ويد ب ئ بت وَابِنْ عباس واين عمَرَ 
ا ا رص 7 0 م الاي 2 سے وص د مر 5ه 3 1 ل ا لسر ل اكوم 5 2و o‏ 
سإم-: إا درو ج | جل امراة؛ و یدل بھاء وَلَمْ يَفْرِض لَهَا صَدَاقا حَقّ مات قالوا: لها الميوّاث» ولا مداق ا دَعَليهَا اله 5. وهو قول 


الشَافِي» وَقَال: لو تَبَتَ تَبَتَ حَدِيْتُ بِرْوَعٌ بِنْتِ وَاشِقٍ ها لات ا لج فِيْمَا روي عن التي #لا. وَروِي عَن الشافِيَ 
tr tec‏ , مسا o‏ کر : 
القَولِء وَقال يحَدِيْثِ بِرْوَع بنتِ وَاشِقٍ ا 


رات الرَضَاعَ 


باب ما جَاءَ حرم مِنَّ الرَضَاعِ مَا حرم مِنَ الد 00 إِسْمَاعِيْلُ بن ! راهيم حَدَتَتا عن بْنُ رَيْدِ عَنْ 
سَعِيّدِ بن الْمْسَيِّبء عن ع + قال : قال رَسُوْلُ الله ِن الله حَرّمَ مِنَ الرََضَاعِ مَا حرم مِنَ النَّسَبِ). وَفي الاب عَنْ عَائْمَةَ وَابْن بن 53 


العرف الشذي: قوله: بعد ست سنين إلخ: هذ هذا الحديث يخالف | الحديث السابق في يتحديد النكاح» وللحنفي أن يقول: نه ما عرض الإسلام على ا العاص. ووقع في بعض الروايات: ردت عليه 
بعد سنتين. وعلى التقديرين يشكل الأمر على الشافعية؛ فإن الظاهر انقضاء العدة في هذه المدة. وأقول: إن الروايتين صحيحتان» والواقعة أن أبا العاص جاء أسيرًا في غزوة بدر» فأرسلت زينب 
تادا الغدية» فلما راما التي يق عرفها ويكى وسالت دموعه» فقا الو شئتم تركتم أبا العاص بحانًا». رکو ل وعد الى ا ا دسل لل لى المدينة. فأوق العهد» وأرسل زينب 
إلى الي 5ل . ثم جاء أبو العاص أسيرًا بعد بدر بسنتين» فزعمت زينب أنه سيقتل» فحاءت والبي يك يصلي, > فقالت: أنا بنت رسول الله وآمنت أبا العاص. فقال لخلا ذمة المسلمين يسعى ها 
أدناهم». م ذعب بعد علا وجاء بعد سنتين ملم ا ی المحرةء ولأ أربع سئين» بعد بدر» ولاسنتين» بعد ما أسر ثانياء فإذن ادعاء الشافعية عدم انقضاء عدا في 
هذه المدة مبعيدٌ حدًا. ونقول: !| نه لم يعرض عليه الإسلام. وذكر في «الطحاوي») عن أبي توبة» عن محمد بن حسن ما حاصله أذ في التناكح بين للسلمين والكائرين تزل ي | لسنة السادسة» كما 
يدل حديث البخاري أن نزول النهي في ا السنة السادسة -أي عام الحديبية- حين طلق عمر هيه زوحته فإذن لا احتياج إلى احتمال أنه عرض عليه الإسلام أم لاء وقيل: إن ترول الآية في مكة. 
ولكن قول هاه هذا القائل يخالف ما في «البخاري» . ثم قال الشافعي سلك: إن الموثر في التفرقة هو السبي. وقال أبو حنيفة مَْبه: إن ن المؤثر عو تباين الدارين» كما قي «ا هداية». وظاهر آية: إلا ما 
مَلَكتْ اب بسن » له؛ فإن الآية تشير إلى أن المؤثر الملك» وذلك يكون بالمسببي من دار الحرب. والله أعلم. قوله: باب ما حاء يحرم من الرضاع إلخ: هكذا المسألة عندنا إلا في بعض المستئنيات» 
ذكرها الأكثرود إحدى وعشرين صورة: وجعلها صاحب «البحر» أربعا وغانين صورة. ثم قال: لا احصار في هذا بل يجب ضابطة. ثم قالوا: إن هذا ا مسن ر بل يسن جين 
والاستثناء ف الواقع بل صورة؛ فإن المعئ ا محرم مفقود في هذه المستثنيات. وذكر صاحب «الدر» في جمع الصور السبعة شعرين: يفارق النسب الإرضاعَ في صور :: كأم نافلة أو حدة الولد؛ وأم 
أحت وأحت ابن وأم أخ :: وأم حال وعمة ابن اعتمد. أقول: يقيم شعر آحر لتكميل السبع» وهو ميئ: : وأم أحت ابن أم أو بنت عمة :: فخذهما في تمام السبع واقتصد. 


حاشية: قوله: لا وكس 8 بفتح الواو وسكون الكاف» النقصان والتنقيص. والشطط: بفتحتين, احور والظلم. و«معقل» بفتح الميم وكسر القاف. و«بروع» بكسر الباء وسكون الراء؛ وروي 
بقح الباء. وقيل: الفتح أصح. وقيل: بالكسر عند أهل هل الحديث» وبالفتح عند أهل اللغة. وف «القاموس): «بروع» كجدولء ولا يكسر. وواد شى بكترا المعجمة. قوله: منا: أي من 
الأشجعن. قوله: ففرح يما إِلم: أي بمذه الفتيا أو بمذه الموافقة. لاابن مسعود) روي عنه أنه قال: ما فرحت بعد | إسلامي مثل فرحي بموافقة را بي بقضاء رسول الله يق ومذهب علي 
وجماعة بن الصحابة دهم ف هذه المسألة أنه لا مهر لها؛ لعدم الدحول» وللشافعي فيه قولان» أ<ددهما كقول علي. والآخر كقول ابن مسعود. ومذهينا مذهب ابن مسعود ذه. (اللمعات) 
قوله: أبواب الرضاع: هو لغة: بفتح وكسر مص اللبن من الندي. وشرعًا: مصّ من ثدي آدمية ولو بكرًا أو ميتة أو آنسةً -والحق بالمص 01 والسّعوط- في وقت مخصوص. وهو حولان 
ونصف عند أي حنيفة» و حولان فقط عند صاحبيه. وهو الأصح. (الفتح) وبة يفى كما في «تصحيح القدوري» عن «العيون». لكن في «الجوهرة»: أنه في الحولين ونصفبء ولو بعد الفطام عر 
وعليه الفتوى. هذا ما قاله في «الدر المحتارة. قوله: حرم من الرضاع إلخ: قال الشيخ في «اللمعات): رضع (ك سمِعٌ وضرّبٌ) رَظعًا -ويحرك - ورضاعا ورضاعة» ويكسران 


نفع قوت المغتذي: [بعد ست سنين سنين|: أي: من هجرة من زينب بطيبة» إذ هاحرت بعد غزوة بدر» وأسلم أبو العاص سنة ثمان قبل الفتح. [بالنكاح الأول] ]: قال البيهقي: فإن قيل: العدة لا تبقى 

غالبا ذه لمدة؟ قلنا: النكاح كان باقيا لوقت نزول الآية بالممتحنة» وم يؤثر بقاه على كفره؛ وهي مسلمة فيه» لما نزلت الآية بعد ا الحديبية وقف نكاحهاء والله لله تعالى - أعلم لإنقضاء ا العدة» 

فأسلم أ بو العاص بزمن يسير تتقض به» فكان الرد لذلك» والله تعا! أعلم. [لاوكس]: بواو فكاف فسين» كعبد لا نقصان. إولا شطط|: بنقط سينه فطاءين؛ مثالين كسببء لا زيادة. [فقام 

ا : ليس له بالكتب إلا هذا. [قي بروع] | جوحدة ثراء ثواو فعين» قال لاحقا: كدرهم بالمشهرر» قلت: صوابه كما بالقاموس» كجعفرء إذ لم ير كفره عون الاخرد ع لبنت. [بنت 
شق|: بنقط سينه» زاد أحمد: امرأة من بي رواس» وبالإصابة: الرواسية أو الأشجعية» زوج هلال بن مرة هارواية. 


6 


جع امد ر ar‏ الجزء الأول 


صم 
ا 
@ م سے ت يسم 


عبایں وام حَبِيِبَة ف دا حَدِيْثُ صَحِيْحٌ. لل دتا خمد مد ب بن بَشّانِ حَدَثَنَا ی بن سَعِيْد حَدَكَنا مالك بْنُ یں ح: ردا 
إِسْحَاقٌ بْنُ مُمْسَى الْأنصَارِيُ حَدَكَنَا مه معن قال: اق ور كن شرو الل نوبز معن معان ف يسار عَنْ عَرْوَةً بْنِ ا ج 


عَامُمَة فم قَالَتْ: قال الله جك: إن الله حرم مِنّ الرَضَاحَةٍ ما حرم مِنَ الْولّادة). هَدَ دا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَحَدِيُتُ ع۶ ذه 


ييخ صجيح. الكل عل هذا عند عاد أل الم ن أضحاب الي # حرملا غلم بم في يك اخيلدا 
باب ما جَاءَ في لبن یي القَحل: ٠‏ حَدَََّا اسن ؛ ان ی ابن ا نمير عن هشاع بن عرو عَنْ ان 6ء كما قَالَتْ: : جاءَ عمى 


ع ت e‏ 


مِنَ اليَضَاعَةٍ يَستَاَذِنُ ع ؟ AR E E‏ 0 الله #» فَقَالَ رَسُوْلُ الله : «قَلْيَلِمْ عَلَيْكِ لَه عَمّك». قَالَث: إِنَمَا 
اي فلي 


e 


ا 
2 


ا TT‏ رض ا قَالٌ: فاه عمك ليلح عَلَيْك ی). هدا و تخس ET.‏ وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا ند 000 
| لم من أْحَابٍ التي . # وَغَيِْهِم كرِهُوا تئ القخل. والأضل في ذا حَديْك عاق ٠4#‏ وَقذ رَخْصَ بَعْصُ أَهْلٍ الهلم في لين 
الْمَحْلٍ. الالال صح ا ECE‏ ا مَالِكُ بن أ یں ح: ا لكا تصارق؛ حَدَّكَنَا معن“ ا اين الوقن أن 


عمو 


اه سيل عَنْ رَجُلٍ له جَارِيَتَانٍ أَرْضَعَتْ إِحْدَاهُمَا جَارِيَة وَالْأُخْرَى غلاا ال 


3 
جا مس 


شِهَاب» عَنْ E‏ عن ابن عَبَّاين ضما 
للام أن يروج | خرِيَة قال E‏ للاح وَاڃد. وَهَذَا تَمْسِيْرُ ی ا و ا 


باب ما جَاءَ لا حَحَرَمْ 4 الْمَصَدَان: © ركنا محمد 4 عر الأغلّ ا الصَنْعَاقٌ حَدَّتَنَا المعتير بن E‏ 
0 الله بن الرُبيِِْ عَنْ عَائْمَةَ د عن الى © قال: لا حَرّمُ الْمَصَّةُ ال وف الْبَابِ 
a‏ بن الرَبَيْرٍ كل گر کن شم غز نأب ع علط زمر 
ابر ضما يج دي عي «عَن الزْبَيْرٍ د#» عن الي 4 وَهْوَ غَيْرُ حَحَفُوظ. وَالصَّحِيْحٌ عِنْدَ أَهْلٍ 


عيذ ال أي 1 ميگ عن عَبْد الله بن الب عن عا مده عَنٍ ل قد حك الق د بذك خسن شج اتل ع 


ڌا عند بض أَهْل اليل ين أ ee‏ ذا مد ازل في e‏ 
ذلك سء وَضَارَ إلى مسن رصعَات مات قوي رَسْوْلُ الله © وَالأَمْرُعَلَ ذَلِكَ. حَدََتا بدَلِكَ إِسْحَاقٌ بن مُوْسّى الأْصَاری حَدَّثَنا 


EE‏ 3 ؛ حكن مر عَمْرَةَ عَنْ عَائْمَةَ فنا بهد دا وَبِهَدًا گات عَادْمَةُ هيما تفي وَيَعْضُ أ زواج ا 
e‏ الشَّافٌِ وإ ا َكَل ا رنت التي #: ان ال م الْمَضَّةُ وَلَا الْمَصَّتَان) وَقَالَ: إِنْ دَهَبَ ذَاهِ هِب إل قول عَايْمَةَ 


العرف | الشذي: وليعلم أن اشرما تسعةء منها حرمة النسبء فالحرمات E‏ وقصرها صدر الشريعة في «النقاية» على أ ربع» وهي الأصول» والفروع» وفروع الأصل 
القريب أي الأب والأم» وصلبيات و لبعيد. ومنها حرمة المصاهرة؛ وهي في أربعة؛ فإن أصول الواطئ وفروعه تحرم على الموطوءة نفسهاء وأصول الموطوءة وفروعها على الواطئ نفسه. وههنا 
إشكال من الشيخ ار بن الخمام» وهو أن الشريعة ع شم الرضاح على السب لا على الصاهرة» إذن لا هرم الرضاح ما هو وء جر م بالصهرء فإذن يرد أن زوحة الأب رضاعا حرام على الولدي 
وزوجة الابن رضاغا حرام على الأب إجماعًاء والحال أن الحرمة في زوجة الأب أ و الابن بسبب الصهرء وما أحاب الشيخ عن الاعتراض. وأقول: لا إشكال؛ فإن الحرمة في زوحة الابن أو 

ا ال رفغا اال د الفا ررقن ا ورن ياك العا لذ السب قالش كال 
منحل. قوله: باب ما جاء في لبن الفحل: قال بعض السلف: إن الرحل الذي لبن السمرأة منه لأحله ليس أب ره E ERE‏ لبن الشبدل 
عندهم معتبر. وق حديث الباب | إشكال بضم حديث آخرء وهر أن في الروايات: أن رحلا دحل بيت حفصة مء فشكت عائشة ها إلى لى الي ي أن ربحلا أحنييًا دحل على حفصة. فتال 
البي ود «إ: نه عمها رضاعا». فإذن إن كان شكرى عائشة جما مقدمة على واقعة ة الباب» فالسؤال في واقعة ا فإن كانتت الشكوى متأخرة» 
فشكواها على غير حلها؛ لأا عالمة المسألة. وحل الإشكال أن e‏ ثلاث صورء فعلمت صورة لا أحرى. قوله: كرهوا لبن الفحل: أي أثبتوا به الحرمة. قوله: باب ما جاء لا تحرم إلخ: 
المصة فعل الرضيع» والإملاجة فعل المرضع. قال أو فة وتاللق جا © يبت الحرمة. بلبن وصل إلى الجوف» قل أو كر وي بعض كتب ا 0 أن عسي عون ا وقال ابن 

تيمية في فتاواه مثل ما نقل هذا البعض. وقال أحمد بلك لا حرم | او و و فظاهر حديث الباب له. وقال الشافعي ملله: ثبوت الحرمة إنما هو بخمس مصات. وف بعض 
كيبي e E‏ مشبعات في حمسة أوقات حائعات. وتمسك الشافعي سف بالحديث الآني في الا ([وأعارض الشافعية بأن عمل عائشة ها على عشر مصات؛ لما 
أحرحه مالك فى لالموطأً». . ومن مختارها أن ن الرضاع يثبت بعد مدة الرضاع أيضا. 07 احتجت بواقعة سالم بن حذيفة. وقال الأمة: إها خصوصة بسام] ولنا ظاهر القرآن» ونقول: : نسخ اول 
عشر مصات ثم سائرها تدريجا. ثم قال الأحناف: إن ظاهر حديث عائشة نا أن حكم حمس رضعات من القرآن» ولا نجده في المصاحف. فقال الشافعية: لعلها نسحت تلاوته سيما إذا روي 
عن عائشة تما قالت: كان هذا فلكم مدني كلقن الشاة. وقال الأحناف: إن الآية ليست متواترة» وكان حكمها أولاء ثم نسخ» وصار ثلاث مصات» ثم نسحت هذه أيضًا. 

حاشية: ثم إنه يخصّص من عموم قوله علة: Sa‏ الرلادة) صور: حته» وأحت ابنه» وامرأة أبيه» وامرأة ابنه. وتفصيل ذلك مذكور في كتب الفقه» والله أعلم. 
قوله: جحاء عمي من الرضاعة 2 هذا لا يخلو عن إشكال؛ فإن الظاهر أن 0 حو الأب منه أن أم أبيها أرضعته؛ أو أمّه 5 أباهاء ويظهر من قوفا: (إنما أرضعتئ المرأة » أن 
الرحل أبوه من الرضاعة. د و و ل في اسم هذا NS‏ 0 فقيل: سمه أفلح» وكنيته أبو قيس. هذا ما ذكره الشيخ في 
(اللمعات». قوله: لا تحرم المصة والمصتان: قال الشيخ: ظاهر مفهوم هذا الحديث أن الثلاث عرّمة, وإليه ذهب بعض العلماء. وقيل: مس رضعات. وقيل: عشر رضعات. وعندنا وعند أكثر 
العلماء من الصحابة والتابعين وغيرهم قليل الرضاع و كثيره يحرم» ويحصل الحرمة برضعة واحدة. وهو الظاهر من إطلاق قوله تعالى: لومشم الى رشنت وأ خَونُكُم يِنَ لرّضَعَةِ)». انتهى 
كلام الشيخ في «اللمعات». قوله: د أي معلوم وحودها يقيئًا. eS‏ أن ورا : ثم نسحت الخمس بإطلاق الآية المذكورة. قوله: فتوق 
رسول الله بی إلح: لكنه يشكل أنه لقرآن لا عشر ولا مس» ولو كان الخمس إلى وفاته 6 فكيف تركت بعده؟ والقرآن محفوظ من الزيادة والنقصان من قبل الناس؟ وجوابه أن المراد أنه 
كان يقرؤها من ل یبلغه ر N‏ 


0% سے ص 02 7 رسفم £ را سقس اماه َه 1 353 N o‏ ره م of‏ © 6 5 ع ى 7 © اع الف أن كه ° ودس ه ا 
س ر ت فهو مَذْهَبُ قوي وَجَبْنَ عَنُْأنْ يَقْولَ فِيْهِ سَيئا. وَقالَ بَعْضُ اهل الْعِلم مِنْ أَصحَاب الي 89 وَعَبْرهِمْ: جرم فييل 
2 ەر r‏ اه اص e<‏ 8 واس 2ه ال ساس 3 0 eS‏ یں ےر م © لاه وسا ر اکس ۵ َه 0^« 
الرّضَاح وَكَثِيْرهُ ذا وَصَلَ إلى الجَوْفٍ. وَهْوَ قول سَفْيّانَ الغْوْرِي ومالك بن س وَالْأَوْدَاعِيٌّ وَعَبْد الله بْنِ الْمُبَارَكِ وَوَكِيْع وَأَهْلٍ الكوفة. 
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يَاب ما اء في شهادة المرَاةٍ الوَاجدة قي الرضاع: ۳ حدثدنا عل بن حجر حَدكنا إِسْمَاعِيل بن إِبْرَاهِيمَ عن ايوب عن عبد الله بن 26 
1 ع n‏ م م 1 سا وسن الس لخم أ 0 212 r‏ ور و 20 سے ل 7 مره ۶ مو 1 
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س ت ر ل صا 00 ص م 1 2 4 0 و سر 03 5 < ١‏ وى م و 1 3 1٤‏ 2 00 
وت امراف فَجَاءَْنَا مرا سَوْدَاك فَقَالَت: إن قَدْأَرَصَعْفكُمَا. اَي الي فك قَقُلْت: تَرَوَجْتُ فلائة بِنْتَ فلان» فجَاءَنتا امراة سود 


SY ل‎ 


كَقَالَتُ: إن E‏ متكْمَاء وهي كذِيةٌ. قال: فَأَعْرَضَ عی. قال اَي مِنْ قبل وَجْهِه قَقُلْتُ: إِنَّهَا كَذِيَة. قَالَ: «وَكْيْفَ بهَا؟ وَقَدْ رَعَمَتْ 
نا َدْ أَرْصَعَتْكُماء دَعْهَا عَنْكَ». حَدِيْتُ عَمْبَةَ بن ا لحار #ه حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. قد رَوَى عَير وَاحِدٍ هَدَا الحَدِيْتَ عَن ابن أبي 
میگ عن عُفبة ي الحارثه وَل يَدْكُرُا فيو «عن بيد بن بي ميم وََمْيَذكُرْا ف «دعهَا عَذك». والعتل عل هذا عند بض 
. أَهلٍ اْهلم ن أَصْحَاب الي 4# وَعَْرِمء ارا َا لَه الواجدة في الرَضَاع. وقَال ابی عَبایں ذمه وز سَهَادة مرا وَاجِدَةٍ ف 
الرَضَاع وَيُوْكَدُ يها ويه يَقُوْلُ أَْمَدُ وَإسْحَاقُ. رَقَالَ بَعْض أَهْل الْهِلم: لا ڪُر عَهَاده مَأ رادو في الرَضَاعٍ حى يَحُوْن أ گر وُو 
اسْتَقْضَاُ عل التلائف. وَقَالَ ابْنُ جُرَيْحِ عن ابن أي مليكة: دكت كلانين ين أَصْحَابٍ القبيّ #ه. سَيِعْتْ الخَاروة بق معاد يمول 
سنت وَكِيْعَا يفول لا كور اة امأو واد في الرَضَاعِ في اخم وَيُفَارُِهَا في َر 
اب ما جَّاءَ أَنَّ الرَضَاعَةَ لا حرم إلا في الصَّمَرِ دُوْنَ الوليْنِ: ٠۳‏ تتا فَُْبَكُ دتتا أبُو عَوَائَة عَنْ حِمَام بن عُرْوَ عَنْ فاطنّة 


0 
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نت الْمْئْذِِ عَنْ اَم سَلَمَةَ 4د َالّث: قال رمل الله ذ: لا حرم من رصاع إل ما كت الأمعَاء في الذي ركان قبل الفظام؛. هذا 


9 س ص 0-9 ك0 م 00 060 6 م > ٤‏ “6 0 ع 5 - oT‏ 6 َي 2 سي 5 ت 1 مس 2 3م » 
حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. وَا 1 عَلَ هَدَا عِْدَ اکر أَهْلٍ الْعِلْم يِن أُصْحَابٍ التي 4# وَغَيْرِهِمْ أن الرَضَاعَة لا نحَرَم إلا ما کن دون 
ا ر موس )ا اأحيا 1ه و 1 ES‏ حر اس ه أوه. ه سه ه 2-5 70 5 ۴ هدم 
ا وکین وما كان بَعْدَ ا لين الْكامِليْنِفَإِنَهُ لا يحرم شَيْما. وَقَاطِمَةُ نت الْمنْذِرِ بن الور بن العوَام؛ وهي اهر هشاع بن عروة. 
2 ص سا ص م سس ماي سے صر ص ص وج س اه ص 0 ورم لم اه 0 6 ص ي سرا ت 5 سے ا 
بَابُ ما يُذْهِبُ مَذِمَّةَ اليَضَاع: - حَدَّتَنَا قُتَيْبَكَ حَدَننا يم ب إِسْمَاعِيْلَ عَنْ هِمَام بن عُرْوَة عن أبِيْه عن حَجاج بي حجاج 
ل 5_2 
أو أَمَة). 
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الكل عَنْ أَبِيْهِ ١ه: أنه سَأَلَ الى 8# فَقَالَ: يَا رَسُوْلَ الذي مَا يُذْهِبُ عَنِ مَذِمَة الرَضَاع؟ فقال: اغرة عبد‎ 


العرف الشذي: وقال ابن حرير الطبري الحنفي معاصر ابن حرير الطيري صاحب التفسير: إن استدلال الشوافع أكلته الشاة. قوله: وحبن عنه إلخ: إن كان صبغة الماضي فتكون مقولة الترمذي؛ 
وإن كان مصدرا فمقولة أحمد لله. وهذا أفصح عندي» ومثل هذا اللفظ عن أحمد لي «ابن ماحه» أيضاء ويمكن لأحد أن يقول: إن ميلان البحاري إلى الجمهور؛ فإنه وضع التراحم على 
الرضاع ولم يخرج حديث الشافعي وأحمد. قوله: باب ما حاء في شهادة المرأة الواحدة في الرضاع: شهادة الرضاع عندنا كشهادة الالء أي رحلان أو رحل وامرأتان. وأما شهادة امرأة 
فالعبارات فيها منتشرة. ومفهوم ما في باب المحرمات والرضاع في «قاضي حان»: أنها تقبل قبل النكاح لا بعدهاء وأما شهادة امرأة واحدة كما في حديث الباب فحمله ابن همام على التورع؛ 
وإنٍ وحدت في حاشية «البحر» للرملي أن شهادهًا تقبل ديانة لا قضاء. قوله: باب ما حاء أن الرضهحة إلخ: مدة الرضاعة عند الشافعي وأحمد وصاحبي أي حنيفة صل سنتان» وعند أبي حنيفة 
مله سنتان ونضفهاء وعند مالك سلب الزائد على الحولين وأقل من ثلاثين شهراء ويمول هفا إل من ابتلي به. وأكثر المصنفين قصروا في هذه المسألة. قال صاحب (الحداية»: متمسكنا وَحَمْلُةُ 
وَفِصَلُهُرِ تَلَمُونَ هراي (الأحقاف: .)١١‏ وكان مقتضى الآية أن يكون الحمل أيضًا سنتين ونصفهاء إلا أن عائشة ها قالت: إن الحمل لا يريد على سنتين. أقول: هل يقبل أحد هذا القول؟ 
فإنه كيف نسخ أثر عائشة ضما نص القرآن؟ ورد ابن الحمام ما قال صاحب «المداية)› ثم احتار مذهب الصاحبين. أقول: الوحه ليس ما قال صاحب «المداية»› بل الو حه ما ذكره الزخشري في 
«الكشاف» والنسفي في «المدارك»: أن الحمل الحمل على الأيدي؛ لا الحسل في البطن. وقال الجمهرر: إن المذكور في آية: ( وَحَمْلُهُ وَفِضَلُهُد تَلَكُونَ سَهْرَا) مدة الحمل في البطن والفطام؛ فإن أقل 
مدة الحمل ستة أشهر. أقول: كيف يحمل نص القرآن على الأشذ الأندرء والحال أن عادة الشريعة أحذ الحكم الكلي أو الأكثري لا الأندر. وإن قيل: إن أقل مدة الحمل عند أبي حنيفة أيضًا 
كذلك. قلت: لا ضير فيه؛ فإنه لا يحمل الآية على الأشذء وأما آية: د حَؤْلَيْنِ كَامِلَيْن ) فليست بصدد بيان مدة الفطام» والمذكور فيها أن المرأة إذا طلقت» فاستأحرها الزوج للرضاع؛ فيجرز لها 
أحذ الأحرة إلى الحولين لا بعدهماء.والمذكور في هذا الركر ع جميعه حكم الأحرة وغيرها. وليراحع «أحكام القرآن» لأبي بكر الرازي؛ فإنه وحه المذهب. قوله: مذمة: بكسر الذال» الحق. قوله: 
٠‏ غرة غبد أو أمة: قال التفتازاني: إن الغرة بياض حبهة الفرس قدر الدرهم؛ والمراد ههنا العبد. والغرة من أسماء العبيد كما يقال فی الفارسیة: يك شار كو سند ويك دل قلب کا 


حاشية: قوله: وحبن عنه إلخ: تحن بار وک است اوت اي كم نام كند اہب ددال مہب جز از ول وججت يتن اتات پړ مل وير تدارد. (ترجم) قوله: دعها عنك: وي «المشكاة»: فقال رسول الله يَف 
«كيف؟ وقد قيل»؛ أي كيف تباشرها وتفضي إليهاء وقد قيل وأحبر بأنك وزوحتك ارتضعا من ثدي واحدء وإن لم يثبت ذلك بالبينة» فالتورع والاحتياط في الاحتناب عن ذلك. هذا ما 
. عليه الجمهور إلى أن الرضاع لا يغبت إلا بشهادة رحلين أو رحل وامرأتين» ونقل عن مالك: أنه ينبت بشهادة امرأتين. وقيل: بشهادة أربع. وعند أحمد: يثبت بشهادة المرضعة» ومعئ الحديث ' 
عنده عدم ال محواز» وظاهر الحديث ما قال الجمهررء والله تعالى أعلم. (اللمعات) قوله: إلا ما فتق الأمعاء: أي شق أمعاء الصبي ووقع فيه موقع الغذاء» كما يش الطعام إذا نزل إليها. رذلك لا 
يكون إلا في أوان الرضاع. قوله: في الثدي: أي كائنًا فيه كما يكون الماء في الإناء. ولا يشترط في ثبوت حرمة الرضاع أن يكون الارتضاع من الثدي» ولذا لم يفل: من الندي. قوله: وكان قبل 
الفطام: أي قبل أوانه. والفطام -بالكسر- اسم من فط الصبي: فصله من الرضاع. (اللمعات) قوله: مذمة الرضاع: الذمام والمذمة -بالكسر والفتح- الحق والحرمة الي يذم مضيّعها. وعن ألبي. 
زيد: «المذمة» بالكسر: الذمام» وبالفتح «الذمٌ4» والمراد ب«مذمة الرضاع) الحق اللازم بسبب الرضاع أو حق ذات الرضاع. فحذف المضاف. المعى: أي شيء يسقط عي حق الإرضاع حن 
أكون بأدائه مؤديًا حق المرضعة بكماله. وكان العرب يستحبون أن يرضجوا للظئر عند فصال الصبي بشيء سوى الأحرة» وهو المسؤول عنه. قوله: غرة إلخ: الغرّة: المملوك. ولا كانت الظئر 
أخدمت له نفسها جعل حزاء حقها من حنس فعلهاء بان تعطى ثملوكا يخدمها. (الطيبي) ْ 00 


نفع قوت المغتذي: [مدينة الرضا ع]: قال لاحق»: المشهور روايته بغتح میمه» فكسر نقط ذالهء فشد ذالهء قال لاطب»: وبفتح) أي: زمام الرضاع وحقه. إغرة شبد|: قال (حق»: بتنوين غرة 
وعبد» تفسيره بالمشهور روايةء وإضافة بعضهم إضافة شيء لنفسه. ش ظ 
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E a E خم‎ 


هذا حديث - خسن صجیځ كنا زا ه جى بن سید اقطان وَحَاتِم بن إِسْمَاعِيْلٌ وَغيْرُ وَاحِدٍ عن هِشام بن عروة عن امن 


حَسَاج بن حَجاج» عَنْ أيه #ه» عن التيّ فلا رى سْفيَنَ بن عة عن حا بن عُرْوَة عن اي عن حَجاج بن أبي حَجَّايِ عَنْ 


2 


و و عو 


ابید فش عن التي . حورت أبن عیید فرظ وَالصحِيح ما رَوَى هَوُلَاءِ عن هشاع بن ع ع ا وشام بن 
ا نره وق أَذْرَكَ جَابِرَ بْنَ عَبّدٍ الله كمه وَقَالٌ: مَعْق قَوْلِهِ: «مّا لمعن عي الرَضَاعَ) يَفُوْل: ِنّمَا يَعْني ذِمَامَ الرَضَاعَةٍ 


عة 


نه شرل إ5 أء EE‏ َة خَيُدًا أ E‏ ا ۰ وَيُرْوَى عن آي بي الطمَيْل #5 قَالَ: SS‏ مََ التي 8 إِذ 
َقبَلَتِ امْرَ رأ نب ال هو رداك قفدت عيبت قله هذه الث أَرصَعتٍ اَي . 


قا يس هع © بوي اس 


ET‏ ف E‏ ا ۳۷ حَدَّدَنَا عل بْنُ حجر حَدََنَا حَرِيْرُ بْنُ عَبْدٍ الاو عن نام أن غرزر كر ابت هن قائقة. 
نا قَالَتُ: 5 EE‏ 8 فَخَيَرَهَا الكِّنُ لھ فَاخْتَارَتْ تَفْسَيَا .. کان حرا لم يخَيرْهَا. مح N ETO‏ عن 

ت ےا ع ا 00 مت م ف م 7 ص 0 يا م 0000 م او # 
با عن إِبرَا بَرَاهِيمَ» عن عن الحو عن غاز هه قال گن زر بَرِيْرَة حرّاء مما رول الله #. حَدَيْتُ عَائْمَةَ ج حَدِيْتُ 


O 72 2‏ اك جكازيئ غر عن أيه عَنْ عَائْمَةَ د قَالَتْ: «كل روج بَرِيْرَةَ عَبّدَا ». وَرَوَى عِكْرِمَةٌ عن | بن عباس فا 


f 
1 8 


قَالَ: : رات رؤج رر كان عب عَبْدا يمال لَهُ: مُغِيْتُ. وَمَكَذَا رق عو ائن ر و كل 38 نة نض أل اللي وَقَالَوا: ذا 


<2 


1 


م 


ئت الأمَهُ تخت TT‏ وَإِنّمَا يون لها | خرن اليف ان م ا ا قزل السَّافَِ وَأَحْمَدَ وَإسْحَاقٌ. 


وَرَوَى غَيْرٌ واحِدٍ ن الْأَعْمَشٍ عن براه عر عن الْأَسْوَنِ عَنْ عَادْمَةَ هه قَالَت: « کان رَو بَرِيرءَ حُراء فَخَيرَهَا رَسُولٌ الله ا وروی ا 
عَوَائَةَ هد بیقر الْأَعْمَشء عن إِبْرَ برَاهِيْمَ عن عن الْأَسْوَوه عَنْ عَائْمَةَ ها في قَصَة بَرِيْرَة ممه قال السود : وان وَوْجِهَا حرا لقال 
عل هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْل الْعِلْم مِنَ التَّابعِيْنَ 4 بَعْدَهُمْ. فول سيان التَوْرِيٌ وَاهُلِ EAE‏ عَبْدَةُ عَنْ 
یی أت واه خن ر مر بن عباس م EE‏ ذا ع أو لبي لشي بذ يشت ترذزة الله لكأن 
ي رو ام a ES E‏ یل عل نيه براقا عقارب َل تفل ها عد يت حَسَنُ صَجيځ. وَسَعِيْدُ ا 
E‏ سعيد ن مرا تی أا القطر. 

.... »عن أبي هُرَيْرََ چ قالّ:‎ u | اف ا خمد د بن مَنِيْع» حَدَّتَنَا سيان عن الزّهْرِيٌ» عَنْ ب سَعِيدِ بن‎ ets 


العرف الشذي: . 5 رال قال أبو بكر: واللى 00 ولو منعوني عقالا. فقيل: إن ذكر العقال مبالغة. وقيل: إن موالك المواشي كانوا يعطون مواشي الصدقات مع 
عقاهم. وقيل: العقال زكاة العروض. وقيل: العقال زكاة الحول. أقول: يمكن أن يكون «العقال» اسم الحيوانات مثل «الغرة» للعبدء وثبت المععئ في اللغة. هذه كانت أرضعت البي ية : 
اسمها حليمة السعدية ذقّها. والواقعة أنه أقام تمنين حين فرغ من غزوة حنين؛ ليأتوه مسلمين» ويرد إليهم أموالهم سازرا رارع حي لسري انر E‏ واحتلف 
أهل معرفة الصحابة في إسلامهاء والأرحح الغالب أا أسلمت. قوله: باب ما حاء في الأمة تعتق ولها زوج: ل لو عتقت فلها الخيار» ولو عتق فلا حيار. وقال أبو حنيفة سللكه: إن 
امي والواقعة وافعة مغيث وبريرة» فقال راو : إنه كان عبدا يوم عتقت. a‏ إنه کان حرا يوم عتقت. . والرواة كبار أحلة ة. وقال بعض الحنفية: إن المراد أنه كان 
دا ثم عتق» فاحتمع الروايتان. وللحافظين ههنا كلام, فقال أل ی إن قطعة: لكان ع 6 منقطعة وقول الأسود. أقول: إن في حديث الباب لفظ «قالت إ إلخ؛ صيغة المونث. 
ا إن في بعض الروايات تصريح قول عائشة فنا كما روي: قال علقمة والأسود: : سمعنا عائشة ذقنا تقول: لكان زوجها صا حين فقت صحح إسناده. أخرجه أبو بشر 
الدولابي في «كتاب الأسماء والكن». وف سنده أبو معشر» وهو زياد بن كليب. وقال العيي : إنه لا يخالمنا إلا قول: «ولو كان عبدا لم يخيرها إخ». وذلك قول 0 
«النسائي»» وكذلك قال الطحاوي. وأا تف خیم فذكره في ندیه ما رق این اقيم شدي وأقول: والوحه ما ذكره الطحاوي من أن الأمة كانت قبل عتقها عليها ولاية الإحبار» وأما 
إذا أعتقت فلا بد من أ ن تكون مختارة» فترتفع ولاية الإحبار. وأما قول ابن عباس فقاما: «إنه عبد اوو إلخ4: فلا يدل على كونه عبدًا في الحال» بل باعتبار ما كان. ولي يحث في أن ابن عباس 
نا حاء إلى | ا ل ا ل لي ان عرد ا وأقول: إن كونه عبدًا أو كونه حرا لا 
e‏ قوله: باب ما جاء أن الولد للفراش: ظاهر الحديث يوافق ما قال أبو حنيفة سلله. ا ن أبا حنيفة سه جمد على ظاهر خديث 
الباب. واعلم أن الفراش عندنا ثلاثة أقسام. القوي: وهو فراش المنكوحة الحرة؛ RTS‏ باللعان. والمتوسط: وهو فراش أم الولدء کان أقر قبل ولد الثاني» وما بعده لا ينتفي 
إلا بالنفي» ويثبت النسب بالسكوت. والضعيف: وهو فراش أمة حين ولدت أول مرة؛ فإنه لا يثبت إلا بالدعوة والإقرار. وبناء على هذه السالة قلا : إن رحلا شرقيًا تروج امرأة غربية» فأنت 
بالولد بعد ستة أشهر» ولا يتصور الجمع بينهماء فالولد عند أي حنيفة مللنه للفراش ل واستبعده النووي» وقال: إن أبا حنيفة يليه جمد على محض ظاهر الحديث» 0 
امام يك أنه بعك تعرش إلى التقييدء فقال: إنه لعله استخدم أو كانت له كرامة. وتبعه صاحب لالدر المختار» في باب نبوت النسب. 0 إن كل معجزة تصح كرامة للولي. وقيل: إن 
الكلية غير صحيحة. والحق أن بعض المعحزات تكون مخحتصة بالأنبياء ولا تصلح كرامة للولي. أقول: الأرحح هو الثاني؛ وهو مذهب الأستاذ أ بي القاسم القشيري صاحب الولاية). أتول: إن 
من استبعد مسألة أبي حنيفة فقد غفل عن باب مستقل لي 0 اللعانء فنقول: إن ولدت المغربية» ولم ينف المشرقي ولده. وتيك اعد أن ينفي الولد. د أنه ليس 
من نطف فعليه أن يلاعن. وروي عن أبي حنيفة أن الرحل إذا علم أ ن الولد ليس من نطفي» فعليه أن يلاعن وحوبًا عليه ديانة» نعم لا حق للقاضي في الاستفسار قبل رفع الأمر إليه 
حاشية: قوله: امرأة: هي حليمة مرضعة البي ية قوله: فبسط البي يل رداءه: قال الطيبي: فيه إشارة إ إلى وحوب رعاية ارت القديمة ولزوم إكرام من له صحبة قديعة وحقوق سابقة. قوله: 
بريرة: برائين مهملتين على وزن كرمة)» مولاة لعائشة «هر اشترما e‏ قوله: ولو كان إلم: أي زوحها «حرًا م يخيرها» هذا مذهب الأئمة الثلاثة» وعند أبي حنيفة: للأمة الخيار 
يعد الیو إذ كان وخا ندا . فعنده اللبارا بتاع عن رياد الاك فإن الحرّة يملك الزوج عليها ثلاث ث تطليقات» وعلى الأمة تطليقتين» وعندهم العلة دفع العار بكوفا فراشًا للعبد. ر ۰ 
هذه الزيادة في الحديث -أعين قوله: «ولو كان ع لم يخيرها»- لم تبت ف عند اي حيلف أن نهو قزل اوی اع ون والله أعلم. (اللمعات) 


نفع قوت المغتذي: [إذا قبلت امرأة]: هي حليمة بنت أبي ذويب السعدية. [في صورة الشيطان|: قال لاقرة: أي في صفة. 


ج ۳۹٦‏ الجزء الاول 


و ن عَازبٍ وَرَيْدِ ن أَرْقَمَ مان حَدٍ لكأن را 4 ينك کسی ضبن وا وقد رَوَاه ؛ لهرت عَنْ سَهِيْد ص2 ن عيب 
راي لَه عن اي هريره ونه . وَالعَمَلُ عل هدا علد ۴ العِلْم. 


50 
الو 


بَابُ مَا جَاءَ في اليَجُلٍ يَرَى الْمَرْأَةَ قَتْعْجِبُهُ: :- حَدَّتَنَا تحَمَدُ بْنُ بَشَّانِ حَدَّتَنَا عَبْدُ عَبْدُ الأَغلَ بْنْ عَبْدِ الأغل» حَدَّتَنَا هِمَامُ بْنُ أبي عَبْدٍ 


ل سے م س سے ا ل 6 مر 31 39 ب 2 يج 0 كم ص 8 تب ا اس 2 

الله -وَهْوَ الدَّسْتَوَائُ- عَنْ الى | ير عن جابر فڳه: ان الت # رای امراة» فدخل عل رَد ن فَقَصَى حَاجته» وَخَرَحَّ وَقال: «إِن 
چ 0-0 _“ سم به عن الجما 

الْمَرْأَةَ اذا أَفْبَلَتْء أقَبَآ ٿٺ في صَوْرَةٍ شَيْطانٍء فَإِذَا رای أَحَدَكُمُ اهْرَأَةٌ فَأَعْجَبَتْه فَلِيَاتِ أهلة؛ قان مَعَهَا مِثل الذي مَعَهَا). وَفي الاب عَن 


كناية عن الفر ج 
اي مَسْعْوْوِ ه. حَدِيْثُ جَاپر هه حَدِيْثُ حَسَنْ صَحِيْعٌ غريب وَهِشَامُ بْنُ أ أبي عبْدٍ الله هُوَّ صَاحِبٌ | التَسْتوَاَه ُو هسام ِن سر 
اب ما جاء في حن الوّوْح عل الْمَئأة: 6 حَدَّكَنَا مود بْنُ غَيْلَانَ» حَدَّكَنَا اط ين شم حدقا عت بن عدون أي لته ع 
أي هْرَيْرَةَ مه ء عن الك #ة قال: «لَوْ كُنْتُ | آمُرُْ أَحَدًا أَنْ يَنْجُدَ لحد لَأَمَتُ ت الْمَراء أن تََسْجُدَ ل ٠ «la‏ رَف الاب عن مُعَاذ ن جل 
هُرَيْرَهَ ١ه‏ حَدِيْتٌ حَسَنٌ عرب مِنْ هَدًا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيْثِ َد بن عَنْرِو عن اي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ مهه ٠‏ حَدَتَنَا هنا 


ر 0 8 م سر هم م8 بل م مس © O pga.‏ 0 لكان دهم ۶ه لكان 3 سس ا hM TMA‏ شعو : 5 3 - 
حَدَتَنَا ملام بن عرو حَدٿي عبد الله بْنُ بَدْرٍ عن قيس بن طلقء عَنْ أبِيْه 3 بن عل ذه ل: 0 سول الله جع: «إذا ١‏ جل 


ته صر ن سر صل م ےر o‏ اام سے س ٣‏ 0 ا ر 0 سام 225 ار تت 2 0 
دَعَا وَوْجَتَهُ لْحَاجتِهِ فاته وَإِنْ كانث عل التَْوْر). هَذَا حَدِيْتُ حَسَن غَريْبٌ. ٠‏ حَدَّثَنَا وَاصلٰ بْنُ عَبْدِ | غل الکو حَدَّتَنَا * ر 0 

ع ده ع ل - 4 رو اط ةر اماع 
فَضَيْلٍ عَنْ عَبْدٍ الله بْن عبد الرَحْمَنِ أي تضي عن مُسَاور انيري عَنْ امو عن ام سَلمَةَ ن قالت قال رَسؤل الله ##: «أيِمَا امرَاةٍ 


بات وَرَوْجِهَا عَنْهَا دَ رَأْض» دَخَلَتَ الة». هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ م غْرِيْبٌ. 


ساي ور 8 


باب ما جَاءَ في حّ ق ارا على جه «- دكن بو كريب خمد بن الَا ي حَدَدَنَا عَبْدَةُ بن سُلَيْمَاكَ عَنْ محمد بن عَمْرِى حَدَّنَنا أب 
سَلَْمَةَ عَنْ في نره قال قال يَسُْلُ الله كْمَلُ الْمُؤْمِنِيْنَ إِيْمَانًا أَحْسَنْهُمْ خُلْنًاه وَخِيَارَكُمْ خِيَارَكُمْ لِنسَائِيمً). وف الاب عَنْ 
عَائْمَةَ وَاة بن عباس ا حَدٍ نك أي هر 4 ييف ڪس صح 5 دتا الْحسَنُ ن ع الال حَدَّتَنَا اخسن بن ع 


جنك عَنْ راد عَنْ شَييْب بن غَرْقَدَهَ عَنْ سَُلَيْمَانَ بن عَمْرِو بْنِ الْأَحْوَصٍ قَالَ: حكني اي ذلك م ده أنه سهد حَجَة الوذاع مع رسو ل الله 
© فَحَيِدَ الله وَأ نْى عَلَيْهِ وَدَكُرَ وَوَعَمَ. قد گر في الَدِيْثِ فص كَقَالَ: ألا وَاسْتَوْصوا ِالنّسَاءِ + حير يراه إا ُن ران عند لن 


e 


ا 
6 
5 ل 
أ 8*1 

0 


عو 
2 و وش وو ي 


لون مهن س شَيْئَا غَيْرَ ذَلِكَ» إلا ان يَتِيْنَ بفَاحِسَةٍ مَبَيْنَة فَإِنْ فَعَلْنَء فَاهْجِرُوْهْنّ في الْمَضَاجِعء وَاضْرِبُوْهُنٌَ صَرْيًا غَيْرَ ميرح asan.‏ 


العراف الشذي: ومساألة وحوب اللعان ذكره في «الدر المخختار»: «الإقرار بالولد الذي ليس منه حرام كالسكوت إلخ4: فإذن امتناعه عن اللعان يوحب لحوق الولد بأبيه وثبوت نسبه منه شرعا. 
وروي عن أبي حنيفة في «رد الحتار» أن المولى إذا علم أن ولد أمته من نطفته» فيحرم عليه السكوت والامتناع عن الدعوة والإقرار ديانة» وأما قضاءٌ فلا يثبت النسب إلا بالإقرار والدعوة. فصار 
حاصل المسألة أنه إذا علم أن الولد ليس منه فيحرم عليه الكف عن اللعان ديانة» وإذا ان ر 3 لأحد أن ينفي ولده. والعحب من الشافعية أنهم استبعدوا هذه المساألة, والحال مم 
يقولون .مثل هذا في مسألة أحرى لهم. . وهي أن مذهب مالك ملك أن المرأة ترحم بالإقرار أو لبينة أو الحبل إذا لم يعلم نكاحهاء ومذهب الأحناف والشافعية أن الرحم لا يكون | إلا بالبينة أو 
الإقرار لا بالحبل. ثم قال الشافعية: إن المرأ إذا حبلت» ولا ملم نكاحها باس فكي ترسم فإفا للها نكمت یه وهل يبب ا استفسار أا نكحت أم لا قبل رفع القضية إلينا بالإقرار 
أو البينة؟ فإذن يق في مسألة أي حنيفة مله استبعاد شيء. [أقول: إن ؛ إثبات النسب ونفيه إن كان عقليا فلا يجدي اللعان؛ فإنه ليس بعقلي› » وإن كان شرعيا فالشريعة تثبت نسبه من 


أبيه» فمن ي ينفي؟ فإذن لا احتياج إ إلى تقييد مسألة أبي حنيفة حلاف ابن همام سه .] قوله: وللعاهر الحجر: العاهر: الزان. والححر قيل: الرجم. وقيل: المراد الذلة وا-لنيبة. 


حاشية: قوله: الولد للفراش: أي لالكه» وهو اندع أو المولى؛ لأنهما يفترشانها.. و«اللعاهر الححر؛ العاهر: ا من عهر عهرًا وعهورًا: إذا أتى المرأة ليلا للفجور. ثم غلب على الزنا مطلقاء 
يعن لا حظ للزاني في الولدء وإنما هو لصاحب أم الولد» وهو زوجها أو مولاهاء كقوله الآخر: له التراب» أي لا شيء له. وقيل: هو الرحم. وضعف بأنه-ليس كل زانٍ مرجوماء ولأنه لا يلزم 
من الرحم نفي الولدء فالمعئ: له الخيبة لا النسب. (مجمع البحار) قوله: في صورة شيطان: [المقصود تشبيهها بالشيطان في الدعاء إلى الشر والوسوسة. (اللمعات)| قوله: ˆ سنير: [بفة بفتح المهملة وسكون 
النون وفتح الموحدة» بوزن لاجعفر». (الجامع)] قوله: لأمرت المرأة أن تسجد لزوجها: مبالغة وبيان لكمال وجوب طاعة الزوج عليها. (اللمعات) قوله: حعشم: بضم بض اشيم ,الشين اة 
بينهما عين مهملة. كذا في لالتقريب». قوله: وإن كانت على التنور: أي وإن كانت مشغولة بشغل ضروري» وركما يضيع به المال كالخبز للزوج؛ لأنه إذا دعاها في هذه الحالة» فقد رضي 
بإتلااف مال نفسه» كذا قالوا. (اللمعات) قوله: أكمل المؤمنين إعانا إلخ: يعن حسن الخلق واللطف بالأهل من أسباب كمال الإيمان. (اللمعات) قوله: واستوصوا بالتساء حيرا: الاستيصاء قبول 
الوصية. أي أوصيكم بمنّ خيرّاء فاقبلوا وصيي فيهن. كذا في امجمع البحار». قوله: بفاحشة مبينة: [كالنشوز وسوء العشرة وعدم التعفف. (البيضاوي)] قوله: غير مبرح: بكسر راء مشدّدة: أي 
مير شاق. (مجمع البحار) 


نفع قوت المغتذي: [فإن معهما مثل الذي معها|: هو كناية عن محل وطيء قال «قر»: محله منهن سواء والتفاوت إنما هو من حارج فليكدف بمحله, فهوالمقصود. والتغافل عما سواه. 
[الدستوائي]: بكسو داله سينه فضم» بالأنساب. زابن سنبر]: بسين فنون فموحدة فراع کجعفر. (عوان]: بعين فواو فنوك» كجوامع أسيرة وبراء بدل نونه) حطاء فاحش. [عير یر ح] كو حدة 
فراء کمقدس» أي: شديد شاق. 


جا الترفيد:. ۰ | ) الال 
عل تا 2 E‏ 2 و 7 0 ان 0 مره 2 .ص إم وى عي ما م أو شام اه ده ب 527 ر يه 2 .سا ىس (ol‏ 


و کون 


وط كل طم ت سا رالو تي مز سف أل ل عَلَيْكُمْ أذ E ESE‏ 4 
هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَجيځ. وَمَعْق قَوْله: «عوَانِ عِنْدَكُمْا يَعْني أَسْرَى في اَيْريڪ. 

اب ما جاة في كراهية إثَانٍ لقا ف آذبارھی: ۰۰ہ عتا أخمة ب میلع رکا ا + حَدََنَا ابو مُعَاوِيَةَ عَنْ عَاصِيٍ اأ 
0 و يل له کل ا سول الله الج نا ُن في 
الملا ق مِنْهُ الرُوَيْحَكُ وَتَكُرْنُ في الْمَاءِ قله فَمَالَ رَسُوْلُ الله #ه: «إدًا كَسَا أَحَدُكُمْ فَلْيَتَوَضَأَ وَلَا تأثوا التّسَاءَ في 


o 2 00‏ تلاس ٣‏ ەه ات سے داس © امه © / ت و2 صو ع ا ف 
eK‏ مِنَ أ »- وف اب عن غر ورا في ايج ون A eS‏ 


6 
لسري 


9 


حَدِيْتُ حَسَنُ. سَيِعْتُ مدا يَقُولُ: لا اعرف للع بن طلي *# عي الت # غَيْرَ َا الحَيِيْثِ الْوَاحِد ولا اعرف هَدَا الحِيْتَ مِنْ 
ع و ن زی ا امن صْحَابٍ الى #. وَرَوَى وَكِيّمٌ هَذَا الْحَدِيْتَ. ٠۸‏ حَدَّتَنَا َيب 
وَغَيْرُوَاحِدٍ الوا : حَدٿتا وَكِيْمٌ عَنْ عبد الْمَلِكِ ن مُسْلِم -وَهُوَ اب سَلَام- عَنْ ابي عَنْ عل ده قَالَ: قال رَسْوْلُ الله #: «إذا قَسَا 
e‏ اشد و انرز ري هه ا ا ا ا مر 


0 


جلا ارا 7 ERENT‏ 


e وي و‎ oe 


ان 1 رع ا ءِ في الرَيْئَة: ٭٠‏ حدقا عل بن حَشْرَم» حَدََّنَا عِيْسَى بن يُوْمْسَ عَنْ مُوْسَى بْنِ عَبَيْدة عَنْ أ 7 
IER E‏ َالَت: قال رَسّوْلُ الله #: «مَثَلُ الرَافِلَةِ في الرّيئّة في غَيْرِ أَهْلِهَا مكل كُللْمةٍ 


0 ا e‏ 
سے کا کم ص وتي و 1 


عم 0 سے جم ”ا هو @ ص f‏ » ك0 8 ee‏ ا 
بوم الْقِيَامَةِ لا نُوْرَ لَهَاا. هَذَا حَدِيْتُ لا تعر ا . وَموسى بن عَبَيْدَةَ يَضَعُف في المت ن قبل حفظهء 
سے اس م ىت سام © مم د وى ف ودام 7 02 اسم 6 نم من ماهم اي 

E a‏ وى نة ماري وَقَدَ رَوَا ١‏ بَعْضُهُمْ عَنْ مُوْسَى بْن عْبَيْدَةَ وَل ير 

e‏ اا الحجّاج الصواف؛ عَنْ جى بْن آي گي عن أي 


سَلَمَكَ عَنْ أبي هُرَيْرَءَ #ه قال: قال رَسُوْلُ الله 4: «إِنَّ الله يَكَانُ وَالْمُؤْمِنُ يَكَار وَغَيْرهُ الله أَنْ أي الْمؤْمِنُ مَا حَرّمَ عَلَيِه. وَفي الاب 


E N‏ 1 ا fo <7 Gada Fo‏ ر سے ماق ج م 
عن عَايْشَةَ وَعَْبَدٍ الله بن غُمَرَ ا حَدِيْتُ أ الح حر ا رار ل م أن كنار عن أي سَلَمَكَ عَنْ 


ES‏ انت أي بطر شه عن الي 4 هَدَا الحَدِيْتُ. ولا ا ييي صَحِيْحٌ. و حَجَّاجٌ الصّرَافُ هْوَ حَجَاجُ بن أي عْثْمَاك 
eg‏ جاج يُكْق أ ا الصّلْت وَكَقَهُ نى بن سَهِيدِ الان ا بو ڪر العَظارُ عَنْ ڪا 
بن ال لَمَدِيَْ قَالَ: E‏ د الان عَنْ حَجاجَ الصَّدَّافء فَقَالَ: هو قطن كيس. 


عاقل 
العرف | الشذي: : قوله: باب ما جاء في كراهية إتيان النساء في في أدبارهن: أ ي الإيلاج في الدير. و حرام بإجماع الأمة لا يشذ عنهم شاذ» وحوزه الروافض الملاعنة. وقالوا: إن هذا الفعل ليس 
في الحيوانات أيضًا إلا في الحمار والكلب» وال أعلم. [وقال الرضي: (أن» فى آية: أن أ شن ععئ «من أين؛ لا معن «أين». وعندي قوله هذا صادق. وقيل: ا 
وما قال الرضي قال به علماء اللغة. ] وههنا مغلطة شديدة تخرب البلاد وتدعها بلاقع؛ فاه اا اله ع باذ الإدبار في النسوان» وهذه نسبة ما تدع البلاد بلاقع. وقد ذكر 
الإمام TT‏ اي N‏ «ويأتيها ف E‏ أقرل: إن هذه النسبة إليه محض افتراء عليه. ومنشأا الغلط أنه يجوز 
اداج اتروع من E‏ الخال ن غرضه. أن يكون الإيلاج في القبل لا في الدبر. وقد صرح ابن عمر ما حلاف ما نسب إليه» كما رواه الطحاوي في «باب وطء النساء في أدبارهن»: 


أنحمض هن؟ قال ابن عمر ##فا: وما التحميض؟ فذكر الدبر» فقال ابن عمر: وهل يفعل ذلك أحد من المسلمين إ ا 


حاشية: قوله: فلا وطن فر شكم: أي ن عد مع الرجال أن يتحدّث إليهن. و كان الحديث من الرحال إلى النساء من عادات العرب» لا يرون ذلك عيباء ا يية إلى أن نزلت 
آية الحجاب. وليس المراد بوطء ل ل ل ا سواء كان رما 
أو امرأة ة إلا برضى الزرجء كذا في «الطيبي» و«المجمع» و«النهاية). قوله: الرويحة: [تصغير «الرائحة». غرض السائل أنه ينبغي أن لا ينقض E E AT‏ 
بضم الفاء والمد- ريح من الدبرء يخرج بلا صوت. قوله: أعجازهن: ل -بفتح العين وضم الحيم على ا محر الشيء وأ مراد الاير ووجنة المناسبة بين الحملتين أنه لا ذ كر 
الفساء الذي يخرج من الدبر ويزيل الطهارة والتقرب إلى الله ذكر ما هو أغلظ منه في رفع الطهارة زجرًا وتشديدا .١‏ قاله الشيخ في «اللمعات». قال الطيبي: إن الله تعالى إذ إذا ل يجوز للعبد الؤمن 

هذا القدر من الهنات؛ ومنعه من التقرب إليه بسببهاء فما ظنك بتلك العظيمة الشنعاء. ومن نمه حعل إِلّ آللة يحب التَوبِينَ وَيْحِبٌ الْمُتَطْهَرِينَ) معترضًا بين المفسر-وهو قوله تعالى: «نِسَآوْكُمْ 
حَرٿ لَڪ )- امف :وهو قزل وا 26 قوله: الرافلة: المتبرّحة بزينتها. والرافلة: الي ترفل في ثوها أي تبختر. والرفل: الذيل. (س) قوله: وغيرة الله أن يأني 37 
إل: قال في جحمع البحار»: «وغيرته أن يأ إلخ» أي غضبه ثابت لأن يأ عبده» والغيرة: كراهة المشاركة في المحبوب, والله لا يرضى به» فلذا منع من الشرك والفواحش. قوله: حدثنا أبو 
عيسى: [كذا يوجد في بعض النسخ» وعلى صحته هو مقولة تلميذ الترمذي» 0 بقوله: احدثنا أبو بكر)» والله أعلم.| 


نفع قوت المغتذي: [ مثل الرافلة في الزينة ]:برأ وفا أي : الجارة ذيلها التمايلة.مشيها فوقية» كذ أ حزم به ابن السمعاني. 


اب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ أن شُسَافِرَ الْمَرْأَةٌ وَحْدَهَا: ٠٠۴‏ حَدَكَنَا أحمد بن مَنِيع' حَدَّثَنَا ابو مُعَاوِيَةَ عن الأَغمَشء عَنْ أبي صَالِحء عن ابي 
hE hS ١ e :‏ سس 1 لط شه ساس 2 ل اه ٢‏ ۶ ا ا OF el‏ ٤ے‏ 7 70 ت 1 سے 0 وو 
سعید ذه قال: قال رسوا الله 4#: «لا يحل لامرَأة تومن بالله وَالِيَوْم الآخِر ان تُسَافِرَ سَمَرًا يكؤن ثلاثة ايام فَصَاعِدَاء إلا وَمَعَهَا ابوها 
ي دوم ُى واس 0 عر ً 2 3 2 اه 0 جاع ء لھ سے ا َأ ع وَأ عماس 010 ا 1" ه3 ق 2 2 1 م 
أو جد أو رَوْجُهَا أو ابْنْهَا أو ذو حرم مِنْهَا». وف البَّاب عن ابي هريرة وابن باس وابن عمر ف هد حديث حسن صححيح: وروي 


ن الگ ف أله قال: هلا تافر مره مَسِيْرة يوم وَلَيْلَةِ إلا مَعَ زي ڪرم اَل عل هَدَا عن َل الْهِلم برهو لْمَرْأَة أن تافر 
إل مم ذي غرم اكل اَل الهم في الْمَأة إا كانث مير وَل ڪن لها خر هل تح فقا بغ أهل اليل لا بيب عَلَيهَا 
ا لِأَنّ الْمَخْرَمَ مِنَ السَبيْل؛ قزل الله عر وَجلٌ: لمن أقطاع لَه سببآڈ)» قارا دا لم يڪن لها نرم لم تشتطلغ ليه سيلا 
وُر ول فيان اوري وهل الْكوقةِ وال بعص اَل الْعِْم: إدا كان الطَريْئ آمنا قا تخرْجُ مَعَ الاي في اللحج. وهو ؤل مالك بن 


¥ 


0 ت ل س س ا و 8 از ساسم 1 سے ا © بي Je‏ صا مج - د مو ع ماه سس o‏ 3 - . مه o‏ 


ج سے اي hS‏ ا سم 04 0 58 كح سا کے وہ ارت ا «Taf‏ 3 سم ف 3 ° ص سے م ساس # اص هق 

أبي هْرَيْرَةَ «#» قال: قال رسو الله : «لا تُسَافِرُ الْمَرْأَةٌ مَسِيْرَةَ يوم وَلِيْلَةِ إلا وَمَعَهَا ذو خرّم». هذا حديث حسن صجح. 

يَاتُ ما جَاءَ ق كَرَاهِيَة الُخْْلٍ عل الْمُغِييَاتِ: ٠:‏ حَدَثَنا َيب حَدَّكنَا اللَيِثُ عَنْ يَزِيْدَ بن أي حَييب عَنْ أبي ا ليره عن عفبّة بن 
ean 3 :‏ لذ N 12 PP lol 5 102 ai‏ 12 ےو ا , و1 : جره ر ره 11 . هه 
اير ف ان رَسَول الله له قال: «(إياكم وَالدخول عل النْسَاءِ4. فقّال رجل مِنّ الانصَار: يا رَسَوْل اللهء افْرَايتٌ المم؟ قال: «ا 


کے ۾ 2 ar‏ ه 


الْمَوْتُ». رفي الْبَابٍ عَنْ عْمَرَ وَجَابِر وَعَمْرِو بن الْعَاصِ #2 حَدِيْتُ عب بن عَامِر *#ه حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْحُ. وَإِنّمَا مَعْق كُرَاهِيَةٍ 
وه رب ا ۹ھ رو بے تك 5 fa‏ 01 ور ت و ه۶ 3 ضع + ا و ي ص 8مم {ez‏ زءو دي 1 

الدَّخُوْلٍ عل النْسَاءِ عل و مَا روي عَنٍ التي © قال: «لا لون رجل بِامْرَاةٍ إلا کان ثالء السّيْطَانُ». وَمَعْىَ فَوْلِهِ: «الحمو» يقال: 
5. َو 59 دي و سس كوه e‏ 

انو اځوالرۈج كأَنّهُ كر لَه أن لو يها 


2 


بَاتُ: «٠٠‏ ڪيا تَر بن عت حَدَّكنَا عِيْسَى بن يوس عن مالي عن التَّعِْيَ عَنْ جَابر دس عن التي ا قال: «لا تيجا على 
أل لصا ى : FI‏ ا ة ع ماله J‏ 1 ماع ايه يه 2 كس ر قدي 12 م # ا عات لے |> ےھ اهو ا د ەة 
المغيبات؛ فان الشيطان يجري من احڍڪم خَرَى الدم». فلتا: وَمِنْكَ؟ قال: لاوّمِ) وَلحن اللد أعَائَني عليه فاسلم». هذا حديث 


رم سے © 3 
3 


:- هه وس > رأمره ےھ ے ره ماء 32 . 00م 8 00 :- .0 رس ل سوس اهس اس © صم hi edz‏ فس م م 
تَفْسِيْر قول الى 8#: «وَلَحِنَّ الله أعَائي عَلَيْهِ قِأْسْلَهُ) يَعْني: فَأَسْلَمُ أنَا مِنْهُ. قال سميّان: َالسَيْطَانُ لا يْسْلِهُ. «لا كلجا عل الْمُغِيْبَات) 


ا ۶ سے ص ي ت سر ل 3 ت سے یت س وه اس پک سے ا ی ی 2-5 س م ع “مر ص م 1 سے 
بَابُ: 01 دتتا محمد بن يشان حدثتا عَمْرُو بن عاص حدثنا همام عَنْ فتادة» عن مورق؛ عَنْ الى الاحوّص» عَنْ عبد الله» عن 
۳ وم 3 3 ۳ ب م 


الى © قَالَ: «الْمَرْأةٌ عَوْرَةُ فَإدَا خَرَجَتْ اسْتَشْرَقَهَا الشَّيْطَانُ». هَذَا حَدِيْثُ حَسَنْ صَحِيْح غَرِيْب. 
العرف الشذّي: قوله: باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها: واعلم أن الحديث في السفر غير سفر الحجء وأما العلماء فيذكرون مسألة سفر الحج تحت هذه الأحاديث؛ وكذلك 
الطحاوي وغيره فعل مثل هذاء أي ذكر سفر الحج تحت هذه الأحاديث. ثم ورد في الأحاديث: هلا تسافر المرأة فوق ثلاثة أيام»؛ وف بعض الروايات: «سفر يوم»» ولي بعض الروايات: لاسفر 
يوم وليلة»: وغيرها من الألفاظ. ومذهب أبي حنيفة أن سفر الحج إن كان ثلاثة أيام فلا تسافر إلا ومعها حرم» وإذا كان أقلّ من ثلاثة أيام فيجوز لها السفر: فيقال: إن الأحاديث ترد على أبي 
حنيفة. أقول: لا ترد على أبي. حنيفة ملله؛ فإن الأحاديث ليست بواردة في سفر الحج» بل في غيره من الأسفار. والمحقق فيها أن يدار الأمر على الفتنة وعدمهاء ويحول الأمر إلى رأي من ابتلي به¿ 
ولا يكون فيه تحديد الأيام. وهذا ما تحقق لي من المذهب وإن لم يصرح به أحد. قوله: باب: قال الغزالي سه: إن الشيطان يدحل في بدن الإنسان ويسري فيه» وقال ابن حزم الأندلسي ملقه: إنه 
يلقي الوساوس على الإنسان من الخارج بلا سراية. أقول: إن القرآن يويد ما قال ابن حزم الأندلسي كما في آية: ريُتَحَيَظهُ ألشَّيْظَنُ من الْمَيِنَ». وأما في حديث الباب فهذا مثل: وقد كنت 
أحري فى حشاهن مرة :: كحري معين الماء في قصب الآس. واعلم أن الجن والشيطان من نوع واحدء وتأثيرهما في الإنسان بطريق واحد. قوله: فأسلم: في رواية: «أسْلم). أقول: يمكن أن 
يُسلم الشيطان وأن أ ركب الشهوة في المُلك. وقال البيضاوي والرازي: إن هاروت وماروت ما كانا ملكين: بل هذا تمثيل النفس والبدن. أقول: إن قصة هاروت وماروت مروية بحديث. 
قال الحافظ: إنه ليس بلا أصل. فأقول: لا يلتفت إلى غيره. 


حاشية: قوله: ثلاثة أيام فصاعدا: قال الطحاوي: اتفقت الآثار الي فيها مدة الثلاث كلها عن الني بد في تحريم السفر ثلاثة أيام على المرأة» واحتلفت فيما دون الذلاث؛» فنظرنا في ذلك» فوحدنا 
أن حديث ما دون الثلاث لم يمل من أن يكون متقدمًا على خبر الثلاث أو متأخخرًا؛ فإن كان متقدمًا فيكون حبر الثلاث المتأعّر ناسحا له وإلا لما كان لذكره الثلاث معتّى» وإن كان متأخرا 
فلم يمكن أن يقال: إنه ناسخ لخير الثلاث» بل يكون مثبمًا الحرمة زائدة» فحديث الثلاث واحب استعماله على الأحوال كلها. قوله: الحمو: بسكون الميم بممزة وجاء (حما» كعضاء وحمو 
كابوء و«حم» كأب. وهو اسم لأقارب المرأة من حانب الزوج» والمراد ههنا غير آبائه وأبنائه» إلا أن يحمل على المبالغة. قوله: الحمو الموت: هذه كلمة يقوها العرب للتشبيه في الشدة والفظاعة». 
فيقال: الأسد الموت. والسلطان النار. والمراد تحذير المرأة منهم؛ كما يحذر من الموت؛ لأن الخرف من الأقارب أكثر» والفتنة منهم أوقع؛ لتمكنهم من الوصول والخلوة من غير نكير. (اللمعات) 
قوله: المغيبات: [وهي اللاني غابت عنهن أزواجهن] جمع المُغيبة) بضم الميم وكسر المعحمة وسكون التحتية. وتخصيص المغيبات بالذكر؛ لشدة اشتياقهن إلى الوقاع وارتفاع المانع. (اللمعات) 
قوله: فإن الشيطان يجري من أحدكم بحرئ الدم: يحتمل الحقيقة بأن حعل له قدرة على الجري في باطن الإنسان» ويحتمل الاستعارة لكثرة وسوسته» كذا في «المجمع؟. والمقصود تمكنه من 
إغواء الإنسان تمكنًا تامًا. قوله: فأسلم: قال الطيبي: في «حامع الترمذي» قال ابن عيينة: فأسلم -بالضم- أي أسلم آنا منه» والشيطان لا يسلم. ولي #جامع الدارمي» قال أبو محمد: أسلم - 
بالفتح- أي استسلم. وذهب الخطابي إلى الأول» والقاضي العياض المغربي إلى الثاني» وها روايتان مشهورتان. قرله: فالشيطان لا يسلم: قال في «المجمع»: هذا ضعيف؛ فإن الله تعاللى على كل 
شيء قدير» فلا يبعد تخصيصه من فضله بإسلام قرينه. قوله: استشرفها الشيطان: أي ينظر إليهاء ويطمح نظره إليها؛ ليغويها أو يغوي فيها؛ لأنما حبائل الشيطان. وقيل: إذا حرحت ورآها أهل 
الريية بارزة من حذرها استشرفوها؛ لما بث الشيطان في نفوسهم من الشرٌ والزيغ. فأضيف إلى الشيطان للسببية. (المجمع) 


نفع قوت المغتذي: [استشرفها الشيطان!: أي: رأها من أعلى ما يفن به الناس» أو دعاهم لاستشراف» وطلع لما. 


جامع الترمذي __ ۳۹۹ ) الجزء الأول 


@ 
سے ا 
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باب: 09 حَدَثْتَا اخسن بن َه حَدَّكَنَا إِسْمَاعِيْلُ بْنُ عياش عَنْ بير ن سَعْدِ عَنْ خَالِدِ بن مَعْدَانَ عن كثير بن مره ا خضري : 
١ a‏ وق لفن E NOE LO ABO ES‏ لا کے لی ای اا کت 
م ذِبْنِ جَبَلٍ ذه عَنٍ الي 8 قال: «لا تُؤْذِي اسرأة روْجَهَا في الدّنيّاء إلا قَالتْ رَوْجَنَه مِنَ احور العين لا تؤذِيه -قاتلك اللهُ-؟ فإنما هو 


صم 


و 


8 م ه26 5 و2 ٤‏ 4 2< 000 حم ار هة :-" e 1 Fe‏ 2 5 3 2ت أ“ 2 ا © م 31 2 كير ٤‏ 4° 
عِنْدَدٍ دَخِيْل» يُوْشِكَ أن يفارقك إِليّنَاه. هذا حديث غريب» لا تَعْرفهُ إلا مِنْ هذا الْوَجَهِ. وَرِوَايَة إِسْمَاعِيْل بن عَيّاش عن السَامِيينَ 


ê 


؟وىا ا Ea. es aE‏ له و 


وور ست > هم 2 


سرا اخ م ماس * 1 1 3 ا ي ج وو سس اه 2 چ ی . ح 0 یں جح و ad‏ 8 86 6© 9 همه 
باب ما جَاءَ في طلاقٍ ١‏ 4 - حل قتيبَة بْنُ سَعِيْدِء» حدثنًا اد بن رَيْدِ عن ايوب» عن محمد بن سيرين» عن يونس بن جبير 


ES‏ طل ارا 


ت ا orf‏ وس | 5 2 رە 11> 2 20110 سى 116 < ۾ 5 و ص 8ج 8 دي 2 وك ف 2 ةوه 

مر الي 2 فأمره | يرَاجعها. قال: قلت فيعتد بتلك التطليقة؟ قال: فسة» ارايت إن عجر وَاستحمق؟ - حدثنا هتاد» حدثئنا 
١‏ 52 2 5 ا 2 ي م 5 و 

e‏ و و هٍ 12 م . 2 8 ها 7 ان کک ا 6 2 2 8 1 5 رن 5 ا لا ۵ر ُ ل 9 11 ا - 2 ن 
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E irz‏ 8 و 5 ا 8 ره * ع 3 ع 8 5 8 ا 9 کے ا ص 8 ر ا اا و2 
فقال: وو فَليُرَاجِعْهَاء ثم ليْطلمَها طَاهِرًا او ااا دي روسن ذق جين عن أبن عُمَرَ هما حَدِيْتُ حَسَنُ صجيح. وَكَذْلِكَ حَدِيث 
® ص اا 0-3 م صم 


# اس 7 02 i2‏ هف م 1 م وهم ,وط ور ا e‏ کے ۶ 2 9 ر 
ته وهی حَائْضُء فَقَالَ: هَل تغرف عبد الله بْنَ عْمَرَ؟ فَإِنَّهُ لق امْرَاتَهُ وَهِيّ حَائْض فسَال 


9 2 9 س 1 e‏ 7 يان , 3 اه 86س 6# 2 0 0 م ا ر رم كب e‏ 8م 0 2 
مالم عن اين عْمَرَ مد وَقَدْ روي هدا الحَدِيْتُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عن ابن عْمَرَ مه عن التي ا وَالْعَمَلَ عل هذا عِند اهل العلم يِن 
5 ت - ر سه rT EE 0 ۶ ٥‏ ع © كول 2 2-2 م8 6 5 ماس 1 7 ص چ ص هھ 2 
E‏ رف ان طلاق الِّبَةِ أَنْ يلها طَاهِرًا من غَيْر جماع. وَقَالَ بَعْضُهُمْ: إِنْ طَلَقَهَا تَلَانًا وهي طَاهِن فَإِنّهُ ڪون 
.م 5 اي 2 1o2‏ 3 ۾ ب بك زد 31 e”‏ 3 1 ر e‏ 1 2 ۳ ۶ ن ت سے ص و س 7# r Pl‏ اذه م 
َة أَيْضاء وَهْوَ قول الشَّافِيَ وَأَحْمَدَ. وَقَالَ بَعْضْهُْ: لا يَكُْنُ تَلائًا لِلسَنَّق إلا َنْ يُطَلْقَهَا وَاحِدَةٌ وَهْوَ قول القَّوْرِيٌ وَإِسْحَاقَء وَقَالَوَا في 
ر 3 7 E‏ 7 5 و و 0 اث و 5 ا م م ع J‏ 2 م 8 م ر اه ال ا 
لاق الاما : يُطَذَّنّهَا مَىَ شَاءَء وَهُوَ قَوْلُ الم !انوت وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ بَعْضْهُمْ: يُطَلَمَهًا عِنْدَ كل شَهْرٍ تَطلِيقة. 
كلاق الحَامِلٍ يُطَلَّقْهَا می شَاءَء وَهُوَ قَوْلُ اله !يمت وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. وَقَالَ بَعْضْهُمْ: يطَلقَهَا عند كل شهر تَظلِد 
1 


سا 9 اص س سے c8 E 3 2 ٠‏ ارت ي 2 5 7 eT‏ سراي ص و هه >1 م سم اه سے © م ي سمه 
بَابُ ما جَاءَ في اليَجْلٍ طَلَّق امْرََتَهُ الْبَتَة: ٠‏ حَدَّنََا هَنَادُ حَدَّتَنَا قَييِصَةُ عَنْ جَرِيْر بْنِ حَازم» عن الزْبيْر بْنِ سَعِيدء عن عبد الله بن ۰ 


العر ف الشذي: قوله: باب ما جاء في طلاق السنة: الطلاق على ثلاثة أقسام» الأحسن أن يطلق في الطهر الذء. لم يجامع فيه واحدة ولا يراحع» وطلاق السنة: ثلاث طلقات في ثلاثة أطهارء 
وطلاق البدعة» م هذا عندنا إما من حيث العدد وإما من حيث الوقت» أما من حيث العدد فثلاث طلقات ي طهر واحد» وأما من -حيثكث الوقت فاليللاق ف الحيض»: وأما عند الشافعية 
فلا بدعة من حيث العدد, وعندنا لا طلاق بدعة من حيث الوقت في حق الحامل؛ (إنها لا تحيض. ووقوع طلاق البدعة عند الفقهاء الأربعة والبخاري محقق حلاف ابن تيمية. وأما تمسك 
الأحناف والخنابلة على أن البدعة من حيث العدد أيضّاء فبالآية: «الطَلّق مزان 4 (البقرة: ۲۲۹) أي مرة بعد مرةء أي تفريقاء [وأحرج الزيلعي من «مصنف ابن أبي شيبة): أن الصحابة كانوا 
لا يرضون بطلاقن أو ثلاث في وقت واحد.] وأما إذا طلق ثلاث طلقات» فلا تقع عند داود الظاهري وابن تيمية -وكذلك نسب إلى ابن عباس ضم- إلا طلقة واحدة» [أقول عن ابن عباس 
احتلاف الروايتين| وقال إن الطلاق المنهي عنه لا يترتب عليه الأحكام» وعندي في خلافه نصوص كثيرة؛ وقال: إن رحلا إذا وکل رحلا بأن ينكح, فأنكح الوكيل نكاحًا فاسداء لا ينفذ 
النكاح في حق الم وكل» وكذلك وكل الله تعالى عباده بالطلاق» فلا ينفذ الطلاق المنهي عنه عنده تعالى. أقول: لو التفت ابن تيمية إلى كلام الطحاوي لم يقل ما قال. قوله: أن يراحعها: لنا 
ق الرحوخ قولان؛ قيل: واحب» وفيل: مستحب» ورحح صاحب «المداية) الأول. قوله: فمه أرأيت إن عجز واستحمق: قال ابن تيمية: إن طلاقه باطل) والشرح عندة: أرأيت أن الأحكام 
تتبدل إن عجز واستحمق بل لا تقع الطلقة. أقرل: إن في «مه» «ما» استفهامية» والحاء بدل الألف» وقد صرح ابن حاحب بأن الألف قد تتبدل بالماء» والشرح عند الجمهور: فما تقرل» أتتعطل 
الأحكام الشرعية؟ أقول: كيف ينكر ابن تيمية وقوع الطلاق والحال أن في كثير من طرق «مسلم» تصريح الطلقة الواحدة؟ والفاء الداحلة على ١مه»‏ تلغو على شرح ابن تيمية لا شرح اللجمهور: 
ويدل بعض طرق الحديث على أن (ما» استفهامية كما في المسلم):.لافما عنعي؟ إل وأما المراجعة ففي بعض الروايات أنه يطلق في الطهر اللاحق» وفي بعض الروايات أن يطلق في الطهر الذي 
بعد الطهر اللاحق» ولنا أيضًا قولان مثل الروايتين؛ وأبدى حكمته ابن رشد في قواعده. قوله: ثم ليطلقها طاهرا أو حاملا: الحامل لا تحيض عندناء وقال الشافعية: تحيض» وتمسكوا بحديثالباب 
أي التقابل بين الطاهر والحامل» ونقول: إنه لا مسك لكم فيه» ونقول: إن الطاهر على قسمين: حامل وحائل. وإن سألت من أهل التحربة هل تحيض أم لا؟ فقالوا: قد تحيضء ومثل هذا. التأييد 
لأهل الطب» روي عن ابن عباس دما في «مسند الدارمي»: أن الحامل إذا حاضت تزيد الأيام على وضع حملها قدر ما حاضت. فأقول: إا تحيض» لكن الأحكام لم تفرد لحا؛ لأن بناء الأحكام 
على الأغلب» وحيض الحامل أندر» وحجتنا على أن الحامل لا تحيض هي مسألة استبراء الأمة المشتراة؛ ها لر حاضت حالة الحمل أيضًاء فاي حدوى ف الاستبراء؟ فلعل الدم الذي تراه الحامل ‏ 
دم لمرض لحقها. قوله: وأحما.: أقول: ليس مذهب أحمد مله هذاء بل مذهبه مذهبنا, .مسألة: هل الطلقة الواحدة البائنة بدعة أم لا؟ فقيل: بدعة؛ لأها فاضلة عن الحاحة» وقيل: ليست ببدعة› 
والقولان مذكوران في المبسوطات» واتفقوا على أن الخلع وإن كان طلاقا بائناء لكنه ليس ببدعة. قوله: باب ما حاء في الرحل طلق إخ: يحتمل أن يكون هذا حكاية طلاقه بلفظ «البتة4» أو 
| حكاية الطلاق ثلاثناء وقال أبو حنيفة جلله: يصح نية الواحدة البائنة والثلاث في «البتة)ء [وأما وجه عدم صحة إرادة ُنتين) فما ذكره في «الحداية» لا يعلق بالقلب» وأما ما یذ کر أن. الجنس لا 

يراد منه فردان فأقول: إن الجنس يطلق على القليل والكثير والاثنين» فما وحه عدم صحة اثنين؟ وإن قيل: لا دليل على الثنتين» يقال: الدليل إرادة المتكلم] وقال الشافعي له : يصح نية الثنتين 
أيضاء وأما الواقعة ففي أكثر الطرق أنه طلق بلفظ «البتة)» وف بعضها: أنه طلق ثلا كما في «أبي داود» باب نسخ المراحعة بعد التطليقات الثلاث» رواه ابن حريج» ورحح امحدنون أنه طلق . 
' ب«البتة». أقول: إن كان طلق ثلاثا فأمره عة بالمراحعة» فيحمل على حزئية في كتب الشافعية والحنفية» كما في «الدر المحتار»: أنه لو أراد التأكيد لا التأسيس يصدق ديانة» وكان سؤاله 
لتلا لعلم أنه أراد الواحدة أو الثلاث؛ وأما لو كان طلق ب«البتة» فيشكل الأمر على الخنفي؛ فإنه يقول: إن الكنايات بوائن» وقال الشافعي: إنما رواحع؛ فأمره عل بالمراحعة عندنا مشكل» 
فنحمل المراجعة على المراجعة حسًا أي بنكاح جديد. واعلم أن مسألة الديانة يفي هما المفتء ومسألة القضاء يحكم ما القاضي» ولا يجوز للمفي الحكم .مسألة القضاء 


حاشية: قوله: الحور: [نساء أهل الجنة؛ جمع «حوراء)» وهي العذيدة اش العين الشديدة سوادها. (المجمع)] قوله: يوشك: [إنما قالت: «يوشك)؛ لأنه لا يحرم بكونه من أهل الحنة.] قوله: أن 
يراحعها: وني رواية أوردها صاحب «المشكاة» عن الشيخين: «فتخيّظ فيه رسول الله يقق)» قال الشيخ المحدّث في «شرح المشكاة»: فيه دليل على حرمة الطلاق في الحيض» وف قوله: «فليراحعها) 
دليل على وقوع الطلاق مع كرنه حرامًاء وعلى استحباب المراحعة. قوله: فمه إلخ: يعن كف نفسك عن هذا السؤال؛ لأنه ليس بمحتاج إلى البيان» بل تلك التطليقة محسربة البتة؛ إلا أن الرحعة .. 
لازمة. (س) قوله: «أرأيت إن عحز واستحمق» أي عجر بالنطق من الرحعة» أو ذهب عقله عنهاء ٠‏ يكن ذلك مخلا بالطلقة. و«(استحمق) أي تكلف الحمق يما فعل من الطلاق للحائض. قال 


النووي: هو استفهام إنكار؛ أي نعم يحنسب طلاقه؛ ولا بمتنع احتسابه؛ لعجزه وقائله ابن عمر مء قاله الشيخ أبو طاهر الفتئي في «مجمع البحار»؛ والله تعالى أعلم بالصواب. 


نفع قوت المغتذي: [دخيل|: بدال فنقط حا ء» كأمير ضعيف نازل. 


سے ف0 ن ا ساق ٤‏ ْ مه ت : 1١‏ ےو و 7 ال سام ۲ | )ا رر ن : 2 ll‏ مرأ» FAN‏ 112 42 ره اس م 
إيد ب رگائ عَنْ ايء عَنْ جد فده قال: اني 8 التَىّ ۴ م يا رَسَوْلٌ الله اي للقت امرَاق المَتة. فقال: رما أرَدتَ بها؟) 520 


7 0 ت ۶ 


ا 


م0 


کے ل کے 
اص 


وَاجِدَة. قال: ا«وَاللُهِ؟» قَُلْثٌ: وَاللّه. قال: «قَهُوَ مَا أَبَدْتَ). 50 حَدِيْتُ لا تعر سه في 
التَيّ 4 وَغَيْرهِمْ في طَلَاقٍ اله َرُوِيَ عَنْ عْمَرَ بن ا نطاب هه أن جَعَلَ | الْبَتَةَ وَاحِدَة. وروي عَنْ عل 0ك أنه 


6 إن ر کے ر۶ م 


بَعْضُ اهل الِلم: فيو ِي البَجْلء إنْ وى وا حِدَةٌ فَوَاحِدَةُ وَإِنْ نَوَى لاتا فَكَلاتُ إن توى يقني ل تسطن إلا ادك وخر كذ ل الور 


فه إ 


وَأَمْ ل الْحُوْفَة. وال مَالِكَ د بْنُ ادس في « البَنّة: إنْ کان قد دَخَلَ بها فَهِي تلات تَظَلِيْمَاتِ. وَقَالَ | الشَّافِيٌ: إِنْ نَوَى وَاحِدَةٌ فَوَاحِدَةٌ يَمْلِكْ 
2 | 


ل 
35 


ل 


الَّجْعَةَ وَإِنْ وی يِنْتَيْنِ فَينْتَانِ» وَإِنْ وی تلاا فَكَلاتُ. 
اب ما جا فى نر ييدل»:٠-‏ حَدَكنا عيب وو > ه صر بن علي حَدَكنَا سيان بن حَرْبِ» حَدَنََا ماد بْنُ ر 7 د قَالّ: ُلْثُ لايرب : هَل 


عَلِنْتَ أَحَدَا قال في «أَمْما ك بِيّدِكِ): إِنَهَا تلات |[ ا الْحَمَنَ؟ فَقَالَ: لا |[ لا الحَسَت. م قَالَ: 0 اللا ما حَدَّئَي اه عن كنار توه 
ي سَمْرَةَ عن اي سَلَمَهَ عَنْ أي هُرَيْرَة مه ع عن الك © قال: ١‏ «ات». قال أَيّوْبٌُ: فَلَْقِيُْتٌ کنا مو ني كرة ائه لم غر 


چ 

9 
ا 
2 د 


فرج جَعْتُ إل فاد مَأ رئ قال يی هَدَا حَِيْتٌ لا كر ف لا من حبذم سُلَيمَانَ بن حَرْبٍ عَنْ ماد بن رَيْدِ. رماث خن اعن 


سے او عل 


امن کال حك اتا کرپ عن دن ن پء ونا هو عن اي هْرَيْرَة # مَوْقُوْفٌُ» وَل يعرف حَدِيْتُ أبي هْرَيْر 
فاه مرفوعًا. كن عَلْ بْْ ضر ازا صاجب یی ود اتاک یاک ا هْلُ الْعِلْم في «أَمْرا رك بيك فَقَالَ بَعْمْ نض أل الم ن حاب 
کی رق تز بن ااب وَعَبْدُ الله له ابن مَسْعْوْدٍ #ما-: هي وَاحِدَة وَهُوَ قَوْلُ غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ آهل الح م من لين رمن تمم 

رال عفاد تين علوي ب د قك تاشت وال ان شه جب تیا وده طَلَقَتْ نَفْسَهَا كلانًا؛ وَأَنْحَرَ 


ê 


بات تا جَاء في الجيار 6- ددا عد د بْنُ شا حَدَّكَنًَا عبد عبد اليّحمَن بْنُ مَهْدِي حَدَّكَنَا سيان ع عَنْ إِسْمَاعِيْلَ بن أبي خَالِده عن 


حت واو 


6 و م 6 


الي عَنْ مَسْرْق عن اة ها قالّث: َم را خَيرَنَا رَسُوْلُ الله 4# 5 فاخترتًا ناه اکان طلای؟ حَدَكَنَا بُنْدَارٌ حَدَّمَنَا عبد الرَحمن د بن مهدي 


العرف الشذي: ولا للقاضي الحكم مسألة الديانة» [أقول: هذه القاعدة المذكورة من أهم الأصرل في امتياز أحكام القاضي والمفي» وأكثر اناس عنها غافلون. . (مصحح الكتاب)] ثم الإفتاء الذ 
حرى في زماننا؛ [كما في «الدر المحتار)] فإفهم يفتون كأنهم قضاة» غير جائز هم؛ فإن المفي يجب عليه الحكم ممسألة الديانة» ولا يجوز الحكم بمسألة القضاء بعكس حال القاضي» افر بين 
الفتوى والقضاء قد يكون فرق الحلال والحرام» وقد يكون فرق الاحتياط» وأما ما قلت من وحوب الحكم بالفتوى والديانة على المفي» فيؤحذ من عبارات كتبناء منها ما في «الكنز»: قال 
لامرأته: إن ولدتٍ غلامًا فأنت طالق واحدة» وإن ولدب حارية فطالق بثنتين» فأتت يمما ولم يدر الأول» تقع واحدة قضاء وثنتين ديانة» وقد صرحوا بأن الفتوى بثنتين ليس حكم الاستحباب 
والاحتيال بل حكم واج وني «فتح القدير»: أن الإقالة في الغرر الفعلي. واحبة ديانة لا تحض استحباب. وههنا بحث» وهو أنه إذا رفع الأمر إلى القاضي» فحكم القاضي بمسألة القضاءء فهل 
لهذا الرحل بعد القضاء أن ن يعمل بالفتوى جخبرته أم لا؟ وظي أنه لا يجوز له العمل بالفتوى بعد القضاء في هذه الجزئية ئية» وهذا يجري في كثير من المسائل» منها منها أنه إذا وهب شيئا ثم عاد إليه بقضاء 
القاضي» والحال أن العودة في المبة مكروه تحريمًا ديانة» فهل يرفع القضاء هذه الكراهة أم لا؟ وكذلك إذ ذا حكم القاضي بكون المغصوب للغاصب» فهل يكون له هذا الشيء ء حرامًا أو حلا 
بعد أن قضى القاضي؟ وكذلك مسائل أخر. وأما ما ذكرت من ظي أنه لا يبقى الخيرة ف الديانة» فشبيه ما يقال: إن قضاء القاضي نافذ ظاهرًا وباطئاء ووحدت حزئية عن محمد تويده» وهي 
أن رجلا شافعيًا مثا طلق ا امرأته الحنفية مثلًا بلفظ الكناية» فيريد الرحل الرحوع» ولا ترضى به» فرفعا القضية إلى القاضي» فإذا حكم القاضي بحكم لا يمكن لأ.حدهما الخلاف في هذه الحزئية 
أصلا. ولا لأحد أن ن يحكم حلاف حكم هذا القاضي شرقا وغربًاء وني «المداية»: أن القضاء .ممحتهّد فيه صار ف حكم المجمّع عليه في هذه الحزئيةء ولا يمكن لأحد أن يفسخه» ثم كل مسألة من 
مسائل الشائعية مكلا محتهدة فيها عندنا؛ إلا ما عدد بعض السائل لا تزيد على عدد الأصابع؛ ولكن بظهر من الكتب كون هذه المسائل المستثناة ة بحتهدة فيها أيضاء فتكون كل مسألة من 
المذاهب الأربعة مجتهدة فيهاء ثم قضاء القاضي المشهور أنه في المعاملات لا في العبادات. أقول: قد يكون في لادا أيضا كما ذكرت أولاء وأما دليل أن فرق ٠‏ القضاء والديانة كان في السلف 
اتا نما انر جه الطحاري عن أي يوسفء عن عطاء» عن شريح استفق رحل شرياء فقال شريح: إنما أقضي لا أفي إلخ. ثم يرد ههنا أنه علج كان قاضيًا لا مفتيّاء فكيف أحاز له الرحوع حون 
طلق ثلاثا؟ أقول: إنه نه #* قاض ومّفت. -قوله: باب ما حاء في أمرك بيدك: قال الفقهاء: إن اط فار يدك «واتاري تفلك ولأنت طالق إن شئت» ألفاظ التو كيل لا التطليق» وإِنما 
تع الاق بعد استياز الرأة الطلاق؛ وذكرّها فی الكنايات يوهم أها من الكنايات» وأا ألفاظ التوكيل؛ > وأ" حتلف أبو حنيفة والشافعي تما يي | رادة الثنتين في هذه ا الألفاظ. قوله: وكان القول 
قوله إلح: : واعلم أنهم إذا ذكروا «القول قول فلان» يراد باليمين في كل موضع. قوله: باب ما حاء في الخيار: مذهبنا أنه يشترط لفظ (النفس» في كلام المرأة وااحتيارة» بالتاء. وقال علي: إذا 
حيزها قم طلقة والحدة) ذا لم تخترء وليس هذا مذاهب الأربعة» وواقعة الباب واقعة أنه آلى | إلى شهر ثم خيرهن فاحترن إياه علا 


حاشية: قوله: اللهم غفرا: طلب المغفرة ة من الله تعالى؛ لأنه جعل ماع هذا القول مخصوصًا بالحسن» يعي أ تمع من قنادة أيضًا مثله. (س) ويحتمل أنه كان بسماعه من الحسن على الحزم 
واليقين» فلذا قاله حزمًا بل حصراء ولیس كان ماعه من قتادة بمذه | تبق» فذ کره بعد طلب المغفرة من الله تعالى» بسبب أن ن يكون فيه شيء من السهو والغفلة» والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: 
القضاء ما قضت: قال محمد طكه: أي في قوله لامرأته: «أمرك بيدك» | الطلاق عندنا على ما نوى ك لزوج؛ فلن وى واحدة فواحدة بائتةء وهو حاطب من الخطاب» وهو قول أي حنيفة ملك 
والعامّة. وقال عثمان بن عفان وعلي .بن اي طالب ا القضاء ما قضتء انتهى كلامه في «الموطأة. أي الحكم ما نوت من رجعية أو بائنة واحدة أو ثلاث؛ لأن الأمر مفرّض إليها. (على 
القاري) قوله: : أفكان طلاقا: : الهمزة للانكارء أي م يكن-طلاقاء وغرضها: أن عض الاحتيار لا يكون طلاقاء حي ينضمٌ باحتيار المرأة ة المفارقة. وفي (الموطأ» لمحمد صل: أحيرنا مالك أحيرنا جى 
بن سعيد» عن سعيد بن المسيب أنه قال: -.إذلملك امرأته ته أمرهاء فلم تفارقه وقرّت عنده» فليس ذلك بطلاق» قال محمد: وهذا نأحذ إذا اختارت زوجهاء فليس ذلك بطلاق» وإن احتارت نفسها 
فهر على ما نوى الزوجء وإن نوى ثلاث فئلاث؛ وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


نفع قوت المغتذي: [اللهم اغفرا]: بنقط عينه كعبد: أي: اغفر غفرا. 
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و 
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جامم الترمذي 1 الجزء الاول 


لبود ا اي اع وود لوي 
يمك الرَجحة ران اختارد اسع ان | 2 ل اة رن اختار ت رَوْجَهَا فَوَاحِدَةٌ 
يَنْلِكُ الرّجْعَةَ. وَقَالَ رَيْدُ بْنُ تاب #: ِن اخْتَارَتْ رَوْجََا فَوَاحِدَة وَإِنِ اخْتَارَتْ تَفْسََا فَكَلَاث. وَدَهَبَّ كار أَهلٍ الع َالَفِفُهِ مِنْ 
1 ناب الب وَمَنْ بَعْدَهُمْ في هَدَا ثاب إل قَوْلِ عُمَرَ وَعَبْدِ الله مه وَهْوَ قول المَوْريّ وَأَهْلٍ الْكُوقَة.وَأمَا مد بُ حَنبَل قَدَهَبَ 
باب ما جَاءَ في ا GG‏ و وا سات ا قَالَتْ فَاطِمَةُ بِنْتُ 
دين #دا: طَلَقني روي لاا عَلَ عَهْدٍ التي ف قال سول 8: «لا سكى لَك ولا نَمَقَةَ). قال مُغِيْرَهُ َد رنه راهيم فَقَالَ: 


كن 2 ا 5 تي د و ع هاس أ كر خم N‏ 
ل ندري ایق أي کن خت ل شق واه “NNE ٠‏ 


و هه 


حَدَّتََا أَحْمَدُ بن مَبِيْع حَدَّنَنَا ل e E‏ ار امنا عن الشَّعْيَ قَالَ: دَخَلْتُْ عل 
وا و صا ور لاله و ان الاك عا وس 


م 


1 رو 

اهل را ا نهد | EY‏ ا ا خت راشا قال E as‏ 
العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في المطلقة ثلاثا إل: هذه مسألة الابتوتة الحائل؛ قال أبو حنيفة ملظله: لما النفقة والسكئ, وقال أحمد بلكه: لا نفقة ولا سكين كما في ظاهر حديث الباب» 
yT‏ طرق حديث الباب كثيرة» وتعبير المسألة أن المبتوتة الحائل تستحق النفقة والسكئ أم لا؟ وتمسك بعض الأحناف بقرل عمر ضيه على عدم الزيادة 
على القاطع بالخبر الواحد. أقول: إنه ليس بنافع فيه. و فاطعة بدت فيس: فاطمة هذه وراوية خديث حساسة واحدة غير ما ف أبراب المنتحاضة» و تلك فاطمة بست أي حبيش» ويسمى ‏ بقيس 
سارك E‏ 0 ته كان يضحكء ويقول: 0 الله وغرضه أن هذا SS‏ الأحناف بالعض وقالوا: إن عند 
غين. 1 خورف عب كانسه وليس هذا حض اجتهاده» فيحون إحالة | إلى حديث مرفو ع» وقال الدارقطين: إن لفظ «سنة نبينا إ لخ وهم الر راو اول إن هذا اللفظ مروي في طرق مسلم صراحة 


فلا يمكن الإنكار, وتأول بعض الحنابلة بان عمر اه لا نص عنده» بل هذا اجتهاده. أقول: u‏ يد المرفوعة» كسا أخرجه في «معان الآثار» بسند لا ينحط عن الحسن» قال 
CT‏ لله تدج يقول: «ها النفقة والسكئ)» وفيه خصيب بن ناصح» ولعله من روا ة الحسان» وقي سنده حماد بن أبي سليمان شيخ أبي حنيفة» وقالو ا لم يخر ح عنه البحاري. 
اقول لح ا جك حو هار جا رار ع سير الجا عا زور ا خائظ على رما رو لحار 1 إل لسن اولان لج لي ا N‏ 
ا ل 5ف اقول : كيف مثل هذا التحاسر بعد حسن السند؟ وأما ما قال الحافظ من الانقطاع فقد مر أن النحعي لا يرسل إلا صحيحا كما في أوائل «التمهيد). وهم ما 
في «(مسلم»: تقول فاطمة بدت قيس: إن نفي السكين والنفقة موجود في القرآ ن؛ فإن في القرآن قيدًا بالحمل» فالحائل لا يكون لما النفقة والسكئ» وأيضًا في القرآن: يلعل آدلهة يخِدتُ بَعْدَ دَلِكَ 
ا قالت: إن الأمر هو الرجعة» فلا يكور النمقة للمبتوتة» نقول: إن الآيات عامة في سياقهاء رإن كان الأمر هو إلا بيان النكتة في القيدء وأحاب الطحاوي عن تمسك 
فاطمة. وأما ما قلت: إن سياق الآية عام وإن كان العجز خاصاء فله نظائر في القرآن العظيم أيضًا. أقول: من جانب الأحناف ما بدا لي فأراحم إلى قياس حلي» وهو أنه ثبت بالأحاديث وتلقاه 
کک e E BE‏ العدة. وأقول: كذلك حال 0 الوكين م قال ابو هة :إذا كانت ها السكئ تكرن 
لنفقة أيضاء فالمسألة قوية والقباس حلي لا يمكن | مولع اا وان المتوق عنها زوحها أن تعتد فى بيت العدة» ولا سكي ها ولا نفقةء وها إرثء فيكون كراء البيت الذي اعتدت 
فيه عليهاء ولا جوز ها الخروج منه. > وذكر الطحاوي الاستنباطات من الآيات» منها الآية: إلا مَحْرِجُوهُنّ من بُيُوتِهِنَ 4 وفيه احتلاف المفسرين أنَا للمطلقة الرحعية أ ا 
حنيفة والشافعي وما وافق أحمد.. وحديث الباب لما كان يخالف الشافعية أيضًا فقالوا: إن راع فاطمة كان في النفقة لا في السكيئ. و فاق يی 
أيضا ماعا فق ديت الباب. أقول: إن حروحها فن بيت العدة كان لمعاذير مروية في الأحاديث, كما في «مسلم» أا كانت تطيل اللسان على أحمائهاء فكان لها السكئ؛ ولكنها حرحت 
من بيت العدة لمعاذير. وأما نشي النفقة في حديث الباب» فلا بد من القيد في الحديث عندناء فقال الطحاوي بالإلزام على الشافعية: إنها حرحت من بيت العدة؛ لكوها طويلة اللسان على 
أحمائهاء فإذا ا اليه وفيه نظر؛ فإنها حر حت يه عت فلا بد من عذر آحر عن نفي النفقة» وقد مر العذر عن نفي السكئء؛ وذكر الشافعية أيضًا معاذير 
نفي السكئ؛ لاهم يقولون بنفي النفقة لا السك 0 ن النفي نفي الزائد الذي كانت تطلبها؛ فإن أصل النفقة قد أعطيت كما في الروايات» وأصحها أنما أعطاها 
زوحها عشرة أصوع» كما مر في ل«الترمذي»؛ وف بعض الروايات أ : د أ زه س مر 0 فكان المراد لا نفقة أي الفاضل على ما كان أعطاهاء وكنت جعلت 
قرينة أحرى على أنها كانت تطلب أزيد نما أعطيت» وكانت أعطيت أصل الدفقة؛ وهي ما أنحرحه الطحاوي» عن أبي عمرو قال رسول الله جي اليست لك نفقة ولكن متاع بالمعروف إلخ»» 
أدبا لفو المعروف» لكي رأيت في «مشكل الآثار» أن الطحاوي حمل «متاع بالمعروف» على متعة الثياب للمطلقة؛ فإنه جره تحت باب متعة النساء» فلما حمله الطحاوي على هذا ترك هذه 
اقرا وفسك بالروايات اند ة أا أعطيت النفقة. ثم أقول: إن الروا ات ال موت وج فالمة ويه خف إن مسلتا أعرج في صحيحه في حديث ساسا إن زوحي استضهد ولي 
أبر معاوية» ومر عليه الحافظ: واحتار أنه لم يمتء بل طلقها وهو حيء ولو كان زوجها مات فلا نفقة لما ولا سكي عندنا أيضاء ولكن الحافظ أعله؛ وقال: إنه وهم الراوي؛ فإنه عاش إلى عهد 
عمر فان فإن عمر وه حين عزل حالد بن الوليد وخطبء فقام هذا الرحل وكلم ف عزله خالدًاء ويخالفه كلام الحافظ في كين «التقريب» حين جزم بأنه مات» فإذن لا سكين ولا نفقة لها 
عندناء وإن الخطيب السائل عمر ته رحل آخر هذا الاسم ولكن علماء معرفة الصحابة ES‏ إنه عاش إلى عهد عمر تيء فصار حال هذا الرحل مترددًا فيه. وأما إذا 
قيل: إنه ظلق :ثم مات 'فأقول: لبه أجد'ق. كتا فشألة هذه السمر لمرأة. هل تكون ها الك اة قة أم لا؟ وفي «النظم) : ويسقط بالتطليق والموت وانقضاء عدما المعلوم لا يتقرر. وأما اسم هذا 
الرحل ففيه اختلاف؛ قيل: إنه أبو عمرو بن حفص بن مغيرة» وهذا eS‏ ايات أنه أبو حفص بن مغيرة» ويي بعضها: حفص بن 0 
الا ا «المطلقة ثلانًا ها | لنفقة والسكئ», وفي سنده قوة إلا أبو قلابة عبد الملك بن محمد» وأحرج عنه ابن ماحه؛ وقيل: إنه احتلط في 
آخر عمره» وقال أبو داود: إنه أمين ان حذت عنه. واعلم أن الراوي عنه عند ١‏ لدارقطيٰ أحذ قبل الاختلاط أو بعدهء وأما البحاري فلم يخر جح حديث: yT‏ أخر ج ما 
يخالفه من فتوى عائشة وعمر نا وبعض التابعين» والإنصاف أنه وافق الشافعي ومالكًا لا أبا حنيفة. 


mcm بوص‎ 


حاشية: قوله: لا ندع كتاب | الله : وهو قوله تعالى: اک وق خنك كت فى لخر 1 (س) وهو مذهب أبي حنيفة كما يجيء بيا 


إا لم يَْلِكَ رَؤجها الرجعة قال بغش أل الها. ر ب اَي ج -مِنْهُمْ عُمَرُ وَعَبْدُ الله تکس إِنَّ المُظَلَقَة ئَلانَا لها السك 
وَالتَمَفَه وَهْوَ قول سَمَيَانَ الَوْرِيّ وا شو ر ل بَعْ ص ا له 00 00 والليثِ 


يل ى ا 

باب ما جَاءَ لا طلاق قَبْلَ التكاح: 5 حَدَّكنَا امد بن مَنِيْم حَدَّتَنَا هِمَيِم) حَدَّتَنَا عَامِرٌ الْأَحْوَلُ عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْبٍ: عَنْ ابه عَنْ 
جد دم قَالَ: لس 0 لاق له فِيْمَا لا يَمْلِكُ). وَفي الْبَابِ 
عَنْ عل وَمعَاذِ وَجَابِرٍ وَائْنٍ عبان عاق ا حَرِيْتُ عَبْدِ الله بن عرو دتما حَدِيْتُ حَسَنُ ص » وهو 

البَاب. وَهُوَ كوا أثتر هل اأ ولم مِنْ أَضْحَابٍ التي 4# وَغَيْرِهِمْ. روي ذلك عن عي بن أبي طَالِبٍ وَا ن عہایں وَجَابِرٍ ہن عبد الله 

وَسَعِيْدِ بن الْمْسَيِّبِ وَالْحَسَنِء وَسَعِيْدِ ن جُبَيْرٍ وَعَنّ بن الحْسَين وَشْرَيْح وَجَابِرٍ بْنِ وَيْدٍ د د َراي من همها التَابعِيْنَ وَبِهِ يَقُوْلُ 


aS‏ س ا 2# 0 ~“ oJ‏ 72 12 ى ل © ير وماس 51 7 0 ° ع م 
الشَافِيئٌ. وروي عن ابن مَسَعودٍ ذه انه قال في الْمَنْصوْيَة: إِنَّهَا تَظلی. وروي عن راهيم التَّحَعِنَ وَالسَّعْيّ وَغَيْرهِمَا ه يِن أَهْل الْعِلْم أنه 
e‏ م ر 5 ر o‏ و اس e‏ رص 5 ۶ َي 9 0ر ساروا ص ٤‏ 5 سف © i‏ 2 ر © في 0 5 س7 
قالوا: إذا قت نَزّلء وهو قول سفيّان الخوري مالك بن ادس أنه إذَا سى امْرَأةً بِعَيْيهَا أو وَقّتَ وَفْنَاه أؤ ل: إن 3 جت مِنْ کورَة کڏاء 
<( يري ل SIT‏ ر ەو لر ارا >2 ت )ا N‏ م عله ر 7 2 بوسر سه اده ااه ور کان اجو 
فَإِنْهِ إن َرَو فإنها تطلق اما ابن | ی فشدد فى هذا الاب وقال: ! فعل لا أقول: هي حرام ذ کر عَنْ عبد الله بن المبّارك: انه 
سيل عَنْ رَجل حَلَمَ بالظلاق أنْ لا يروج ثم بَدَا أن يَمَوَوَجَ هَل له رُخْصَة أن يَاخْدَ بِقَوْلٍ الفَمَهاء الَذِينَ َخْصُوًا في هَذَا؟ فَمَال ابن 
الْمْبَارَكِ: إنْ گان يَرَى هدا الْمَوْلَ حَنَّا مِنْ قَبْل أن يُبْتَلَ بهَذِه الْمَسْأَلَة فَلَهُ أن يَاخْدَ بقَولهم فَأمّا مَن لَمْ يَرْضَ بِهَدَاء فما ابي أحَب ان 
اخ لهت فلا أَرَى لَهُ ذَلِكَ. وَقَالَ أَحْمَدُ: إِنْ تَرَوّجَ لا آمُرْه أَنْ يمَارِقَ امْرَأَتَهُ. وَقَالَ إِسْحَاقٌ: تا أَجِيْرُ في الْمَنْصُوْبَة؛ٍ لحَدِيْثِ ابن مسعود 


۶ب x n‏ يم م 0 2 8 اس ۾ 2 0 سے 1 س و 0 
باب ما جَاءَ أن طلاق ١‏ مَهَ تَظلِيْقَتَانِ: - حدر تا محمد بن یحی | السَيسَاد زر قتا أو عاص عن ازن ريج قال حدقا ماهر ب 


ات ل ل حَدَنَى الْقَاسِمُ عن عَائْسَةَ اها 7 سول الله 5 ۾ قَالَ: «طلاقٌ الْأمَةِ > تطليقتان وَعِدَتَهَا حَيضَتَان). قال د بن جی: 


وَحَدٌ أو عاصيا خث لامي . ا. َف اع ن حرط علق د خبیف عرنك لات تَعْرِقُهُ مَرْفُوْعًا إلا 


3 


صو س اط 


العرف الشْدّي : قوله: إن المطلقة ثلاثا إل: لنا وللحنابلة أن نسل الثلاث على تفرقة: سيما إذا كان في «مسلم» تصريح الثلاث تفرقة, والمسألة مختلفة فَيْها ي السلف أيضاء هذا والله أعلم. قواه: 
باب ما بناء لا طلاق قبل النكاح: اعت أن حيفة ست أنه ذا أضاف الطلاق إلى الملك أو إل سبيه يقع الطلاق يمد الملك وحقق الشرط و خالعنا سائر الأئمة إلا ان بالا مكل بأنه إن 
كان قيد فمثل أبي حنيفة لك وإن ن أطلق مه عل أن قال إن دلت دار فك ادرا روج طالي» دل أثر مثل الشافعي»› والسلف أيمة لفوت و الحافظان؛ ولعل أكثر ا لسلف إلى 
الححازيينء وأتى الحافظ بآثار عليها: ما أحرج أن وليد بن عبد الملك ك كنب الاستفتاء إلى البلاد؛ فأ حاب العلماء بعدم الطلاق. ولا أيسمًا آثار تكسا ذكر مالك في موطته أساءي بعض الصحابة 
والتابعين» ولنا فت وی عمر ذه أ أحر حه الحافظ قي ١‏ «الفتح» أن ار املق بقع بعد النكاح؛ وتخلم الحافظ في سنده من قبل عبد اش العمريا أقول: : قد أخر حه مالك ف موطئه من القاسم بن 
شما من عمرء وکاب اف عمر سه في الشهار لضاف وأجرياه إلى الطلاق أر يضاء فكيف أغمض الحافظ عن هدا الأثر الفو ىي فوله: ولا لاق له فيما لا علك: فال صاحب المداية) بقول 
لر حب ازا لقو الوح مو مساج الأ ولين ل مصطلح أل الما ٠‏ وهذا هو شرح الزعري كما في «التحريجة . قوله: ف أماساء١ة:‏ ة٠‏ الأصح «المنسربة» بالسين أي التقييد بالبلدة أو 
القبيلة أو غيرهما لا الإطلاق. قوله: فقال ابن المبارك إن كان يرى إل: هذا القول يخالف ما قال ابن خابدين لك: يجرز أن يعمل تمذهبين قي واقعتين متضادتين. وأقول: إن هذا لا نظير له من 
ال الساف» وقد قلت: ولیس رجوعه عما فضاه :' ولا تخيير شيء والنقيض. > وكانوا يسألون من ارتضوه :: ولا يرجى حلاف من مفيضء ومن أفن عسالة لغير :: فال مسلة على عرض 
عريض. وهذه المسألة طويلة الذيل لا يسع ذكرها بالمقام. وبعض تفصينها مر أولا. قوله: باب ما حاء أن طلاق الأمة تطليقتان: ااعتلف في أن الاعتبار قي الطلاق والعدة للرجال أو النساء؛ 
قال أبو حنيفة ك باكاني» وفي كتب الشافعية أن العبرة للرحال» وحديث الباب #عدهًا حيضتان» يفيدنا في أن المراد من الأقراء الخيضات لا الأطهار. 


حاشية: نوله. لا طلاق إلخ: قال الشيخ: وقد جوز أبو حنيفة والزهر ي تعليقه بالنكاح عمومًا بان يقول: كل ام رأ جا هي ن أو خصوصا بأن يفول لامرأة معيمة: إذا | نكحتك فأنت 
طالق» فيقع فيفع الطلاق عند النكاح» والجمهور على لاه انتهى كلامه في «اللمعات). وعند الحنفية: إدا طل طلق الر حل امر فلها النفمة والسكد ىن 2 عدماء ر حم کال أو لا وحديث قاطمة 
رده عمر دنه كما مر» وكما روى مسلم تې صحيحه: قال عمر: لا نترك كتاب الله تعالى وسنة نبينا او 1 کے يى والنفقة قال الله عر وججل: 


إلا تُْرِجُوهُنَ ِن بُيوتهڻ). . وأيضًا ردت قول فاطمة عائشة دزی فقالت: لاما لفاطمة بنت قيس حير ف أن تذاكر هذا الخديث»؛ رواه مسلم. وف «الحداية»: وردها لها ا زيد بن ثابت وأسامة 
بن زيد وجحابر وعائشة اہ وهر بيانه. قوله: ف المنصو بة: : اک تبعت کررہ شرو يا ن كروه شدہ ب ڈیہ با شر سک لضت مر ست اگ اع ننم فرق زان راک از ثيل فلان ادر فان شم ات إو طا ست, عير ال ,ان 
ا قوله: ,فت وقتا: إيأن قال: إن نكحت ا اليوم أو غدا.| قوله: مزلرا'ق الأمة ةنال زح هذا الحدوث فال أبو حايفة: إن التطللاق 
والعدة باعتبار المرأة» وقال : يتعلقان بالر محل . (اللمعات) 


2 مم 22 و 9 و 5 7 5 0 ا ل 2س مدا سے ا عل 0 سرامي م سے ا سر سے 9 سا 20 0 ب م 9 
ا جاءَ فِيمَنْ يخدث نفسّه بطلاق أمرَاته - حد تا قََيٻَةَ» حدڻتا ابو عوائة عَنْ فتادة» عن رَرَارَةَ بن اوفى» عن الي هريرة ذه 
و 7 


os 1 1‏ قل 2 ر سو ب م م سے © ۶وو وس ت ٤ 61 5 < a‏ ب 6س 6 2 م 02 ه 00 ساسم ويا ص م 9 ا 2 


2 ۰ 0م سے ی م $o‏ 2 7 م ام û‏ 9م 3 0 ١‏ 3 
TS ١ TS‏ نه 9و بن إسْمَاعِيل عن عبد الم ين اذك مدني عن 


و 


ر 2 7 رد عاك .0 0000 اك ا 0 0 1 00 RE‏ 7 
عطاءء ئی ا ماهكک» عن 2 هريره فونه قال: قال رسو | ألله : (كَلَاتٌ جدهنّ جد E e‏ الق وَالرجعة). هدا 


E RO RT ا اكقيك‎ e 


2 ص م ٠‏ کے ووا م 6 ےہ و د 4 ھ 42 ^ ê‏ ات س س غ 2 9 م Ts‏ 
Edge‏ : سد ا محمد بن عبد الوَحمَن -وَهِوَّ مَوْلى ال 


2 م و 

١ ۴‏ : 2 5 5-7 7 2 0 ل 2 راه 
ا ع لدان ١‏ بخ سات عن الرَيَيّع بِنْتِ معوذ ابن عَهْرَاءَ م: احا سلكت ث ع عَهْدِ وَسْوْلٍ الله ايء مر أل ن او أفرته 
ت د ي 

م ا a‏ 1 7 2 ل ولو a e.‏ 8 .عاو لصم ا عن د a O EET‏ 
ET EC‏ کا ما ST GT‏ 0 ت مه e‏ انها مرت ان تعتد 


سات | من ف 06 0002© رهم ا عاو وهو 7 م اپ و وو ووو 


TET 24 ©‏ © 0ه a‏ اماف ماو مدقل ام و IR‏ 2 0 00 
ابن باون فا أن اھ اة ثابت بر فی ١‏ ّ من روجها على سهد فد التي 60 فامرّها | CE EOE,‏ خضرضه. هدا سان 
o‏ سياف الف Ig E ogg O‏ ه م نور ا TTA‏ 
عردب واختلفة اهل العلو ٠:‏ عدو المختلعة» فقَال | كر أهل | علم مِنْ أصحاب الى ب وَعيرهم: 0 1 عدة sS‏ 
2 م ب« E‏ 0 > ثم ى احا ا 00 © $ ۱ E ۳ ّ E‏ ا ا 
وهو قول انور 0 کو يفون همد وإستحاف. وه ل بعس هل ل من ١‏ ب ل E‏ وروم 4 سخيصة 
9 6 § © قلس # 4 5 
قال إسحاق: وان ذهب ذاهب إلى هذا فهو مذهب قوي 
e‏ شا يسع وي م سم 3 سا ىم 5ه د e a‏ 
باب م جاءَ ف ا لكاب ١‏ حدت 0 ا دنن مراحم جل دواد بن علية 5 أبيه؛ عن ليث» عن اللي الختطاب». عن الي 
و م سمس م / اك الى - بن ءءء 0 000 © 2 e‏ ا 1 / 09 س 0 2 لاا 0 هرا ا ل ي 
رعق عَنْ أي درد ا ا ا ا قال: «المختلعات هن ومات!. هدا حديت e‏ تد 9 
3 04 6 5 
س i a‏ عر 0 م 5 ع م کے 8 ا #5 ع 
إستاده بالقَريّ. ٠‏ وروي عن الي ده جيه أنه قال: «أيما امرّأةٍ | ا مِنْ رَوْجِهَا مِنْ غير باس لم ترح رأة الجنة). 


arrestee “arcane fafa! agement 


العر ف ال قوله: مأ خلت لك e‏ إخ: لا نهسها) فاعل أو 5 ا العلحاو ي النصب ٤‏ 
i 0 97‏ 1 ب 1 ا a‏ ا 2 أ ا hk > ١‏ ا - !| 0 و | e‏ ا , lat‏ 
القلى يا 2 عليها ما 1 يعم كا أ تكلى حي أل الكفر ايا هرا امور ا ا أن الأمة ات-جمدية انمهت على أن البعضص و اسيك والحیر من ای المعاصي› و تفرد البعض ل ا 


ا rar‏ 
1 اله i‏ ا امه لداع |[ AN‏ عي اا و ا عا 7٠:‏ العمًا | 1 اله ف > اتب ما 

القلت اذ 3 عنيهاء إلا ادا عمل أو تحكسم, أقو| .: 5 هذا القول 5 يحتاج إلى 2 يطل ؛ فان نش يعتنأ 0 الشرائع السماوية اتفقت على ر ی ا چا ب على معاصي قي a‏ ر 3 إل مر 

OT‏ 3 إا ۱ E‏ ينات وان لخت كوا 7 لمتحي و هذا كلام الغا للد 
ف النقسر “مسة) اشابجس واخناطر 8 ديت ا ي وام ور وغيرشاء واشم مغر 200 الطاعة ۹ المعصية» 1 له 3 سیل ی ار به مهام وإما اپام ی ا 2 یسب ن هك مام و رسمه , 

0 7 35 55 / 
ھی 1 : 1 1 i‏ ا د | 0 0 
فول إل مدلول اد ر 5 کا فب فأ انما والكلام حف یٹ انض 3 Ê‏ جحو به اللإشكال ا أف كا إن ألم اد 200 سسا كن ê‏ أ 5 2 ذا 8 لهس والك ة ليس تمجازر ا جر و لما 2 و 
ae‏ : 0 


تلك امعصق فهل عليه 2 م 1 إنه مالي د و عليه إم) وأما دا اهتدع س که لشف ر نك ۾ حير له ید e‏ رادف فل 5 ر عل 


ا ر 2 | 1 7 TTT‏ 0 7 1 ال a‏ 0200 
أل 3 8 8 ا ا 0" ا 1 7 ات مأ ء ملها )م ف 2 ¢ فاه لعاع ايكون بعسم, 
ا ر كها ا بو ۵ له فسنية e‏ وكها ملل ل ألم ي احا وأما ممأ لية , 4اا قر ياه أ مم SC ga‏ 2 2 کے 1 0 56 ر اک ا و ا : 8 حثيار ي 


4 ا 
Ê‏ ع 
0 1 0 13 ع 8 8# 
1 0 5 5 چ 3 f‏ 3 3 98 1 5 ا 0 E‏ لأرام 1 20 5 :0 e‏ 3 5 
اضط ار ی E‏ وا ARES‏ راف نينا e‏ الايد | «الحد) | ان يتلفظ بلفظ ب ريد يھا ع ؛ سرحمة) ولالاضزلى4 أن يتلفط بلفظ ل بر ید إيقاع ا و نكا سید أشياء يكون ابل 
9 ا ي ٣‏ 3 ده 2 hur ® 5 e‏ 2 5 3 
١ 0 r CC 1 0 1 1 3 : 0 i‏ 1 : 06 أ 7 2 ET‏ 5 : 0 
واشزل فيه سواءء؛ مثل الطلاق والعتاق واليمين والنكاح وغيرهاء وتتنشيح المناط أن كل تصرف بين ففيه الحد والحزل سراي والمراد من اليمين التزام التصرف بذمته. وصرح الشيخ ف «فتح 
أ 5 0 ١‏ 2 1 5 2 ن oT‏ ا 
]م 7 . 1 م مء 8 4 . 0 0 ١‏ واشزا ا CH‏ 0ك ل ا ا اة 
E‏ أن الهزل بكلمة اف امقر اقول: الا ليس .مقتضى الا بل بسبب ارتكابه ١‏ ازل ا الكف » والشزل بكلمة الكفر حرام و كفر. قوله: باب ما جا في الخلع: ثي رواية عن 


ل E‏ 1 لي ار ' 1 E‏ 00 ۰ لم ألا م أ ا 8 کر 
الشافعي لطر 1 12 وا 1 0 ه أنه طلاق وهو مك ألمي -حنيشه ) وق ای ده الخلع خيصضة ا لمن هذا مذهب | سا إلا رو أيه عن 


1 : ئ i “Aid‏ ف نك ا , A‏ ال el OR‏ 8 / 5-5 ل عل أله 
الواحد حكم متتسو تس ؛ إو كه فسسح| و لحلافه EDS‏ النص ور عليه الحافتلاك. وقال بعت , المدر سين 2 جحو اب حل ين ألباب: ا ف اد یش “ةة ١غ‏ وهذا اسم حر يطلق على لقليل 


3 1 - . || 5 : ا 0غ 1 0 f uf f‏ ا 1 FO‏ ف 1 . , 3 أ قي ل 

ا ومراده ال يكيان العذ.ة بالخيض لا اھ فلا يال على و حدة الحيضة. أقول: إنه تأويل» م | ي لالنسا ي تصريم الواحدة أيضا. اقول: إن حق الجواب أن تعتد حيضة 
rk‏ 5 . 23 ا - ١‏ .2 1 . 1 ا أ أل ا : | 4 ٠‏ 

واحده بيست العذةع فيدل RE‏ على اب حر جحت من بيست العدمئع وا 107 على نقصات انعد واما ۾ جحة هذا الحمل فما حر جه اسسا ئي راب عله المطلقة عن مك بن عيك الر من : أن الربيع 

لنت عفراع إٍ 6 ول الروايات : 8 زه حها ضرا aT‏ ذراعهاء فهذا عذر حرو جحهاء ر حد یٹ صخيم صر سد الدهي مدا ومعنا 3 تد كرة الحفاظ | وقال: رجحاله نشات») وف سلف ف او ل 
ا 1 8 : د : 5 سم | : أا قم الما و )> 1 . جماعة ؛ عنما له ال 

م لكن الذهي وثقه. وأما واقعة حلع هذا الر حل أن الربيع بنت عفراء كانت جيلة» و کان ا قيس ن هار زو حھا فصر نشل فراته یوما في جماعة ر ل طوال» وو 


قصيرء لما دحل عليها برقت على وجهه فبلغ الأمر إلى الني د فقال حل 


حاشية: قوله: ما لم تكلم: أي في الأقوال» «أو تعمل به أي في الأفعال. (اللمعات) قوله: ثلاث جدهن جد وهزهن حد: الحد أن يتلفظ باللفظ قصدًا إلى إرادة معناه الحقيقي أو المحازي. والحزل 
ضده» فمن طلق أو م أو راجحع وقال: کو ا وما قصدت معانيهاء لم يعتبر قوله) ويقع ات ويثبت الرجعة. وكذا الحكم في جميع العقود» كالبيع واشبة 
وغير*ما من التصرفات» وإنما حص هذه الدلاثة لتأكيد أمر الفرج والاهتمام به. (اللمعات) قوله: المختلعات: أي الطالبات للخلع والطلاق من غير عذرء كذا في لالتجمع». قوله: هن المنافقات: فيه 
شاي وتقليظ 1[ أن ظاهر الازدواج والاحتلاط يقتضي TS e‏ كذا ف «اللمعات). قوله: من غير بأس: أي تسأل الطلاق في غير حال 0 وضرورة تدعوها وتلجئها إلى 
المفارقة. (اللمعات) 7 0 ائحة: وكذا قوله الآ : فحرام عليها رائحة الجنة؛ أي ممنوع عنهاء أي لا تحد أول ما يجدها ا محسنون, لا أنها لا تحدها أصلاء وهذا من البالغة في التهدياء. 
ونظير ذلك كثيرء كذا في الطيبي؟. 


نفع قوت المغتذدي: إجدهن حل کي حيم كل. إذواد]: بنقط داله فواو فدال» كشداد ابن علية بعين فلام فموحدة) كغرفة. 


جامع الترمذي £ الجزء الاول 


سے 06 هس 0 ر ا 0 س مر س عرو ou ٤ g~‏ ا r‏ ه i. reg‏ َي كر و 4 د 
حدثنا بلك محمد : بن شار دتا عبد | لواب الحَمَْ» حدثنا ايوب عن الى قِلابَةَ عَمَّنْ حَدَتَّه عَنْ تَوْبَانَ ونه : أن سوا الله اه 
0-8 عر 0 اع و ا yS‏ ۲ ۾ في له َه اه 
: ١أَيْمَا‏ امرَأةٍ سا رَوْجَهَا طَلَانًا ِن عبر بي فَحَرَام عَلَيْهَا را َة الجنّة). . وَهَذَا حَدِيُتُ حسن. .. وروی هَذَا الحَدِيْث عن ايوب عن 
ي لابه عن اي أَسْمَاءَء عَنْ توان دك وَرَوَاهُ + بين عن يت + ب بِهَدَا الإِسْتَاد وَلَمْ يَرْفَعْهث 


صر س سم اسه س ا 2 -- 1 5 5 0 7 ی 00 ل ew‏ 0 ۵ر © سر # سر ت 03 0 0 5 اه 
باب اجا في تار النسَاء: 1 حدقا عَبْدُ الله بن أبي ١‏ د حدثنا يَعْقَوْبٌ بُ إِبْرَاهِيْمَ ُن سَعْدِء حدتى ابن ا أبن شهاب عن 
سے ا س ي مي م 4 م 0 و ل اد 2 سر و : @ اا سل اي ساس 8 رک 
عمه» عن ب سَعِيْدٍ بن الْمُسَيِّبء > عن أبي هُْرَيْرَ ةده قال: قال رَسُوْل الله +#: (إِن الْمَرَاةَ كالضْلع؛ ؛ إن ذُهَبْتَ تُقَيْمهَا كسَرْتَهَاء و وان تَرَّكْتَهَا 


2 
9 


2 , 1 ا اماه # سم لب ر وق م o‏ ' شاا 
شقنت بها عل جو وف الاب عَنْ أي در وَسَمْرَةَ وَعَائْهَةٌ ماد . حديث في ظريرة اء حدیت حسن صجیح كريب من 2د لوجه. 
باب ما جَاءَ في البَجُلٍ يشال أ ل ن بطل ووه NAVEL‏ حَدَّكَنَا امد مَدُ بْنُ مُحَمَّدِه حد تنا اد أت بن الْمْبَا رلك حدّئنا اد ن أي ذِنْبٍ عن ١‏ تارث بن 


رجہ ِ 6 
2 ا رم ەو 3ه ةيم ره و 
5 أحجر بها وَکانَ الى يتكرههاء فَامرَّلى أن اطلمها فابيت» 


كن 


کر ای 00 ابن عْمَرَ ن قال: اٿ تخي امرًا 
يا عَبْدَ الله بن عْمَنَ طَلَّ امرَأَتَكَ). هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْمٌ إِنَمَا نَعْرِفَهُ مِنْ حَدِيْثِ ابن ألي ذِنْبٍ. 


ي و ل د ميب وعمس ت وهس !, 7 اك دهاع 0 
َلاق امختها: - حدثنًا فَتَبِبَة) حدثنًا سْميَانَ بْنْ عييتة عن الزشري» عن سي ر ي لسوتي عن إلى 
و 


4# - قال: «لا أل الْمَرْأَةُ لاق أَخْتِهَا؛ لِعَكْفِىَ ما في إِنَائِهَا؛. وَف الْبَّاب عَنْ أ مَ سَلَمَةَ #ن. حَدِيْتُ أ 


ا 


باب ما جَاءَ في طلاقٍ المعو «١‏ 0 لاغ حَدَمَنَا مروا ان بن مَعَاوِيَة الْمَرَارِيُ عَنْ عَظاءِ بن عَجْلَانَ؛ عَنْ عِكْرمَة 
ن خَالِدٍ الْتَخْرُوْيٌء عن أن هْرَيْرَة ب ال: قال رَسْوْلُ الله :: «كُلّ طلا جار | لا لاق اننا اغلوی عل فلو كذ يي 
تَعْرفَهُ مَرْفُوْعًا من حلت خطاء تی لان رغ ؛ بْنُ عَجْلَانَ ضَعِيْفٌ ذَاهِبُ َدِيْثِ يْثِ. وَالْعَمَلُ عَلَ هذا ب 
ُصْحَابٍ الت 4 وَغَيْرِهِمْ أنَّ طَلَاقَ الْمَعْتُوْه المَغْلْوْبٍ عل عَفْلِهِ لا جور ل فيي الْأَحْيَّانَ» فَيُطلَّقُ في حال إِمَا 


سم و“ 


يَابُ: ٠:‏ دتا قَتَيْبَةُ حَدَّكَنَا عل د بْنُ شَبِيْبٍ عَنْ هشاعم بن عرو عَنْ أ عن عة شم قال كان لقاش وَالَجل يلق ام 


ا ی 


و 5 


ما شَاءَ أَنْ يَطَلَقَهَاء وهی امْرَأَتُهُ إذَا ا زجعا ر فيا الْعِدَّ: َإِنْ طَلَّقَهَا ماله مَرَوَأ ئ و امالك ئ 


ر 1 : 0 1 عه ٤ Nort TL‏ مه 70 "ومع مق س4 ه سم e‏ 
00 د ابدا . قَالت: وَكيْفَ ذاك؟ َالَّ: اّمل لُك كلما ممت عِدَّكِ ان تَنْقَضِىَ رَاجَعْتَكِ؛ فد ھت الْمَرْآةٌ حى دَخَلتْ عل عَايْشة 
5 ر 28 واررا ر 7 2 7 0 رس اراس وات 

ذم يت ف عَائْسَةٌ هكم حت جاءَ التي © ق خْبَرَنَْهُ» سكت الى بچ حي رل الْمََانُ: #([الظطلقٌ 00 
و جم و 1 7 5 اا >5 ؟ ا 6 7 
زر خسن )» قالث عَائْمَة ٤‏ ذه شتات الاس الكللاق مُسْتَقيَلاء ٠‏ مَنْ کان طَلَّقَ و مَنْ لَمْ يَكُنْ طَلَّقَ. حَدَّتَنا بُو كريب مد 
١‏ - نآ عدو 


بن العلا حَدَكنا عَبْدُ الله ن إذ دْرِيْسَ عَنْ هشام بن عرو عن بيه حو هَذَا الَدِيْثِ بِمَعْنَا رک يكز فد عن عَايْسَةَ ذقها». 


عر 
کو م و و مم 5 ص ê‏ 


وَهَذا اصح مِنْ حَدِيث يعلى بن شييب. 
بَابُ ما جَاءَ في الحَامِلٍ الْمْتَوَق عَنْهَا رَوْجُهَا تَضَعْ: +0 حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيْ» حَدَّنَنَا حَسَينُ حْسَيْنُ بْنُ حُحَمَّدِء حَدَّتَنَا شَيْبَالُ عَنْ مَنْصُوْرِ عَنْ .... 


العرف ا الشذي: فقالت: إنى لا كلام لي في دينه وأمره» ولکيٰ لا أرضى بالكفر في الإسلام؛ فأمره البي يبز بالخلع فخلع, > فخروجها من بيت العدة كان لعذر. وأيضًا أقول: إن في اسئن 
الدارقطئ»: أمرها َء أن تعتد حيضة ونصفها لغ ولیس هذا معب أحد» فال على إل ن المرا د أن تحيض بقدر ما أمرها لتا في بيت العدة؛ ثم تلحق بأهلهاء ولنا دليل على على أن الخلع طلاق» 
لحر جه النسائي في صغرا ه في باب الخلع: «اقبل الحديقة وطلقها تطليقة إلخ4, انحر جه البخاري أيضًا. قوله: المعتره: المعتوه مغلوب العقل. قوله: نسريح بإحسان: التفسير المشهور أنه تركها بلا 
رحعة» والمشهور أن الخلع طلاق» ويي رواب ية عن الشافعي أن الخلع فسخ؛ لأن السخلع عنده لو كان طلاقا يكون | الطلاق الثالث في قول الله عز وحل: دنلا جُتاعَ عَلَيْهِمَا فِيمَا أَقْعَدَتْ بهء) › 
فيكون قوله تعالى: إن طَلَقَها قلا َيل لر طلاقاء فقال الحنفية: إن الخلع داحل في قوله تعالى: (ألطلَىْ مَرَنَانَ 4 › > ثم بينه أن الطلاق إما على مال» أو بغير مال فبین أولا طلاقا بلا مالء ثم 
بين الطلاق على مال بقوله: إلا جُبَاحَ» هذا.ما قال المفسرون. 

حاشية: قوله: إ' ن المرأة كالضلع: بكسر وبفتح وبفتحتين» عظم الجنب» وهو معوجٌّ» يعن أن النساء في حلقهن اعوجاج في الأصلء فلا يستطيع أ حد أن يغيّرهن عما حبلت عليه. قرله: إن ذهبت' 
تقيمها إلخ: أي شرعت أن مل الضلع مستقيمة أدى إلى كسرها أي طلاقهاء فلا يمكن الانتفاع ما إلا بلترك على اعوحاجها وسين اماق معهاء ولكن ذلك مشروط بأن لا يكون في ذلك 
إثم وشر. (اللمعات) قوله: لا تسأل الا طلاف أحتها حتها: المراد ي المخطوبة عن أن تسأل الخاطب طلاق الى في نكاحه أ والمرأ أة تسأل زوجها طلاق ضرقاء والمراد الأحت في الدين. (اللمعات) 
قوله: لتكفئ ما في إنائها: من «اكفأت القدر) ذا يها لش ا ها قات الاناء وحن إذا كيبته» وهذا تمثيل لإمالة الضرّة حق صاحبتها من زوحها إلى نفسها إذا سألت طلاقها. (بجمع 
البحار) قوله: طلاق المعتوه: قال الطيبي: الحتلفوا في طلاق السكران» فذهب بعضهم إلى أن طلاقه لا يقع؛ لأنه لا عقل له كاججنون» وهو قول عثمان وابن عباس ت وآخرون إلى أن طلاقه واقع؛ 
لأنه عاص» لم يرل عنه به الخطاب ولا الإثم» بدليل أنه يؤمر بقضاء الصلاة» ويأثم بإخراحها عن ر وبه قال علي ديه وهو قول مالاك والثوري والأوزاعي» وظاهر مذهب الشافعي وأبي 
حنيفة, قوله: المغلوب إلخ: [ [تفسير للمعتوه» وهو بظاهره شامل للمغمى عليه.] قوله: : وهي امرأته ذا ار بمعها وهي ي العدة إلخ: أي كان له الرحعة ما دامت ف العدةء وإن طلقها مائة مرّة. قوله: 
مت إلخ: [أي قربت زمان انقضاء عدتك.] قوله: تسريح بإحسان: إبالطلقة الثالثة أو ا ل اا (اليضاوي)] 


جامع الترمذي ظ 4.٥‏ | الجزء الأول 


را عن اش عن ا ي السَتَابلٍ بن بَعْككِ ده قال صك َع بعد َا زؤجةا لا ورين يما أ نة عفرن 
هر فق e‏ 
| 


يَوْمّاء فَلَمّا تَعَلَثْ سر ٺ للتگاج تأر عَلَيْهَا ديك قَدُكر ديك لِلنّيَ ي قال ١إِنْ‏ د نعل ققذ حل أَجلهَه. دكت حمَدُ بْنُ مَنِيْع؛ 
0 وی ن ن ر 0 حَدِيْتُ أ ی الشاب «ه یی ار 


اَل عل هَنَا اعد أكثر أل الما للم مِنْ أُصْحَابِ 5 ارهز أ ایل ال ن م رَوْجُهَا ذا وَضَعَثْ فَقَدْ حا 5 
َإِنْ ل ڪن انْقَضَتْ عِدَّتْهَاه وَهُوَ قَوْلُ سيان الئَوْرِيّ وَالشَّافِعِيَ خمد وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ بَعْمُ بَعْضُ أَهْلٍ 5 مِنْ اأصضحاب الي 4ف 
وَحَدْرشِم: َع أ خِرَ الأَجَلَيْنِ. وَالَْوْلُ الأول َصَح. ۷ حدقا CE‏ حدما اللَيْثُ عن جى بن سيد عَنْ سَليْمًا سُلَْمَاتَ * بي يَسَارِ: 
هرَدِرَة وَامِنَ اير و سَلْمَةَ بْنَ عبد الَحمَنِ مذ تدا گرو التو عَنْهَا زو حمل نس : د وا رَوْجِهَاء فَقَالَ ابْنُ عَبَّاين ب 
َد جر الْأجَلَْن تناه ب ل جف رال أَبُو هْرَيْرَ م جاتر ْ 


ب 


7 2 
د 6 اَی و فَمَالَتُ: : قد وَضَعَتُ سا عة سْبَيْعَةُ الْأَسْلَمِيَةُ سلمية م بَعْدَ وة وَفَاةِ رَوْجِهَا ِيَسِيْر فَاسْتَفْنَتْ : 


م 2 40 فير ۾ f‏ 


مچ ل ج صرح 8 


١ 7‏ 0 
م ê‏ کے ایی کک ص - 9 و E‏ و 4 4 > # ا ê‏ 
باب ما اء ٤‏ عدو الْمْتَرَقُ عذها رَوْجِهَا: ۰ حدقا الْأأنُصَارِيٌ حَدَّدَنَا معن بن عِيْسَى) حدثنًا مالك بن أنس» عن عبد الله بن ابي 
98 و EEL. 2 j e‏ عد EN e N‏ .1 
بحر بن مُحْسّدٍ بن عَمْرِو بن حرم عَنْ + يد بن نافِع؛ عن ريب ٻنتِ ابي سَلمَة ي انها اخبرته بِهَذِه | حاديث العّلاثة) ل: فالتٹ 
3 اس 5 ' f‏ 5 سم ص مره د 6م ۾ ' سوب ه اعم ع ي 0 6 1 لوم 0 لال وا ا 
و ی 1 جن فول قا أو شلات بن زب فع يني نه ار ق او ره فُدَسَنت 


په جَارِيَة فم مَس بعَارِصَيْهَاء فم قَالَث: الله ما لي اليب هن حَاجٍَ غَبْرَ أني سَمِعْتُ رَسْولَ الله ل يَقول: ١لا‏ ييل لاسرأ وين 
بالله وَاليَوْم الآجِرٍ 
جحخش ور وي ها مدعت ببب مس ِف فم اله وا للّهء ما فى الب يق اج د 
و تومن بالله وَاليَوْمِ الآخر أن نِد عَلَ مَيّتِ قوق تلاثِ يال إلا عل رَو أَرْيَعَةَ أَهْمْرِ وَعَشْرًاه. ٠٠:‏ فَالَتْ رَيْنَبُ 


م 
ع غ2 0 
| 


7 ر و £ ار 2 8 7 0 سرا 2 2 روس 2 5 س ر م 
ني آم سَلَْمَةَ تَقول: جَاءَتْ امْرَأَةٌ إلى رَسُوْلٍ الله #9 فَقَالَتْ: يا رَسّوْلَ 0 گنها رَوْجِهَاء وقد ٺ عَمْنَيْهَا 


أ 


١ 3‏ در - رمج مدو سم 8 ةم ل 5 دم ساو 0 8 7 بم 
يام» إلا عل روح اريعة اشهر وعشرا. . م الت و یتب ٹن : فدخلت عل رَينَبَ بنتِ 


سے ا إن ر 
ê‏ 


سمګسا 


سه 1 7 0 اي ده و I‏ مي 1 عة ا سے س 
| 4 ؟فَقَال رسو ' ل الله 4 oy‏ : «لا» مي : ين أَوْ كَلاتَ مَرّات٬‏ کل ذلك وله" (لا), : نما هي أ بَعَةَ أشي شهر وَعَشْراء en‏ 


۹( و ل لئة؟ قال: ري a‏ 0 قوله تعالى: تن لها ثلا ليل ا (البقرة: ١؟١)‏ إنه إعادة اسم ما استؤنف عنه؛ ليجري الحكم عليه» كما قال أرباب المعاني) 
إن لم يعتد بالرواية» فالقول الذي احتاره امفسرون صحيح أيعنا وإنما قلت: إن لم يعتد بالرواية؛ لأن الرواية لا تصير حسنة إلا باللهم» ورعاية سياق القرآن وسباقه أولى من رعاية أمثاها. 
توله: زيب زينب هذه ليست بأم المؤمنين» بل ربيبة البي ب بنت أم سلمة. وأبو سفيان والد معاوية. قوله: إلا على زوج إلح: دل الحديث على أن الإحداد على من مات من الأقارب «حائز 
لثلاثة أيام» وقد روي عن محمد في «النوادر»: يجوز الاحدا د على بعص الأقارب إلى ثلانة أيام, ولا بد من اعتداد هذه الرواية» وإلا فلا حواب عن الحديث؛ وفي القصص المذكررة في حديث 
الباب كلام طويل. وأما في قصة زيلب بنت ححش فإشكال» ذكره الحافظ في «الفتح» بأن إحوها كانوا ثلاثة» مات أحدهم نصرائيًا بحبشة؛ والثاي مات صحابيًا قبل نكاحها بالبي يلد 
والثالثك عاش بعدهاء وعدي في دنع الاضطراب كلام. قوله: أفكحليا؛ جوز الا كتحال للعذر عندناء ويحمل قوله لت على حال لم تبلغ مرتبة الضرورة. والإحداد عندنا وعند غيرئا واحب 


o‏ مم 


للمترق عنها زوحهاء وفي ا ماھ کرات اوس عل الا سداد شین ولا ديم في مهن في مرفوعا ويوقوة لا أثر في «معان الآثار». ومر ابن الممام ثب على مسالة الإحداد وقال: إن 
الإحداد ليس بزيادة على على القاطع؛ فإن الزيادة | إنما تكون | و قلنا بعدم أداء ذا ل هده نهم تكن مرتعبة الكرامة تحرينا. أقول: ولا ريب قن حور الزيادة بخر الراحد على القاطم لي ري 
الظن كما قلت أولا. 


-حاشية: قوله: السنابل: بفتح المهملة وحفة النون وكسر الموحدة وباللام, و«بعكك) بف بفتح الموحدة وسكون العين وفتام الكاف الأولى. ٠‏ (ج» المغي) قوله: فلما تعلت إلح: أي طهرت من النفاس» 
انشوفت للنكاح» أي تزينت للخطاب, تشوف للشيء ء أي طمح بصره | إليه. قوله: فقد حل أحلها: لأن عدة ١‏ احامل وضع الحمل, قال الشيخ في «اللمعات): وهذا مذهبنا؛ لعموم قوله تعالى: 
اوت الأختال أَجَلْهنَ أن يَصَعْنَ عدون » وهو متاععر وناسخ لقوله تعالى: ودين يَََُنَ نڪ َيَدرُونَ أزوججا ربصن بِأَنشْيِونٌ رة أَْهرٍوَعَشْرَام » ولذا قال ابن مسعود: من شاء 
باعلته؛ وإن سورة النساء القصرى» وهي سورة بَيَّتأَيُهَا اَن بن إذا طلقم اننا > وفيها قوله تعالى: وا الخال أَجَنْمْن » الآية بعد سورة النساء الطولى؛ وهي سورة البقرة اليّ فيها قوله 
تعالى: وز ودين يعن الآية, انتهى مختصرا. قوله: عند آخر ا الأحلين: أ ي إن كان وضع الحمل بعد أربعة أشهر وعشراء فعدها وضع الحمل» وان کان وضعه قبلا فعدثما أربعة أشهر رعشراء 
وببانه أن قوله تعالى: بإ وَالَّذِينَ يوون مِنكُمْ وَيَدَرُونَ أَزْوجًا يَترَيضْنَ بيهن ريع قير رَعَْرا» عام في الحامل وغيرهاء وفوله تعالى: (رََوْلَتْ لمال أجلن أن يَصَعْنَ حَمْلَمْنَ)» في المتون 
عنها زوجها وغيرهاء فيتعارضان يي الحامل المتول عنها زوحهاء فاختار بعضهم أنما تعد بأبعد الأجلين» ويروى ذلك عن علي وابن عباس «#.. وعندنا عدها بوضع جملهاء وهو مذهب ابن 
مسعود ديمهء وقال: قوله تعالى: بار لت الأختال» متأخر وناسخ لقوله تعالى: (إوَالَدِينَ بُتَوَهوْنَّ4؛ وهو المراد من فول ابن مسعود: من شاء باهلته إلح؛ كما مر كذا في «اللمعات). قوله: 
:حارف : هو بفتح خخاء: طيب» مركب من الزعفران وغيره» وتغلب عليه الصفرة. (المجمع) قوله: غور : إبضم الناء و کسر الحاء وهو الرواية. (اللمعات) الحاد والمحد: ا حت تحاء 
وتحدَ حدًا وحدادًا وأحدّت. (القاموس)| قوله: أفنكحلها: [بالئون والتاء من باب نصر ومنع.| قوله: إنما هي أربعة أشهر وعشرا: وقد أشار بي بذلك إلى أن ما شرع في الإسلام من لعدة أيسمر 
ما كانت عليه اللجماهلية, 


نفع ووت المنتل ي: |افتكحلها|: دت ح وضم اي قفارم . أت م ن الكحل» كعيا.. 


د ٦‏ الجزء الأول 


6 4 ل و 55 ص و ق ص 5 رام ف م 40 00 ص م م م ^ 2 9 4 7 
ma‏ كله 7 رضي 0 57 0 7 er‏ 03 : , ل 2 مين 
e‏ هذا عند ١‏ ب ال 5 0 عبيرظم 


مه ر س ع oz E o 007 ٠‏ و 6س 3 0 ساس سے 3 ب ر | سب ام 
روجها تتقي في عِدتِها | لطيبٌ والرينة تة وهو قول سَمَيّانَ القَوْرِي ومالك وَالشَافِعِيَ وَاحمد وَإسحاق 
~o‏ ۶ مر ات ساء 2 5 2 2 س و ص g‏ 0 8 0 2 ع gg‏ ت ۵ © Mm‏ ق 
باب ما جَاءَ في الْمُظَاهِرِ يُواقِمُ قَبْلَ أَنْ يُحَفْرٍَ + حَدَتَنا ابو سَعِيّدِ الاشج حَدَتَنَا عبد الله بْنُ دريس عَنْ خمد بن إسحاق؛ عن حمد 


5 
كك 


س 9# 


بن عرو ن عَظايِ عَنْ سُلَيْمَانَ بن يَسَاِ عَنْ سَلَمَةَ بن صخر البَيَاضِيّ دي عن الي 44 في المُظاهِر يران قبل أن يَكَمَْ قال: 
هل العلمء وَهوّ قول سَفيَانَ التوريّ ومالك وَالشَّافِيَ وَأَحْمَدَ 


عي 


ت 7 ر سے 7 5 لاع # 1 5 02 اا ص 5-7 ور رر 
(١‏ كفارة وأجدة). هذا حَدِيَتُ حَسَنٌ غريب. وَالعَمَل عل هذا عند اکثر 


بين 


وو 
وی 
1 


41 © )ي سے 9 6 ا سرام سرس َه رر ٤‏ ص go 3b‏ 
وإسحاق. و قال يَعْصّْهدُ 2 إِذَا وَاقَعَهَا قبل أن يُكَثْرَ فَعَلَيّْهِ كَمَارَ رَتَانِء وهو تول عبد الرَحْمَن بن مَهَدِي. 4 حدثنا بو عَمَّارٍ الحُسَيْنُ بْنْ 
خُرَيْكِ» حَدَئئا | لفطل بز مُوْتَى عَنْ مَعْمَنِ عن ا لجڪ بن أبَانِء عَنْ عكرمَةء عن ابن . عباس کی أن رجلا اف الى + قد ظَاهَرَ 


2 


سے 


رات فَوَقَعَ عَلَيْهَه فَقَالَ: يَا وَسْوْلَ الله إن ظاهَرْتُ يِن | لو وق ْ أكَمَرَ. فَقَالَ: «وَمَا ملك عَلَ ذَلِكَء يَرْحَمَكَ 


ااا طن القت 0 نلا تَفْرَيّْهَا حَقّ تفْعَلَ مَا أَمَرَكَ اللة». هَذَا حَدِيْفُ حَسَنُ صَحِيْمٌ غْرِيْبٌ. 


يسرم كن 1 
باب ما ما جَاءَ في كمَارَةٍ الظَهَارٍ: 06 حَدَتَنَا خا بی تشز کاک ال إتاجيل خا حا عفن ار لق ب 
بن أي کي حَدََّنا بُو سَلَمَةَ ومد بْنُ عَبْدِ اليَحْمَن: أنَّ سَلْمَانَ بْنَ صخر الانْصَارِيٌ هك 4 حه ني َه عل اه أله علي كتلفر 


e E ee re fe E LLL o aL‏ ارك هن ورو 
مه حٌَّ يمُضی رَمَضَانْ. فَلمّا مَضَى نصف مِنْ ر ل گر دَلِكَ ك قال له ر سول الله 
(أَغْتَق رَقَبَةَ). قَالَ: لا أجدهًا. قال: اقش ري تايتف ». قَالَّ: لا | أسْتَطِيْعْ. قَالَ: «أظهمْ ظعِمْ سِنَيْنَ مِسْكِيْنًاا . قَالَ: لا أجد. .. فَقَالَ يَسَوْلُ الله 


اھ لقزوة ب تحرو 0 ' «أغطه ذَّلِكَ ١‏ 3 وفك بأ خمة در حن زم فر ف كَيَنًا). هَذَا 
2 م ° عر ر 4 n‏ ص 6 مہ ° لَمَةُ بْنُ 2 فس هم ° © 5 ا ص س 


لعي 


عَائْمَةَ ا قَالَث: إلى رَسْوْلُ | ل دده ده و قبل كوا علا م ف اين قا وق لباب عن أي كوتو ونين دشر 
حَدِيْتُ مَسْلَمَةَ بر بن عَلَْقَمَةَ عَنْ ذَاوْهَ رَوَأه هع بن مُسْهر وَغَيْرهُ اعَنْ دَاوْتَ عن الشعي. أن الك 44 ٠...‏ مسلا وَلَيْسَ فِيْه: «(عن 
مَسروق» عَنْ عَائْسَةَ حه). ودا اصح مِنْ حَدِيْثِ مَسْلَمَةَ بن ٠‏ عَلَقَمَة وَالْاِيْلَاء أن ل الل أن لا يَقَْبَ امْرَاتَهُ اربع 
وَاخْتَلَقَ أَهْلُ الْعِلْم فِيْه إا مَضَتْ أَرْيَعَةُ أَهْْ شه قال بغ ار للم مِنْ أَضْحَابٍ الى 49 وَغَبْرِم: ذا مَضَتْ أرْيَعَةُ اشر يرقف 


العرف | لشذي: قول باب ما حاء في المظاهر 5 احتلفوا قي أن هذا الرحل والذي مر حديثه أولا في الصوم واحد أو اثنان؟ وأن هذا غير ذاك؟ وأما اتحاد سطحي الحديثين فلان الحكم واحد 


احتلفو في مراد ية: يتم يَعْودُونَ ِمَا قَالْوأ)» واد ی الإمام داود الظاهري بشي ۽ عجيب ؛ فإنه قال: العود قولي؛ وهو أن يقول مرة ثانية: أنت عاي تظهر أمي. . وقال أتباع الأربعة: إن العو د لما 
ال يكن تم تقض فول السابق» أو المراد أن يعود إلى الحل الذي قبل الظهار. د مناظرة بين الطبراني و محمد بن داود الظاهري مذكورة في الكتب. قوله: حمسة عشر صاعا إخخ 
هذا لا يكني في أ لكفارة عندناء وني الروايات ألفاظ كثير ة منها ما في «كتاب الطحاوي»: | تی له بمكتلين في كل منهما حمسة عشر صاعا. قال العلماء: لا بد فى الظهار من التشبيه» وإذا 


قال: أ نت أيه لا يكون لها بل لوا . أقول: لا بد من أن أن يكون طلاقا بائنًا عند النيةء وقد روي عن الي پوس كنا في امد . قوله: باب ما جاء في الابلاء: من «الألية»: الحلف» وف 
اصطلاح الفقهاء: هو حلف على ترك قربان المرأة أربعة أشهر فصاعداء وإن حلف بترك القربان بأقل من أربعة أشهر» يكون عيناء ولا تبين المرأة إن بر وقال أبو .حنيفة وبعض السلف منهم زيد 
بن ثابت وابن مسعود صُى: إن المرأة تبين بعد مضي أربعة أشهر بلا تفريق القاضي» وقال الحجازيون وجمهور س إلا حكم القاضي» وف اللعان عكس هذا. وأما وجه التفرقة بين 
الإيلاء واللعان عندنا فهو ما ذكره أن اللعان لما كان من أوله إلى آحره ممحضر القاضي» يكون التفريق أيضًا من القاضي» وأ ما الإيلاء فبدؤه وحتمه ليس عند القاضي» فلا يكون فلتفريق ٠ن‏ 
القاضي. واستنبط ابن القيم عشرة استنباطات من القرآن على مذهب الحجازيين. وي «كتاب لأسماء ولک لدو لان أل صحان موافقا للححازيين رواه بسند أي حنيفة. 

حاشية: قوله: وقد كانت إحداكن إلخ: نقل الطيبي عن لاشرح السنة)» قيل: كانت عدة المتوق عنها زوحها في الابتداء حولًا كاملا ثم نسخ بأربعة أشهر وعشراء وكان في الجاهلية أمور أخر 
كما أشار إليه رل ری ابعر اح ا روث البعير»؛ قالوا: كانت المرأة ذا توي عنها زوجهاء دعت ينا ضيف ومست شر باه ولا ن ا ولا اه زيت بق 
تمصي عليها سنة» ثم يؤتى بدابة» فتمسح مما قبلها» وتخرج عن الب ته تتعملى بعرة» رمي هاء ورج با من ة. (اللمعات) قوله: الظهار: مصدر «ظاهر من امرأته» إذا قال ما: أنت علي 
كظهر أمي» أو كبطنهاء أو كفخذهاء أو كفرحهاء أو كظهر أحيء أو عم فإذا قال هذا يصير به مظاهرًا بلا نية» فيحرم وطؤها عليه ودواعيه» حي يكفر؛ فإن وطئ قبله تاب واستغفر» 
وكفر للظهار فقطء وقيل: عليه أخرى ولا يعود إلى وطئها ثانيًا قبل الكفارة» كذا في «الدر المختار»» أي لقوله يار «لا تقرها حى تفعل ما أمرك الله». قوله: حعل امرأته عليه كظهر أمه إلم: 
وحاء مفسّرًا في رواية أبي داود عن سلمة بن صخر البياضي» قال: كنت امرأ أصيب من نساء ما لا يسيب غيري» فلما دحل شهر رمضان حفت أن أصيب من امرأن شيئا يتابع بي حى 
أصبح؛ فظاهرت منها حى ينسلخ شهر رمضانء فبينا هي تخدمي ذات ليلة ! إذ تكشف لي منها شيء» فلم ألبث أن نزوت عليها» الحديث» والتتابع التهافت في الشر واللحاج فيه. قوله: الإيلاء: 
مصدر آلى يولي ومنه قوله تعالى: لِلَذِينَ يُؤْلُونَ ِن يسَآبِهمْ َرَبْصُ أَزْبَعَةٍ أَشْهْر » أي يحلفون على ترك قربان أزواحهم أربعة أشهر فصاغدًا بالله أو بتعليق ما يش عليهم. (شرح الموطأ) 


عام ارود 0 الجزء الأول 


اما ان يَفِيْءَ واه أن بطل قول مَالِكِ بْنِ ای وَالشَّافِِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. َال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ التي 4 وَغَيْرهِم: 
os EOS‏ قول التَورِيٌّ وهل الكُوّة. ) 


ريج دو م 5 وم e 0 0 2 5 o‏ 02 1 0 م 
باب ما چاءَ و es E‏ ا حَدَّنَنا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَ عَنْ عَبْدٍ المَلِكِ بن ابي سليمَانَء عَنْ سَعِيْدٍ بْنِ جَبَيْرٍ قال: سَهِلتُ عن 
ill 2¢ ٤ 7‏ 


المَلاعِتيي في إِمَارَةِ مُصعَب بن الرُبَيِْ أيِمَرَقُ بَيْتَهُمَاا فَمَا دربت ما اقول فَقُمْتُ ماني لى مزل عَبْدِ الله بن عُْمَرَ ضمه اسْتَأَدَنْتُ 
لب ل قال شيع كلدي قال ابْنَ جِبَيُ | ادْخُلُ ما جَاءَ بك إلا حَاجَة. قَال: فَدَخَلْتُ فَإِذَا اهْوَمُفْتَرشُ بَرْدَعَةَ رَحْل لَه فَقُلْتٌ: يَا 


32 


أا عَبْد اليّحْمَنء الْمْتلَاعِنَانٍ أَيْمَرَقُ بَيْتَُمَا؛ فَقَالَ سْبْحَانَ اللو! نَعَمْ. إن أَوَلّ مَنْ سَأَلَ عَنْ دَلِكَ فُلَانُ بْنْ قُلَانِء أن الك 4 فَقَالَ: يا 
ا رَأى امْرَأَتَهُ عَلَ فَاحِسَّةِ كيف يَصْنَعْ ١‏ إن تَكَلَمَ تَكَلَم بار عَظِيم ؛ وان ست ست عل مر عَظِيم. 


لد سكت اللي فل كَلَمْ يجِْهث ل لقي © فَقَالَ: إِنَّ الذي سَأَلْفْكَ عن عَنْهُ قَدِ ابْكْلِيْتُ به فَأَنْرَلَ الله هَذِه الْآيَاتِ الي ظ 
في سورَةٍ و زَوَالَدِينَ يَرْمُونَ َ أَرْوجُهُمْ ولم يكن لَهُمْ شْهْحَآءٌ | إل أن نَفْسُهُمْ )ا حَقٌ حَتَمَ الَآَيَاتِء قَدَعَا | اليَجُلَ فَتَلَاهْنَّ عَلَيْهِ وَوَعَطَهُ ود كر 
رك أن قت انون نوق علي احرف قا زم وي بتك باق ما كلب عله 8 اه رَوَعََلَ ES‏ 
ا اب الا هون من عدا ب الْآخِرَة فَقَالَث: له وَالَذِي بَعَقَكَ باق مَا صَدَقَ. قَالَ: بدأ ِالبّجُلٍ َمَهِدَ أَْيَعَ شَهَادَاتِ 
. بالله إِنّهُ لَينَ الصَّادِقِينَ و TT‏ الله عَلَيْهِ إِنْ کان مِنَ ١‏ الكاذب لان ني ا فُشَهِدَتْ ريع هادا بالله إن م ایی 
رَاْحَامِسَةَ أنَّ خَضَبَ الله عَلَيَْا إِنْ ¿ گان مِنَ الصَّادِقِيْنَ. ثُمَّ هرق بَيْتَهُمَاا وَفي الاب عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ وَابْنِ عبان وَحُذَيفَةَ واب مَسَعُودٍ 
دك حَدِيْتُ اہن عُتَرَ ضما حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْمٌ وَالْعَمَلُ عل هَذَا الحَدِيْثِ عِنْدَ أَهْلٍ الْعِل. هد حَدَّكَنَا متب حَدَّكَنَا مَالِكُ بن أَذين 
کن اف عن ان شمر مط قال لان رل انرأ وق الي هه ينها فق الول يالأمّ هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عَلّ 


العرف الشذي: وأما وحه إيلائه لت ففي الصحيحين: أنه ثلا أكل العسل من عند زينب» فقالت بعض أزواجه: إن في فيك رائحة مغافير» وفي سنن النسائي» قصة مارية القبطية وأنه علا ٠‏ 
حرمها على نفسه لإرضاء حفصة» وفي رواية صحيحة: أن دازو تان a‏ انطو لمجو ناض و الاي علي ها از الصعيجين: وههنا مسألة أحرى» وهي أن الشافعي 
ومالك بن أنس عا يقولان: إن تحريم الطعام وتحريم اللباس ليس له حكم» بل هذا التحريم لغوء وقال أبو حنيفة ولليه: إن هذا التحريم يمينء وله أيضا ننا أحكام» وتمسك بان في القرآن سمى الله 
تعالى حرم الحلال عيئاء وقال النووي: إن اليمين ليس تحريم الحلال» بل كان البي ء ي تلفظ بلفظ «والله»» ونقول: إن لفظ «وال» وإن كان في القصة والواقعة» لكن ذكره ليس في القزان» و كي 
القرآن باليمين ما هو مذ كور فيه» وقوى ابن القيم قول ١‏ الأحناف في «زا زاد المعاد»» وقال: إن حرم الحلال عين» وهذه رواية عن أحمد بن حنبل يلك. وههنا إشكال للحافظ» وهو ارك القربان 
.وإن كان أقل من أربعة أشهر إثم ومنهي عنه» فكيف ارتكبه عقتلا؟ وما أحاب الحافظ» وقد أشار في «فتح القدير» إلى جوابه. قوله: وجعل ف اليمين كفارة: إن قيل: إنه بر من إيلائه فكيف 
الكفارة؟ قلت: إا كفارة التحريم الذي هر يمين. e‏ القرانة وهواق متايلة أبن a‏ لِم حرم مآ أحل ألله لك › ١م‏ ترعالكدرة عي شرع ل 


الأحكام على تحرع الحلال الذي هو غير حائز» وهو أن الس ول يي يه ا أن الكفارة بعد الحنث» ولكين لا أحد أن الرحل إذا 
حرم الشيء الحلال على نفسه» فهل يصير حرامًا أم لا؟ فما وحدت في كتبنا مع التتبع ١‏ لكثير إلا ما نقل ١‏ بن القيم من ١‏ لحنفية أن يحرم الشيء؛ ثم يحل عند العزم بالحنث. قوله: باب ما جاء في 
اللسان: حقيقة اللعان عندنا الشيادانتك الموكدات بالأعان» وقال الشافعية: إن حقيقة اللعان الأعان ال مو كذات بالشهادات» فشر ط العراقيون كون الزوجين أهلا للشهادة, ول يشترط الحجازيون. 


قوله: فاون بين فلات فل عور العحلاني» وقيل: هلال بن أمية. في كتب 56 أن اللعان في حقه قائم مقام حد القذف» وفي حقها مقام حد الزنا. قوله: بالله إنه إلخ: قال الرضي: المفتضى 
فتح إن» إلا أنه بعد الشهادة» وهي معن الحلف» ويكون بعد الحلف الكسر. وغرض اللعان أشار إليه حديث الباب: «إن سكت سكت على أمر عظيم». وأما اللعان فالتفريق فيه عندنا من 
القاضي حلاف الحجازيين؛ و ES‏ السابق من «قواعد ابن رشد». ومن أحكام اللعان أن تكون المرأة محصنة بعده. ومذهب أبي حنيفة أنه إذا لاعن بالقذف بالزناء تكون المرأة 
بعد اللعان محصنة؛ حن لو أن هذا الزوج الذي بانت عنه أو الأحني إن قذفها بعد يحدّ, وأما لو لاعن على نفي الولد فلا تكون محصنة بعد اللعان؛ لأن ههنا شبهة بسبب الولدء فلا حدٌ على 
القاذف. وما ا 0 يتخالفه ما أخرجه 7 داود: «وقضى أن لا يدعى ولدها لأب ولا تر مى ) ولا يرمى ولدهاء ومن رماها أو رمى ولدها فعليه الحد إلخ», لعل لعل المراد به التعزيرء 
وما توجه إليه أحد. قوله: وألحق الولد بالأم: حديث الباب يخالفنا؛ فإنا نقول: إنه إذا يي ا ولا ينتفي الولد ويكون نسبه منه؛ لأنا لا نعلم بالقطع أها حاملة؛ 
ا ملا تنخ بها كرض لمق وهذا اإلإشكال على تقدير أن لاعن رجل حالة حبلها. وتفصيل مذهبنا أنه إن أراد نف ي الولد وقطع نسبه منه» فعليه أن يلاعن بعد الولادة متصلا ولو تأخر 
زمانًا أو لاعن قبل ال وأحاب صاحب لالحداية) عن حديث الباب بأنه لعله علم كوا حاملة بالو حي . أقول: لعله أراد دعاءه يپ بقوله: «اللهم بین ) . وبووب الطحاوي 
على هذل وعندي حو ب طويل. فا في كتب الحنفية ا القاضي بشهادة 0 في العقرد والفسوخ لا | الأملاك ا مر سلة) إذا | كان امحل قابل الإنشاء؛ نافد ظاهرًا وباطئاء 
CS‏ أذ فكي ال غل ما وقد قرر الطحاوي هذه المسألة» ولي «فتح القدير»: أن إثم الكذب ووزره مسلط. 
على النا كح والشاهدين ف الاحرة. وأنكر الناس على أبي حنيفة هذه المسألة» ومنهم البخاري. أقول: لا وجه للانکار على هذاء وله نظائر من السلف» وصنف العلامة قاسم بن قطلوبغا في هذه 
ING eae‏ ا انها راودا ررح درطي ونه ا 


rrr mein 


حاشية: قوله: وكال پش قال شمف : م E‏ الخطاب وعثمان بن عفان وعبد اق قود د وزيد بن نابت وق ی : أفهم قالوا: إذا آلى الرحل يواد اق ف أشهر قبل أن 
5 ي فد بانت بتطليقة اة وهو لاني دن ا وكانوا لا يرون أن يوقف بعد الأربعة» وقال أب بن عباس في تفسير هذه الآية: لِلَدِينَ يُؤلُونَ من ذاه تربص أَرْبَعَة أنه إن فَآءُو فان 
أله غَفُورُ رجيم وَإِنْ عَرّموا E‏ ب » قال: الفي ء: الجماع في الأربعة E‏ انقضاء الأربعة» فإذا مضت بانت بتطليقة» ولا يوقف بعدهاء وكان عبد 
ا ع عباس أعلم بتفسير القرآن من ن غير وهو قول ل أبي حنيفة لله والعامة. (الموطأ) قوله: اللعان ' من اللعن» وهو الطرد والبعد» وسمي به؛ لكونه سبب البعد بينهماء ولوحود لفظ اللعن في 
الناممة؛ تسمية الكل باسم ابعرء, و سېبه قدف الرجحل امرأته قذمًا یو بحب الحد في ا الأخاتب وها شروط مشروحة في كتب | الفقه. (شرح الموطأ لعلي القاري) قوله: فقال ابن حبير: [حذف 
حرف النداء أي يا ابن جبير.| قوله: بردعة: [ 0 TT‏ 0 بينهما: فيه اليد على ار ا د 
قال لدبا : وبا Eb‏ إذا نفى الرجل ولد 0 0 فرق 58 ا أمه. وهر 00 3 :حنيمة والعامة 58 افش , رطام 
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جابع رمدي ۸ الجاء الاول 


ص کي 
کس ا ا ل 


بَابُ ما جَاء أَيْنَ 7 تَعْتَدٌ الْمُتَوَقُ عَنْهَا رَوْجها: عد - حَدَكَنَا الْأنُصَارئٌ؛ حَدَّثَنَا مَعْنُ؛ حَدَّنَنَا مَالِكُ عَنْ سَعْدِ بن إِسْحَاقَ بن کب بن عجري 


ل %8 


ص م سن اس 7 س 0 1 م سام © سس اس 7( 7 : ٤‏ ص 7 ا 7 207 ل 0 
21100 أن ١‏ الْقْرَيْعَةُ بنْتَ مالك بن تان -وَعِيَ أَخْث ابي سَهِيْدٍ ا دري دق- أَخْبرَثها: نَا جَاءَتْ رَسُْلَ 


اوی 


نْ ترچ إلى اهلها في بي حر وان رَرْجَهَا خَرْجَ في ل أَعْبْدِ له أَبَعْواه خی إِذَا گان بِطَرَفٍ لقذزم هم تتتلق. 


قَالَتُ: فَمَأْلْتُ سول لله لف أن أ" م إلى اھ ٤‏ فَإِنَّ رجي [ 4 يرك لي گا که ولا مق . قَالَتُ: قَقَال ر سول الله لله وز: ١‏ نَعَم). قَالْتُ: 
فاص ف“ بی إذا كنث و 00 الْمَسّْجِدٍ تَادَافي رسو لله »أ َو أَمَرَ بي فَتْدِيْتُ له فَقَالَ: کیک قُلْت؟) قَالَتُ: فرذت غل 


ا 
َأ 


: «امكفي في بَيْتِكِ حَقّ يَبْلُمَ | الْكِتَابُ أَجَلَهُ). فَالَتْ: فَاعْتَدَدْتُ فِيْهِ أَرْبَعةَ 


ا 


و 


سے هاي 


الْقِصّةً الي 5ك 'ث لَهُ مِنْ ٿان رَوْجي. قَالَ 
تَالَتْ: فَلَمّا کان عَثْمَانُ ار إل ساق عن لق ؛ اد قا ری به حَدَكنَا حك 


0ص 


کاب نتا کی ی وني حدقا كا 


0 بن س 


أص حاب السَّىّ ا زتره 3 رها مد أن ن تقل مِنْ يت زوْجها حى َنْمَصِىَ عِدَنُهَا وه هو قَوْلُ سهان الَو 1 رَالشَافِجِيٌ راحم 


بشم الله يمن اليَحِيْمِ 
اباب البِيْؤع عَنْ رَسُوْل الله ا 
باب ما جاءَ و تل ا لشيّهَات: 4 حَدَّكَنَا وه فُتَيْبَةُ بن سعید» حَدَّمَنَا ماد يِن ل: ديد پد عَنْ الد عن 
# ل قا a‏ الله ال 67 سر باس 0 ر و ت 5 ٤‏ ص أ 
سيعت رسول الله اي يقول: «الحلال بين ارام ين وَبَيْنَ د لِك أَمُورٌ مُشْتَبِهَاتُ | ري كبك ين الك الاس أَمِنَ ی الحلا هي أ ين احزام 


و 
7 

١ لك‎ 

أ 


العرف الشذي: فقضى أ مر الؤمنينء فقالت بعد التكاح: | ن أعلم أن هذا الرحل كاذب نقضيت به فأنكحيْٰ به يا أمير المومنين؛ كيلا يأثم في وقاعه علي» فقال علي دقبه: شاهداك زوجاك. 
وكذا عن الشعبي في «المبسرط). فقال أبو حنيفة في هذه الصورة: إن قضاء القاضي نكاح. ولذا قال بعض المشايخ بأن شهود اشا ر ر ۽ واحب بحلاف سائر الأقضية, وهذا حلاف 
أكثر المشايخ. والقاضي ولاية على اوسن والمومنات من وجهء حن قال الشافعي: يفرق القاضي بين الزوجين بسبب الأعذار الخمسة في الزوجة أو الأعذار في 0 
الضم فيما بينهما. وتدل مسائل التفريق أن القضاء مثبت من وحه؛ وليس مظهرًا محضاء كما ذكره في «رد الحتار» من تعريفه عن بعضهم» وكذلك جعلوه منبئًا يي المسائل لمحتهد فيهاء أو 
الحكم اقتضاء» وفي الرحوع عن الشهادة لم يفسخوا اکم وراحع (الفتح؟. ولكن في القياس على للعان ترد لأن اللعان انتقل فيه إلى حكم آحرء وهو التفريق من ولاية اک لدف 
القضاء بشهادة الزور؛ فإنه قضاء بعين ما شهدوا به» ولیس انتقالا. ثم إن حعله حلالا للمقضي عليه أبذًا دون المقضي له -والمعاملة واحدة- فى الإشكال. وقال الطحاوي: إن أحد الزوحين 
كاذب قطعاء ولا يمكن تعيين كذب أحدهماء فيحكم القاضي كم | الثالث» وهو التفريق. ثم قال الطحاري: لا باطن للعقود والفسوخ» بل الظاهر فقط. وليراحع إلى الطحاوي. أقول: لبت 
محكي عنه للأملاك المرسلةء وأما العقود والفسوخ فليس ها محكي عنه؛ حي أن قال الشافعية: إن العقود والفسوخ إنشاءات محضة, وأما عندنا فإنها إحبارات وثبوت العقد باقتضاء النص. 
ورأيت ف «المداية» في أول أبراب البيوع ما يومئ إلى أنه اختار مذهب أصولي الشافعية, ثم رأيت أنه اختار بعض مشايخناء ثم رأيت في «المبسوط» صرح بكونه إنشاءً دفعًا للزنا» كما صرحوا 
مله فيما إذا وطئع جارية ابنه» وادعى الولد. وهو في نكاح الرقيق (من «رد انحتار»). وك كذا فيما إذا اشترى المضارب أمة فولدت فادعاه» يحمل على أنه تزوحهاء ثم اشتراها حبلى منه» وكوك 
الفعل واحداء كما إذا أقر بالزنا وأنكره الأمة لا حد فيه على المقر. قوله: باب ما حاء أين تعتد إخ: لا نفقة ولا سكين عندناء وتعتد في بيت العدة ولا تخرج منه إلا بعذر مبيح؛ ويجوز الخروج 
مارا للاكتساب» ويجوز لها الانتقال من بيت العدة ا کا ی لار المختاراء وأما المطلقة فلا يجوز ها الخرو ج للاكتساب؛ لأن نفقتها على زوحها. قوله: للمرأة أن تعتد حيث شاءت 
إلخ: هذا مأ.هب علي وابن عباس مب والله له أعلم. قوله: أبر ب البيوع إلخ: البيع على عدة أقسام» بيع الصسرف ما يكون فيه النقدان» وبيع السلم» وبيع مطلق» وبيع ا لمقايضة ما يكون فيه 
العروض من الطرفين» ذكر في «البحر» قال رحل محمد: ما صفت 3 التصوف؟ قال محمد بن الحسن: صنفت في البيو ع» كأن غرضه أن التصوف هو العلم بلحل والحرمة. قوله: يقول إلخ: 
الحديث جزیل» وشرحه حارج عن قدرتناء وکان 0 ئمة الاحتهاد» وأعلى ما قيل في هذا ما قال ابن دقيق العيد في اشرح عمدة اک سخ لغى المقدسي» وذلك 
ليس بممحتضر لي» فلا أذكر إلا حل الألفاظ. فأقول: إنه إما ف المقلد أو ف المحتهد؛ ولكنه ليس في المقلد؛ فإن الحتهد قد فصل له الأحكام ولم يدع حكمًا إلا حكم بالحل أو الحرمة» فلا مشتبه 
يي حقه» نعم المقلد يكون اهلا من ارقا لا الساكي» الا إن امهل عن السالة ليس بعذره واخبهل عن ار لواقعة عذر على الاطراد. ويذكر في آحر كتب الأصول أن الجهل عن ضروريات 
لين ليس بعدر» وال عن الال الاحتهادية عذر إطلاقا؛ فعلى هذا ترد ذخيرة من الاعتراضات. أقول: إن الحكم المذكور إثما هو في دار الآخرة لا دار الدنيا» وللحديث رحوع إلى مسالة 
أصولية أيضّاء وهي أن الحق في موضع الاحتهاد -لا في ضروريات الدين- واحد دائر 7 متعدد» ونسب إلى الأئمة الأربعة وحدة الحق؛ وأنه دائر غير معلوم؛ واشتهر هذا في المصنفين؛ والرواية 
الغير المشهورة عنهم تعدد الحق» وقيل: إن هذا مذهب صاحي أبي حنيفة» وعن الأشعري روايتان» ورجح البعض غير المشهورة. ويقول أهل الأصول في تمهيد المسألة: هل لكل واقعة حكم 
واحد أو مناسبة آم لا؟ والمشهور أنه واحد» ووحدء بعضهم لا البعض الآخر» ومن وحده فهو ميب» ومن أخطا فهو عخطى» وللأول أحران وللآحر أحر واحد» ونسب إلى الصاحبين قول: إن 
في كل وائعة مناسبة حكم أي شيء مناسب» بحيث لو حاء الحكم فحاء مثل هذا وقال جماعة: لا يجب في كل واقعة» بل ما سنح للمحتهد فهو حكى ويي هذه المسألة أشياء كثيرة والمسأ 
طويلة؛ ولا يجوز لأحد أن يترك تحقيقه في مسألة ويتبع الرحص ويقع في التناقض» كما ذكره النرمذي في مسالة التسمية في الوضوء والطلاق المضاف. قوله: مشتبهات: في بعص الألفاظ من 
التفاعل» ولي بعضها من الافتعال» وفي بعضها من التفعيل» ومقتضى الأول كوها غير معلومة المراد مثل متشابهات القرآن» ومقتضى الثاني عدم علم الحكم. ومقتضى الثالث الإشارة إلى فياس 
الفقهاء» والتقسيم في الحديث [أي المشبهات حلال وحرام أو مرتبة أخرى] إما ثنائي أو ثلالي» وإشارة بعض الألفاظ إلى الشائي» وإشارة بعضها إلى الثلاني؛ وأما حكم «فمن تركها إل فإما أنه 
حكم أو تخليص الرقبة. أقول: إن كان الحديث ف المحتهد فالمشبهات تعارض الأدلة. قال قائل: إن المشبهات المباحات؛ فإنه إذا أصر على المباح يقع في المكروه» وإذا أصر على المكروه صار 
حراماء ونقلوا أن المتورع من بحنب من المباحات أبضًا. 

حاشية: قوله؛ الفريعة: فريعة: بضم الفاء وفتح الر لراء وسكون التحتية والعين المهملة» صحابية. قوله: بطرف القدوم: مشدد ومخفف» موضع على ستة أميال من ن المدينة, (الدر» مجمع البحار) قوله: 
لم يروا للمعتدة إلح: وفي «الموطأ» لمحمد: أحبرنا مالك حدثنا نافع أن ابن عمر كان يقول: لا تبيت المبتوتة ولا المتوق عنها زوحها إلا في بيتهاء قال محمد: وهذا نتأحذ. أما المتوق عنها فإنها تخرج 
في حوائجهاء أي حيث لا نفقة لهاء ولا تبيت إلا في بيتهاء وأ ما المطلقة -مبتوتة كانت أو غير مبتوتة- فلا تحر ج ليلا ۽ ولا غارا؛ لاست حةاق نفقتها ما دامت لي عا اء وهو قول أي حنيفة والعامّة من فقهائنا. 
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جامع الترمذي. ۹ الجزء الاول 
ن رگا اتير ليزيه وَعِرْضه فَقَد سل ومن راقم با نها بوك أن براقع الراب كما أله من برع حول الى يرشك أن 
ا لون گل ملاب ئی آلا ونج الله تارذ E E lT E‏ 


0 0 2 رجه 2 0 و ا E O ae‏ 
بن بشير مء عن اسي اچ كوه بمعنأه. هذا حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ قد رَوَآه ا عن الشعبيّ؛ عن التعمانِ بن يشير ف 
٤ 9 5 23‏ | ےہ 2000 8 o‏ س 0 و و ت 3 
a‏ ۹۱ جاح لوا ا ل عن ال بن زب عَن عر الرمَنِ بن عبد الله بن مسعودء عن ابي 
او 9 ْ 03 أ 4 ضع سط 7 2 لل 
سرد دتْهدقال: 10 لله ينه | ل ل كل اوتاه نور مك وف N‏ عل وَجَابِر ٥م‏ حديث عبد الله ده حدِيث 
ر ب و ا 2و 
“م سبلا ar‏ 
SE‏ 


aer 


E E NET O TES EOE 
a ا‎ Ee ادا 11 2 م : كن هي‎ 9 0 2 [ 5 : ِ 3 1 ٤ س م‎ e, 
عبيد الله بن الي رس نیں ديه عن | َي 85 في الكبَائِرء قال ال باللهء وَحَقُوَقٌ الْوَالِتَيْنِ » وفتل التّفس» وقول‎ 


الرورا. وف البَاب عن الي بكر ب 36 أن ني خزئع واي شر دیف EEE‏ 


يأب مَأ 0 51 التّجار رسو التي إِيَاهُمُ: AT‏ يقد فنا هناد دكا کر ey‏ عن ن غَاْصِيمء عَنْ 
ا a oT‏ ل ات ل 0 0 2 ا 78 3 3 َ ١‏ 

الى غْرّزرة ذه قال: خرّجح علينا رسول الله يد وحن فس السَمَاسيرَة» فقال: ليَا مَعْشَرَ الفّجَارٍ ؛ إن ا ود ار 
e 5 207‏ ا :3 ا 5 2 2 9 سر م 6٠‏ 0 0 سه 5 2 م $ 0 $ 
بتكا بالصدقة). وف ات عن المَرَاءِ بن غارب ورفاعة ا ين فيس بن أي عرزة نه ا خسن صجیح. ر منصور 


2 9 6 ح ا 


رالا عمش و جين ان ابت وعیر واخد ن اہی وائل عَنْ قي بن أبي غَرَوَة 4 ولا تغرف لِعَيْيس چ عن الى 8# عَبْرَ هدا 


سے ص o‏ سے ص 0 ص مر ل سد r‏ ا ا ر ت 
E‏ هناد دنا ابو معَاوِيَة كن الْأَعْمَشء SS‏ عَنْ قيس بر E‏ ةفيك عن الى 0 2 وتاه هذا حديث 
تسجيح. 4-- ا ا دنا قَبيْصَة د نان عن اي ق ع e‏ ع 1 نین ونب عن اسي ا قال: «التا جر 


ا امت كيد والصدية ٠ E‏ تاتا شون حتفت ان نار عن فياك عن أ اي حَمَرَة بهد يا اجنام عن هذا 
E DT‏ الا د حديت يث الغَّوْرِيٌ عَنْ أن عن وال لاحك رمرم 8 


کک تی بی له تاتا يشر ب NY AIRE GE e‏ بيه عَنْ 
امع الگ د إا E n E E E e‏ زا ذل | 


e 
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2 سوس 5 ذم لاماي - 0 - 8 ےر ©“ وف has,‏ 


8 
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ابص 


ا الشذي: e NEE ay ay‏ المسألة ليست في فقه الحنفية نفيًا وإثبانّاء وتعرض إليه ليه الشافعية» وحوزوا الحمئ للملك لمواشي الزكاة أو الجهاد 
مواشي بيت المال» وثبت ا له مقده؛ فإنه اتخذ الربذة مي وكان فيها أربعون ألفا من الفرس. قوله: باب ما حاء ف ا المباثير لمعاملة الربا وإن لم 
يأكل» وعندي الا کل وااو كل على ظاهر هما وإ ES‏ م «اللعنة على تسعة رحال». قوله: باب ما جاء ف التغليظ في الكذب إلخ: في تفسير الكبائر أقوال . 
كثيرة ذكرها الحافظان» وأما عدد الكبائر ففي اوا سيق أر ثمانية: وإذا ضمت الجسان فيزيد» .وروي عن | ا إلى سبع مائة» وصنف 0 الكبائر 
ا ضعي E‏ قوله: باب ما حاء في التجار إل: e‏ “الالال e‏ كد أذ الد لال ضور له اننبا EEN ERNE‏ و البائع أو من 
كليهسا إن کان 2 دل و انل ف شال ون الف وال راع انور ا لتجارة افضل: قزل قيس ابن أن غرزة سيا الحافظ اف اش هذا الصحابي في «لسان الميزان)» وزعم أنه 
عرزة بن وأ فش > وأنه نه ليس بصحابي . 


حاشية: قوله: من يرعى حول الحمى إلخ: 5 الذي حماه الإمام» ومنع من أن يرعى فيه» شبه الحارم بالحمى في كوفها واحب الاحتناب عن الوقوع فيه» فلا ينبغي أن يرعى حوله مخافة 
الوقوع فيه» فلذلك ينبغي أن لا يقرب من المعاصي بالوقوع في الشبهات؛ فإنه إذا وقع فيها يوشك أن يقع في الحرام» كما أنه بالرعي حول الحمى والقرب منه يخاف أن يقع في الحمىء هذا 
اللبايقة: ايك الا E‏ الب عليها مدار الإسلام. (اللمعات) قوله: وعقوق الوالدين: من عق والده : إذا آذاه وعصاه» من العق: الشق. قوله: وقول الزور: هو تحسين الشيء ووصفه كلاف 
صفته» قاله في «اججحمم). قوله: عرز ابن مفجسة فراع موملة وراي معححمة». كلها مفتوحات:] قرلهة إن ال ا البيع إلخ: أي من اللغو والحلف؛ كما هو في رواية: «يا معشر 
التجار» إن البيع يحضره اللغو والحلف فشوبوه بالصدقة»» رواه أبو داود وغيره. وفي «اللمعات»: قوله: «فشوبوه» أمر من الشوب .معن الخلط؛ أي تصدقوا شيئا؛ ليكون كفارة لذلك؛ فإن اللغو 
وا حاف يوحبان سخط الرب» والصدقة تطفئ غضبه. قوله: التاحر الصدوق الأمين إلح: كلاهها من صيغ المبالغة» ففيه تنبيه على رعاية الكمال في هذين الصفتين حى ينال هذه الدرحة الرفيعة 
العظيمة. (اللمعات) أي من تحرى الصدق والأمانة كان في زمرة الأبرار من النبيين والصديقين» ومن توحى حلافهما كان في قرن الفحّار من الفسنقة والعاصين. (انطيبي) قوله: إن التجار يبعنون 
يوم القيامة فجارا إلا من اتمَي ا وعدن قال الطيبي : لما كان من ديدن التجار التدليس في المعاملات» والتهالك على ترويج السلعة ما تيسّر لهم من الأعان الكاذبة ونحوهاء حكم عليهم 
بالفحور» واستثن منهم من انَّفَى الحارم وبر في ينه وصدق في حدیثه. 


م 


نفع قوت المغتذي: [عن قيس بن أبي غرزة|: بنقط عينه فراء فزاء» كرحمة. [السماسرة|: بسينين وميم» جمع “مار» كعمران. [معشر التجار]: قال ااحق»: روى كرمان وكتاب. [أن الشيطان والإثم 
يحضران البيع|: ما حضور الشيطان؛ نقد جاء أن بحلسه الأسواق؛ وأما الإم: فقال لاقب»: هو بحاز» أي: إذا حضر الشيطان يدعو لإم» وقد حضر الإثم» قال «#حق»: أو الإثم اليمين الكاذبة» قال 
لاحطة: يؤيده أن ببعض طرقه للطران أن هذا البيع يحضره الحلف الكذب,؛ وبه يحضره الحلف والشيطان. [فشوبوا]: أي: اخلطوا. [ولا يعرف لقيس عن البي ‏ ية - غير هذا]: قال «جحطا: 
روى له الطيراني حديثا آخرء فأحرج بطريق ونه قال: مر البي ‏ ية . برحل يبيع طعاماء فقال: يا صاحب الطعام! أسفل هذا مثل أعلاه؟ قال: نعم! قال ية _ : من غش المسلمين» 
فليس هنهم 


جامح الترمذي ١6‏ الجزء الأول 


إل نا جا نتن خلف شل باه 801 10 . ۲ ل 
و و عا آل فل عن هن يا رسول ا ا کا ١‏ قال م لبان ؛ وَالْمُسْبلُ إِرَارَهُ تلق أت بالخلف 


یی 
2 2-5 
e‏ 


الكاذب» . وف ي لاب عن ابن مَسعْوْدٍ راي هْرَيْرَةَ واي اُمَامَةَ بْن تَْلَبَةَ وَعِدْرَانَ بن حُصَيْنِ وَمَعْقِلٍ بْنِ يَسَارٍ م حدیٹ آي در هلد 


مم 


یت حِيحٌ. 
ا جَاءَ في التَبْكِيْر بالتَّجَارَة: 0 حَدَثَنَا يَعْمَوْبٌ پ بن إِيْرَاحِيْمَ الد رق حَدَّنَنَا هُسَيْمٌ حَدَتَنَا يعي بن عَنْ عْمَارَةَ بن حَدِيْي عَنْ 


ايو 


صخر الْعَامِدِيّ دي قَالَ: ال رول الله : 7 الله بار ERE‏ )» قَالٌ: 53 ن اذا 0 زجنا تیه وَل الكقّار. ر ک9 


سه 9 رو م 2 4 ساس اس مرو رتو م 2 س سے و ا 

صخر رجلا تَاجِرَاء وَكانَ إذا مَعَتَ حجار بَعَنَّهُم أو الا قاری ركثر مَل وف الاب عَنْ عل وَبْرَيْدَةَ وَ وان مَسْعُوْدٍ وَادیں وابر 
o‏ س ص ل 8 5 ب 1 د ۾ ۴ ,س صاچ باو دت ردو ف م : 1 
وان عباس وجابر تئب ۔حد دلت صخر الْعَامِدِي تنه حدیت حسن. ول 0 ف لِصَحْرٍ الْعَامِدِيٌّ ذه عن الْسَّّ ج دار يا . 
وَقَد رَوَى سَمَيّانُ اوري عَنْ شُعْبَة عن يَعْلٌ بن عَطَاءٍ هَذَا الحَدِيْتَ. 


باب ما جَاءَ في الَحْصَة في الشراء إل أجل ۰ مد ا ی 
حَدَّتَنَا عِكْرِمَة عَنْ عَائْعَةَ اجى قالت: کان عل رَسْوْلٍ الله كف تَويَيْنِ قِظرِيَّيْنِ غَلِيْطَينِ > فَكَانَ إذ ذا قَعَدَ فَعَرِقٌ تقلا عَلَيّهِ . فَقَدِمَ َر 


الشام لِثُلانٍ ايودي فَمُلْتُ: لَرْ َعَفْتَ إِلَيْهِ فَاشْتَرَيْتَ مِنْهُ تَوْبَيْنِ إل المَيْسَرَة. فَأَرْسَلَ إِلَيْه فَقَالَ: قَدْ عَلِمْتُ ما يُرِيْد إِنْمَا 8 1 
يَذْهَبَ بِمَالي أَوْ بِدَرَاهِى. فَقَالَ رَسُوْل الله 4 «كَدَّبَء قَدْ عَلِمَ اني مِنْ أَنْقَاهُمْ وََدَاهُمْ لِلأمَائَةه. وَفي الاب عَنٍ ابن عباس وَاذیں 


3 4 8 سرو 


0 . وقد رَوَاهُ شُعْبَةُ أَيْضّا عَنْ عْمَارَةَ ِن 0 
ين الْبَصْرِيٍّ يَقُوْلُ: .- سَمِعْتٌ أَبَا داو الطَيَالِسِىَ يقو سُعْبَةَ يَرْمّا ما عَنْ هَذَا | الحَديْثء فَقَالَ: لست أَحَدّ 4 


ا تنا سك ا يَحَرَنّ في الْقَوْم. ا ك بن 3 بَشَارِِ حَدَّتَنَا ابْنْ أبي عَدِيَ وَعثمَان بن الي عَمَرَ عن هشاع 


6 س شش اع دي 2 س : f‏ 1 - 5 ساق ر ۶رہ هم م 
بن حَسَانِء عَنْ عكرمَةء عن ابن عباس ضما قال: تو r‏ وا م بِعِشْرِيْنَ ضَاعًا مِنْ طَعَام اده لاهله. هذا حديث حسن 


ص 6 ل و 8 سے ت 6 ٤‏ م 2 سام 4 © سس لظا سن ق حمر | ص سر سام م 7 8 ۶ مسرم ص 0 

صجیح. ۰ دتا محمد د بن شار حَدَثَنَا اين لي عدي عن هشاعم الدَستَوَاقٌ» عن قتادةء عن انس ن ح قال محَمّد: وا خبر تًا معاد بن 

3 0 0 7 ص جاع 0 5 نط 2 3 رد الت صر ر 9نو zz‏ 

هشاعم قال حَدَْتَى الى عن فَتَادَةَ» عَنْ انس وق ل: مَشَيَتٌ إلى رسول الله 4 خير شعير وَإِهَالَةٍ سَيِخَة سَنِحَقِ وَلَقَدْ رُهِنَ له زع مَعَ يهوداي 
۵ اوسا سا رتس م عاسم س ٤ه‏ 

بِعِشْرِيْنَ صَاعًا مِنْ طَعَاءِ أَخَدَه لإهله. 11 1[151515151515151515151515151515151515151514515151515151[[آ1[ةز1[1[[آآ[ ااا ااا ا 0 


العرف الشدّي: قوله: المنان: قيل: من وهب وأتبعه مله وإحسانه» وقيل: من ينقص الكيل والوزن» وهذا أصح. قوله: والمسبل إزاره: قال الشافعية: من أسبل بدون التبختر ليس له وعيد» 
وزعموا قيد حيلاء احترازياء وأما الأحناف فيذكرون المسألة بلا قيدء وزعموا القيد واقعيّاء فإذن لا يتبدل الحكم وإن احتاره الصلحاء. قوله: باب ما حاء في الرخصة إلخ: يجوز البيع بثمن مؤحل 
أو معجلء والبيع المعجل أن يقع البيع على معين» ويلزم أداء ما وقع عليه العقد نخاصةء ولا يجوز أداء مثله پل ويكون مشارًا إليه أي معيئاء لا أن يكون حاضرًا في انجلس مشاهذاء بل يكون 
أداء ذلك الین ميق طولب وإن فته بعد ست و ع ا ر ر ی وأ ما القبض بالراحم فلي س عند أبي حنيفة يتك إلا في بيع الصرف ورأس المال في 
السلم؛ فإنه يجب القبض في المجلس» ولكن فيه توسع أنه يجوز القبض بالبراحم ما لم يتفرقا أبداناء وإن تفرقا جحلسًا فيجوز عند أبي حنيفة رلك بيع الحنطة بالحنطة بحسب التعيين وإن لم يقبض. واشترط 
الشافحي يلل القبض في الحنطة بالحنطة وغيرها من الربوية. قوله: قطريين: القطري: هو الأبيض ذو جداول حمر. قوله: وإهالة سنخة: في «امشكل الآثار»: إذا سنخ وأنين الجامد يحرم» بخلااف 
المائع مثل الدهن والثمن والإهالة» وحديث الباب دليل له 


حاشية: 9 عن حرشة إلخ: بفتحات والشين معجمة, «ابن الحر»: بضم المهملة. (التقريب) قوله: المنان: يؤوّل على وجهين؛ أحدهما: من | لنة الى هي الاعتداد بالصنيعة» رضي ا ون 
الصدقة أبطلت الأجر. وقيل: من المنّ وهو النقص يريد النقص من الحق والخيانة» ومنه قوله تعالى: ود لَك لَأَجْرًا غَيْرَ مَمْنُونٍ” ت . و«المنفق» بالتحفيف. (الطيي) قوله: والمسبل إزاره: أ 
الرحي ا ل ی ا واحتيالاء كذا في «اللمعات». قوله: والمنفق: [بالتشديد وتخفيفهاء من النفاق» ضد الكساد.] قوله: التبكير: الفعل أول الوقت لا قبلهء كذا في «المجمع4. 7 

هنا أول النهار. قوله: سرية: وهي طائفة من حيش أقصاها أربع مائة. قوله: قطريين: قطري: کسر القاف ضرب من الرده وفيه خمرة. وله اعلام وفيه بعض تحشولة. (النهايه) قوله: فتقبلوا 
رأسه: إلإعزازه؛ لأنه يروي هذا الحديث الطيب.] قوله: وإهالة سسناحة : في «القاموس): «الإهالة»: الشحم. أو أذيب منف أ أو الزريت» وکل ما ائتدم یه ) وف في الحدیٹ الأخحر: لايدعى إلى خبز 
الشعير والإهالة فيجيب)ء هو كل شيء من الأدهان نما يؤتدم به» وقيل: ما أذيب من الألية والشحم؛ وقيل: ا الجامد» كذا في «مجمع البحار». 


و ساعن شی سی يل ای عتا ع ما ید ی سی فال رسرل ف ود تسو رات ودر ا ا (عمارة بن أبي حفصة!: | أن حف ار بنوك 
بأوله أو مثلثة . إقطريان] : بقاف فطاء فراء» كذوب سبب نوع من برود يصنع . باليمن» له بز» بفتح موحدة فشد زاي ثياب لها قدر [قد علم أن من أتقاهم داه للأمانة] : قال حق به ! إشكال 


الاستعمال أفعل التفضيل من فعل رباعي وإنما يستعمل من للاي والأشهر رواية ية أنه بفتح همز بلا مد وشد دا له وبالجوهري مده وعلى كل فهو شاذ لأنه من . داه كز كاه [درعة): كسدر إو إهالة 
]: كتجارة دسم يجمد على راس مرقة قاله | بن المبا رك وقال الخليل هي الإلىة تقطع فتذاب وقال أبو زيد هي ما يؤتدم به من أوهان إسلخحة]: مسا اككلمة متغيرة وزنخة براي 
ضا او لقد ومن درعا له مع بهردي): بأخيرى رهن له درم مع إخ قال حق استشكله بعضهم بأنه لم يكن إن ذا بالمدينة يهودي قال ويجاب بأنه ما يقل أنه بطيبة فلعله من يهود خيبر وسماه 


البيهقي برواية أبا الشحم ) 


جامع الترمذي . 1 الجزء الأول ) 


وََقَدْ سَمعْتُهُ ات يَوْم يهول مَا أَمْسَى عِنْدَ آل تُحَمّوِ صَاعٌ تمر ولا صَاعٌ حب وَِنَّ عِنْدَهيَوْمَئْذلَتِسْمَ وة هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ. 
اب ما جَاءَ في كِتَابَةٍ الشَرٌوِْ: ٠۱‏ حَدَكَنَا نحَمّدُ بن شار حدَّتَنا عَبَادُ بُ ليث صَاحِبٌ | الَكَرَابِيين حدَّئَنا عَبْدُ الْمَجِيْدِ بْنُ وَهْبٍ قال: 
قال لي الْعَدَاءُ بن خَالدِ بن عَوْدَة 4: ألا فرك تابا كَبَهُ لي رول ل الله ©؟ قَالَ: قُلْتُ: بَل. تَأخْرَجَ لي کتابا: «هَدًا مَا اشْترَى الْعَناء 
بن خَالِدِ بن هَْدَةَ مِنْ حم رَسوْل الله ب SE E‏ رلا غَايلَةَ ولا حِبَْة بَيْعَ الْمُسل N‏ ان 
ع دو ترق وخر ضهن ابن لقف نوو ك1 اندر O O‏ 

باب ما جَاءَ في | ا n‏ ا لك الله الْوَاسِطِيٌ عَنْ حُسَيْنِ بن قيس عَنْ 
کرم عن ابن عباس ذهها قال: قال يَسْوْلُ الله ۾ لِأَصْحَابٍ اليل والميران: «إأك قذ ولي أَمْرَئن ملكت نه الام الال 


feos‏ لګ م 2 e‏ م ” تن ا سے ع و ص ا 6مس 
اد هذا پیت : 
ا ا 78 ار :فبيي وخسن تسن اصع ف ا وقد روي هذا بإستادٍ 


2 اه اس م سم ماهم 6 م سے کے ص @ ا 6 2 ماهم 6 ہے ېټ ل 8م 
او يا ين سك هر دنا د 1 ا شت Tg‏ ا رمه ا بن عَجْلَانَ عن 


عَبْدِ الله احتف عَنْ یں بْن مَالِكِ ٠‏ فم أ A‏ ل قَدَحَاء وَقَالٌ: من يَشْتَرِي م وَالْقَدَحَ؟) ا 

و تقال التي ھڇ «مَنْ يَزِيْدُ عل دِرْهَيم؟ من رند عل درق ؟' دَأضطةوَجْل ورْعمَي» باه ذه 0-0 

تَعْرِفه ا بو ST‏ هو ابو ڪر ا تفي. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذًا عِنْدَ بَحِْ 
ل العلي» ل بَرَوا E‏ بونذ ف الْعَنائع E‏ زوق E NENE‏ فل الي 
e‏ 

اب ما جا في ميم سوه EEE‏ طفق عن مقرو او انار قوق كاي ناه 1 TS‏ 


و ا 1 فت E.‏ ره فتاه التي 2 فَاشْتَرَاه نْعَيمْ بن التَّحَامِ فد 1 جَابرٌ فاه ae‏ و لقره رواج لاه 14م عام sonuna‏ 


2 2 


العرف الشذي: قوله: يقول ما أمسى عند آل محمد إلخ: روي أن أهل بحران أتوه لتلا للمباهلة فخرج البي مي وسيدة النساء والحسنين» فأبى أهل بحران من المباهلة ورضوا بالجزية» فأرسل النبي 
كم آنا عييدة' کن الحزية» فأتى .عائة ألف درهم» فوهبها البي ييه وقسم على الناس حن م يبق إلى الإشراق عنده درهم. قوله: باب ما جاء في كتابة إلخ: ليس المراد هو المتعارف فيما بينناء 
بل كتابة ة االمحاضر والسجلاات ومثلهاء ويسمى كاتبها شروطيا: وا سال كتابتها مذ كورة ف «المندية» ا وللطحاوي في هذا | کتاب» وكان شروطيا. ظاهر حدينة الام أنه حكن 
كان بائعاء وظاهر حديث البخاري أن البي بي كان مشتريًا والعداء OOS AE‏ عطق :مب كات بائعا؛ فإن الكتابة تكون من البائع. قوله: باب ما جاء ف بيع من يزيد: أي 
(نيلام)» ولا يتوهم فيه أنه انتقال من بيع إلى بيع. قوله: الحلس: Cs‏ ار من أشعار المعز. قوله: باب ما حاء في بيع المدبر: المدبر مطلق ومقيدء 
ام 0 أنت حر عن دبر موقء والمقيد أن يقول: لو مُت في هذا ار أو مُت من هذا السفر فأنت حرء ولا يجوز بيع المطلق» ويجوز بيع المقيد قبل تحقق شرط» وقال 
الحجازيون: يجوز بيع المطلق وكل تصرف فبه قبل موت المدبر. والرّق ضعف شرعي يعطل م ن التصرفات الشرعية كالقضاء والشهادة» فالرقة باعتبار المسلمين جميعهم, والملك باعتبار المالك خاصة» 
ومقابل الرقة العتق» والمتحزئ عند أبي حنيفة نه املك لا العتق. والقَنَ الذي ليس فيه استحقاق الحرية» فلا يكون المدبر والمكاتب وأم ول قنا. قال بعض الحنفية: إن بيع المدبر 00 
فيه» ولك وجدت رواية أو قولا لكل ما يذكرونه تحت غير الجتهد : فيه لكونه جتهدا فيه» وذكر الشافعي سه في «كتاب الأم» عن أبي يوسف للك: أنه باع المدبر المطلق» وليس له لقاء أبي 
يوسف يطك. قوله: رجلا من الأنصار: اسم المولى أبو مذكورء واسم العبد يعقوب. 


ا e‏ النون: المتغيرة الريح. في «القاموس»: «السنخ» حر کة: التغير» والسناحة: الريح المنتنة» كذا في «اللمعات». قوله: الكرابيس: [جمع كرباس» معن . 
e REA EEE‏ العا بول اتعائلبة 4 أن كوك سمو ناد ناذا ظبر واستحقه مالكه غال مال مشتريه الذي أداه في ثمنه أي أتلفه وأهلكه. «ولا حبثة) 
أراد جا e‏ أراد انه عك رق لا أنه س ن قوم لا يحل سبيهم كالمعاهد والمستأمن» كذا في محمع البحار». قوله: ولا فر أي جعلتم حكامًا في أمرين» أي 
الوزن والكيل. (مجمع البحار) قوله: الأمم: لأي قوم شعيب» وإئما يطلق عليه الأمم لكترهم: (اللمعات)] قوله: حلسا: [ الكساء الذي يلي ظهر البعير تحت | القتب. (المجمع)] قوله: فاشتراه نعيم: 
بالتصغيرء ابن النحام» بفتح النون وتشديد الحاء المهملة» دل الحديث على حواز بيع المدبرء وإليه ذهب الشافعي وأحمد وذهب أب حنيفة ومالك إلى أنه لأ رن واولا ادي بان المراذ 
TT‏ ا من امرض ار من شير هذا فأنت حر وهذا المدبرٌ لا يعتق بخلاف المطلق» بدليل الأحاديث الأحرء هذا ما في «اللمعات شرح المشكاة». 


نفع قوت المغتذي: [العداء]: بفتح عينه فشد داله فمد [اشترى منه عبدا وأمة]: هو شك من عباد ابن ليث كما ذكره أبو الحسن الطوسي بالأحكام فقال بسنده قال عباد إلا أشك [ لا داء]: هو 
المرض [و لا غائلة]: بنقط عينه [و لاحبثة]: yy‏ الأصمعي سألت سعيد بن أبي عروبة عن الغائلة فقال هو إباق وسرقة وزن فسألته من حبثته فقال بيع أهل 
عهد المسلمين وبالنهاية الغائلة كونه مسروقا والخبثة عبد غير رقيق لا أنه من قوم لايخل سبيهم كذي ذمة حر وقب الداء ما نجسد وحلقه والخبئة ما من الطباع كسرقة والغائلة سكوته عما يكره 
مبيعه [بيع السلم ]: قال حق الأشهر رواية نصب بيع بحذف حرف تشبيه أي كبيعه أو مصدر لاشترى بلا لفظ ويرفع حبر المحذوف أي هو [وليتم أمرين هلكت فيه الأمم|: أفرد ضمير فيه لإرادة 
المذكور وقياسه فيهما كقول :وبة: فيها خطوط من سواد وبلق :: كأنه ف الحلد توقيع البهق . إعبدالله بن شميط]: بنقط سينه فميم فطاء مثال كزبير وليس له عندالمصدف إلا هذا إعن عبدالله 
00 ]: قال الذهي ي بالميزان لا يعرف روى عنه إلا لا الأحضر . [دبر غلاما له فمات ولم يترك مالا غيره]: قال حق: هذا ما نسب به سفيان بن عيينة إلى خطاء بين الشافعي حطاه فيه» وقد انفردت ٠‏ 
بهذا اللفظ أي: قوله: فمات. قال البيهقي: وسبب غلطه أن لفظ الحديث ببعض طرقه: «أن رحلا من الأنصار أعتق مملوكه إذ حدث به حدث فمات» فدعا به البي ية فباعه). قال البيهقي: 
افمات» من شرط العتق وليس بإخبار عن موت المعتق. قال: ومن ههنا وقع الغلط لبعض رواية في ذكر وفاة الرجل فيه عند البيع» وإشا ذكر 0 بشرط العتق يوم التدبير. [فاشتراه نعيم بن 
خام]: قال حق: كذا وقع بأصوله. وفي «ح» وأحمد بزيادة ابن خطاء من بعض رواته؛ لأن «نحام؟ صفة ل_«نعيم؟ لا أبيه» وهو بنون فحاء فميم» كشداد. من: النحمة» كرحمة السلعة والنحمةع 
كقوله بي لادحلت الجحنة فسمعت لخمة نعيم فيها». 


الجزء الأول 


جامم الترمذي ِ 1۲< ١‏ ا ا 
عَبْدَا قِبْطِيّا مات عام الأول في إِمَارَةِ ابن الرُييْر م هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وقد روي مِنْ عير رَه ع جابر ُن عَبْد الله ای 


7 فر راو 702 سے ت 7 5 9 س 0 4 65 6 هه 2 م س لن ه 6 هھ e‏ د ~9 و عاض ر مه أ د اس 7 
وَالعَمَل ل هذا کیج عِنْدَ بَعض اهل العلم مِنْ اصحاب 0 اننا کر رؤا اسا ج لَب وَهْوَ فول الشَافِيَ وَأَْمَة 
روه ا 5 5 @ 0 0 وھ 7 7 ر 7ه موسقم 24 000 رورس ا د راس 0 0 8 


١ 


ام 


ی ٥°‏ ر ر ت ر ر الك سس Fo‏ اوم ر 7 : : 
باب ما جَاءَ ١‏ فى كراهية a‏ حَدَتَنَا هناد» حَدَمَنَا اين ت رك حَدننا سلبان التي عن الي عتمان» عن أبن مسعود س 
هيه 8 Se‏ ر ی ل کک hS‏ 0 


55 صر 5 
هه 5 5 
ى. إل د 
2 وق ° 
ر الت 
ر رو فلي 8 9 فس 


سے ا ا 3 8 س وا 0 سان اس مل ام ري gg‏ 
ا 0 ار حَدَّتَنَا عْبَيْدُ الله بن عَمْرِو الوق عَنْ ايوب ع واخ بل ساران 2 


2 
3 


2 0 ا وده ١‏ ی 
نه نھ عَنْ لقي البيُوْع. وف لباب عَنْ ع وان عَبَا واي هْرَئِرَة راي سَعِيْدٍ وَابْنِ عدر ورجلي مِنْ | اساب | سي وز 
e 2‏ ف 2 داعي .هل مج چا #0 
الى 7 تنه : أن الک نھ ى الب فان كلقا اسان EGE‏ فدلا جب الْسَلَحَةَ يها اليا إِذَاوَ ردا و ق. هذا سد لث 
سے 2 8 9 ص 5 : ص لد أن فى 30 ff‏ لل 8 ۱ : 5 اكول 2 م و 
ڪس غَرِيْبُ مِنْ حَدِيْثِ أَيُوْبَ. وَحَدِيْتُ اب مَسْغْوْدٍ # حَدِيْتُ حَسَنْ جي وَقَدْ كرة قَوْمٌ مِنْ آهل اليلم تَلني البهؤع» وَهْوَ صرب 
باب م اء + ت اضر لِمَادِ: ف eV‏ . دا م STE‏ حير بن ن ميج قال حدقا سيان اتن ٠‏ ية عن | لهم قء عدن سیک بن المسيحب» 
2 م ل ف م 6 0 i‏ 0 سے 6 ظ 3 A.‏ شاه 5 ق الس عم ع 
كن الي هري 5 ضيقه قال: قال ر سول الله 2 لله جي -وقال FACE‏ يبل ب اسي س قال: ل e‏ حاضر لْبَادِ). رفي ف اناب عن طلحة وَأهس 
0 1 "بكم 2 ت 05 نل" کا © اه عاد 
وجابر وَاجِن ٠‏ عباس وَحَحِيم ب بن 2 يَرِيدَ عن بف وعمروبن غوف المزي سیل دشار بن سکیل الل وَرجلٍ دن اضصحاب | يي A i‏ 
سے ب ع ر ع ت 5 0 05 سے ت ۴ 3 8 مر ف 0 شي لات ساح اس ب ا اسم 4 الله o a‏ 2 ق 
سحد دنا ر م 4 راد بن ميم قَالا حَدَّدَنَا سيان بن کد ١‏ عن أ 1 زنير“ عن جابر 25225 قال: قال رول الله ك اع : 5D‏ بيع حاضر لاد 
: 3 7 الام ام كم ”سم ضاه و ر في 
يرزق الله بعضهم من بعض » . حَدَيُثُ اي هرَدِرَة وه حَدَيُتُ سن صضحیح. ریت ج رب زنك 3 هذا هو لحديتا خسن 


! 52 أنشدواعتل على ذا ليزي عل بي أي الم من أشحاب الي بد غريب كرفا أن يج حار ا وزكر 


م 6 بير 3م َه 29 ذية. و ورو رە sS‏ الى - | 
بُعضهم في أن يشر ی حَاضْرٌ لِبَادِ. وَقَالٌ الشّا ی د أنْ يبِيّمَ حَاضِرٌ لِبَادء وَإِنَ نْ بَاعَ قال بيع جاتر 


کن 
س سے من 


2 لامج سن ماه مر ت وم م 7 
تاب ما جَاءَ و ف التَغني عن الْمُحَافَلَة وَالْمُدَابَتَة: ٠.٠‏ . حَدَمَنًا فَتَيبَة» حَدَتَنًا يعوب بن عب عَبْدِ الرَّحمَن عَنْ سهيل ب ن أبي صا 


ی عَنْ أبي هُرَيرَة د قال: تى يَسْولَ الله ا عن المْحَاقلةٍ والمرابنة 


وت 
16 
163 سس 


العرف الشذي: قوله: مات إلخ: ظاهره أنه مات المولى» وهذا غفالف لكل مذهب. وأما جمله على المقيد فغير صحيح؛ ما في لامسلم» تصريح لاعن دبر إل اوقل ز قى الجواب: إنه عا لم يبعه 
بل أجاره وقد ثبت البيع جمعيئ الإحارة في لغة المدينة» كما ذكر الشيخ العيئي في غير هذا الموضع أ ن البيع في لغة ١‏ المدينة .ممعي الإاحارة [ومثل هذه اللغة في ابتا اء #المسلم» أيسًا|» وامجاورة ممعئ 
الاعتكاف» والمخابرة جمعيئ المزارعة ثابت في لغات المدينة. أقول: إن هذا الجواب نافذ. ويؤيده ما في «سنن الدارقطيٰ» مر سلا عن محمد الباقر أنه لا كان يۇ جر المدبرين» ويؤيده ما أخرحه 
الزيلعي في انصب الراية)» أحرج من لامصنف عبد الرزاق» عن زياد الأعر ج عن الي ليه : «أنه أعتق عبده عند الموت» قال: يستسعى العبد في فيمتد»: ثم أخرج عن علي هشه مثله» ولكن 
الزيلعي لم يتصسرح بأن الواقعة واقعة قعة الباب أو غيرهاء وعندي قطم أا واقعة لباب؛ ولي في هذا قرائن أحر» وقال مولانا قدس سره: إنه عا رد تدبيره» وهذا خصوص به لا يجوز الرد لغيره -.تة. 
أقول: يؤيد قول مولانا أن البحاري وضع على دی الباب ترحمة بيع المدبر وترجمة الحجرء فأشار إلى أن واقعة الباب كان فيها الححر ورد الندبير. أقول: لا يمكن استخراج الترجمتين من 
الحديث كسافعل ا لبخاري» بل لا يمكن إلا إحداهما. وأقول: إن لقول بو لانا دی سره نظا منها ما ی «أي داودة: أن عبنا شكا إل البي ل أن مولاي يضربى وآذاني شديداء فدعا النيي 
ا مولاه فلم یات فأعتقه البي ي فقال العبد: من لي حاميًا إن أحذن مولاي؟ كال الببي ر : الله ورسوله». ومنها ما في «الطحاوي» حديث شُرَّق: أنه ل أمر رجلا أن ييعه» والحال 
أن سق كان حرّاء فهذا مخصوص به عل وأصل قصته أن سرف اشترى الإبل من أعرابي» فقال للأعرابي: جى معي أعطيتك الثمن» فجاء معه الأعرابي» فدحل سرق في بيته؛ وخرج من طرفت 
آحر» فذهب الأعرابي بعد الانتظار الشديد, فلقيه بعد مدة وجاء به إلى الببى + وقص حاله» فقال لبي وال #بعه ي السوق»» فا الأعرابي إبيعه) فاتفق أمره تمشترء فقال الأعرابي للمشتري: 
ما تفعل به؟ قال المشتري: أعتقه لله فقال الأعرابي : فأنا أحق به» فتر که الأعرالي وأستقه» وحديث سق ذكره أرباب معرفة الصحابة أيضًا يضًا. ومنها ما أخرحه أبو داود: «أنه ل أعتق أمة جار 
عليها مولاها». فهذه الروايات مختسة به علا . ثم ليعلم أن حديث الباب يدل على أن المولى مات» وأعله الشافعي والحافظ والبيهقي والزيلعي ح؛ فإن ف سائر الطرق تصريح أنه كان حياء 
كما فی امسلم» عن حابر ته. أقول: يمكن توحيه لفظ «مات» أيضًا بأن يقال: إن الضميرات راجع إلى العبد» وذكر الراوي موته مقدمًا؛ فإن في حديث الباب تصريح أنه مات العام الأول؛ 
فقدم الراوي ذكر موته بعد الواقعة» هذا والله أعلم. قوله: باب ما جاء ق كم راهية تلفي البيوع قال أبن حنيفة ر إن كراهية هية تلقي الحلب ليس في جميع الأحواا 00 في بعضهاء وإنما قصرها 
على بعض الأحوال؛ فإن الوجه أجلى» وأما في صورة الكراهة فبيعه صحيح؛ ؛ ويكون مرتكب المكروه تحريمّاء ثم إن غرّر المتلقي قولًا فللبائع الفسمٌ قضاء وإن غرَّرَ فعا فيحب الفسخ والإقالة 
ديانة وأما الاغترار ففيه احتلاف العبارات. قوله: الجلب: اسم جمع للجالب. قوله: باب ما جاع لا يبيع ع إل: صورته: : أن يريد البادي البيع؛ فقال الحاضر: لا تبع الآن وضعه عندي و وکلي؛ 
سأبيعه ف حالة الغلاء. وأما بيع بع حاضر لباد بأن يكون البادي مشترياء وقال الحاضر: سأشتريه لك حالة رخص ات حار ل ويؤحد من قوله عاي: «دعوا علس رز الله بعضهم ببعض)» 


أنه لا يراعى الضرر لداعل فى ١‏ الإهام والانتشارء وإنما يراعى المتشخص المنعين. قوله: باب ما جحاء ق النهي خن امحاقلة و لمزابلة: لاا محاقلة» بيع الحنطة بالزررع» ولالمرابنة من الزبن بتقدم الزاي .. 
حأشية: قوله: ف ى عن تلقي البيو : أى المبيعات وأصحابا. وقوله: «نمى أ ن يتلقى الحلب» أء ي الوب الذي بحاء من بلدة التجارة وي رواية: لای “م ن تلفي الر كبان»» والحاصل: أن يستقبل 


اي البدوي قبل وصرله إل البلدة نره بكساد ما م كديا ليشتري منه سلعته بالوكس» وأقلً من تمن المثل» كذا في «المجمع», والله تعالل اعلم بالصواب. قوله: لا يبيع حاضر لباد: قال 
الطيى: نمي عن بيع الحاضر للبادي» وهو أن يأخذ البلدي من البدوي ما حمله إلى البلد؛ ليبيعه بسعر اليوم» جن برع له على التدريج شن بثمن أرفع» والعلة فيه تفويت الربح» وتضييق الرزق على 
-اس» فعلى هذا لو كان المتاع كاسدًا في البلد إما لكثرته أو لندور الحاجة إليه لم يحرم ذلك لفقد المعى؛ فإن ١ا‏ لمكم التصرص كما يعم رم العلة تصن انعر ا قوله: | المحاقلة: مفاعلة 
من الحقل» وهو الزرع إذا تشعَّب قبل أن تغلظ سوقه؛ وقيل: الأرض الي تزرع وتسمَّى القراح. والحاقلة ههنا هي اكتراء الأرض بالحنطة» وقيل: المزارعة على نصيب معلوم» كالثلث والربع 
ونحوهماء وقيل: بيع الطعام في سنبله بالبر» وقيل: بيع الزرع قبل إدرا كه. وإنما مى عنها؛ لأنها من الكيل؛ ولا يجوز فيه إذا كانا من حنس واحد إلا مثلا مثل ويدًا بيد ومذا بحهول لا يدرى أيهما أكثر, 
وفيه النسيئة» كذا ا في «اجحمع»» وهذا الوجه يو جد في المزابنة, فلذا فى عنها. قوله: والمزابنة: (أصله من الزبن» وهو الدفع» وكان كل واحد من المتبايعين يدفع صاحبه عن حقه ما يزداد منه. (اجمع)| 


نفع قوت المغتذي: إلا بيع ماد]: قال حق: لرواية المشهورة بإثبات باي ؛ لأنه حير معناه: في وقب الحاضر من هو مقيم على | ماءء والبادي من هو من أبناء العماء. 


5 الايد ي ْ ع الجزء الأول 


ل ت ن 


taa narra Eon LA PIREN ل‎ 
a A. cio EERO cocoon ا ا ا ا ا‎ 


e مجع‎ lone we عدج‎ ae caman 


نباب عن | بن رو اك راي بني ثابتٍ وَسَعْدٍ وَجَابِر وَرَافِم بن خَدِيِيَ و سعید هيف حَدِيْتُ ي هرر مه حَدِيْثُ حَسَن 


u غد هْلٍ العلي» کُرهُوا بيع‎ TS بَيْمُ الرَرْحَ بانط ا‎ 4 OT 


لْمُحَاقَلَةِ وَالْمرَابََِ - حَدَّتَنَا َيه حَدَّكَنا مَالِكُ بن أَلين عَنْ عبد الله بن يَريْدَ: 2 ا 


م اي 5 عه رد و ےہ ا 2 5 م ام ر ۾ 7 و م و كيد 
اا س فقال: ا افضل؟ قال: | لاء فنغفى عن ذلك. وال سعد صوغه: مرحنا E‏ ل اله لين اا شتراء 0 بالرطب» فال 
N A‏ ا اذا e‏ قالوًا: تحب فنقى ذلك. A Oa‏ اخ عر اانه عمد الله بن يَزِيدَ) عن ريڍ 
الى ا" كان E‏ ر ا فک که دا کا ۵ حَسَنْ صَحِيِحٌ. الف عل هذا ع عِنْدَ أَهْلٍ | لَعِلْمِ؛ 0 الشَافِْ e‏ 


0 و ج د 1 مھ 1 2 ر ء0 د 2 و ى 12 
نامي د سداء E‏ 3 يد بيعم الحَمَرّةٍ RET‏ ا ا ٣۔‏ -حدثنا ا 0 مَنِيع؛ حدك 0 ا بَرَاهِيمَ عن ايوب» عن تأفع» 


سم 
لها 


2 مو ت‎ 2 o. جم ي‎ E س‎ ١ 
حى يهو “6 وَبِهَذَا الإِسْنَادٍ اد أ الي د تک عن َم الئل حك نش‎ 


oh 


عن ص حَمَرَ فى أن ل الله * تھی عن بيع 3 بَيْع الفَحْلٍ 
TS‏ البَائِم ل ري الاب عَن أي ا SS‏ وغاين رجاب RT‏ ديت 


يك رال عدا عند در ِن حاب 3 e ET‏ 
غو تؤل لشاف وا وَإِسْحَاقَ. + حَدَّنَنَا ا جسن بن عل لازي يقفا وان الو ل تان ا زفي تالرا: 


م 
2017 م 7 1 ل : 5 ص 


0 و 9 0 os 31 SEY‏ ا ا ان ا o e‏ 2 ھ3 
سے 7 ê‏ 0 


اي وس اشر ترا EE‏ 
e‏ سے ا کے ەر 8 4ھ هو 9 eG © 7 gû‏ و 9 2 ساس 7 4 ص : 
تاد ا حا 8 الي ع كن ۰ ستل شَبَلَة: : E NENE‏ فثيبة) ا ماد ريد کن يواب» عن تافع» عن ابن عمر ذفا: أن الت Ey‏ 


e 8‏ 1 ت للد مر هاش .م ا م Fo‏ ساسم ی ص 50 


عم 


eT‏ محم وبع باء موحدة: الدفع» وهو بيع الثمار على رؤوس الأشجار الت بر المجدوف وقيل: «امحاقلة» المزارعة» کون |الحديث اي قوله: 


١ 


EN‏ کک المندية: 2 اه 0 ا الات قال کک الا عند سالك ey‏ ا 0 ا 


وحوزه ا لطي وحديث 5 يخالفه u‏ رقاص مه ر ويه نيد إل 0 ول المنهي ا ل ر me e‏ 
ابا ضا ثم ههنا أ سئلة وأحوبة؛ قيل: ! ذا كان | البيع نسيئة تحت النهي» فأيّ فائدة في سؤاله عف: «أ ا ن ةدم رار مر e‏ ا الدين المرحاني صاحب 
الخاشية على en Muu Su‏ ي أي فائدة في هذا البيع إذ تنقص الرطب؟ ثم لي شبهة أحرى» وهي أن نقصان الرطب 


بعد اليبس بديهي؛ يعلمه كل واحد» فما وجه سؤاله عاتلا ء I‏ اوی يي ان 0 المراد ينقص بعد ما حف» أي هل حال ذلك الرطب أن 
نقص؟ فسال حن حال ر القاعدة. ذكر شراح « eS‏ ف مسائل» منها مسالة بيع التمر بالرطب» فقال: جائز» فروى 
أحدهم عنده. حديث الباب» فقال ا إن زيدًا أبا العياش بمهولء ثم قال: إن التمر والرطب حنس واحد أو جنسان؟ فإن كانا حنسين فيجوز التفاضل أيضاء وإن كانا من جنس واحد 
'فيدوز التساوي» فقال ابن حزم: إن أ cy‏ وإن ا حنيفة؛ فإنه أحر ج عنه مالك في موطبه. أقول: إن القول هذا من أبي حنيفة إنما كان بلاغة» ولا 
يتوه.م أنه قال النص بالقياس؛ ام با فشكا عن رما المسلمين واجختهدين») وغرضه أنه حمول على البيع نسيئة. قوله: باب ما حاء قي كراهية 8 بدو الصلاح عندنا الأمن من 
العاهات» وعند الشافعية ظهور الحلاوة. وذكر الشيخ في «الفتح» أن المسألة على ست صور؛ لأنه إما وقع البيع بشرط القطع أو بشرط الإبقاء أو بالإطلاق؛ ثم في الأحوال الغلاثة إما قبل بدو 
الصلاح أو بعده» فقال الشافعي مِلك: جوز البيع بعد بدو الصلاح في الصور الثلاثة لا قبله» فاعتبر البدو وعدمه» فقالوا: أحذنا الحديث مفهومًا ومنطوقا. ومذهبنا أن البيع بشرط القطع حائز قي 
الحالين» وبشرط الإبقاء غير جائز فيهماء وف الإطلاق جائز في الحالين» لكنه يفرغ الأشجار غند طلب البائع» فليس الفرق عندنا قبل البدو وبعده» والحال أن في كثير من الأحاديث قيد «قبل 
وي الحديث بوحهين ذكرها الطحاويء أحدها: أن ن البيع المذ كور في الحديث بيع السلم لا المطلق» ويجب فيه بدو الصلاح عندناء أي يكون المعقود عليه في السلم موجودا 
من حال العقد إلى وقت الأداء في e ١‏ حوده في الأسواق إنما يكون بعد الأمن من العاهات» وأما دليل التقييد بالسلم فما في الس حون دوفو سك ا ا وجل الد بود ااي 
يسلمرن إلى سنة وسنتين» فقال النبي مُيفْهِ: «فليسلم أحدكم إلى أحل معلوم» في كيل معلوم» في عدد معلوم» في وزن معلوم». فدل على أن بدو الصلاح في السلم شرط؛ فتح ل الأحاد.ث 
الساكتة على الناطقةء والحجواب ان تی أن ن البيع بيع مطلق» لكنه بشرط القطع» وأما النهي قبل البدو فنهي 0 حديث زيد بن ثابت ونه أحرجه البخاري 
م أقول: جتني حيري لا تادز ادو E‏ الأصوب حمل الحديث على ما هو أكثرء و أما شرط القطع فنادر» وأيضًا عامة الحديث خالية عن ذكر أنه 
كان ل الإبقاءء فلا بد من أن يكون ا ا عه سر ل اك اين ال سد لاس 
يقولون: عرز بل بدو E‏ نيز كار ىه اللاي يتمشى على عموم «المداية)» هذا ما حصل مي ب أكثر الأحناف بأن المفهوم عندنا غير معتبر. أقول: إنه معتبر» لكنه لا 
و الدكات» وأ ما البيع مطلقا فذكر في «المداية) حا وض ان ادن اك ب لوف اعرف ادروت بار لا ص فب مله وکت سره 
هذا حين أن وجدت في لافتاوى ابن تيمية» عن أبي حنيفة والثوري أنهما أحازا البيع مطلقا إذا أحاز البائع الترك على الأشجارء فإذن لما وحدت عن أبي حنيفة فلا أبالي. فالحاصل إذا لم يشتر 
الإبقاء في صلب العقد» يصح البيع وإن كان معروفا بالعرف» هذا ما حصل لي» والله له أعلم وعلمه أتم. قوله: باب ما جاء قي النهي عن بيع حبل الحبلة: قيل: 0 


کن حل أداء التشرك. 

حاشية: قوله: بالسلت: [ضرب من الشعير.] قرله: حي يزهو: أي حمر وتصفر والزهو: حسن المنظرء وزهى وأزهى .كعئ؛ والمراد تمامها و كمالها وسلامتها عن الآفات» وهذه الألوان علامة 
لذلك» كما أشار إلى ذلك بقوله: يأمن العاهة. (اللمعات) قوله: بيع حبل الحبلة: بفتح الحاء والباء فيهماء قيل: الحبلة جمع حابل كظالم وظلمة» واحتلفرا في المراد بالنهي» فقال جماعة: هو البيع 
بٹمن مؤجل إلى أن تلد الناقة ويلد ولدهاء وبه قال مالك والشافعي ومن تابعهم؟ لأن الراوي وهو ابن عمره- قد فسره ممذل وقال آحرون: هو بيع ولد ولد الناقة في الحال؛ وهذا تفسير أهل 
اللغة) وبه قال أحمد وإسحاق» ا ل اللغة. (الطيبي مختصرًً) قوله: حبل الخبلة: قال في «المشارق»: بفتح الحاء والباء فيهماء ويروى في الأول ب الباء أيضاء 


نفع قوت المغتذي: قال: كذا فستره فقيه العرب مالك ب بو انض رطق اع إإن زيدا أبا عياش]: هو ابن عياش. وكنيته واسم أبيه بنقط سینه» كشداد. وليس له بالكتب إلا هذا. 
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الجرء الأول 


جامع الترمذي 415 

وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلم. وَحَبَلُ الحَبَلَةِ تاج التتاج» وهو بيع مَفْسُوْخ عا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ؛ وَهْوَ مِنْ بُيُوْعِ الْغَرَرِ وَقَدْ رَوَى شْعْبَةَ هَذَا 
الحَدِيْتَ عن ايوب عَنْ سَعِيْدِ بن جُبَيِ عن ابن عباس ا وَرَوَى عَبْدُ الوَهَّابٍ الَقَفي وَغَيْرهُ عن ايوب عَنْ سَعِيْدٍ بن جبير وَنَافج؛ 
عن ابن عْمَرَ كمه عن | ي ي وَهَذَا أْصَحٌ. 


کی سے 


بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةَ ب الْعَوَرِ: 6 حَدَّمَنا ألوكريب ا ُو أُسَامَةَ عَنْ عْبَيْدِ الله ن عم عَنْ أي الوَنَاد عن الأغرّج؛ عَنْ أي 
سے للد ىاه . ا ص 0 سم راه ست ع ااه 3 3 و 

هُرَيْرَةَ ذ» قَالَ: تھی رَسُوْلُ الله ب عَنْ بیع الَْرَرِ وَيَيْعِ الخصّاةٍ وض الاب عن ابْنِ عْمَرَ وَابْنِ عَبّاين وبي سَعِيْدٍ واذیں «ل. حَدِيْتْ ابي 
2 07 ھر ۶ f‏ © سََ مە م if‏ کا اه م ر هما سه ہے o‏ 02 

ا وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا الْحَدِيْثِ عِنْدَ أُهْلٍ العم كَرِهُوًا بَيْعَ الْغَرَرٍ ل الشافِييٌ: وَمِنْ بيع | ر بيع السمكِ 


لْمَاءِ وَيَيْعُ ال لْعَبْدِ البق» و و ننه بي الظَيْر في ا السمَاءِء وو دَلِكَ مِنَ البيوع. وَمَعَن بيع | لَصَاة: 0 يقو[ البَائِع | مشتري: إذا تَبَدْت إِلَيْكَ 
الصا ققد ّت الْبَيُعُ فِيْمَا بَيُْى وَيَيِنَكَ بَيِنَكَ. وَهْوَيُشيَهُ بيع الْمَتَابَدَةِ وَكَانَ هدا مِنْ بُيُوْعِ أَهْلِ | جَاهليَّة. 


انا جل ل کن ل ...خلا لك خلا تان لتلا عن ثم ني رد عن أي سَلَمَهَ عَنْ أي هرر 
ذه قَالَ: تی رَسْوْلُ الله 48 عَنْ بَيْعَتَيْنِ في بَيْعَة. وَ ي الاپ عَنْ عبد لله بن عرو وان عُمرَوَابْنِ موو ده يك ا هَرَيْرَةٌ ف 
ییک سی صَجيع. امت عل هذا + عند أل اهلم. وقد قر بض ا ف لمم تا تت ين أن تل أ ت هَدًا الَوبَ 
تقد بِعَكَرَةٍ وَبتَسِيْكَة بعِشْرِيْنَ ولا يقارف عل أَحَدٍ الْبَيْعَيْنه قدا َارَقَهُ عل أَحَدِجِمَاء كلا باس إِذَا كن الففدة عل وَاجد ينا ال 


و 


الشَّافِصُ: وَمِنْ معت ما تھی التي + © عَنْ بَيْعَتَيْنِ في بَيْعَةٍ أن يَقُوْل: أبِيْعُكَ داري هَذِهِ بحَدًا عَلَ أَنْ بيعي غْلَامَكَ ب كَذَاء فإذا وجب 
لي غلامك وجب لک داري ود ت 0 ما وَفَعَتٌ عليه صفقته. 

ف قال: عالت شرل الله © فَقُلْتٌ: يَأ ياتيي تِينى البَجَلُ َيَسْأَلْني مِنَ بي مالي ينبي 
02 6س وس ل ل يس 2 ما و 22 موا عه اق 7 : - ل 07 ل 
ليس عِندَكَ). .5د حَدَّنَا قَتَيْبَة حَدَّكَنَا ماد يويد عن أيُوْبَه عَنْ يُوْسْفَ بن مَاهَكَه عَنْ > کي بم بن حرام ذه قال: تهاني رسول الله چ 


ا 6 سے سے يي سه 2 واه 
ان بج تا ليس عنڍي َا ريځ حر َف ا الله بن عَمْرو مد 0٠‏ حَدََنا أَحْمَدُ بْنُ مَيْيء حَدَّثَنَا [سْمَاعِيْلُ بْنْ 
ەر ار 5 جم یم و جم ەو اه 4 حى وصور عماوص الى وے هھ 57 21 fo B~‏ م 1 ت 


ر 92 9o‏ سه 7 اا ° سه 7 0 ا هه ” َك س 2 © ص وس ر ب وق رر ق سس 
کچ وادور 0 ا اگ س 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء فى كراهية بيع الغرر: في أن الغرر القولي يجب فيه الفسخ قضاءء والفعلي يجب فيه الفسخ ديانة» كما في «الفتح) في ف الإقالة» وأما الاغترار فلا اعتبار فيه» 
وأما تفسير بيع الحصاة فمعروف» ای يكون فيه إلقاء ا لبيع أو لقطع الخيار» وكذلك المنابذة. قوله: بيع السمك في الماء: السمك إذا كان سهل الأحذ فالبيع حائز» وإلا فلا. 
قوله: باب ما جاء في النهي عن بيعتين في بيعة: نقل صاحب «المشكاة» عن الخطابي تفسير «بيعتين في بيعة» مثل ما ذكر الترمذي عن الشافعي ملك وهو المختار» وهو تفسير أبي حنيفة في 
لاكتاب الآثار». قوله: باب ما جاء قي كراهية بيع ما ما لين عند لا جعل بيع السلم معارض حديث الباب؛ فإنه باب مستقل» ولا يعارض باب بابا. قوله: سلف: ل انرا من السلف السلم» بل 
المراد الدّين. قوله: ولا شرطان إلخ: قال أحمد سه: مراده أن الشرط الفاسد إذا كان واحدًا متحمّل أي شرط كان» ولا يتحمل شرطان فاسدانء وقال الثلاثة: المراد أن الشرطين أي ملائمًا 
وغير ملائم غير متحملان» والواحد متحمل؛ أي اا الا ی ی ن ای ل لل ر 
هذا مسائل» منها أن المشتري إذا اشترى عبدًا ثم أجار ثم اطلع على العيب» فرده بخيار عيب» فهل تمل له الربائح الى كسبها العبد المشترى أم لا؟ فإن كان في ضمانه» تحل له المنافع» وإلا فلا 
أما زوائد المغصوب -أي الأعيان- ومنافعه -أي الأعمال- فلا تحوز للغاصب. 


-حاشية: والفتح أبين رأصح فيهماء كان من بيرع الماهلية؛ فتره ابن عمر في الحابيث أنه اي إلى أن تنتج الناقة ثم ت تنتج نتاحهاء قاله الشيخ. وف «المجمع»: قيل: أراد البيع إلى أحل ينتج فيه 
حمل ف بطن أمه. قوله: ب بيع الغرر: قال الطيبي: النهي عن بيع الغرر أصل عظيم من أصول كتاب البيوع» ويدخل فيه مسائل كثيرة غير منحصرة» كبيع المعدرم والحهول» وما لا يقدر عا 
التسليم» وما يعم ملك البائع عليه وأشباه ذلك مما يلزم منه الغرر من غير حاجة» وبيع الملامسة والمنابذة وحبل الحبلة والحصاة وعسب الفحل وأشباهها من البيوع الي جاء فيها تنصوص» 2 
داحلة في الغرر» ولكن أفردت بالذكر؛ لكوفا من ا الجاهلية ١‏ المشهورة؛ وأجمعوا على جواز غرر حقير كاجحبة المحشوة بالقطن» ولو بيع حشوها بانفراده لم يجز» وأجمعوا أيضًا على حواز 


إحارة الدار وا لدابة والثوب ونحو دللء شهراء مع ن الشهر قد قد يكون ثلانين يوماء وقد يكون تسعة وعشرين» وعلى حوا ز دحول الحمام بالأحرة» مع احتللاف الئاس في صب الماع وفي قدر 
مكثهم؛ وعلى حواز رب ىسقا یی مع می قر اروب وساف دة شري ور أن مدا ر البطلان. بسبب | رر بر ساح وان دمت سان إل لى ارتکابه» ولا يمكن 
الاحتراز عنه إلا .بمشقة أ و کان ا الغرر حَمَيراء حاز البيع» انتهى كلام الطيبي مع الاختصار. قوله: المنابذة: : [هو أن يقول: انبذ لى الثوب أو نبذ إليك لتحب ١‏ البيع.] قوله: أن أ بيع ما ليس عندي: 


كالابق أو ما لم يقبض أ ومال الغير» ويستئئ منه السلم بالشرائط المعتبرة فيه» وكذا , بيع مال الغير حائز موقوفا عند الأئمة الا كذا في #اللمعات». قوله: لا يحل 
سلف وبيع: وااراد اسف مهنا القرض» أي لا يحل أ يقرضه قرضًاء وببيع منه شيا بأكثر من قبسته؛ لن کل قرض جر تفت فهو حرام (اللمعات) قوله: ولا شرطان إلخ: قال ا 
«اللمعات»: التقييد بشرطين وقع اتفافا وعادة؛ وبالشرط الواحد أيضًا لا يحوز؛ لأنه قد ورد النهي عن بيع وشرط. قال في «المجمع»: لا فرق عند الأكثر في البيع بشرط أو شرطين» وفرق أحمد 
بظاهر هذا لع ی المؤلف أيضًا. قوله: ولا ربح ما لم يضمن: [كالبيع قبل القبض لعدم دعوله في ضمان المشتري.] 


تفع قوت المغتذي: [و لاشرطان في بيع|: قال الخطابي: هو نمي عن بيعتين في بيعة. 


جامع الترمذي ٥‏ الجزء الأول 


زر 
وى م 2 


e ان يَكُوْنَ بِقرصُۀ فَرْضًا تم يبَايعهُ‎ i SS PNP 
: ك فهو بيع قال إككاق كا قال ولك لت ا‎ E أنْ يَكُوْنَ مُسْلِف إِلَيْهِ في شَيْءٍ فَيَقْوْلُ‎ 


ت 3 


ل رن علي نامي بی مَا ل تبش فل شنال كن قب لال رن فل أ : وإ قال: أَييْعَكَ هدا 


ا 


التَوْبَ وَحَيّ خا طته وَقِصَارَته فَهَدَ هدا مِنْ نحو شَرْطَيْنٍ في بَيْع' وإ دا قال: أ بيعکه وع و به | 1 َو قَالَ: أ ِيْعْكُهُ وڪ قِصَارَتُه 
ا و اد قال إِسْحَاقٌ كما قال. خی ککٹم نن جز 4ه ينك َس و قر قد رو من عبر َي وى امرب 
السَخْتِيَاقٌ وَبُو بِشْرِ عَنْ يُوْمْمَ بن مَاهَكَه عَنْ حَكِيْم بن حرام «#. وَرَوَى هَذَا الحَدِيْتَ عَوْفُ وَهِشَام بْنُ حَسَّانٍ عن ابي سِهْرِيْنَ عَنْ 
e‏ ا 2-9-0-9 


بن رام كه هَكْدَا لخدن كوي es e E E‏ اث عن رن 

TT‏ الى جات لكل TL‏ لالت عي ررك 

كع كذ الك عن رن اماق اتوانييي ا وطن نكي ككل وو N‏ دو و ارنقان بافك: 
ا 2o2‏ ماك سام مهم ا 6 

رر دا صم اصح وَقَدْ رَوَى يحت بْنْ أبي يبر هَدَا ا A‏ کک »> عن عبد لله بن 

14 عدي ساو داس 60 3 7 50 مه ا ره ج سے اهس عد 

عصمه؛ عن e‏ ا عند كار هل العِلم» كَرِهُا أن يَبيْعَ الرَجْلُ جل مالي س عند 


ه2 ص 


قي الإسواق و به 1 و 
بيع الوَلاءِ كود حون نا E‏ نی گان قتا عند الختن اواو ن وشعبة عن عبد 


اچ ص م 


a 
| i e و‎ 


يه ٥‏ 7 1 في ا عن العف م 
اا N‏ الفريْق عند اهل هل العلم. وَقَدْ رَوَى يِحْى بْنْ سُلَيمِ هَذَا للبيف هن را 


عَسَنٌ عَنْ نَافِع» عَنٍ عن ابْنِ عَمَرَ مه عن الي جه أ ن تھی عَنْ بع الولاءِ وَهِبَته. وهو وهم وهم فيه م وَقَدْ رَوَى عبد الوَهَابٍ 


ع 
ل اش 


7 م اسه بل ي اھ سے و م له هم 9ص 7 س ل 7 6 
التَّمَهُ وعد AMEE SLE EEA‏ » عن ابن عْمَرَ ما عن الي 8#. وَهَذَا اصح مِنْ 


0 


ع الولاء وَعَنْ تيه ها حَيِيْكُ حَسَنُ ج لا كثر , E‏ 


صو 
#7 


2ي و مو مو س6 


اب مَا جَاءَ في كُرَاصِيَة د یران پا م ا م د ا 0 الخذى كي حَدٿتا عَبْدُ اليّحْمْنِ بْنُ مَهْدِيّ عَنْ عَمَّادٍ بن 
: أن التي ا تھی عَنْ ب يع ا يوان با يوان نسنّة. وني ب عبای وَجَابر وَابْنٍ 


ر > موو | 


موري جر عات ع الس ين سم مف صن هكد قال عل بْنُ لمَدیی ورغیره. ay‏ 
ذا عند گار أخل الل من أضحاب اي وذ ف تخ ا طبرن پا يوان سف وخر قول E‏ ا الْكُوْقَة RE‏ 


ا 


الف الد ره قال | إسحاق كما قال: أي قال إسحاق بن راهويه كما قال أحمد. مسألة: ال و ا ل 0 ذا كان المبيع عقارا إلذ ق امتقو لات وغد 
محمد يله لا يجوز في شی 0 الثلائة -أي الحجازيون-: يجوز ل الطعام» والله أعلم.قوله باب ما حاء في كراهية بيع الولاء وهبته: الولاء عندنا ولاء العتاقة وولاء 
الموالاة. وعند الشافعية ولاء | امامو ا ا الولاء بالبيع أو لحبة أو المعاوضة» وأما e‏ جحاء رجحل من د ار الحرب وأسلم على يد رجحل وقال له: إن مت فمالي لك وإن كن 


جنيت فعليك العقل» وقال السرحسي: لا يحب الم ل ا ل اللو ل ا أنه ما لم يأحذ الأرش يجوز الفسخ» وإذا أحذ فلاء ولنا على 
ولاء الموالاة حديث تميم الداري. أقول: إن ولاء الموالاة كان ذائعًا في المتقدمين» وكثيرًا ما ينسب الرحل إلى المولى بالموالاة» مثل البحاري يقال له: الجعفي» وليس يجعفي صلبية بل ولاء؛ فدل 
على أن ولاء الموالاة ها حق وثبوت من السلف» وحق الولاء ليس بقابل للبيع والانتقال. وأما مسألة لاجر الولاء» المذكورة في كتناء فليس مخالف لحديث الباب؛ فإنها ثبعت بالحديث» لكن 
الحديث متكلم فيه ولكنه باب مستقل فلا يخالف باب بابًا. وحديث الباب يسمى بالمسلسل بالأئمة؛ فإنه مروي عن الأئمة» فإنه رواه أحمد عن الشافعي عن محمد عن أبي يوسف عن أبي 
حنيفة» ثم قيل: رواه أبو حنيفة عن مالك ولقد صنف السيوطي رسالة مستقلة في المسلسل بالأئمة» وقال الأحناف: لم يرو أبو حنيفة» بل أخحذ عنه حال المذاكرة» وأما ما روى مالك عن أبي 
حنيفة فحمله المالكية على أخذه حال المذاكرة. أقول: لا تنقيص في رواية أحدهما عن الآحر ليتأول فيه؛ وعندي أنمما روى كل واحد منهما عن الآحر» وعندي ثلاث أحاديث رواها أبو حنيفة 
عن مالك» وقال علاء الدين المغلطائي الحنفي: روى أبو حنيفة عن مالك بلا ريب. قوله: باب ما جاء في كراهية بيع الحيوان بالحيوان نسئة: قال أبو حنيفة وجمهور الصحابة: إن بيع الحيوان 
0 ن لم يكن الحيوان من الأشياء الربوية» وقال الحجازيون: إنه جائز» والمنهي عنه ما يكون النسأ فيه من الطرفين. وحديث الباب لأبي حنيفة حسن السند» وتصدى 

فظ إلى الإعلال» TT‏ ولا ينبت عندنا في الذمة إلا ما يكون من قبيل المكيلات أو الموزونات أو المزروعات أو المعدودات المتقاربة وین السلم في هذه المذكورة» لا كما قال 
e‏ العلم: إن السلم لا يصح عندنا الاي الربوية. قال مولانا المرحوم: إن الحديث لأبي حنيفة حش وأما ما قال الحجازيون من أنه هى عن ما فيه النسأ من الطرفين› 
َي عن بيع الكالى الحلا حر عمل ا ادر المتغايرين مضمونًا على الأحر؟ فإنه إذن يخرج الحديث عن مدلوله. 


فيصير مأل حديث الباب مصداق حديث: هی رسول الله 
e‏ قوله: الولاء: بفتح الواو والمد لغة: المقارنة والمناصرة» وشبرعا: عبارة عن عصوبة متراحبة عن عصوبة أل ا يرث منها المعتق» ويلي أمر النكاح والصلاة عليه وقد وذ «الولاء لمن 
أغفق لان رواه أحمد. (شرح الموطأ) قوله: فى عن بيع الولاء و ذهب الجمهور من العلماء من أ لسلف والخلف على عدم حوازه؟ E‏ كلحمة إل ا وأحازه بعصهم» قال النووي 
ا e‏ 00 د سر 5 | تأحذع ا 0 00 عد من فقهائنا. (الموطأ) قوله: 


جا مع | لترمذي t1‏ ا الس سه 
َه اہ mre‏ سه fox‏ اس سه © ل 
هْلٍ ال هلم من أْصحَاب التي 8 ا وم غير هم في بمج اران يواد نسئّة» وهو قول الشافِيّ وإسحاق. 


3 
* 
2 
Cc 
e 
1 
ہک‎ 


1 - د سكس| مهف باش هو وسه ىم 20 3 8 9 ول 115 . 
“f‏ اا بُو عَمَارٍ الْحَسَيْنُ * بْنُ رٹ حدثنا سیل الله بن نمور ع اجاح -وهو ابن ١‏ راء“ أي ابي الزبير» عن جابر یه ل 
o‏ 6 2 أده 2 7 ره ثحو م م 3 ا 0 سے سے اک 
قال ر سول | لله 5 : «الحَيّوّان انين يوَاحِدٍ لا يَصلح فسا ولا باس به يدا بيد ( . صدا حدبثف خسن . 
ص ر ب اس 0ه 2 7 055 ¥ 0 حم ا و يا وس 2 ي 0 
اب م اء ف شرَاءٍِ الد د بالعَبتَين 1 حَدَكَنَا CE‏ حَدََّنَا الاس عن بي الرْيَيِْ عن جابر اه قال: اء سید فبايع التي I‏ 5 


1 ا كني “مسر هج ات سين 93 


رن o‏ 2 7 لېو روق ے ر ت وو 7ے اه 2 ص م : - 
e 3‏ ¢ ولا كل تشع أ 0 ( مه أنه ت عده» فجاء سیده بريده E‏ : ا عليةا. فأشمأه بعبد ون اسودين ٠‏ سيم لم يبايع أحذا بعد حو 


200 ۶ے م8 6-2 7 5 1 ا و م 00 رل 6 2 : الْعلَي أنه للا ا 00 
يساله: اعبد هو؟ وف باب عن ادس دي>. حديت جابر شيم ڪين تی ضحي والْقتل عل هذ ند أَهْلٍ | باس يعيد 
2 
8 ب o‏ 3 س( ©2528 ه 0 e0 e‏ 
يعبدين يَذَا بِيَّدِ. وَاخْتَلفُوًا فيه اذا کن ذسا 
2 ك 8 سام © س ت oe”,‏ هم 2 ل 3 ا و 9 ے3 اس 
اب ما جَاءَ ان الينطة باسْيِنْطَةٍ ملا يل وَكَرَاحِيَة هي الَمَاضْلٍ فِيْه: 0 حَدَّنَنَا سُوَيْدُ بن نص حَدََنَا ابن 4 الْمْبَارَكِ دتا سشيان ت 


َالِ | 000 لاك عن أ أ ؛ اديه عن م ني امن نه عن الي ل قال ال باش غلا جي والس 


ني وي لباب عن أ سَعِيْدٍ واي هْرَيرَةَ و ل ل لرك عه 


5 
© ن 
FF‏ 
ير في م ىا 


کا يهنا الإشتاد قال ل: يعوا لبر يالمّعِيْرٍ گي شم يدا بِيَدِ). 00 ا ليڪ عَنْ حال عَنْ أبي قِلَابَةَ عن ابي | شعث' 


عَنْ عَبَادة نه عن الٿ # ایت وراد فِيِْه «قال حَالدُ: قال أَبُوقِلَابَة: يعوا الم بالتَعِيرِ كيف شب قَدَكْرَ الْحَدِيْتَ. وَالْعَملُ 
عل هدا عِنْدَ أل الول لا بر يَرَوْنَ أَنْ باع الي بار إلا ملا بمفْلء وال عد بلي ا مِمْلّا بِئْلِء قدا ادل ت الْأَصْنَافُ قاد باس أَنْ 


يبَاءَ مُتَفَاضِلُا إِذّا گان يَدَا بيد ودا قَوْلُ أَكْثرَ أَهْل العلْم مِنْ أضحَاب الى 4# وَغَيْرِهِمْ وَهْوَ قول سُهْيَانَ الشَوْرِيٌ وَالشَافِيَّ وَأَخْمََ 
وَِسْحَاقٌ. وَقَالَ الشَّافِيُ: َالْحْجَةُ في ذَلِكَ قَوْلُ اللي ©ة: «بِيْعُوا الشَّعِيْرَ بال گي شَِمْ يَدَا بِيّدِ). وَقَدْ گره قَوْمُ مِنْ أَهْل العلم اَن يبَاغَ 


وو 


م 1 


لَه بالمَعِيرِإِلّا مفلا یئل وَهْوَ قول مَالِكِ بن انیں. وَالْمَوْلُ الول اصح 
باب ما جا في الصرف: حَدََّنَا امد بن مَنِيْع؛ كنا سين بن حو کت يان عن خی نی اي گن عن تافع قال: القت 


و 
عو 


جا اه ررر م 8 ا > 222 ب وه 27 ذكام سا >2 1 .يي مو 1س سم 0 ۴ 4 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في شراء العبد بالعبدين: لا احتلاف لي بيع عبد بعبدين د ا بيد بل الاب في ا س إشكالان» أحدهما: : أن العبد المهاجر ظاهره أنه أسلم؛ لأنه 
بايع النبي © سيما عند الأحناف؛ فإنا نقول: إنه إذا هاحر إلينا صار حرًاء فإذا كان أسلم صار حرًاء فكيف شترا ني أي والإشكال الثانى: أن العبدين الأسودين إن كانا مسلمين» 
فلا يجوز دفعهما إلى دار الحرب» فلم يتعرض أحدنا إلى الجواب»ء فيدّعي في العبدين أنمما كانا كافرين» ويدعى في العبد أنه لعله كان عبد قبيلة حليفة, بينه جل وبينها كان عهد» وقي 
كتبنا: إذا أسلم العبد أو الأمة» وهما ملك كافر عتّقاء ودليل مسالتنا أنه علج قال عند محاصرة هوازن: «من نزل فهو حر)» فنزلواء منهم نفيع بن حارث أبو بكرة الطائفي» وجعله البي 
مي حرًا من غير إعتاق» ويقال: «مولى البي 57» مجحازاء وأما دليلنا على أن العبد المهاحر إلينا قد عتق» أثر أخرجه البخاري في الجزء الثاني من النكاح. قوله: يدا بيد: قال أبو حنيفة مللكه: 
إن النقدين يجب القبض بالبراحم فيهماء وأما سائر الأشياء الربوية فيكفي التعيين فيهاء وأما ما في حديث الباب من لفظ «يذًا بيد» فمراده التعيين؛ لما في (مسلم»: (عيئًا بعين)» وأما النقدان فلا 
تعيين فيهما إلا بالقبض بالبراحم في المجلسء وأما قبض رأس المال في السلم» فأيضًا ضروري عندناء لكنه لا يجب في بحلس العقدى بل قبل تفرق الأبدان. قوله: وهو قول مالك بن أنس: لعل 
قوله في السلت بالحنطة؛ لا في الحنطة بالحنطة؛ فإنه كيف يقول حلاف الحديث الصريح؟ قوله: باب ما حاء في الصرف: ما يكون فيه الثمن والمبيع النقدان يحب القبض فيه من الطرفين بإجماع 
الأمة» ونسب إلى ابن عباس هنما أنه كان يقول بحواز التفاضل في الربوية» وتمسك بحديث البخاري: لا ربا إلا في النسيئة)» وقال الجمهور: إن معناه لا ربا الذي يخرب البلادء أي أشد الرباء 
إلا في النسيثة؛ فإن الربا متفاضلا نادر أندر ثم روي أن ابن عباس اما رجع عن تاره حين بلغه | إجماع الأمة واستغفر الله تعالى. واعلم أن العبرة في بيع الصرف للوزن لا للضرب» فلا يوخذ 
غير المضروب يما هو أقل منه مضروبا. 


حاشية: قوله: فاشتراه بعبدين أسودين: ومن هذا حكم أهل هل العلم بجواز بيع الحيوانين بحيوان نقداء سواء کان ص واحدًا أو مختلفاء وأما نسيئة فمنعه جماعة من الصحابة» وهو قول عطاء 
وأصحاب أبي حنيفة؛ لما روي أنه نه يي مى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» وقال الشافعي: النهي فيما إذا كان النسيئة من الطرفين» ويجوز فيما ذا كانت النسيئة من أحد الطرفين؛ لما روي عن 
عبد ال بن ررر (أنه ي أمره أن يجهّزه حيشاء فنفدت الإبل» فأمره أن يأخذ على قلائص الصدقة» فكان باذ البعير بالبعيرين إلى إبل الصدقة» رواه أبو داود وقال التوربش: في إسناده 
مقالء أ و أنه كان قبل تحريم الرباء فنسخ بعدء كذا في «اللمعات). قوله: متلا مثل: أي في المقدار» وهذا الحديث هو لأصل في باب الرياة فإنه 89 ذكر الأشياء الستة» وترك ما سواها على 
القياس» فقاس المجتهدون واستنبطوا العلة حلافا للظاهرية؛ فم لا يجرون الربا فيما سواهاء فعندنا ادر واس وكذا في القول الأشهر عن أحمد, وعند الشافعي: الطعم والثمنية» وعند مالك: 
الطعم والادّخار» وقد عرف تفصيل ذلك» والمسائل المتفرّعة عليه في كتب الفقه. قوله: فقد أربى: أي أتى بالرباء كذا في «اللمعات). قوله: بيعوا الذهب بالفضة كيف شئنم: أي متساويا أو 
متفاضلا. قوله: يدا بيد: احتراز عن النسيئة؛ فإنه لا يجوز وإن احتلف الجنس. (اللمعات) قوله ا [هو بيع الثمن بالثشمن جنسا بجنس أو قم حنس.) 


نفع قوت المغتذي : [إفمن زاد واستز راد فقد أربى! : قيل: هو شك من راويء والأظهر حلافهء أي : من زاد» أعطى زيادة واستزاد أحذها. 


01005 


جامع الترمدي د ا الجزء الاول 
واوا و ايب پو وَف بس اي بكر وَعمَرَ وَعَثْمَانَ واي 


e 
ي‎ 
8 


@ 


٤ : E 16 1 NS EE ù. 2 FM.‏ ت 3 8 7 0ه ا 


دم 2 1 2 ى 62 | r‏ س 2 م : 000 - 3 و م اوه م .ذا < ١ن‏ 
ا وي يفوت ایو سَعِيْدٍ الخدري فذق عن التي 
9 


a 0‏ ا و وس واو ريط اع 9 o‏ راقان E E E‏ اه الم وعم هده 211 كد قفي . و مد ال N TER‏ 
. وَالقَوّل | 5 اصح. وَالعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ أهلٍ العلي» وَهُوّ قول سُمَيَانَ التَوْرِيٌ وَابْنِ المبَارَكِ وَالشَافِعِيّ وَاحمَدَ وَإسحاق. وروي عنِ 


E‏ 2 الصف اا ا لحرن قي التادرينط الا وروا و اررق با ان إن لوا اتن 
ا 5 سَعِيْدٍ بن جِبَيْرِ عن ابن غْمَرَ ضما قَال: :كنت أ 0 بِيْعُ الإيل ب ايع ابي ی بالدَّنَانِيِ قا خد مَكَانَهَا الْوَرقَ؛ وَأ مع بي الوَرِقٍ 


SE ENF‏ ا 006 الله مه وده حار امن بيب خت ا كا فر يلك قال E‏ اهاب 
حَدِيْتُ لا تعرفه رفو ا إلا ِن حَدِيْثِ سال ي حر عن سوي جد بن حِبَيْرِ عن اغ . وَرَوَى دَاوْدُ بْنُ ابي مِنْدٍ هدا الحڍيت 
س ي ص و 5 8 ماع 2 PEE.‏ رش ا موسا ےه ٤م‏ © © ٤م‏ 3 ع ع 2 9 5 2 و 
عن سَعِيدٍ بن جبير» عن أبن عمر ديما مر دي N NAA E‏ 


ا إواقاك “اي 1٠17‏ الال ور a Bs e‏ 50 ےچ هو 
مِنَ الذهب» وهو قول |حمد وقد کر 0 هْلٍ الْعِلَِ 9 E‏ التي ت ا وعيرهم م ذلك N E TR TT‏ 


ا ناب» ع عَنْ مَالِكِ بن أ وس بن ا لدان ذه أَنّهُ قال: أَقْبَلْتُ أَقُوْلُ لُ: مَنْ يَضْطَرِف الد 74 هِم؟ فََالَ طلحَة بْنُ عْبَيْدٍ الزة وهو عند 


3 ا نَّ إِلَيْهِ ذَهَبَه؛ 


2 4 
2 


مرن الطاب أرتا دبك فم اثيتا إا جَاءَ اوسا نُك وَرقَكَ. َال مر ُمَرْبْنْ الخَطَاب: كلا وال لعُعْطِينهُ ورف 

فال E‏ © قال : «الْوَرِقُ الدب ق هَاءَ وھ يز زار یار رثا ! هاء وَهَاءَء وَالشَّعِيْرُ بِالشَعِيْرٍ ربا إلا هاء 3 ءَ» والشَمر بالتّمر 
ES ET‏ و عِْدَ أَهْل الْعِلْم. Ss‏ إلا هَاءَ وَعَاءًا ا 

ا 1 ا و ا َيب حَدَتتا للَيْثُ عن ابْنِ شِهَابِه عَنْ سَالِمِ؛ عن أبيْه 


م 2 
ل 


سَمِعْتٌ رَسُوْلَ الله 4 يَقُوْلُ: من ابْتَاعٌ خلا بَعْدَ EEN EEE‏ 
ِلَّدِي بَاعَكُ إلا أ ا الا .وف الاب عَنْ جار ف EE‏ و وي و اا 0 وه 


ىد مل 
إلا أن د 


امن بقاع لا بعد أن وير 31 لمات إلا 


0 1١ 
وما‎ e 


العرف الشذي: قوله: فأبيع بالدنائير إلخ: أي التصرف ف الثمن قبل القبض» وهذا جائز عندناء وأما التصرف ف المبيع قبل القبض ففي غير المنقول جائز عند الشيححين لا عنده» ولكن التمييز بين 
المبيع والثمن متعذرء سيما في «الصرف» والمبيع في «المقايضة»؛ وإني قد جمعت حزئيات من كتب الفقه ونظمتهاء ومنها هذين الشعرين مرانحة: عرف اللي صّاح يمنا :: مدحول باء وكذا 
معيئاء وهو في النقد مبيع فاعتن :: كغير مدحول إلا معين. وذكرها الفقهاء أن الثمن مدخول الباء» ولكن هذه الضابطة لا تحدي؛ ولزومها من العوام متعذرء وأما الضابطة الي نظمتها في 
الأشعار ا عد مو سواه لاود اكساولة وغرها» قرول الروق لدعو ريا لفك لارواة بالانت والرازر يق الكتابة» وبالتنوين على الباء قي القراءة» وأما وجه كتابة | واو فلأ في خل الركا وقرن 
والصلاة لعة: صله وز كوه وربؤ» با بالواو الساكنة اججهولة في عرف 0 قوله: إلا هاء وهاء: اسم فعل ممعى | حذ. قوله: باب ما جاء في ابتياع ج قال الشافعي سد ملي : ن الثمرة قبل 


التأبير للمشتري وبعده للبائع» فعمل 0 ا هة ونه إن لثمرة للبائع في الحالين إلا إ ذا صرح المشتري بأنها لي» e E ET‏ 
ولكن هذاا ال ب و نما ما إذا كانت للبائع بعد لم كرد فل امازل مسد أن ته ران البائع عمل في الثمرة إذا ١‏ كان:! البيع بعد التأبير» وأما في صورة 
البيع قبل التأبرر فلم يعمل بشيء» وتصدى العيي 5500 أفول: إن معارضة الخاص بالعام لا يقبله الذوق السليم» والصحيح في الجو لجواب من جانب أي حنيفة ما ذكر الطيبي وأبو عمر في 


«التمهيد» يأ ا الاب اة بغرن هرر الثمرة) فمفهومه ايكرت الثمرة قبل الظهور للمشتري» أي في عام 00 العام فلا يذهب الوهم إلى نزاع» وهكذا مذهب أبي حنيفة» فصار 
الحديث لطيفا على مذهبنا أيضا. 


حاشية: قوله: لا يشش بعصه إل: بلفضل الجهول» من باب الإفعال» ص الخ -بالكسر- الزيادة) وبحيء معي النقصان أيضاء الأول يتعذ ی بلاعلى»» والثاي بلاعن». قوله: بالبقيع: المراد 
يد فإفهم كانوا يقيمون مام ايه 00 تي وهو کک المدينة» e‏ أي يجتمع» كذا کک خخ ق 
e‏ ا e‏ لا هاه راء صوت .عع a e‏ ا ا حل e‏ 
التفرّق عن اجلس» فهو حال بتقدير القول» تقديره: الأسن ع هاء وهای أ ي إلا حال التقابضص. EET e‏ تشد ید الموحدة» ويستعمل بالتخفيف كثيرا 
من «نصر» واضرب)» والتأبير : إصلاح النحل وتلقيحهاء وذلك بأن موسي دو بط للها لوطل الأنثى» وهو في هذا | الحديث كناية عن ظهور ثمرتًا؛ لكونه لازمًا له غالبًاء فلو أبرت وم 
يظهر بعد رما لا يكون الحكم كما ذكرء وهو کون الثمرة للبائع غير تابع للأصل» وهو ظاهرء ثم هذا الک ی هين العلماء» فقيل: الثمرة يتبع الأصل دكن تانوقيا لا يتبع) 
وقيل: يتبع قبل الظهور والصلاح ولا يتبع بعده. وقال الطيبي: الأول مذهب أبي حنيفة. وهذا الخلاف في غير صورة 30 وأما بالاشتراط فيدخل بالاتفاق. (اللمعات) قوله: ومن ابتاع 
عبدا وله مال إل: إضافة لجال :ل الد اليس نطريق الك لان الك و ماله هلك امول لادی دان علي أن ن الثياب الى عليه لم تدحل في البيع إلا أن يشترطها؛ لأنه مال في الجملة 


Sometimes 


نفع قوت المغتذي: [الايشفى]: قال حق: لعله ببناء نائب بض تحتية ففتح نقط سينه ففاءء فلا نافية لا ناهية» أو هو في لواحد بضم فوقية فكسر شينه» من: أشف. فقد انتقل لنهي واحد من نمي 


جماعة» وهو من أضد ضداد نقص وزيادة. 


جامع الترمذيِ ۸ الجزء الاول 


کے ر 


رمن باع عبد وَلَهُ مَالُ فَمَالَُ لِْبَائم إلا أَنْ يَسْترط المَبتَاع. وَرُوِيَ عَنْ افم عَن ابْنِ عْمَرَ #مء عَن التي 4# قال: ١‏ من اناع غلا ذ 
أ ض أنه قال مد باع عبتا وَلَهُ مَال فَمَالَهُ 


َرَت فَكَمَرَكَهَا لِلبَائْع إلا ان دسر الْمُبتاعٌ). روي عن تافِع» عن | بن عَمَنَ عن عمر ذا 


لم 0 
9 ف سال ے فوش سا هم اه # gd‏ سام 


للْبَائِع؛ إلا أنْ يَشْتَرط الْمبْتَاعٌ». هدا ا رو نان الْحَدِيْئَينِ. . وقد رَوَى بَعضْهم هَدَ ان عن الع عن 
ابْن عْمَرَ ذاه ع عن التي # أَيْضًاء وَرَوَى عِكْرِمَةُ بْنُ َا لڍ عن ابن عْمَرَ اء عن شن الي کر کوج سلاج وَالْعَمَلُ عل هَذًا ا لحد 

عة بَْضٍ أل الل وهر قول الشاي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. قال محمد وحَدِيْتُ هرق عن ساي ع عَنْ أَبِيْهِ ههه عن لىأ ٠‏ 
بَابُ ما جَاءَ الْبَيّعَانِ بايا رما لَمْ يَتَمَوّقَاا- حَدَّثَنَا وَاصِلُ بْنُ عَبْدِ عَبْدِ الأَغْلّ ا كمد بأ بْنُ ُضَيْلٍ عَنْ جي بْنِ سَعِيْده عَنْ 
يَخْتَارَا». قَالٌ: كان ابْنْ عَمَرَ دام ع 


کے 


نَافِعه عن ابن عْمَرَ كما قَالَ: سَمِعْتُ رَسُول الله © يَقُوْلُ: «الْبَيّعَانِ ايار مَا لم يَتَقَدَه 

غا وغو قاد كم لچب ل حَدَّنَنَا محمد بْنُ بَشَّاِ حَدَّتَنَا تح ته عن هق غناو أي اليل عَنْ 
عبد الله ن الاش عَنْ حَكيم ن جرام د قال قال ر سول | لله لاك : «الْبَيِّعَانِ ايار ما لم يَتَمَرَ . صد E‏ بُوْرِكَ لَهُمَا في 

بَيْعهمَاء وَإِنْ دبا وكَتَمَا مٽ بَرَكَةُ بَيْعِهِمَا. وَهَذَا حَدِيْتُ صَحِيْمٌ. وَفي الاب عَنْ أ تزه ود الله ٿن نرو وسر أي هرر و 
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کی مد ری ني مر خی کک جخ وا ی ی ر م مِنْ أَصحَاب الت 
قول الشَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ وَقَالَوًا: | َه بالْأَبْدَانِ لا بالْكلام. . وقد د قال بَعْض هل هل العلم مع مع قول التي : مال يَتَعَرَّهَا) يعنى 


کے 
ر هاي 00 د 


صح؛ ؛ اناد بْنَ عْمَرَ فم و رَوّى عَنْ رسول الله يك وهو َغْلَمُ بتع ما رَوَى. روي عنة: نه 
راد ان يُوْحِبَ الْبَيْعَ مَكَى؛ لِيَجِبَ لَه 0 وَهَكَدَا روي عن أي بَرْرَةَ الأشلئ #2 أ رَجُلَيْنِ التَصمًا إِلَيْهِ في فريس بَعْدَ ما تاي 
لَ: لا أَرَاَكُمَا افْتَرَقْثُمَاه وَقَالَ رَسُوْلُ الله ##: «الْبَيّعَانِ با يار مَا لَمْ يَتَمَرّقَا. وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَهْلٍ .. 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء البيعان بالخيار ما لم يتفرقا: قال مالك وأبو حنيفة تا ليس خيار امحلس إذا انعقد البيع؛ وقال الشافعي وأحمد بفيار المجلس. قوله: ما لم يتفرقا أو يختارا: «أو» 
إما عاطفة» أو ععى «إلا أن» أو «إلى أن»» فإذا كانت عاطفة يعطف على «يتفرقا» تحت النفي» يان كانت .معئ إلى أن» أو «إلا أن»» يكون استثناءٌ أو غاية» وفي «يختارا4 تفاسير» أحدها: ما 
قال الشافعية: أن يقول المتبايعان: لااحتر احتر» قبل حتم المجلس؛ لختم الخيار» فلا بعد الخيار إلى آ حر المجلس» وثانيها: حيار الشرط» وخيار الشرط عندنا أيضًا معتبر: وهذا إلى ثلاثة أيام عند أبي 
حنيفة» ولا تحديد عند الصاحبين» وأما قول: «البيعان بالخيار ما لم يتفرقا» فقال الشافعي وأحمد ها: إنه حيار النحلسء وأما شرح أبي يوسف فهو أن التفرق هو تفرق الأبدان» كما قال الشافعي 
وأحمد اء والغرض من الحديث أن المجلس جامع المتفرقات» فيضم القبول بالإيجاب» ويكون المراد أن الشتري ٠‏ أن يقبل أو لا يقبل» وللبائع قبل القبول أن يرحع عن إيجابه؛ فالاحتيار هر 
هذاء ذكره لطحاوي» وشرح محمد كما في موطته قال ما لم يتفرقا من منطق البيع. ثم في شرح قول محمد أقوال» أحدها: أن للتفرق أقوالا هو الفراغ عن الإيجاب والقبول» فإذن لا حيار وإن 
كان المجلس باقيّاه وهذا أحسن؛ فإنه يكون من حيث اللفظ والأعلى تفرق الأبدان» ومن حيث الحكم مرادًا به تفرق الأقوال» أي تفرق الأبدان كناية عن تفرق الأقوال» أي الفراغ عن 
الإيحاب والقبول» والوحه أن في الفراغ عن الإيحاب والقبول تمكن تفرق الأبدان. والشرح الثاني لقول محمد شرح ابن همام» والأرجحح في شرح قول «المداية» ما قال ملا إله داد الجونفوري. 
وقال الشافعية: إن شرحنا راجح على شرح محمد؛ فإن لتفرق من التفمل بون في الأبدان والافتراق من الافتعال يكون في الأقوال. أقول: إن في شرح أبي يوسف وأحد شرحي محمد تفرق 
الأبدان» وأيضًا يأني التفرق في الأقوال كما في أحد لفظي حديث: «ستفرق أميّ إلى بضع وسبعين فرفة)» فإن في لفظ منه من «الافتعال») وفي لفظ من «التفعل»» وليس فيه إلا تفرق الأقوال» 
وقي القرآن العزيز: وَإن يَتَمَرَهَ في تفرق الأقوال» والأحسن شرح أبي يوسف وهو ألطف» وقال فاضل حنفي: إن شرحه هو بعين ما قال الشافعية» ويكون الخيار خيارًا مستحبًا لا واجبّاء 
واختاره مولانا قدس سره. أقول: يؤيده ما في «ابن ماحه» و«البحاري» لفظ: «أو يقول: احتر ثلاناهع وحمله الشافعية أيضًا على الاستحباب فإن التثليث عندهم ليس بضروري» وقول ذلك 
الفاضل ليس بمخالف لمسائل الأحناف؛ فإن في إقالة «الهداية» استحباب الإقالة في كل وقت إن ندم أحدهماء وقال بعض الشافعية: إن ابن عمر فما راوي المرفوع» وفعله موافق لمذهبناء وأما 
شرح ذلك الفاضل فنقله الحافظ ولم يرض به» ولكنه لم يرده أيضا. أقول: إن مذهب الشافعية: أن العبرة لما روى لا لما رأى» فكيف يستدل عندهم بفعل إن عمر کواب يضًا أقول: إن فعل 
ابن عمر ضما ترك الواحب عندهم وترك المستحب عندنا؛ فإن مذهبهم أن لا يقوم من انحلس خحشية أن يستقيله» وهذا الحق لازم» عندنا هذا الحق مستحبء فإذن الأقرب هو قولنا أو قولهم؟ 
حكي أنه وقع المناظرة لي في السالة بين مالك وابن أبي ذنب فقيه للدي فقال مالك | بن أنس متّه: حديث الباب ليس عليه عملناء فعارضه ابن أبي ذئب» فقال مالك: احرج عين» فقال ناقل 
القصة: إن مالكا لم يحمد على ذلك [ [ليقل في حقه ما هو بشأنه أليق]» ذكره المو ارالك في كتبهم» وبعد العا والي الألطف شرح ابي يوسف به قوه: لا أراكما اقرا إخ: شك الشائية 
بمذاء وأصل قصّتهما ما ذكر الطحاوي بأهما كانا في السفينة» فتبايعا أول ليله ثم عند الفجر أراد أحدهما الفسخ» فإذن ادعاء أنهما لم يتح ركا عن بحلسهما ادعاء بعيد. وذكر البيهقي في 
«السنن الكبرى» أن ابن عي عيينة بلغ كوفة؛ وروی حديث | الباب» فبلغ الخبر أبا حنيفة» فقال أبو حنيفة: : ليس بشيء» أرأيت إذا كانا في السفينة» فقال رحل: إ ن الله يسأل أبا حنيفة. أقول: ما أراد 
أبو حنيفة معارضة الحديث بقياسه والعياذ بالله؛ بل مراده أن شرح الحديث مثل ما قال أ بو یو سف پلف أو غيره. 


حاشيه. قوله: البيعان بالخيار: هما البائع والمشتري» يقال لكل واحد منهما: بيع وبائع. قوله: ما لم يتفرقا: ذهب معظم الأئمة من الصحابة والتابعين إلى التفرّق بالأبدان» وقال أبو حنيفة 
ومالك وغيرهما: إذا تعاقدا صح وإن لم يتفرقاء وظاهر الحديث يشهد للأول؛ فإن راويّه ابن عمر كان إذا أراد أن يتم البيع قام مشي خطوات» قاله في لالمجمع». قوله: وبينا: [ما ف المبيع مز 
جانب البائع» وما في الشمن من جانب المشتريي | ] قوله: الفرقة بالكلام: قال محمد بن الحسن الشيباتي: وتفسيره عندنا على ما بلعّنا عن إبراهيم النخعي أنه قال: المتبايعان بالخيار ما لم يتفرّقا عن 
منطق البيع» إذا قال البائع: قد بعتك» فله أن يرحع ما لم يقل الآحر: قد اشتريت» وإذا قال المشتري: قد اشتريت بكذا وكذاء فله أن يرحع عن قوله: اشتريت» ما لم يقل البائع: قد بعت» وهو 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. (الموطأ) قوله: «الفرقة بالكلام» قال النووي: فى معيئ هذا الحديث ثلاثة أقوال» أصحّها أن المراد التخيير بعد تمام العقد قبل مفارقة المجلس» وتقديره: ثبت لهما 
الخيار ما لم يتفرقا إلا أن يتخايرا في المجلس» ويختارا إمضاء البيع» فيلزم البيع بنفس التخايرء ولا يدوم إلى المفارقة. والثاني: أن معناه: إلا بيعا شرط فيه بخيار الشرط ثلاثة أيام أو دومماء فلا ينقضي 
الخيار فيه بالمفارقة» بل تبقى حى تنقضي المدة المشروطة. والثالث: أن معناه: إلا بيعا شرط فيه أن لا حيار مما في المجلسء فيلزم بنفس البيع» ولا يكون فيه حيار» ذكره السيوطي. (شرح الموطأ للقاري) 


نفع قوت المغتذي: [البيعان بالخيار ما لم يتفرقا]: ولم ما لم يفترقاء وسئل علب» بل هما .معين, فقال: أنا ابن الأعرابي عن المفضل. قال: يفترقان بالكلام ويفترقان بالأبدان. وبسنن البيهقي: أنا 
عبدالله الحافظ» أنا أبو الحسن أحمد بن محمد بن عبدوس الطرائقي» قال: معت عثمان بن سعيد الدارمي يقول: سمعت إسحاق بن إبراهيم الحنظلي يقول: سمعت سفيان يقول: معت عدا بن 
المبارك يقول: إلخ» الحديث في «البيعان بالخيار ما لم يتفرقا» أي من هذه الأماكن. [أو سيحتارا): أي إمضاء بيع» وهما بالنجلس. 
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سول الله مي د ان تكون صفقة 

r Frc RS (‏ ا ا : 
. ھا سحد یت حسن . ومعنى هد س 5 4 > ولو 

تتح ال 25 3 و 0 7 0 ر و ا ا > 
کا الآ بالكلام ول يسن ل جا بَعْدَ الْبَيْع لم يڪن لِهَذَا | خَدِيْث مَعْىَء حَيْتُ ك يفارقه خشية أن ١‏ فيله). 
ا - 7 سے ص سے م کے e‏ عر َم عمو 1 2 ع 4 سر 0 لا 3 مم 0 # سے 9س م 

يَابُ: دعم ا صر بن عا دتا ابو اخ حَدَئْنَا يحى بن ايوب قال: سّمعت ايا رُرْعَةَ بْنَ عمرو َد عن ال هريره فق عن 
اليس 6 و e‏ م 

ام 0 5 1 اس ا ات ص 000 م ًَ 32 ؟ 2 م 20 45 م يس 2 سے © 2 و سر ل 2 e‏ 
الس ي ل: لا ب فن عَنْ بيع إلا عن تَرَاضٍ). هذا حَديث عْرِيْبٌ. ۴- لحد انثا عمر بن حفص الشيبَافٌ» حدثنًا اين وه هب عن ابن 
لا طؤ > o‏ ا o‏ 
ټ لم 2 | ¢ م 8 2 9 3 ےر ەر ا سے اس e‏ ۾ ۹ e‏ 8 يھ لول 


مإ ۸ م # | له © صم اق مس 0 إا ص f‏ و r‏ 2 ا 2 0 2 عي 7 7 مر 2 e‏ 
ب جَاءَ فِيْمَنْ محْدَعٌ في البيْم: - حَدَّتَنَا يُوْسْفُ بْنْ حَمَادٍ البَصْرِيٌ» > حَدَّكَنَا ع عبد الاغل بن عبد الاعل عَنْ سَعید» ٠‏ قتادة» عن 


7 َي 0 س وو و تاه د و ۶ے ٥٦ھ‏ ے م 2T oy‏ 4 2 7س شار د اط فى 
دیس ونه : أن رجلا ل ف عقدية ص عع وکن ی وال أهلة اها | 2 م وا يا رسول الله» أحجر عليه فدعاه رَسَوّل الله كل 
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رولك 4 م چ 2 کے م ل 2 5 ا Rr‏ ا م 7 f‏ 1 ]عو أ رخنت صر “gj‏ 
الس ينه ستدايما خسن صحيم كريسا. وَالعَمَل کی هذا احّديث لد عقر اهل علم؛ وَقالوأ: ١‏ : عل الرجر حرو ی وَالشْرَاءِ 
ا ا 3 26 0 242 8 حمر 6م FF‏ ير و َه ا r‏ أ اوت ااا 
2 دن ضعيف العقل» وهر قول أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ وَل بر طم أن جر : جر تلق کر غ 
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الزلاف ف أنه حكم قضاء أو ديانة» والفم رف ف الديانة و القضاع عند الشافعية أيضًا؛ فل 3 ال حييهي' أن زو جة أي سفيات اغات عنذه ل بأنه ا يعطيي النفقة وأنه رل سحي ) فأمرها 
الي ا أن تأحذ من ماله قدر نفقتها ونفقة العيال» فمَال بعض الشافعية: مره علا فتوی) وقال بعضهم: اله سكم القضاعء ۽ أا و حه ما ادعيت من و حوب الرد ديانة) فما بي لاالفتح ) أن 
الفسخ ف الغرر الفعلي واجحب. و حمل مولانا الحديث عا الاستحباب على ا ن الإقالة مستوحبة إذا دام م أحدهماء 4 أما ما | کر دیا کہ ب اسار وغيره من أن 52*03 المصراة برؤيه أبو شريرة رنه 
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وشو عم لفيةا) ورواية الذي نيس بشفيه غير معتير إذا كانت حلاف 0 0 ذا كان ا سیل يس مرو عن ابن مسعود ا با اللي اسل الفقه الحنفي] والمياس يفتصي بالفرق يعن اللبن 
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حاشية: قوله: حشية أن يستقيله: يخدش فيه أن الإقا لا تكون إلا بعد تمام البيع» فكيف يستقيم المعو ئء بل يحتمل أن ن ابن عمر يرى حق الإقالة إلى تمام امحلس على وجه الاستحباب؛ لما روي: 
«من أقال نادمًا أقاله الله من نار جهنم وال 8 5 قوله: ولا ل حللابة: قال محمد: نرى أن هذا | كان لذلك الرحل نخاصة. قال البووي: واحتلف العلماء في هذا ا |الحديث» فجعله بعضهم خاضًا 


نفع قوت المغتدې: [أن رحلا كان في عقدته م ف]: أي 0 عقله» وهو حبان بن منقذء أو أبو منقذ بن عمرو. إفقل ها ولاخخلابة] ]: قال حق: روى هاء مده وقصره» أي: لا آذ العطاء 
والثلابة بنقط اء فلام فمو حدة» كتجارة الختديعة. 
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نيس وَرَجِلٍ من 


) أشْتَرَى مُصَرَّاةً فَهُوَ ٻا يار اڏا حَلَبَهَاه ِن شَاءَ رَدَهَا ورد مَعَهَا صَاعًا مِنْ تمْره. وَفي الاب عَنْ 
أَضْحَابٍ الي #. 50 حَدَّنََا ُحَمَدُ بْنُ بسا أ عار خاک ا ق کاب خن غخد ني نغ أي نر اه شو ان 
:من اشترَى مصرَاةَ فهو با حيار ثَلانَة يام فان رَدَهَا رد مَعَهَا ضَاعًا مِنْ طعَاءِ لا سَمْرَ 5. مع الا سر 


ر لے 0م م 1ه وم ن رر ٣ © ٥‏ ەر )ا © م 
ay 0‏ 0 حو 


م 4 6 د عند ا 8 مااع و 2 000 شُّ 
3 ع لس 0-4 عن الى الت اص ا ۹ 9 1 م و د ان م 6 2 ل ان 7 3 ص ا ا 
:آنه ا ر 1 شترط كل إل أل | خد يك حَسّن اق ق بن ا العمل عَل 
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ا لفن ٠‏ حكن أ ” تنب وازن لل عت قلا حدقا و عَنْ رگرياء عن عَامِرِء عَنْ الي هريرَة ‏ : ل 


| 

عب 97 ل 
os‏ ت لض كەو ووک 3 + > 203 واو ا إا بره ابر رج سير 2 srr‏ م $ لاس قو 
رسول الله نه : «الظهر ير كب إذا کان مرھوتاء ولب الدر يشرّب إذا کان مر هوناء ؛ وَصَلَ الَذِي یر کب ورب لشقتة)ا. هَذَا حديٹ حسن 


الت رثا لاز الل شدي مزالي عن ف في هزیر 0 وقد رَوَى عير وَاحِدٍ هَذَا يت عن لغش عن 
2 5 0 37 ام كم 2 ر ر ص هس لاه ف قول َه ره د 6 e‏ و ۶ه 
صالح» عن الي هريره ب موفوفا. وَالعَمل عل هذا عِنْدَ بَعض هْلٍ الْعل وهو قو ل امد وَإِسحَاقٌ. وَقَالَ بَعْضُ هل العلم: ليس لَه | 


ی 


بَابُ ما جَاءَ في شِرَاءِ الْقِلَادةِ وَفِيَْا َب وَخَرَر - حَدَّتَنَا فيه حَدَّمَنَا اللَيْتُ عن أي سُجَاع سَعِيْدٍ بن يريه عَنْ خَالِدٍ بن ألي 


عِمْرَانَه عن حن الصَّنْعَانيه عن فَضَالَةَ بي عَبَيْدِ د4 قَالَ: اسْترَيْتُ يَوْمَ حَيْيرَ لاد پاي عكر ديتارًا فِيْهَا ذهب وَحَرَلُ قصلم 
ذف فن اکر مِنَ اٿ عَسَرَ دِيْئَاره قَدَكَرْتُ َلك لِلنَىَ #8 فَمَالَ: «لَا تْبَاعٌ حى تُقَصَّلَا. حَدَّكَنا فَُِبَكُ حَدَمََا ابن الْمُبَارك ا 


العرف الشذي: ولكنها منسوبة إلى عيسى بن أبان سء وذلك لأنه صنف كتابًا في بيع المصراة [كما قال الزبيدي)» فذكر فيه كلامًا وزعمه الناس ضابطة؛ فلا يقبل نسبتها إلى عيسى بن أبان 
أيضا. حكي أ نه وقع مناظرة بين حنفي وشافعي في مسجد «رصافة» في بغداد في مسألة المصراةء فقال الحنفي : ۾ يكن بو هریرة “ثم قابل الاحتهادء ولم يكن فقيها؛ إذ سقطت عليه حية 
سوداء» فكان حلي يعدو ولا اع ا ين فيل ر استقفر من و اش اتر ر الحية» والله أعلم. قوله: باب ما جاء في | شتراط إلخ: الشرط المفسد غير متحمل عند التلائة ومتحمل عند 
أحمد ملك إذا كان واحداء وف «المداية»: إن الشرط لذي فيه نفع | حد المتعاقدين أو المبيع -وهو من أهل الاستحقاق- غير حائز» وواقعة الباب واقعة ليلة البعير» وأكثرهم إلى أنما في غزوة ذات 
الرقاع» وفي السير: أنها في السئة الراب بعة أ و الخامسة» واحتلفت الروايات في قيمة البعير ذكرها البخاري» ولا يمكن التوفيق بينهاء وتحمل على اختلاف الأوقات؛ فإن تكرار البيع في الطريق 
ابت وأحاب الطحاوي بان الشرط لم يكن في صلب العقد بل بعده. أقول: إن في المسألة تفصينًا بأن ا الشرط إن كان في محلس العقد فيلحق الشرط بالعقد. وإن كان بعده فلاء فإذن لعل شرطه 
أو استدعاءه كان بعد العقد . أقول: يفصل ف المسألة بأنه إن كان المراد إلحاق الشرط بالعقد يكون فاسداء وإلا فلاء وإن كان الشرط في صلب العقد. فإنه كالمواعبد لا كالشروط» ذكر في 
اجامع الفصولين»: أنه إذا اشترى حمل حطب واشترط نقله إلى بيته» صح البيع ويجب عليه نقله؛ فإنه كالوعد» وأداء الوعد ف العاوضات واحب حب. [ذكره ابن قاضي سماوة في «جامع الفصولين») 
وهو من معتبراتنا.] أقول: إن في المسألة زيادة تفصيل؛ فإن في رواية: أن الشرط يلحق بالعقد. ولي رواية: أنه لا بلق وني قول: إنه إن كان قبل تبدل ابحلس فيلحق» وإلا فلا يلحق» ولي 
«الهداية) حراز الاختراك وشرو مشار أقول: !| إن الحديث لم يخالفنا إذا فصلنا المسائل بهذا التفصيل. وأقول أيضًا: إن غرضه عه م يكن ابيع حليةة بل رر وإيصال النفع إلى حابر د 
كما تدل القصة أنه علج أعطاه الثمن وزاد فيه: دورد عله الالء فان م تكن ينا واف يتحمل فيه بم التحمل. كي إفى على ابن حرم» ان اع ر جف واين ا وان ي 
لی الكريون في سج مك فحاء رحل فسال أبا حنيفة عن مسألة الباب» فقال: إن الشرط والبيع باطل» ثم بلغ إلى لى ابن شبرمة فسأله فقال: إن الشرط والبيع صحيحان, ثم بلغ إلى ابن أبي ليلى 
بن أبي ليلى: البيع صحيح والشرط باطلء ثم عاد الرحل على أبي حنيفة فقص ما قالاء فقال: لا أعلم ما زعماء فروى حديثا أن لبي 9 فى عن بيع وشرط»؛ ثم عاد على ابن شبرمة 
ل ماله وك ان شوب حدم الاب م اد عل بن أبي ليلى فقال ما قال» فقال: لا أعلم ما زعما فروى حديث بريرة طلا أقرل: إن المطابق بالسؤال هو حواب أبي حنيفة ولتم 
وأما ابن أبي ليلى فعمل بالقياس» وأ ما ابن شبرمة فالكلام في استدلاله م اء ولم يكن سوال الرحل إلا عن بيع وشرطء وما ورد فيه إلا حديث: مى عن بيع وشرط». قوله: باب الانتفاع إلم: 
قال الثلاثة: لا يجوز الانتفاع بالمرهون» وقال أحمد ملك: يجوز الانتفاع» وقال أبو حنيفة سلقه: إن منافع المرهون وزوائدها مرهونةء وأما أحرة حفظه وبيته فما كان له دحل في إبقاء المرهون فهو 
على الراهن» وأما غيره من الذي ليس بدخيل في بقائه فعلى المرتمن» ويجوز الانتفاع عندنا إذا أحاز اراهن و تكون الإجازة أو الانتفاع مشرو أو معروفا. قوله: وعلى الذي يركب إلخ: قد 
أطنب الحافظ ابن تيمية الكلام أن من محاسن الشريعة الغراء إحازة الانتفاع من المرهون» وأجاب بعض اذ لحشين بأن المراد من «الذي يركب أو يشرب» هو الراهن. أقول: كيف يجري هذا وقد 
صرح الراوي بالمرتمن في بعض الروايات؟ أقول: يمكن لنا أن بحيب بأن هذا إذا لم يكن مشروطا أو معروفاء ويمكن أن يقال: إن المرهون ليس هو مصطلح الفقهاء بل المراد المنيحة؛ وقد ثبت في 
«القاموس» الراهن معن المانح» ولينظر إلى ما في «الطحاوي»؛ وما في حديث «أبي داود» من الزكاة قريب من حديث أبي هريرة ذقنه. وليراحع إلى ما في «تخريج الزيلعي»؛ فإنه يجدي شيفا آحر 
قوله: باب ما .اء في شراء القلادة إلخ: قال الثلاثة: لا يجوز هذا البيع إلا عند تفصيل الذهب من القلادة وقال أبو حنيفة له: يجوز البيع بلا فصل أيضًا إذا علم با أن البدل أزيد في القلادة؛ 
فإنه يصير الذهب مقابل الذهبء والزائد بدل القلادة؛ وأما شرط الزيادة فلكيلا يلزم الرباء وقال النووي: إن أبا حنيفة خالف النص. أقول: لا ينبغي مثل هذه الأقاويل؛ فإنه إذا دار الحكم على 
الوجه الذي هو أجلىء فأي بعد وأي حلاف من النص؟ 


حاشية: قوله: من اشترى مصراة: التصرية: هو حبس اللبن في ضروع الإبل والغنم لتباع كذلك» ويغتر مما المشتري» والمصرّاة: هي الو تي يفعل 4ا ذللث؛ وهي امخفلة. (اللمعات) قوله: لا سمراء: 
إطاهره أن الواجب رد طعام سوى الحنطة. (اللمعات)] قوله: واشترط ظهره إلى أهله: تمسّك به أحمد على جواز بيع الدابة باشتراط البائع لنفسه ركويماء وقال مالاك: يجوز إذا كانت المسافة 
قريبة» وكذلك كان في قصة حابر» وقال أبو حنيفة والشافعي: لا يجوز مطلقا؛ للحديث الوارد في النهي عن بيع وشرط والندواب ب عن حديث حاير: أنه م يكن الشرط في صلب العق كما ل 
رواية: قال جابر: بعت من البي ‏ وأفقر لي ظهره | إلى المدينة. والإفقار لغة: إعارة الظهر ل ركرب. (اللمعات) قوله: الظهر: إأي الإبل الي يحمل عليها ويركب. (الدر)| قوله: وعلى الذي إلخ 
أي سواء كان راهنا أو مرهوئاء وهذا الحديث يدل على أن للمرمن أن ينتفع بالرهن وينفق عليه» والجمهور على خلافه. وقالوا: هذا الحديث منسوخ بحديث: لالا يغلق المرتمن الرهن من صاحبه 
الذي رهنه وعليه غرمه4؛ رواه ه الشافعي» كذا ف «اللمعات». قوله: وخرز: : [الخرزة -شيركة- الجوهر وما ينظم.] 
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باب ما جاءً في اسْيَرَاط الولاءِ والرّجر عَنْ ذلِكَ: ٠‏ بن بشار بد الرَحمَنِ بن مهدي أن دن 
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90 ًٌّ 6 م ًه a‏ جاع > رش 3 1 52 8 م مجم ل وب 1 E A‏ 7ك ئ لق 15> o‏ ا ET‏ 
منصور؛ عن إِبِرَاهِيمَ؛ عن الاسودء عَنْ حَايْشَةَ ذهن: انها رادت أن شري بریرة فاشترّطوا الوَّلاءَء فَمَال التي 2 أشترد > فَإِنْمَا الولاء 
اق مر سم عر 0 >١‏ ه سار ا لس ۰ 0 ص 0 لھ مار 059 2 ماي إو ولل س 007 ساس 4 5 § 2 ضر ايم يم 6 
0 0 51 ~8 عد jo Ao‏ اوه و 4 ع ام م يس 1 2 8 كعات و ره - ي ت ê‏ ات 0 1 ت 6 عي 07ص 8م 
اھا اليلم. وَقال: : ٠‏ األمعة اا تا دا ١‏ الغطار اف ع : 

ل العلم. وقال: منصور بن المَعَْمِرٍ يكت ابا عتا بو بكر العطار التصري عن عَلّ بن المَدِييّ قال: سَمِعْت يحت بن 
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32 2 0 4 و 2 9ے اص 4 6< م ا ت م 2 27 رو If‏ م 5 له 2 ص ی رت 3 
سَعِيدٍ يقول: إذا حدئت عن منصور فَقَدْ مَلآتَ يَدَكَ مِنَ احير لا ترد عيرة» ثم قال يحبى: ما أجد في إِبْرَاهِيُمَ التََحََ وَنجَامِدٍ نبت من 
1 ت ع ص صر e‏ 0 5 6 


اوور خترن د قر هلو ااه ان انزو فالواقا A E‏ الل كله 
اب ٣‏ حَدَََا أب ريپ حَدَئَا أو ټڪر بن عياش عن اي حَصِييء عن حب بن اي ٿاپ عَنْ حَكِنم بن حرام 4 أن وَل 
لله ي بَعَتَ حَكِيْمَ بْنَ حِرَامٍ هه يري له ضحي EEE SS Es‏ 
باش و ديار ال 3 ل الله 2 فَمَالٌ: اصح پاساي ردق بالديتار). AE‏ 3 6 جراعم ونه ١‏ تَعْرِفَهُ إل مِنْ هدا 
الم د ابت لم يَلْمَعْ عِنْدِي مِنْ حَكِيْم بن حِرَاءِ ده + حَدَّتَنا أَحْمَدُ بن سَعِيْدِ اڌار حَدَّنَنَا حَبَّانُه حَدَّكَنَا هارو 
بن مُوْسَى» حَدَثَنَا الرّبَرُ بن خِرّيْتٍ عن أي بء عَنْ عُرْوَةَ الباق 4 قال: دَهَمَ إل رَسْوْلُ الله هھ دِيْتارًا شري لَه سا فَاشْتَرَيْتُ له 
فانن تن n‏ جا معنتو ضاق OE O E E RE RE‏ 
20000 2 له 3 2 5 2 3 
قان بَعْدَ َلك يرج إلى كُتَاسَةٍ الْكُوْقَةِ َيرْيَحُ الرَيْحَ الْعَظِيْت گان من أَكثرِ آهل الْكْوْفَةِ مَالَا. حَدَّكنَا أَحْمَدُ بُ سَعِيِْ حَدَّكَنَا حَيانُ 
خذكنا ينه بن و ا عزنت كن أي بيه نكو كوك وقد دهن تقض آهل اليل إل فا ابن رار به و 
ا ذل العلم ةا لذو a‏ كناو a‏ 
فون امد وإسحاق. ولم ياخد بعص اهل العلم بهذا الَدِيثْ» منهم الشافعيّ. وَسَعِيد بن رَيِْدِ أخو ماد بن رَيْدِ. وَابو لبيد اسمة ا 


ب اه سام يس و الى ور همي ممروو ا ص 2 م وو 


52 2 مار ١ ٠»‏ صا 7 حا > 8م 2 سے ي م ۾ 3 0 ل 70 4 ۳ 4 اي 2 مده 
باب ما جَاءَ في الْمَكانَب ادا كن عنده ما يوّدي: NL‏ حدثنا هارون بن عبد الله الْمَوَانُ ا يريد صن رول» حدثنا ماد بن اه 
مان ماوق نات - 9 م : ص iL e‏ ء۶ م أ ا ت ء0 م م ۳ 2 Nae‏ ' 
ظ عا ا : سے ي 6 2 : سه © عرس 

م سَلْمَة دما. حَدِيْتُ ابن عباس ضما حَدِيْتُ حسن. 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في اشتراط الولاء إلخ: من الحمع عليه أن انتقال حق الولاء غير حائز» وأما حر الولاء فباب آخحر» ولا يجوز بيع المكاتب عند أبي حنيفة بف وأما في واقعة 
الباب فلعلها عجزت» ويجوز البيع عند التعجيز عن أداء بدل الكتابة. قوله: باب: في حديث الباب حجة لنا على الشافعي رلك على جواز بيع الفضولي» ولنا في صحة نكاح الفضولي حديث: 
«أن حارية جاءت إلى البي جي وقالت: إن أبي زوحي وم يستأمزني, فخيرها البي طق فقالت: إن راضية ببكاح ا وإنما أردت أن للنساء أمرًا»» فإذن هذه الحارية إما ثيب» فيلزم 
إنكاحها بدون استعمارهاء وذلك [ونكاح الفضولي] غير جائز عندهمء وإما بكر فلزم أن لا يكون ولاية الإحبار عليها. قوله: باب ما جاء في المكاتب إل: أشكل الحديث على العلماء؛ فإنه يدل 
على بحري هذه الأشياء ولا يقول به أحد. قوله: إذا أصاب المكاتب حدا إلخ: أي يكون العبد جانيّاء لا كما قال الحشي؛ فإنه غلط. قوله: ميراثا: أي حصل له الميراث. دل الحديث على أن 
العباد عتق بحصة ما أدى» وليس هذا مذهب أحدء بل قالوا: إن العبد عبد ما دام عليه درهم. قوله: يودى المكاتب إلخ: مثال واوي من الدية» وليس عمهموزء ويكون العبد في هذه الصورة جنا 
عليه» وحديث الباب قوي» وأما حديث عمرو بن شعيب فضعيف من قبل جيى بن أنيسة» وهو سيئ الحفظ» وأما الحديث الأول فقوي ووارد؛ وما أحاب أحد عنه» وإنما أتى بالاستدلالات. 
ولي ههنا شيء أذكره» وسيفيد للحواب إن شاء الله تعالى» وهو أن البحساب ما عتق إلخ» وإن كان ظاهره العتق بقدر ما أدى» ولكن المراد أنه حر من زمان أداء بدل الكتابة» وهذا المعئ محتمل 
في اللغة» وأما جملة لايودى المكاتب دية حر وعبد»؛ فلا تدل على أنه عتق بعضه» بل فيها تشبيه بدية حر وعبد؛ والمراد أنه إذا حي على المكاتب فعلى الحجاني أرش» وأرشه يكون قيمته» ثم في 
تقوم الأرش تعتبر شائبة الحرية والعبدية» وهذا يظهر مما أذكر مسألة مفصلة؛ ففي كتبنا: أن المدبر قيمته ثلا قيمة القن» كما في «الداية»؛ لفقدان أحد المنافع الثلاثة» وفي القن المنافع الثلائة -أي 
البيع والاستخدام والوطء- موحودة» ثم يذ كرون في الجنايات أن دية العبد قيمته» ويذ كرون العبد ههنا بلا تقييد القن أو المكاتب» والمروي عن أبي حنيفة أن دية العبد قيمته» ose‏ 

حاشية: قوله: اشتريها إلخ: قد يتوهّم أن هذا متضمّن للخداع والتغرير» فكيف أذن رسول الله يخ لأهله بذلك؟ والجواب: أنه كان جهلا باطلًا منهم» فلا اعتذار بذلك» وأشكل من ذلك ما 
ورد في بعض الروايات: «حذيها واشترطي الولاء هم؛ فإن الولاء لمن أعتق)», والجواب باشتراطه لهم تسليم قوهم الباطل بإرحاء العنان دون إنباته لهمء كذا في «اللمعات). قوله: ضح بالشاة: في 
الحديث دليل على أن بيع مال الغير بلا إذنه موقوف على إحازته؛ فلما أحاز صح كما هو مذهب الحنفية» وحجة على من لم يجوّزه. قوله: وتصدق بالدينار: [وجه الأمر بالتصدق لأنه باع 
أضحية كان اشتراها بنية الأضحية.) قوله: كناسة: موضع في الكوفةء ولي رواية للبحاري: فكان لو اشترى ترابا لربح فيه. قال الشيخ: هذا مبالغة في ربحه. أو محمول على حقيقته؛ فإن بعض 


أنوا ع النراب يباع ويشترى. قوله: إذا أصاب إمخ: ایرو کد کات ذاه ای دة أو موا «ورث» -بلفظ الماضي المعلوم من الإرث» أو المجهرل من التوريث- بحساب ما عتق» صح بلفظ 
الجهول» والظاهر أن يكون بلفظ المعلوم. وقوله: #يودى» بلفظ الجهول» بتخفيف الدال من ودى ياءي دية .معن يعطي الدية. وقوله: «دية حر مفعول نانٍ» ويحتمل أن يكون معن (يردى 
المكاتب» معن يوخد ديته» وقوله: «دية حرا مفعول مطلق وقوله: اما بقي دية عبد)» تقديره: ويودى بحصة ما بقي دية عبد» وصوروه بأنه إذا أدى المكاتب نصف النحوم مثلاء ثم قتل» 
فالقاتل يدفع نصف دية الحر إلى ورلته؛ ونصف قيمته إلى مولاه» كذا في «اللمعات». 
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وَمَكَدَا رَوَى یحی بْنْ أبي گيير عَنْ عِكْرِمَةَ عَنِ ابْنٍ ہن عَبایں امه عن الك 44 وَرَوَى حال الحَدَّاءُ عن عِكْرِمَة عن عل 0 
وَالْعَمَلُ عل هَذدَا ١‏ ايت عنة عض أل اليل من أضحاب التي # وَعفرهِم. قال أكثرْ أل شر الم بن أشحاب اللي ف 


عمو 
ê‏ که سان قر 


وَغَيْرههم: المَداَتٌ عَيْدَ م بتي عَلَيْهِ درم وَهُوَ قول سَفْيَانَ اوري وَالشَافِعيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. - دتتا هَتَيبَة) حَدَتَنَا عبد الْوَارِثِ 
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و وق و 7ه ام 203 
© يخطب يقول: «من اتب 
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م ا - ف ا الآ 
بن سيد عن يی بن الي يسه عن عَمْرِو بْن شُعَيْب عَنْ أَِيْهه عَنْ جَدِّ هه قال سَمِعْتُ رَسْوْل الله 


عَبْدَهُ عل مِانّة أُوقِية 100 عَكَمَةَ أَوَاق -أَؤ قَالَ: عَسَرََ راح ثم عجن فهو رقي هذ حَدِيْتُ حَسَنٌ غَريْبٌ ا 
اکر أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أُصْحَابٍ الي ## وَغَيْرِجِمْ أ الذكائبَ ع عبد ما بتي عَلَيْهِ شي ٤ء‏ مِنْ كِتَابَتِهِ. وقد رَوَاه ؛ اجاج بن اة عَنْ عَمرو 


بن شُعَيْب َوه 5 دتتا سعید بن عبد ال لح من ززي حَدَكَنا فياك عن الزهْرِيٌّ؛ عَنْ نَبْهَانَه عن ١‏ مله قلت قل 


َسَّوْلُ الله چ «إِذَا گان عِنْدَ مُكائب ! ٳخڌ اڪ ما بوي فَلْمَسْتَجِبْ مِنْه. هَڏا حَدِيْتُ حَمَنْ صَجيځ. وَمَعتى هَذَا الحديْثِ عِندَ أل 


م الت اب 3 


الْعِلْمِ عل ورج واا : لا يَعْتقٌ لكاتب وان كن علد ما يودي حت يوّدي. 
بَابُ ما جَاءَ إِذْ افلس للرجل ر ن يم فَيَجَدَ عند مََاعَه: $ 111 حَدَّكَنَا قُتَيْبَة» حَدَّكَنَا اللَيْتُ عَنْ يف ی بن سَعِيدِ) عَنْ أبي بَڪر بْن حرم 


38 0 0 اق 9ے الله 5 لد 5 س ر 5 
عن مر بن عَبْدِ الْعَرِيِْ عَنْ عَنْ اي ب ڪر ابن عبد اليَحْمّن بن | خَارِثِ بن هسام عَنْ أي هرر مه عن َل للد أن ل: : 


امْرئ أَفْلّسَ وَوَجَدَ رَجُل سِلْعَتَهُ عِنْدَ عِنْدَهُ بِعَيْنهاء فهو أَوْلَ بها مِنْ غَيْرِهِ) . وف الاب عَنْ سَمُرَةَ وَابْن مر ما حَدٍ دي حَدِيْكُ اي هُرَيْرَةَ د 
حَدِيْتُ حَسَنّ ضحي وَالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العل وَهْوَ قَوْل الشَافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاَء وَقَالَ بعد بنش خر لعل هو اشر 
الْغْرَمَاءِ وهو قول اهل الكوفة 
يَاتُ ما ق ئی ر لَ الد الَتْرَيَبيْعْهَا آم حَدَتَنَا عل بن خَمْرَمِ: دتا عِيْنَى بن بوس عَنْ محال عَنْ أي 
رداك عَنْ اي سَعِيْدٍ ده قَالَ: گن عِنْدَنَا َير ليده کا ولت الْمَائِدَك سَأَلْتُ وَسْوْلَ الله ك عَنْهُ وَُلْتُ: إل لِيَيِيْم. قَالَ: ١أَهْرِيْقُوة».‏ 
وني البَاب عَنْ أنيى بْنِ مَاِكٍ فا حَدِيْتُ نك أبي سمب ده حَدِيْتُ حَسَنُ. وقد روي مِنْ غَيْر وَج عن الٿ 8# ُو ڌا قال بهذا عض 
أَمْل الْعِلْم وَكرِهُوا أن يُتَخَدَ ا نر حَلا وتا كرة من ذلك واه أغلم- - ان يڪن الل في بيه نر حى يَصِيْرَ خَلا. وَيَخّصَ 


ل 1 سر : 0 ان 00 1 3 
العر قب الشذي: وإذا زادت قيمته على ن الحرء تنشقص منها عشر دز أهمء وادية الأمة قيمتهاء وإن رادت على حخمسة الاف تنقع منها حمسة در اهما روي ن الي يو سف أل دية العبد فيفته 


: : لسألة ! ١‏ قعة لا 1 ال فاذا د الفا إا جا رة 
بألغة م بلفت)» وقدوتنا 2 المسالة ابر مسسعود د فق شم يل كروت 32 التل بم أن قيمة المكا: لما لصيف شمة القن 3 وقيل: شها افتنشصت سمه من قيمة الشن ١‏ ودا و کي پو دی بالنففر ای جشا لس أخرية 
1 س 0 ب 1 0 4 * 0 38 0 2 8 1 5 1 fy‏ 35 0 ا e‏ 35 7 32 5 اه 0 ا 1 5 02 5 5م 0 ia‏ 1ه 8 ك1 3 
والعبدية؛ لأنه فر ليسا أخرية) فادا ته تمتا شهمة فتکون الل ده أيضًا ناقصة فعلم شس ذيك لله شر و یف للشبهتين ») وليس لياه الحكم خو له قدر ها ال چ قار الى ا سکیا يسنا لی سيا الأربعة. 
م 30 
g‏ = / 


2 lh a ijt A oly al لك يسارع‎ e, ذاع ول للذل ا‎ : U: 
افا كي‎ e مذ آي جا‎ Ê لس ب فال | تھسا ی راه يشال 4 اسسا ني * سسا کے مالي‎ 
پا‎ 7 0 3 0 


دة 4 منص ' | | Ia‏ 03 5 ا س يللم واھ س ه 

ويكون آدرة شر و بك 58 هنو با مثل : ل صراح CC‏ الشحلتى ) وأا شر ج ال نت متش فا و تداس 2 نم | سل ر 

على تعذد | الحديثين 0 وأما ١‏ دليل 07 ذكرت فا لل 4 1 لى وحملتها على الزمان؛ فإ أبن عباس فا راه كي سحل يس الباب يفي موافق الفقهاء ١‏ الأربعةت کا ای حه الحاو فض 3 فأنه قال ا ١‏ د رواية 0 
الرفوع: ويقام على أ کاب جد للود ائ قوله: فلتحتجب منه؛ : ظاهر حديث أنه إذ ذا اجتمع عنده بدل ؛ الكتابةء صار حرا | قبل أدائه» وليس مذهب أحدء ؛ فيقان: : إنه على التور وھا مسأل 
انحر 25 تلضف فيهاء قال الشافعي ااه نه | ن المو لیات ا تجن ن عمیدهن 3 وقال أبو سسييهة : ان ليتا م ن 3 ليسم سیا ہا ) ۹ ١‏ ظاهر سول رش الاب بقشيك الشافعي» فحسل الأ حتاف الخديث على زياد : 
الاحتجحاب) وذكر الطساء وكيا ر الآثار» حمل ادر لما لطينًا. وشو أن الاحتجحاب يا لصور 4 ة الي اجتمع رند و بدل الكتابق د أن يو دي لبه تعنمًا؛ 3 يلا تىشەم التعلقات الي بیس و ر ل مولاته» 

5 1 04 5 3 

فأمر الشار ع باه تیدا ب قبل أا 3 بدل الكتابة لسك الذرا ائع > ومثل هدا لبت أن أ م سلمة کی كاك ا هيك فكاتبته فأدى بعس : النجم إقط) e‏ مم 3 ی لى بالباقى للا داع وكا لست أم سلمة ی 2 
امود ج TT‏ فقال : مادا | تفعلين 9 قالت:* - هكذا حکہ الشريعةغ فبكا وأرا وا يك ُ دكي فقالت ` > أذ أم لاع ولكن . حكم اا اسر ەة فل جر 5 » وكال الي إل ی لافلتستجحب 4 ان يا 


للاحتحاب. قوله: باب ما جاء إذا أفلس إلخ: قال أبر حنيفة مك ا ن لبائع قبل قيش ابيع نرم ر له أن يبس المبيع؛ وأما بعد القبض فهو وسائر الغرماء سواسية؛ وقال | الحجازيون: يجوز له أن 
يأحذ شيئه إذا کا على د یود تیر ی ول في العارية والمغصوب حق أ حذ الرجل شيئه» وحديث الباب الصحيح ظاهره للححازيين: وأما مل الحديث عندنا فقال الأحناف: 
إنه حمول على الخصرب ور والأمانات. أقول: كيف يجري هذا الحواب والحال أن في «مسلم» تصريح ت | فأقول: إن حكم حديث الباب محمول على الديانة لا القضاء أي يعطي 
المديون الدائن شيئه إذل کان موجودًا عنده بعينه؛ لتعلق حق له به كما ذكروا في فرس عار إلى دار الحرب؛ ثم أصابه المسلمون ما أحقّ المالك الأصلي بعد ما قسمه الغائمون! كما في امسلمة 
و«الترمذي»: أن رحا من ب | سبرائيل كان يأمر.غلمانه أن يتحاوزوا ومهلوا الناس ذا رر › فتحاوز | الله عنه لهذه الحسنة» وإذا ١‏ قصته الشريعة علي ولم تنکره» يكون ذلك الحكم في شريعتنا 
أيضاء فلا بد منّ حمل الحديث على الديانة. قوله: باب ما جاء في النهي للمسلم إلخ: المسأ الي ني الترجمة صحيحة عندناء واللسألة ليست في حاديث الباب» بل مستنبطة من الحديث. وق 


(الهداية» مسألة أخرى: أنه إذا وكل المسلم الذمي؛ ليشتري له الخمر ويبيع له ای الحم ب الشراء في حق الموكل. هذا عند أي حنيفة حلاف صا يه وحديث الباب لا يضره وله 
فتوى عمر ضيه فيما إذا مر الذمي على العاشر بالخمر» ذكروها في شروح «البحاري». 


حاشية: قوله: على مائة أوقية: الأوقية: | سم لأربعين درهماء كذا في «القاموس». قوله: عشرة: بالتاء» والصحيح بدوفاء وهو هو الموحود في أكثر النسخ. قوله: فلتحتجب منه: إذ لا يحل نظره إليها 
هو محمول على الورع؛ كما أشار إليه المؤلف؛ لأن | المكاتب عبد ما بقي عليه درهم؛ ويمكن أن ن يكون معناه: فلتستعدٌ وتتهيّأ للاحتجحاب» إشارة إلى قرب زماله. قوله: أفلس: [أفلس الرحل: إذ 

لم يبق له مال.] قوله: هو أسوة الغرماء: إل شل قرض خواران وير بست] أي لا يتفرّد أحدهم دون الآحر» وهو قول أبي حنيفة» والحديث محمول على کا لخد رعلا ع كنا فيد اشا 
السلعة إليه» والله أعلم. قوله: أهريقوه: يقول: أراقه وأهراقه: أي أجراه من إنائه. أي صبوه؛ لأنه مال غير متقوم يحرم به الانتفاع. 


نفع قوت المغتذي: [إذا أصاب المكاتب حدا أو ميرائا ورث بحسب ما عتق منه]: قال حق: اقتصر على ذكر إرث ولم يذكر حوابا عن حد؛ احتصارا لدلالة ذكر إرث عليه. 


حي قدي ۲ الجزء الأول 


8 - حًا ا ریب» ES‏ بن عٿام عَنْ شَرِيْكِ َتَذي عن أي حصن عن أن صَالِحه عَنْ أبي هْرَيْرَةَ هه قال: قال 
سول الله #: «أدَ الأَمَانَةَ إلى من اتْتَمَنَكَه وَلَا ُن مَنْ ۾ خَانَكَ». هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ. وَقَدْ ذَّهَبّ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ إلى هدا 
ا 3 0 ومو ے 7 و۶ مه هم 2 كو 2 رت 
الحديث» قالوا: إِذَا کان لِليّجَلٍ عل اخَرَ ٿيٰءُ قَدَهَبَ به فَوَقَعَ له عِنْدَهُ سَيْءُ فَلَيْسَ لَهُ أنْ يبس عَنْهُ قد رمَا ذُْهَبَ له به ورخص 
فيه بَحْضُ أهْل اليل مِنَ التَابعِيَْ وَهُوَ قول الّوْرِيٌ» وَقَالَ: إِنْ کان لَهُ عَلَيْهِ دَرَاهِمُ فَوَهَمَ له عِنْدَهُ دَنَانِيْنُ فَلَيْسَ لَه اَن يخس بِمَكَانٍ 


درَاهِيهء إلا أن يَمَعٌ عِنده ه دَرَاهِم قله جيني E‏ 


0 صم او 0 


انيت يه مُوَدَاةُ:.٠-‏ حَدَّتَنَا هَنّادٌ وَعَل بْنُ حجر قالا: حَدَ تذذا إسعاهيل تحار قن رسي ل ٿن ملم ات 


ره 69 
2 سے کے اساي ور سے ص ص 2 م ص ت ا ت ر ت ج ق س س ا 0 
هذا الوَجِه. ٠١‏ - حدتتا مُحَمّد بن المت حدئتا ابن أبلي عدي عن سَعِيْدِء عَنْ قاد عن لعو عن سمرة نيه عن اَي ذه قال: 


a ق‎ 


ES‏ و EE‏ : ثم نيبي ا فَمَال: فو أيزلك [ كان E‏ ا فل 
ذَهَبَ بَعْض آهل العلم مِنْ أصْحَابٍ التي 8# وَغَيْرِهِمْ 0 وَقالؤا: يَضْمَنُ صَاحِبٌ الْعَارِيَةِ وَهْوَ قَْلُ الشَّافِِيَ وَأَحْمَدَ. وَقَالّ بَعْضُ أَهْلٍ 


الولمعة أمكاف كه N EG‏ ا وَهُوَقَوْلُ الكَوْرِيٌ وَأَهْلٍ الْكُوْقَة وَبِهِ يَمُولُ إِسْحَاقٌ. 


دم 2ل وو 


اب ما جَاءَ في الإحيكار: 6 متا اناق ال تاضور الا بريه بن ES OE‏ إِبْرَاهِيمَ؛ عن 
حي ينهدا ؛عَنْ مَعْمَرِ بن عَبْدِ الله بْن نَضْلَةَ هه قَالّ: سَمِعْتٌ رَسُوْلَ | e‏ 
حي إِنّكَ تَحتَكرٌ. قَالَه وَمَعْمَرٌ قد گن يکر وَإِنَّمَا رُويَ عَنْ سَعِيْدٍ بن الْمْسَيّبٍ أنه ان حكر الرَيْتَ وَالخنبَط ونو هَدَا وف لَب 

عَنْ عُمَرَ و و کار تز 4 خر تتر ‏ عن لضي وال ا لأ امل كي 

الكَلعَام. وَيَخَّصَ بَعْضْهُمْ في الاحْتِكَارٍ في غَيْرٍ الطّعَاء. وَقَالَ ابن الْمُبَارَك: 00 بالاختگار في المُظن وَالسَّخْتِيَانٍ و 

باب ما جَاءَ في بَيْع اللات ET‏ الوص عن تال عن کرت عن | ن عبان خم أ ل 

«لا تَسْتَقْبلُوا | ا ئو اا ا EEE‏ ي هرب شد حَد بن عَبّايس يما 

حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ أ هْلٍ الْعِلْم گر EE E‏ ا 

لِيَجِتَيِعَ اللَّبَنُ في صَرْعِهَا فيغر بها ال وَهَذَا صرب مِنَ | لحي يعَة وَالْغَرَرٍ 

ف في الْيَمِيْنِ الْقَاجِرَة يُقْتَطمُ ِا مَالُ الْمُسْلِمِ: :»»- حَدَّكنَا هَنّاكُ حَدَّكََا أَبُو معَاوِيَةَ عن الْأَعْمَشِء عن َة شقیق بن لةه عن 

عد الله ن مود ده قال: قال يَسؤْلُ ابل 4# «مَنْ حَلَق عل ييي وَهُوَ يها قاچ فطع با مال امرئ مُسْلِمء لقي الله وَُوَ عله 

العرف الشذي: قوله: ده لال مسألة الظفرء والصورة أن كان لأحد حق على الآخرء فظفر المستحق على حقه» فعند الشافعي يلك يجوز له أ أحذ ذلك الشيء وإن كان بسرقة» ومن 

کک وقال أبو حنيفة يله: إنه إذا وحد حنس حقه يجوز 0 والنقدان عنده في هذه المسألة جنس واحد» وأفى أرباب فتوانا ما قال | الشافعي ل قوله: باب ما حاء أن 
لعارية مؤداة: قال الشافعي به وغيره من الحجازيين: ار أو استهلكها. قال أبو حنيفة مله: الضمان في الاستهلاك. ولا يرد الحديث علينا أصلا؛ فإن العارية موداةء أي ٠‏ 

ا قال الشافعي سلّىه: إن لي العارية إباحة المنفعة. وقال أبو حنيفة رلك: إن فيها تمليكا. قوله: قال قتادة ثم نسي إلخ: زعم الراوي أن بين القولين تعارضًا. أقول: لا تعارض» بل 


0 قوله: باب ما جاء في الاحتكار: من الحكرة: المنع. وا لمراد.-حبس الشيء عن بيعه؛ ليباع في الجدب غالياء والمنهي عنه هو حبس قوت الإنسان. وروي عن أبي يوسف بلك ا 
في قوت الحيوان أيضًا. وأما إذا | | ادحر الغلة الخارحة من أرضه وحبسه عن البيع» فذلك جائز. وفي كل باب مستئنيات. 


حاشية: قوله: ولا تخن من حانك: أي لا تقابل حيانته بخيانتك» 00 0 خيانته» وإن كان قصاصا حسثاء بل قابله بال هي أحسن. (اجحمع) قوله: العارية: بالتخفيف والتشديد. 

«مؤدّاة؛ أي واحب على المستعير أداؤها وإيصاها إلى المعير. قوله: والزعيم إل: أي الكفيل. «غارم» أي ضامن. والغرم والغرامة والزعم والزعامة -بالفتح-: ما يلزم أداؤه. (اللمعات) قوله: 

والدين مقضي: أي واحب الأداء. 0 قوله: الاحتكا 0 الأصل: الظلم وإساءة المعاشرة» وفي الشرع: احتباس الأقوات لانتظار الغلاء به» بأن يشتري الطعام في وقت الغلاء 

ليغلو. أما إن وان رار ٠‏ في وقت الرحص واذحره وباعه في وقت الغلاء فليس باحتكار» وكذا لا يحرم الاحتكار في غير الأقوات. (اللمعات) قوله: 0 [أي في غير 

الأقوات» ولا بأس به.] قوله: والخبط: [محركة؛ الورق الساقط» أي علف الدواب.] قوله: والسختيان: في «القاموس): السحتيان -ويفتح-: جلد الماعز إذا دبغ» معرب. قوله: لا تستقبلو! 

السوق: وهو في معن «لا تلقوا و ن قوله: ولا تحفلوا: [الحفل مع ازيادة» وسبحيء بيانه ني كلام المولف.] قوله: ولا ينفق بعضكم لبعض: أي لا يقصد أن ينفق سلعته على 
جهة النحش؛ فإنه بزيادته فيها يرغب السامع» تيبب للشراءء» أ :بان يزيا. في الثمن لا لرغبة. بل ليخدع غيره. كذا في «اجحمع. قوله: مین : [المراد باليمين المال الحلوف عليه.] 


نفع قوت المغتذي: [لايحتكر إلا حاطى] ا يفافل م خطئ» کفرح» خطا كدر. [لاتستقبلوا السوق] 1 لاتتلقوا سلعا قبل أن تدحل سوقا. [ولا ينض بعضهم بعض]: بشد فاء 
أي لايكن له نحش يزيد بها؛ ليغرَ غيره. [وهو فيها فاحر]: أي كاذب. 


خَضْبَانْ». فَقَال ١‏ شْعَتُ: ف وَاللَّهِ لَقَدْ گان ذَلِكَه کن بيني وَبَينَ رَجِلٍ مِنَ ٍ د أزْفٌء فَجَحَدَنء فَقَدَّمْتُهُ إلى ال اي تقال لي رسو 


3 ر 7 7 ر ر ۶ ج و 0 م د 2 6 0 4 6 و سم سار نه ا ان ا بس 4# ماس س 1 ذو ع 2 ت 
الله ة: «أَلَكَ بَيّئَة؟» فقلت: لا. فقال لليهودي: احلف). فَقَلَتٌُ: يَا رَسَوْل الله» إذن يحلف فيدذهب بمَالي. انل الله عر مَجَل: ان 


ار 1 
.4 ى 


الذي يَشْتَرُونَ بِعَهَدٍ الله وَأيَمَيْهِمَ ثَمَنَا) الآيّةَ إلى آخرها. وف الاب عَنْ وَائْلٍ بن حجر واي مُوْسَى واي أَمَاسَه بن تَعْلبة الانصاري 


ر ص م ا عل 4 i28‏ ارش 5 ر م س 6 سمه و وس ف 0 1 ۹ E 9 ~ ê‏ م 3% 15 
. ب ما اء إذا | خْتَل | لمَيعَان: 9 - حدننا قتيبة» حدثنا سفيّان عن ابن عَجَلانَ» عن عون بن سكيد الله عن ابن مسعود بيه ل: 


و و 
نهنا 


3 0 م ن 4 ساى د © 9 9# 


01 7 5 ل كس ارت o2‏ 1 ۲ ره ا 0-0 8 3 : 0 8 6 
الله : «إذا اَل البَيّعَانِ فالمَول قول البَائْم وَالْمْبْتَاءٌ ِالخِيّارٍ). هَذَا حَدِيْتُ مرسل. عون بن عبد الله لم يدرك ابن 


ر واو ا اسه" م هت 2 2 ھ r‏ کے © ل ا ع RMN‏ 5 أهء رو فوس" ے | 2 اده 
مسعود ضيته. وقد روي عن الاسم بن عبد ان ن» عن ابن مَسْعْوْدٍ مه عن التي ن هذا | ديث ايضاء وشو هرد أيضا. ل ابن 
سے © 5 وة 3 سے ص 4 ص 2 وش 0 ر ےک m~ 12 TiS‏ ت ت اسي ء0 ا NTI dB a‏ ر a e~‏ 
مَنْصْوْر: قلت لِأَحْمَدَ: إذا اختلف البَيعَانِ و ڪن بَيَّةُ؟ قَالَ: الْقَوْلْ ما قَالَ رَبُ السَّلْعَةِ أو يَتَرَادَانِ. قال إِسْحَاق كما ل. وکل من ل: 


ەو م 4 رهف 


م ده أو م جه 0 هو رده واس عو 075 مھ 79 م : 
القَول قول فعله اليَمم . وقد روي ڪو هذا عن د بعك التَابِعِينَ ىهم سر يع" 


2 
سے س ص 


2 س سے اه ص 4 أ e‏ سر ب ص 0 9 ت م ت سام الس 86 © 2 3 0 مس سمالي اوعس 0 
اب ما جَاءَ في بيع فضل الْمَأءِ:10- حدتث قتَيبّة» حدثنا داود بْنُ عبد اليَّحْمّن العطار عَنْ عمرو بن دیتارء عن الي المنهّالء عن اياس بن 


او 


بع الْمَاءِ وَفي الاب عَنْ جَابِرٍ وَبْهَيْسَةَ عَنْ ابيا وَأ هُرَيْرَة وَعَائْمَةُ واڏیں وَعَبَدِ الله بن عمرو 


يا م ْ 2 - 

¬ لق 51 ررد م م هه م ٤م‏ © ه0 ET‏ 2 ووا رە 3 1 1 ور 

س 3 چ س ع ی اگ سے ا م س ت r‏ سے ٤‏ اه 4 سر 8 2 ۱ سر / س سر اس سم م ب ر سل 9g ٣‏ ع 

وَالشافِيّ وَأَحمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وقد رخص بَعْضُ اهل العلم في بيع المَاءِ» مِنهم | كس البَصرى. وهم دنا فَتَيَْة» حَذَّكَنَا اللِيْتُ عن الي 
س ت ص 3 س ع @ ت م ت ”0 كي “وس 3 3 ص ر 27 7 م م و ۾ س ص 50 
الزَّنَادء عن الاعرّج» عن ای هريره وق»: أن الح مل قال: الا يمنّع فَضْل المّاء يمن به الكلا». هدا حَدِيْتثٌ 2 صحيح. 

م م ٠‏ م سے © 5 اه سر سس هرو مو س هة و م 000 س کے 6س م وو رده كوس |) و فز ت ي 

کات ما اء كْرَاهِيَةِ عشب الفّحل:0- حدثتا امد منيعم أنه عَمَار قالا: حدثنا إسما ” علق حدثنا عا ب" الك : 

باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة عسب الفحل: ۸ه بن منيع وابو عمارٍ إسماعِيل بن عدر عل ُن الحكّم عن 


5-5 


5 1 ظ ا" ء٤‏ و 57 نام م . 
5 عن سے @ | 9 ٍ وَف الاب عن الى هريرَة وال [ وای سَعِيدٍ جام حديث ابن عمر ضهنا 


0 
| و3 ھ وي اهم 
8 


6 ره رر oI for‏ س 00 راسم ١‏ صمت ا سل سے ا ص 
هل | محلم. وقد رَخْص قوم في قبول الكرَامَة على ذلك. ۹ حَدَثنا عبدة بن 


سے سے ا سے 2 م ره ر 8 
حَدِيْتٌ حَسَنٌُ صَحِيحٌ. وَالْعَمَلْ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ ر 
لا ره 0 سے ت سے ا 6 کے سه ع 9س 2 ر ل 5 اق 7 2 وماس سم اعم تمت 8 3 o2‏ سے ع 
لله ا راع البَضريء حَدَّتَنَا ى بْنْ آدَمَ عن إِبْرَاهِيْمَ بي مير الرَوَابِيّ» عَنْ هسام بن عزو عن محم ُن إِْرَاهِيْمَ اَي عَنْ ادس 
ا 


ن مَالِكِ :ا يَجُلُا مِنْ كلاب سال يَسُوْلٌ الله © عَنْ عشب الفَحْلٍء فَنَهَاه. فَقَالَ: يَا يَمّوْلَ الله إن نُظرق الفَحْلُ فَدَكْرَم فَرَخّصَ له 


0 


ف الک ام م | حدنة د م يه 5 96 اک إل OR‏ 2 ےه o‏ 4 0 ل وس 
في لک 4. هد حديث حسن عريب» دعرفة ۾ مِنْ حَدِيْثِ إِبْرَاهِيُمَ بن حمَيدٍ عن هشام بن عروة. 


سرا کے ت ت إلى ١‏ وص ا س ي مم س جب م فر 2 8 و ar‏ سے a‏ م واس © س م أ ووه دو ل 
بَابُ ما جَاءَ في تمن الگلب: ٠.‏ حَدتتا فتَيْبَةه حدثتا الليث عن ابن شهاب» ح: وَحَدَتَنَّا سيد بْنُ عبد الرهن المخزويٌ وَغير واحد .. 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء إذا احتلف البيعان: قال الشافعي رلك: القول قول البائع» وإلا فتحالفا وترادًا. وقال أبو حنيفة ي: إن العبرة للتحالف والتراد عند كون المبيع قائمًا. والحديث 
عندنا أيضًا معمول به. قوله: باب ما جاء في بيع فضل الماء: الماء ثلاثة أقسام, أحدها: الماء الذي لا صنع فيه لأحد» كالنهر الجاري» ويجوز فيه لكل واحد أن ينصب الرحى. والثاني: أن تحفر 
جماعة هرا صغيراء فيجوز منه سقي الدواب» ولا يجوز سقي الأرض ونصب الرحى. والثالث: الماء ا محرز في الأواني» ويجوز منه الشرب» ويجوز أحذه بالقتال أيضًا عند الاضطرار. وفيه أثر عمر 
طن“ فإنه قال حين ذكروا القصة: أفلا وضعتم فيهم السيف؟ قوله: باب ما جاء في كراهية عسب الفح : واعلم أن حديث الباب حديث أنس ويه قوي وجزيل يفيد ني أن الألفاظ دحيلة في 
اصطلاح الحكم؛ حلاف ما قال ابن تيمية: إن العبرة للمقاصد لا للألفاظ. وتي هذا أدلةء منها الآية الدالة على أن المتوق عنها زوجها لا تخطب تصريحاء ويبوز الكناية. فالغرض واحدء 
والاحتلاف في التعبير. قوله: باب ما جاء في ثمن الكلب: قال صاحب لالحداية؟: يجوز بيع الكلب وإث لم يكن معلمًا. وقال شيخه الس رحسي مظ: إن جواز البيع منحصر على الكلب المعلم. 
والراجح ما قال السرحسي. ووقع استثناء الكلب المعلم في الأحاديث» منها ما في امسند أحمد» بسند قوي» ومنها ما في «النسائي» اباب الرحصة في بيع كلب الصيد)؛ فإن فيه تصريحا: لا يجوز 
بيع الكلب إلا بيع كلب صيدء وأعله البعض. وقيل: إن الحديث ثابت بأسانيد قوية. وصورة الإعلال بأن «إلا كلب صيد» ليست قطعة هذا الحديث» بل حديث في اقتناء الكلب. ولنا ما في 
«الطحاوي» أن عثمان ذا النورين وه أوحب على رحل قتل كلب رحل قيمته وافرة. وأما حديث الباب وما يضاهيه» فيمكن فيه أن يقال بعين ما قال الخطابي: إن حديث النهي عن بيع اهرة 
إنغا معناه أن لا تجعل المرة ملو كة بل تمهل مباحة. ومذهب الشافعية أن بيع الهرة جائز. وف «الدر المحتار» باب البيع المكروه»: أن بيع القردة للهو واللعب غير جائر. 


حاشية: قوله: فأنزل الله عز وحل: فائدة نزول الآية في حق اليهودي أن اليهود أيضًا كانرا يعرفون أمثال هذا الوعيد في اليمين الفاحرة» فعسى أن يتذكروا به ما ورد في شرائعهم» ويجتنبوا عن 
أمثال هذه الأفعال. قوله: إذا احتلف البيعان إلخ: بكسر التحتية وتشديدهاء جمعيئ: المتبايعين. أي إذا احتلف البائع والمشتري ف قدر الثمن؛ أو في شرط الخيار» أو غيره من الشرائط» فمذهب 
الشافعي أن يحلف البائع أنه ما باعه بكذا بل بكذاء ثم المشتري عخير» إن شاء رضي ما حلف عليه البائع» وإن شاء حلف أنه ما اشتراه إلا بكذاء فإذا تحالفاء فإن رضي أحدهما بقول الأحر فذاك» 
وإن لم يرضيا فسخ القاضي العقد بينهماء سواء كان المبيع باقيًا أو لا. ومتمسکه هذا الحديث بإطلاقه. وعندنا إن كان الاحتلاف في الثمن وكات المبيع باقيًا يتحالفان؛ لما حاء عن ابن مسعود: 
إذا احتلف المتبايعان» والسلعة قائمة» ولا بِيّئة لأحدهماء تحالفا وترادًا؛ لأن كل واحد منهما يدعي وينكر وإن كان لأحدهما بينة فذاك» وإن أقام كل واحد منهما بيّنة» كانت البينة المثبتة للزيادة 
أولى. ولو كان الاختلاف في الثمن والمبيع جميعاء فبينة البائع أولى في الثمن؛ وبيّنة المشتري أولى في المبيع؛ نظرًا إلى زيادة الإثبات» ولا يحالف عندنا في الأحل وشرط الخيار وقبض بعض الثمن. 
كذا في «الحداية». (اللمعات) قوله: عن بيع الماء: أي إذا كان له ماء» فإن فضل عن حاحته» والناس يحتاحون إليه» لم جز له أن يكنعهم) وكذلك حكم الكل إلا أن يحميه الوالي. (اللمعات) قوله: 
لا جنم فضل الماء ليمنع به الكلً: معناه: من كان له بثر في موات من الأرض لا بمنع ماشية غيره أن ترد فضل مائه الذي زاد على ما احتاج إليه ماشيته؛ ليمنعها بذلك عن فضل الكلا؛ فإنه إذا 
منعهم عن فضل مائه في أرض لا ماء ما سواه لم يكن لهم الرعي اء فيصير الكلا ممنوعا بمنع الماء. واحتلف العلماء في أن هذا النهي للتحريم أو للتنزيه» وبنوا ذلك على أن الماء يملك أم لاء 
والأولى حمله على الكراهة. قاله الطيبي. قوله: عسب الفحل: بفتح العين وسكون السين» وهو كراء ضرابه. وقال في «القاموس): العسب: ضراب الفحل أو ماؤه أو نسله, والولد؛ .... 


جامع الترمذي ظ Yo‏ الجزء الأول 


الوا حَدَتَنَا سُفْيَانُ بْنُ غَيَيْنَةَ عَنِ الرُهْرِيٌ» عن أبي ڪر بن عَبْدٍ اليَحْمَن؛ 
مَنٍ الكلب وَمَهر البَفي وَحُلوَانٍ الگاهِن. هَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْمُ ٠‏ حَدَثنَا ائ زف 38161 ]1 وو A‏ 


ير 


كان قد العا ذه قَال: تھی رَسُوْلُ الله ف عَنْ 


برَاهِيم بن عبد الله ُن قَارِظِ عن السَائِبٍ بْنِ يَزِيْدَ عَنْ رَافِع بن خَرِيْج ذه أنَّ وَسْوْلَ الله چ قَالَ: «كيْئْبُ اجام 


cg 


خبيث:» و مر الب يت وَكَمَنْ الب حَبِيْةٌ». 0 e‏ 
0 5 ر ne‏ امسية 0 ب عن قذااهنة كار اخ الملى كنز تق Ea‏ 
ا اق ا ا 6 دشا َة عن مالك بن كس عن ابن شِهَابٍء عن ابن خُحيّصَةٌ أخي بَني حَارِنَة عَنْ أَبِيْهِ م أنه 
اسُتَادَنَ المي # في إجا رة الْحَجاهِ دياه E e‏ و دستا e‏ اغف تاضحَك» وَأَظعمه رَقِيقَك). وف الاب عن 


إن إن 


ان خب وأ ميو لتاب 4 شيذك نع مچ حَدِيْتُ حَسَنٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم. وَقَالَ أَحْمَدُ: 


2 00 وعم 


7 جم 


ا فَقَال أ ونه : 00 5 5 2-6 عد لدع طَيْبَة ا مل ع ا ا ایس ع ِن 


0 
£ 


ەو ٤‏ 8 00 و ا 9 5 ركه رر 59 َ0 ۾ @ 6 ب 0 عم 
حَدِيْتُ أذين ده حَدِيْتُ حَسَنُّ وَقَدْ رَخْصَ بَعْص اهل اليل 5 أَضحَاب اَي فا في ني قزل الشَافِع. 


6 في ل 


باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ َمَن الكلب والستور: 04 E‏ حَدَنّدا عِيْسَى بن يونس عَنٍ الأعْمّش؛ عَنْ 
آي فيان عَنْ جَاير ده قال ت تھی رَسُوْل الله ۾ عَنْ كَمَنِ الْكَلْبٍ وَالسَّتَوْ هَذَا حَد:ٍ E ES‏ 
E‏ و ا ِيْثِ وذ كرة قوم ِن أَهْل الْعِلم كَمََ 
اله وَيَخّصَ فِيْهِ بَعْضُّهُمْ. وَهْوَ قول أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. وَرَوَى ابْنُ فُضَيْلٍ عَنِ اا أ حارو عن أي هئ هه عن الب امد 


وروم 


و اا 6 ا €2 ا موسی» e‏ دا 0 الصَنْعَانٌ عَنْ أب الوه حاكن حابر وال ناي 


ل ور بوي 00 ي اهرب عن ی خر قل تق عن تي الكل لا اب 


و ثم سم ومع 6 عو الك 


الصيد. هذا حَدِيْتْ لا يصح مِنْ هَذَا ا الْمُهرَّمِ اسمه يزيد بن أن رَتَكَلَّمَ فِيْه فيه 0 3 بن الجا وروي عَنْ جَابِرٍ ذه عن 


العرف الشذي: قوله: باب ما جماء في کب الحجام: أجرة الحجامة غير مرضية› وتصير في ملك الحجام» ولو .تملك فيه حہث› وهذا يكون ولاف المروءة. ومثله: ل( إن الله يحب أعالي الأمور | 
ويكره سفاسفها) . وإن قيل: إن الحجامة من ضروريات الدنيا» فلم حعلت أجرتها غير مرضية؟ قلت: EE‏ الغزالي سلف عن هذا في «كتاب الضرورة» من «الا-حياء) . قوله: : اعلفه ناضحك إل 
دل الحديث على أن للحلال أيضًا مسراتب» ولا يخالفه ما في كتبنا من أن ما لا يجوز للإنسان لا يؤكل دوابه. وف «نظم ابن وهبان»: وما مات لا تطعمه كلبًا فإنه :: حرام خبيث نفعه. 
متعدر, وكال ١‏ بن الشحنة: إن هذا فيما يقطع لحم | ميتة ويؤكل كلبه» وأما إذا مر عند ميتة بكلبه» فوقع الكل عليه فلا وزر عليه. وقول اد بن الشحنة هذا | ينظر فيه. 


حاشية: .... وإعطاء الكراء على الضراب» والفعل كضرب. والفحل أعمْ من أن يكون فرسًا أو بعيرًا أو غيرهما. وأخذ الكراء عليه منهي عنه» وأما الإعارة فمندوب إليها. وذهب إلى تمريمه 
أكثر الصحابة والفقهاء, ورخص جماعة لخوف انقطاع النسل. كذا في «اللمعات». قوله: وحلوان الكاهن: بضم الحاء المهملة. قال الطيبي: هو ما يعطاه على كهانته. يقال: حلوته حلوانًا: إذا 
أعطيته . قال الحروي: أصله من «حلاوة)» شبه المعطى بالشيء الحلو من حيث إنه يأخذه سهلا بلا كلفة ومشقة. والكاهن: هو الذي يتعاطى الأخبار عن الكائنات في مستقبل الزمان» ويدّعي 
معرفة الأسرار. كذا قاله الطيبي. قوله: اعلفه 00 الناضح: الجمل الذي يستقى به الماء. او ا کاب وللت على مكار الأخلاق ومعالي الأمور» ولو 


كان حراما لم يفرق بين الحرّ والعبد؛ فإنه لا يجو أن يطعم عبده ما لا يحل. كذا في (شر ح المشكاة» للطيبي. قوله: وکلم أ هله إح: أي سادته؛ فإنه كان ملو کا لبي بياضة. والمراد بخراحه 
ا 0 الا رد لسرا لوي ب اوس امم قوله: عن ثمن الكلب: قال القاري: وهو محمول عندنا على ما كان 
ف زمنه ملل حين مر بقتله» وكان ل الانتفاع په» حى روي أنه قضى في كلب صيد قتلّه رحل بأربعين درهماء وقضى في كلب ماشية بكبش. ابن 


املك قولة: ٠‏ هذا محمول على ما لا ينفع؛ أو على أ نه هي تنزيه؛ لكي يعتاد الناس هبته وإعارته والسماحة کا هو لالب فإن كان نانا وياعه ضح الب فكان ثمنه اذل هذا 
مذهب الجمهور إلا ما حكي عن أبي هريرة نه وجماعة من التأبعين» واحتجوا بالحديث. (الطيبي) 


نفع قوت المغتذي: [أبو طيبة ]: امه نافع أو دينار أو ميسرة. 


الجزء الأول 


جامح الي .مذى ۲٦‏ 


- سو ار و سا مس سه اأ تَا E <a‏ لع 4٠‏ ر : 0 20 ؟ ع E‏ 
يَابُ ما جَاءَ فى كرَاهية هِية بيع | :۷ حدتنا قتيبة حَدَََّا بَحْرُ ٿن مُضَرَّ عَنْ عْبَيّْدٍ الله ن رَس عَنْ عَنَّ بن يريد عن القايم؛ 


کسی اا کسی 2 پا سے 


ل 


أَمَامَةَ م عَنْ سول الله الآ لله چ قَالَ: «لا ا قات و دسيروهن در لا تُعَلَنُدْهْ ن» ولا حيري اة فيو ونه حرام ۾ 


1 


2 سام 9 


مِثْل هَذَا أَنْوْلَتٌ هذه اليد اق كب عن قاری أو طبرت ليل عن سیل أل إل آخر الأيّة. 5 التَاب عن عمرَ بن 
2 5 اهم و ب ع a‏ 9 ے ر رەو 0 اماس م 0ے IG,‏ رفس IG‏ 
اللاب ذ. حَدِيْتٌ الى أمَامَةَ وه انما نَعْرِفَهُ مِثْلَ هدا م هَذَا الْوَجْه. وقد تَڪَلمَ عض ھل الهم عه بن يونت نوقاب 


و دہ ےے له سرهم کھت ارا سسا ا ما قدو قو ده لا د 5 | 562 )اذل 5و 
يَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةَ 3 بكرن تن الأ أت لزل ووبان ع ١ TA‏ ا ظ يبانء حدثنا عبد الله بن 


وَهْبِء أُخْيَرَف حم بن عبد الله عَنْ أبي عَبْدِ البَّحمَنء عن أ ي أَيُدْبَ ذه قَالَ: سَمِعْتٌ رَسُوْلَ الله لله چ يقول: من فرق بَيْنَ وَالِدَةِ وَوَلدِهاء 
فرق الله بَينَهُ يته وبين أحِبّته يَوْمَ | الْقيَامَة). نا حَِيِكُ ڪس غريب 1 حَدَكَنَا الحَسَنٌُ بْنُ عَرَفَهَ حَدَّثَنَا عَبْدْ لرن بْنُ مَهْدِيٌ عَنْ ماد بن 
ہل ١:2‏ عن الجا ؛ عن اجڪي عن مَيْمُوْنِ بْن لي شبيب» عن عل ذه وك قال: يَهَبَ لي رَسُوْلُ | لو يك غلامَين آخَوَيْنِ فيعث احدهما 


له قار ريك هم کر رە 


الل ا الله 2 : «يَا عل مَافَعَلَ عْلَامُكَ؟) تأخيزثةء قال !ردم 0 هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ غريب وقد كرِه بعص 


ُضْحَابٍ الي نيت وَغَيْرهِمْ التَّمرِيْقَ بين السّئي في الم بَيْع. وَيَخَّصَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلّْم في التَفْرِيْقِ م بَْنَ الْمولَدَاتٍ الذِيْنَ وُلدُوا في أَرْضٍ ا نلام 
اقول الْأَمَلْ أَصَحٌ. وَرُوِيَ عَنْ إِبْرَاهِيْمَ أنه َر بين وَالِدَة وَوَلَِهَا في الْبيع» َيل له في ذلك ال إن اي َرَضِيَتْ. 
بَابُ مَا جَاءَ فِيْمَنْ يَشْتَرِي الْعَبْدَ وَيَسْتَعِلَهُ كُمَ يجدُ به عيبا ۷ حَدَّمَنَا حَكَدُ يْنُ انی حدما عَفْمَان بْنُ غْمَرَ وَأ بو عار الْعَقَدِيُ عَن 
ان أي ذِنْبِء عن ڪي ن خُنَافِه عَنْ غْرْوَةَ عَنْ عَائْمَةَ ي ن رَسْوْلَ الله 4 قَصَى أَنَّ ا راج بالضَّمَانِ هذا حَدِيْتُ حَسَنُ. وقد 
رُويّ هَذَا | ینځ من غر عا لوخي لل على هذا ج افلم دتا او سَلَمَةَ ی بن خَلَفِء حَدَّنَنَا عْمَربْنُ عل عَنْ 
1 ن ا راج بالضَّمَانِ. وَهَدَا حَدِيْتُ صَحِيْمٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيْثِ هام بن 
و ون کت انام لالد مز ری نت مر بن ع وق وى شم ب ال الرَّيُ هَڏا الحَدِيْتَ عَنْ هسام بن 
عروة. وَرَوَاه جَرِيْرٌ عَنْ هام أ: يُضَّاء وَحَدِيْتُ جَرِيْرِ يُقَال: تَدْلِيْسٌ دَلْسَ فِيْهِ جَرِيْنٌ لَمْ يَسْمَعْهُ مِنْ هسام بْنِ غُرْوَة. وَتَفْسِيْرُ اراج 
بالصَّمَانٍ هُوَ اليَجُلُ الَّذِي يَشْتَرِي الْعَبْدَ َيَسْتعِلَه كم يج هد بو عي َي عل البئم العا لمغري ۽ لأ الْعَيْدَ َو هَلَّكَ هَلَكَ مِنْ مَالٍ 
الْمُشْتَرِي» وهدام مِنَ الْمَسَائْلٍ يَكُوْن فِيْهِ ا لرا يالصَّمَانِ. 

باب ما جَاءَ مِنَ | البْخْصَةٍ في أكل الكمَرَةٍ لنْمَارَ بها »- حَدَّكَنَامحَمَدُ بْنُ عَبْدِ الْمَِكِ بن أ بي الشّوّارب» حَدَّنَنَا ى بْنُ سُلَيْمِ عَنْ عَبَيْدِ 


0 
6 


الله بن عْمَرَ عَنْ نَافِع» عَنِ عن ابْن عْمَرَ كه ع عن الك © قَالَ: : «مَنْ دَخَرَ کارا لاکز ولا يكن حًا ٠و‏ اباب عَنْ عَبْدِ الله بن 


اه ey‏ 0 وة 8 ا 8 سام م ا لص سق ل 2 ھ ر مات i‏ ت ° 0 و سے 533 ص $ :-ه م هه 
ذو قبا ني ييل اع ی درو َع تول أ الخ وأ ريد اد حيبت انی غتر مط حبذ شرن لا لخر من 


ص 
1 


ها الوه غو ا ن کوت کی أن نتم .وقد رخص فِيْهِ بَعْضُ فيه بَعْضُ أها هل الْعِلْمِ لابن السَّبِيْلٍ في أل ا لما وَكْرِهَهُ بَعْضْهُمْ إلا بالقَمَّن. ۷ 


کاو 


حَدَّكَا فيب حَدَّكَنَا اليك عن ن جلا عن درون شخټېه حن نه عن ج اي ميل عن القت التي e‏ 


كما قال اللحاوي ف المعارضة. كور يا اباب لكنها اة و سائر الطرقء وهي أن رجلا اشترى عبدا فاستعمله ثم رده بعيب » فرفع القضية ل لی کا 
فقال: «الخراج بالضمان». قوله: باب ما حاء من الرحصة قي أكل الثمرة للمار بها: قال العلماء: إن هذا الحديث وحديث: (حلب اللبن للمار بماء؛ دائر على شرف النامى» فما كان وقيعًا وعزيرًا 
عند المالك لا يجوز أكله بلا إحازة. 


حاشية: قوله: لا تبيعرا القينات إلخ: جمع لقينة» بفتح القاف وسكون الياءء وهي الأمة المغتية أو أعم» والمراد 3 في الحديث المغنيّات حاصة. ثم النهي عن بيعها وشرائها لبس صريًا في كون البيع 
فاسدًا؛ بحواز أن يكون لكونه إعانة وتوسّلا إلى محرم» وهو السبب لحرمة تمنهن» كما في بيع العصير من النبّاف أعين الذي يعمل الخمر. ولحو الحديث» إضافة من قبيل « حاتم فضة)» ولفظه عام 
يشمل الغناء وغيره» لكنه نزل ف الغناءء كذا في «اللمعات». قوله: ويستغله: استغل غلامي: أي أذ حاصله ومنفنه ومعيشته. ومنه بعت غلاما فاستذللته ثم ظهرت على عيب ( بجمع البحار) 
قوله: العقدي: بعين وقاف مفتوحتين ودال مهملة. خي قوله: حفاف: بضم المعحمة وفائين» الأولى حفيفة» كغراب. والله أعلم بالصواب. قوله: تدليس: التدليس هو أن يروي الراوي عن 
من لقيه أو عاصره ما لم يسمعه منه على سبيل يوهم أنه سمعه منه. قوله: هلك من مال المشتري: أي لم يكن له على البائع شيء. أي الخراج مستحق بسبب الضمان. (بجمع البحار) قوله: ولا 
يتحذ خحبنة: الخبنة: معطف الإزار وطرف الثوب. اي لا اا مه فق رم حمل بعضهم هذه الأحاديث على امجاعة والضرورة؛ لأنها لا تقاوم النصوص الي وردت في تحريم مال المسلم. كذا في 
«الطيبي». قوله: المعلق: لعل اراد به ما يعلق مت للحقاف قبل أن ؛ ن يجعل فى الحرين ويحرز؛ فإهم أولا يعلقوما؛ ليحصل نوع من الحفاف» ولا ينعن بجمعها رطبًا. ويحتمل أن يكون المراد ا 
بالشجر قبل أ أن يقطعء فأبيح لمن به حاجة -ولو لم تبلغ حد | لمخمصة- أن يصيب منها على قدر حاحته» غير أن يرفعه ويدّخحر. (اللمعات) 


نفع قوت المغتذدي: [إمن دحل حائطا]: أي بستانا من نخل عليه حائط وجدار. أو لايتحد لحمنته] : بنقط حاء فموحلة فنون» كغرفة. قال الجوهري: ملتحمله يي حضنك. [سئل عن الثمر 


المعلق!: أي: ثمر شجر قبل قطعة. 


فَقَالَ: «مَنْ e‏ نْ ذي حَاجَةٍ عير متخذ ذَ خْبْنَةٌ فلا شَيْءٌ عليه اا ۷4 E‏ ا 
0 سد ر عَ و 


ES‏ نزز عن اع ن آي تي عر أده ف مسحي 2 بو 
001 الى 4ي فشا TS ET‏ 
hi‏ 


تات ها اء في التّغي عن E ENÎ‏ رياد ُن أَيُوْبَ الْبَعْدَادِيُ» حَدَتَنَا عاد بن العوام؛ a‏ 


غير 5 الاش يي 2 E ١‏ ا ا E O‏ 2 6 1 8 4 ت 0 1 ۶ م 8 
ل سول ألله 0 ن عن المحَاقلة» وألا وَالْمَعَخَابَرَق وَالِكَّنْيًا إلا رن تعلم. هذا حديث خر 


o 2‏ 4و اهدي 0 1 ا 8 ر 8 وو ل مره يو مص 9 58 3 


) قر ص م وي ٠‏ 7 مھم سے یا ص ت مہ هم er‏ ا يي ج e‏ 2 س 6 ۴ 2 ا و 2 ١‏ 
باب ما جاءَ فى كراهية الطَلَعَام حَقٌ يَسْتَوْفِيَُ: ٠٣‏ حَدَّتَنَا فُتَيْبَّة» حَدَّنَنَا حَمَادْ بن رَيْدِ عَنْ عَمْرِو بن ديتارء عن طاويس» عن ابن 


کے اچ کے ا و و لل 


6 5 500 “<o 2 0 | 5 م م 7 ۳ 2 ا‎ 5 e 
I لل يندت رن‎ IT NECE عباس فم أنَّ الى مي قَالُ: «مَن 0 طَعَامًا فلا يَبِعْهُ‎ 


0 مغ 


لبا لزي وذ يك بن أ فل اليل فيش ر ع کت شاک ل ول زط مثالا ول شرك ل رغ و ُن 


ف 
اس 


و و وبل" ارو أن 2 6 اه ١ of ~o‏ ا 0086 هرس ر ©6 Gm‏ 
E‏ ال نَافْم» عَنِ عن ابن 6 دفن عن الح ي قال: للا 


ع 


اا مااع E‏ في الي عن الْبَيْع على بَيْع أَحِيْه: EG‏ 


مہ 


0ے ر 


ی نط عل بنع بشي ولا طب نن على اة تن AA‏ 
محا ا سوا و َه قال «لَا يَسُوْمُ البَجُلُ عَلَ سَوْم أَحِيّه». وَمَعْى الْبَيْع في هدا الحَيِيْثِ عن الي ل 


2 ص جم وس اع ص 8 2 لھ اه 3 سے اه صم ساسم 8 ۲ 2 N‏ 2 8 ا 2 - 
يد 2 O E NR‏ عليمان E‏ يحَدث عن جى 


العرف الشذي: قولهة باب ها خاب في التهى عن اليا الثنيا الاسيخناء. قال العلماء: إن استثناء الأشجار من الأشحار المبيعة جائز» وأما استثناء بعض التمار فإما أن يستثئ الأرطال المعلومة أو 
امجهولة» فإن كانت معلومة أو استثناء الجزء الشائع مثل النصف أو الربع» ففيه لنا روايتان» وإن كانت بجهولة فالبيع غير حائز» وأما في استثناء الأرطال المعلومة» فاختار صاحب «المداية» عدم 
الحوازء و«الدر المحتار» الحوارٌَء واحتاره الطحاوي؛ فإنه يؤيده الحديث الصريح. وقد احتاره محمد في موطئه. قوله: والمخابرة: قيل: المزارعة. فيكون الحديث دليل أبي حنيفة مله للنهي عن 
المزارعة. وقيل: المحابرة هو عمله علا باهل خيبر؛ ولكن الأرحح هر القول الأول. قوله: باب ما حاء في كراهية بيع الطعام إلخ: قال الحجازيون: لا يجوز بيع الطعام قبل القبض. والطعام عندهم 
عبارة عن “الأشياء الربوية.. وقال الشيخان: الاك ا راي إلا العقار. وقال محمد صلك: لا يجوز التصرف في مبيع ما قبل القبض. وأما القبض في الطعام عند ابي حنيفة ونه . 
فيكون ممحض التخلية. وأما تعريف التخلية فمتعذر» و محصله ما ذكره المصنف أن يرفع البائع ملكه عن المبيع؛ جين يكن ر ا ولا يجب القبض بالبراحم. وأما ما في «الأحناس» 
للناطفي من أن يقول: لاقد حليت4؛ فغير ضروري. وقال الشافعي: إن القبض بالنقل. وأما الحديث ففيه ذكر الطعام» فنقح فيه الشيخان المناط» وقرر المناط أن يكون الشيء منقولاء وقصر 
0007 الحكم على الطعام. وقال محمد وابن عباس ظَّما: إن قيد الطعام اتفاقي» والحكم حكم كل مبيع. وأما ألفاظ الحديث فتلاثة: لاح يستوفيه» #حى ينقله) ولاح يقبضه)» فزعم 
الشافعية أن الأصل حي ينقله»» والآحران يحملان عليه. وقال الأحناف: إن الكل صور القبض أو E‏ قوله: باب ٠١‏ جاء في بيع الخمر والنهي عن ذلك: إن كان الخمر مبيعاء 
فالشمن إن كان نقدا فالبيع باطل . وإن كان عروضا فالبيع فاسد. وإن كان الخمر ثما فالبيع فاسد. وقال أبو حنيفة صك: إن التخليل والتخلل جائز. وقال الشافعي يلم لا يجوز التخليل. 
وتفصيل مذهبه أن التخلل جائزء والتخليل إن كان بلا إلقاء شىء ففيه قولان» وإن كان بإلقاء شيء فغير جائر. وحديث أنس #9 يخالفنا في التخليل. وقي الحديث كلام؛ فإن حديث الباب 
يدل على أنه اشترى الخمر حين نزول الآية» والحديث السابق المار يدل على أنه كان الخمر عنده موجوذا قبل نزول الآية. 0 «الكنز» من حديث الباب: «أنتخحذ الخمر.حلا؟ 
إلخ) أن معناه: أمعل الخمر بدل الخل للإدام ونأكله؟ أقول: إن هذا الجواب لا يعلق بالقلب. وتمسك الأحناف بحديث» وذلك مروي بسندين م ضعّفهما الزيلعي في «التحريج»» وتأول فيه البيهقي 
بأن «حل الخمر» في لغة الحجاز للعنب. أقول: يتمسك هما أحرجه الدارقطي أ نه عل حوز التحليل. ورحاله ثقات إلا مغيرة بن زياد» وضئّفه الدارقطي. أقول: إنه من رجال السنن» وأما في 
حار ج «الصغرى للنسائي» فقال مرة: إنه متروك. وقال مرة: إنه حسن. وأكثر أرباب E‏ وعن أحمد سف أيضًا قولان. فإذن أقول: إنه حسن بحسب الضابطة» فيمكن 
تحسين الحديث» وإن كان الكلام في حصوص هذا الحديث فلا أعلمه. ولنا ما في «الكامل» لابن عدي عن أم سلمة طن أنه علي قال: «يطهر 0 ولا 
أعلم حال سند حديث «الكامل» | لا أنه من عادته إخر Gs‏ ما وحود الخمر عند مسلم فلا سبيل له إلا أن أن يكون 

غصب أ و كافرٌ وعنده حمر فأسلم. 000 الخمر فغير حائز عندنا. وفي «الدر المحتار» من «ملتقى الأبحر»: إن النظر إلى الخمر على سبيل التلهي حرام. وف «الدر المحتار»: إذا أتلف أحد 

مر أحيه المسلم فلا ضمان. وف كتبنا أن نقل دن الخمر إلى الخل غير حائز» ويجوز نقل دن الخل إلى الخمر. ظ 


حاشية: قوله: مى عن المحاقلة والمزابنة إلخ: مر بيانفهماء وأما المحابرة فهي كرا ۽ الأرض بالثلث أ و الربع» كما هو في رواية المسلم». قال الشيخ في (اللمعات»: قيل: إن أصل المحابرة من خيبر؛ 
لأن البي ي أقرها في أ يدي أهلها على e‏ كذا في «المشارق». قوله: والثنيا: باع على وره اما ال متا 
وهي في البيع أن يستيٰ شيا فعا غير > كذا في «الامعات». قوله: إلا أن تعلم: قال محمد في «الموطأ»: لا بأس بأن يبيع الرحل ثمره ويستئي مسسيلكن ا بل إذا استثئ شيئًا من جملة ربعا 
أو حمسًا أو سدسًا. والله تعالى أعلم. قوله: ك غا ع إل أن ابا خف رحس ن الذون ولتار قر ا 
أبو -حنيفة في الدور والعقار.] قوله: لا يبع إلخ: بلفظ هي الغائب» وكذا «لا يخطب»» أو بلفظ الخبر فيهما .معن النهي. والمراد بالبيع المبايعة» أعم من البيع والشراء. وهذا إذا تراضى المنعاقدان 


على مبلغ لمن في المساومة» فأما إذا ذا م يركن أحدهما إلى الآخرء فلا بأس به. وهو محمل النهي في النكاح أيضًا. كذا في «الحداية». 


ني ا ن اس عَنْ أ ان أي طلحة ا أنه قال تی الله إني اشْتَرَيْتُ مرا لايا ام في حجري قَالَ: «أَهْرِقٍ الخَمْرَ وَاكْسِرٍ الدَنَانَ). وَفي 


6 0 3 , ساس و 
بن مَسعودٍ وا وَابْن عْمَرٌَ رَادیں دف حَدِيْثٌ أي طلْحَة م مه رَوَى ري هدا الْحَدِيت عن السدي؛ 


1 
لت سوه 
1 


م 6س 0 س ام 3 2 ع 2 س س 8 م 2 03 ۶ م 8 32 © الى ف" سے سل و2 و ه ت سے کے م 
عن یخی بن عاب عن 5 «أن ايا طلحَة كن عنده ...). وَهذا اصح مِنْ حدِيث الليث. »د کف م بن ی ج ی 


بْنُ سيد حَدَتَنَا سيان عَنٍ السّدّيّء عَنْ جي بن عَبَّاهِ عَنْ یں بْن مَالِكِ د وه قال: سمل يَسُوْلُ | لله : أَيَتََحَدُ الَْمْرُ خَلا؟ قال: (لا). 
هذا َيف حَسَن جع« دكا عبد اله لق شر 01 : سيعت ابا عَاصم عَنْ شَبِيْبٍ بن بشي عَنْ ای بْنِ مَالِكِ ذه قال: لَعَنَ 
رسو 0 ل الله 5 الْخَمْرع َك عش : عَاصِرَهاء ومعتَصہ َه وَشَارِيَهَاء مَحَامِلهَاء و ]أ > ما لَهَ إِلَيْه وساقيهاء و َيَائْعهاء وا کل كَمَنهَاء وَأ 58 لمشتري لهَاء 


1 


ا 


9 م يسام 2 س ت ا oo‏ سرا 3 ص عر للد 2 
َاْمُمْترَاة لك هَدَا حَدِيْتُ غَرِيْتُ مِنْ حَدِیْث ادس ف رذ روي خو هد عن ابن عباس وابن مسعودٍ وابن عمر هلام عن اللي 8 
باب مَا جَاءَ فى اختلاب الْمَوَاثِى بِعَيْرْ إذْن ١ل‏ ريّاب: - حَدَّكَنَا أ بو سَلِمَةَ ی س م لف حَدَتَنَا عَبْدْ | الْأَعْلّ عَنْ سَعِيْدَ عَنْ فَتَادة 


ا 


ق الى 4 قَالَ: إدَا أَحَدُحُمْ عَلَ مَاشِيَةِ تِن گن فِيْهَا صَاحِبُهَا فَْيَسْتَاَذنك إن أن له قلحتل 


be 


سي ٭٭ 


يرب ون لم تن فب اح ليصوت كلاقاء قإن جاب اح ينأك تإن لم ب ئه أحَدُ فَلْيَخْتَلِبْ وَيَثْرَبْ ولا يحْمل. وف الب 


ڪن ابْن عْمَرَ واي سَعِيْدٍ ا مه حَدِيْتُ سَمْرَةَ مه حَدٍ دِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ عند به شیر غر الیل وب يطول أده 
وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ عَم بُ الْمَدِيْميَ يّ: سَمَاعٌ الحسن مِنْ سَمْرَةً ذه ٠‏ صَحِيْحٌ. وَقَد تَحَلّمَ بَعْص أَهْلٍ لمث في روا الکن عن سر ده 


ر ا صَحئافّة سے س 000 
وَقَالَوَا: إِنَّمَا يُحَدَّثُ ث عن ص2 کا صحيقة سمره وينه فه. 
بَابُ مَا جَاءَ في بَْع جُلُوْدٍ الْمَيْكَِوَا واا »» ا اف عن تند ر نن آي ڪيپ ڪن عظاء بن أي راج عن حاير 
5 ص 6 ب ` ل .اکر سے ص رسوا 3 مر 0 س صر © ص ا 0-0 EE‏ 7 يم 


َيل : يا يسول الله لله اراد 8 00 وَيُدَّهَنُ بها لد وني ب لقاش ؟ قال «لاء هو حَرَامٌ». ثم قَالَ 


اه 


رَسُوُلُ اله غ عِنْدَ ذَلِكَ: «قاتل الله الْيَهْوْ إِنَّ الله حرم عَلَيْهِمُ الشُّحُوْمَ املو م اغوي فكوا تَمَنُ. وَفي الاب عَنْ عْمَرَوَابْنٍ 
يايند یی جاير له وی َس یځ َال عل ذا + عِنْدَ أَهْلِ الْعِلْم. 

اب ما جاء في كرَاجِيَة ج لزع بر ع الْهبّة: +« قتا أَحْمَدُ بْنُ عَبْدَةَ الضَّوَمْ حَدَّثَنَا عَبْدُ الاب لَه حَدَتتا أيُرْبُ عَنْ عِكْرِمَة عَنِ 
اہن عاس اہ أن مَسُوْلَ الله د قَالَ: «لَيْسَ لتا مَل السو 52 الْعَائِْدُ في هته كَالكلْب يِه يعود في قَيَئْهِ). ۰ - وف الاب عَن | بن عَمَرَ یه ... 


العرف الشذي: قوله: وحاملها: قال أبو حنيفة رله: إن الأحرة على نقل الخمر وحمله طيبة حلاف صاحبيه. وأشار في «الحداية» إلى الجواب من جانب أبي حنيفة ريقه: والحديث محمول على 
0 ؛ أي قصد الشرب . قوله: باب ما حاء في بيع جلود اليتة والأصنام: ظاهر حديث الاب يشم إلى بطلان بيع بحس العين. قال أبو حنيفة رلك: شحم الميتة بجحس» ولا ينتفع به 

ما السمن الذي سقطت الفأرة فيه وماتت» فتنحس محاورة النحسء وليس بحس عين» يجوز بيعه إذا أخبر المشتري بأنه سقطت الفأرة فيه» ويجوز الاستصباح به. وقال الشافعي ملك: إن 
متاح ولي سان تشع ات حر قوله: والخنزير والأصنام إلم: من كسر الصنم» فإن كان كسره بلا إحازة الإمام» فعليه قيمة ما اتخذ منه لا قيمة الصنع» وإن كان كسره بإحازة 
الإمام فلا شيء أ صلا. واعلم أن الخنزير لم يكن حلالا في الشريعة حلاف ما قال في أول «نور الأنوار»؛ فإن التوراة كان فيه حرمة كل ذي ظفرء فاحتلف علماء الإنخيل ف دحول ازير ي 
ذي ظفر. ولم يكن تصريح حوازه وحلته في شريعة ما! قوله: باب ما جاء في كراهية الرجوع من اة > قال الشافعية بظاهر ما في حملي حديث | الباب. ولي متون ا لحنفية أن الرحوع عن المبة 
جائز عند فقدان الموان E EG‏ بمنع الرحوعّ عن الحبة :: يا صاحبي حروف دَممٌ حَزقه. ثم يذكر في الكتب أن الرحوع عن الهبة لا يجوز إلا بتراضي الطرفين 
كما في «الكنز». وف «الدر المحتار»: أن الرحوع مكروه تحريًا أو تنزيهًا وإن فقدت لموانع» وهذا حكم الديانة. أو تيمم في افم القدير: أنه | ذا وهب الماء لأ-حدى يجوز له التيمم» ولا يقال: 
إنه لا يجوز له التيمم؛ فإنه له أن يرجع؛ فإن الرحوع عن الهبة غير جحائز. ] فأقول: إن حديث الباب محمول على الديانة لا القضاء والرجوع ديانة مكروه تحريمّاء وتمسكوا بعديث لابن ماحهة: 
«الواهب هب أحق بالحبة ما لم يثب منها». 


حاشية: قوله: لأيتام إلخ: صفة لاحمرا». أي اشتريتها للتخليل. كذا في الحاشية» ويحتمل أن يتعلق ب« اشتريت4؛ أي اشتريتها لأحلهم. ويكون هذا قبل التحريم؛ ثم سأل عن حكمها بعد التحرع» 
مل أبقيه أو أمريقه؟ (اللمعات) قرلا سبل رسول | الله مه أيتحذ الخمر خلا قال لا: هذا دليل ! الأئمة | الثلالة. وعند أبي حنيفة: يجوز التخحليل. ا أما الجواب عن قوله علتلا: لا 
عند من يجوز تخليل الخمر أن القوم كانت نفوسهم ألفت بالخمر» وكل مألوف ميل إليه النفس» فححشي النبي جي من دواحل الشيطان فيهاء فنهاهم عن اقترانهم ني تنزيه؛ كيلا يتخذوا التخليل 
وسيلة إليها. وأما بعد طول عهد التحريم؛ فلا يخشى هذه الدواحل. ويؤيده خير: انعم الإدام الخل» رواه مسل » ولاحیر حلکم حل م ركم)؛ رواه مقي عن جار مفو قوله: فليحتلب 
ولتمرب ولا يحمل: أكثرهم حملوه على حالة الاضطرارء وقالوا: يشرب بقدر الضرورة» ولا يحمل منه شيئا؛ لأنه لا يقاوم ا الى وردت في تحريم مال وه کا ي ي أو هو 
حمول على العرف والعادة» فالبلد الذي كان في أهله عاذة الإذن الإجمالي يجوز هناك أكل الثمرة وحلب اللبن بقدر الأكلء» وا لله أعلم بالصواب. قوله: فأجملوه: أ ي أذابوه واحتالوا بذلك في 

تحليله. وذلك لأن الشحم الاب لا بعال عليه فة الشحم ني عرف العرب» بل يقواون. إنه الودك. وفي الحديث فائدة عظيمة من النهي عن أمثال هذه ادم رل ی ن 
السوء إل أي لا ينبغي لأهل ملتنا المكرمين بالإيمان أن يوصفوا ما يسوء ف العاقبة وينحط به منزلتهم. وأيّ وصف أحس من وصف يساويهم أس الحيوان؟ وهو الكلاب. (س) 


نفع قوت المغتذي: [إن ن الله ورسوله نحرم بيع الخمرا |: جرم بإفراده بكل أصوله. قال قر: فأصله حرما بالألف» لكن تأدب يفلم يجمع بينه وبين امه تعالى بضمير اثنين» ولابن مردويه: «#حرما». 
اليس لنا مثل السوع]: د ٠‏ حمل الله تعالى مثل السوء للكفرة فقال: بإللذين لايؤمنون بالآخرة مثل السوءي فأراد كيو من حق المؤمن أن لايرتكب شيا ما يستحق أن يمثل المرتكب له بنحو هذا المثل 
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عن س ی 38 1 ET‏ 2 31 2ه ا ر م ياس ل 0 سے س سے ص 0 ٤‏ 
عن الى © انه ۴ إلا الوا تابط ر . حدثتا بدك محمد کید یر دشار حدتتا ا ان 


ge 
ؤرز) عے لها‎ - 
e4 


ES‏ بن غکایں كما ییک کسی ص اتل عل هَدَا as‏ من أشتاب الي 8 وز 
او ست ف E‏ - | س 0 25 ۶ عي © عو س 2 راحم اه لس حم اص 9 8 ا 0 
HE‏ وا ان رجع فِيها ما لم يتب مِنْهَا. 


وَهْوَ قول الَوْرِيٌّ. وَقَالَ الا ا 1 00 ساي . احج السَّافِحُ يحَدِيْثِ عب الله 
اا نا 0 , ف ذلك: E‏ 50 ها ا عا عن كد ين شحاق ع تان عن | بن عجر د 

ابت ا ان الت 8# تی عَن التاقا: SS‏ گنر ان 5 يَِيْعُوْهَا يفل خَرْصِهًا. وَفي الْبَابٍ عَنْ اي ا 
يَجَابِرٍ ما. حَدِيْتُ رَيْدِ بن تابب ذه هگا مي سي 00 BIRI ET‏ 


6ع ر 


ل اک 


العراف الذي :٠إ‏ لا الوالد فيما يعطي ولده: قال أبو حنيفة سله: إن الوالد لا يرحع عن هبته لولده. وأما حديث الباب فجوابه أن في مال ا 
برجو عن اماي الواقع والحقيقة. قوله: باب ما حاء قي العرايا والرحصة في ذلك: البحث طويل الذيل؛ ولا أذكر إلا نبذة من الكلام. العرايا جمع العرية» وهي من علم أو نصرء الأول لازي 
والثاي متعدٌ. وتفاسير العرية عديدة ذكرها في «فتح الباري». قال الشافعي سله: العرايا الأشجار الي أعطى صاحب البستان لأكل الرطب الى على رؤوس الأشجار خرصا بدل التمر المذوذ, 
فإن الرحل إذ ES‏ عدوت ويشتهي e‏ الرطب في زمان النخيل» فذهب عند صاحب البستان؛ ليشتري الرطب بدل التمرع فيجوز له ذلك البيع يم 
الاشتهاء. فيكون هذا استثناء عن المزابنة: أي يحرم , يع الثمار على رؤوس الأشجار بتمر بحذوذ إلا في مسة أوسق. ثم قال الشافعي سه: يشترط الكيل في التمر والخرصٌ في الرطبء فالعرايا 
الأشجار الي أفرز له صاحب البستان ليأكله. م قال | الشافعية: إنه يجوز له أزيد من مسة أوسق ولو ألف وسق في صفقات؛ كل صفقة لا تزيد على خمسة أوسق. ولمالك e‏ 
أحدهها ما في موطته؛ والثان ما قي «كتاب الطحاوي4. وما ذكره الطحاوي هو تفسير أبي حنيفة. نالحد ره أن ا ا کن في البستان» ولرحل آحر عدة نخل في ذلك البستان» 
فذهب صاحب النخيل الكثيرة ة بعياله في البستان» كما هو دأب العرب» فضرّه إياب ذي ١‏ النخيل القليلة وذهابه في البستان» فقال لذي النخيل القليلة: حذ عي تمرا بدل رطبك على نخيلك. فهذا 
البيع جائز لذي النخيل الكثيرة» ولا يجوز لغير هذين الرحلين. فالعرايا هي الأشجار القليلة» ويي هذا أيضًا يكون استثناء من المزابنة. والتفسير الثاني للعرية عن مالك بن أنس للنه: أن يهب رجلا 
فا ج ايعان اعات أو عارية بعض النخيل» ثم ضره إياب الموهوب له وذهابه في البستان» فيعطي الموهوب له التمر المحذوذ بدل الرطب على رؤوس الأشجارء وبمنعه من الدحول في البستان. 
هذا هو تفسير أبي حنيفة لفظًا بلفظء والاختلاف في | التخريج بأن معاوضة ضة التمر والرطب عند مالك بيع؛ فإنه إذا كان وهبه الرطب تبت ملك الموهوب له» فإذا باعه بدل التمر يكون بيعًا. 
ا أبو. حنيفة يله: إنه إذا وهب بعض مر النحيل لم يثبت ملكه في نمر النخيل بالتخلية؛ فإن ملك الثمر لا يثبت إلا بقبض» ولا يثبت القبض إلا بالتخلية في صورة الحبة» بخلاف بيع النخيل؛ 
فإنه يثبت _الملك فيه بالتخلية فقط. فة ي هبة النخيل وبيع النخيل في ثبوت الملك فرق؛ فإن الملك يغبت ف | البيع بالتخلية لا قي الهبة. ثم إذا أعطى مالك سويب سي 
الأشحار فلا بكو ب بل استرداد هب وید هي مستاغة وقال مالك: إنه بيع فليس الاحتلاف إلا في التخريج. ومثل ما قال أبو حنيفة ومالك نشا في تفسير العرية قال أحمد أيضًا. وههنا 
تفسير آخر عن أبي عبید» وهو أ ن العرية هي الأوسق التي تحرج من مال الوكاة لأن يعطي من يشاءء ولا يحملها إلى بيت المال. د ا ا ره 
21 إلى بيت الالء بل يتصدق بما على من يشاء بتعارفه. هذه التفاسير الي يحتاج إلى ذكرهاء وهذه التفاسير كلها مروية عن الصحابة بالأسانيد القوية بلا ريب. ثم يرد على تفسير 
e‏ أن في جميع طرق الأحاديث إما ما إطلاق البيع على العرية أو استثناء العرية من البيع» والأحاديث تبلغ إلى عدد من الطرق» ثم هي على حمسة أنواع» وتحت 
0 فراد؛ فإن في بعضها استثناء العرية من المزابنة» وفي بعضها عن أشياء أحر» وف بعضها | إطلاق البيع على. العريةء فإذن يرد على الأحناف أ E‏ ستثناءها من البيع يُخالف 
التفسير باهبة. فقال الأحناف: : بأن في العرية صورة بيع لا حقيقة بيع» وتمشى الأحاديث على !| إطلاق البيع؛ فإنها بيع بحارًا كما في «الحداية»: وهو بيع بجارًا؛ لأنه لم يملكه إله. أقول: قد ثبت تفسير 
sS‏ الهبة» كما صرح في الشعر: وليست بسنهاء ولا رحبية :: ا ري لو مي ذكره في «معان الآثار» أيضًا. وقد نص علماء 


ن المبة على أنو ع العرية والمنيحة اول شان ذل وبين" كن ميزنا ا ثم أقول من حانب الشافعية: | عند أهل اللغة العرية هي الأشجار الي توهب للغير لأكله؛ ثم توسع 
م" يكل اا بنفسه أو يعطي غيره» فإذن قرب تفسير الشافعية إلى | ل ا ل es‏ 


اللغة: إن بيع العرية صورته أن يقول: اشتريت خمسة أوسق من مار هذه الشجرة بدل هذا التمر» ويكون المبيع حخمسة أوسق» وأما إذا قال: اشتريت ثمار هذه الشحرة الى هي خمسة أوسق 
بدل هذا التمرء 0 ال لسر بر عي ان ق أم لا. فهذه صورة أحرى» فالصورة الأولى جائزة» وهي صورة العرية عندناء والصورة الثانية غير جائزة 
عند أبي حنيفة, إلا أن في الصورة الأولى تخرص الخمسة الأوسق على الأشجار و في الحال. وإنما يكون البيع بالكيل؛ فإنه كلما حناها يكيلهاء فالكيل يكون بعد الى لا في الحال» والبيع لا يكون 
بالخرص بل بالكيل» فصدق لفظ البيع حقيقة وكون الرطب على رؤوس 1 التمر» وبصورة الخرص في الحال وإن كان البيع بالكيل» فإذن صار مذهبنا عين ظاهر الأحاديث. هذا ما 
حصل لي لي توفيق المذهب بالحديث. وأما وجه حمسة أوسق فإما أن يقال: إن البيع يكون بالكيل» والكيل لم يكن في الرطب حالة الرطب» بل المعروف الكيل في التمر» فإذا اختار بنفسه الكيل 
الذي هو غير معروف يقتصر على ما يقتضي به الحاجحة» وحاجة الأكثرين تقتضي بخمسة أوسق» وهذا أوسط الأحوال. وإما أن يقال بحمل خمسة أوسق على ما حملت حجديث: «ليس فيما دون 
خمسة أوسق صدقة)» فيقتصر الحكم على حمسة أوسق بحكم الشرع لا بالعادة. قوله: مثل قال الشافعية: إن الباء باء البدلية» والمخروص الرطب» ولمثل هو التمر المجذوذ. وأما من 
حانب الحنفية فأقول: إن الباء باء التصويرء أي يبيع بصورة الخرص. هذا والله أعلم» والبحث 


حاشية: قوله: قد أذن لأهل العرايا اب او O O‏ أن من لا نخل له من ذوي الحاحة يدرك 
الواطنيع و تقد يده ر :به و 0 غغخله خله جخرصها من التمرء فرخص ل ا 


وهو فعيلة .ممعيئ مفعولة» من «عراه يعروه»: إذا قصد قصده. أو ععين فاعلة» من لاعري يغرى»)* | ا SS‏ أو لأها حردت النخلة عن ثمرهاء أو عن ملكه. وقيل: أن 
يكون للرحل نخلات في حائط غيره ممبة له أو . تملكه من الأصل ليان صاحب TT‏ لنخيل؛ فيدحل عليهم ذلك الرحل؛ فيجدون في أنفسهم» يداه و كس رون تقو 
لم فرخص لصاحب الخائط أذ ايه مقدار هرس غات تم ؛ عوضا عما له في ذلك. راح عن ملت ا ا ا ا ل ماش ا 
بدحول الموهوب له عليه» فرخص للواهب يشتريها منه. وقال أبو حنيفة: الم اس ا م ل O‏ 


بدلما تمرًا. ا ا وقال الشافعي وأحمد: معنأة: بيع الرطب على النحل بالتمر على ١‏ لأرض. ٠‏ ود كو فنع شان Oy‏ 
فلا خط عون ن أن ينظروا جحذاذهاء فرحص م أن يبيعوها نما شاؤوا من التمر. هذا كله ملتقط من «اللمعات» و (ابجمع البحار»؛ والله تعالى أعلم بالصواب. 


جامع الترمذي , er.‏ الجزء الأول 
عن داود بر ن ا ضبن عَنْ أبي سُفْيَانَ مَؤْلَ ابْنٍ بن مد عن أي هْرَيْرَةَ مهه : أن وَسْوْلَ الله ك أَنْخَصَ في بيع الْعَرَايَا فِيْمَا دُوْنَ حَمْسَةٍ 
أَوْسّق» و گا ا عن ا عق وا تن ا ره وروي هدا الْحَدِيْتٌ ف عن مَالِكِ: أن التي # أَنْخَصَ في بَيْعِ الْعَرَاَا ف 
عَْسَة أَوْسْقٍ أَوْ فِيْمَا دوْنَ خَمْسَةٍ أَوْسقٍ. م حَدَّكَنَا قُتَيْبَة» حَدَّمَتَا اد بْنُ رَيْد عَنْ ازب عن تاه؛ عن ابن نره ڪن نه ان تيج 

ك رسو الله 4 اص في يم الْعَرَايَا برْصِهَا. وَهَدَا حَدِيْتُ حَسَنْ صَجِيْعٌ. وَحَدِيْتُ أي هُرَيْرَهَ هه حَدِيْثُ حَسَنْ صجيځ. 
رَالْعَمَلُ عَلَيّْهِ عِنْدَ بَعْضٍ أَهْل الْعِلْم مِنْهُمُْ النَّافٌِ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُء وََالَْا: إنَّ الْعَرَايَا منتى مِنْ جم تَغي التي #9؛ إِذ تى عَنِ 


ا ور وات رنج زت ب يم توفت إل ر : أنْ دشري مَا دُوْنَ خَنْسَةٍ أَوْسُقِ. وَمَعْقَ هَذَا عِنْدَ 
عض أَهْلٍ الِْلم أن اَي © راد الوس له" َّهُمْ سَگوا إِلَيْهِ وَقَالوا: لا نهذ اتشاي من القت إل باقثر رض له 
فِيْمَا دُوْنَ خَمْسَةٍ أَوْسْقٍ أَنْ يَشْتَرُوْهَا کا اگما ل - اا ی حو خلال اتآ بو أُسَامَةَ عَن الْوَلِيْدِ بن گی حَدَّتَنا 
َير بن يسار مول ي حَارئة أن راع بن حَدِيْج وَسَهْلَ ب أي حَفْمَةَ م حَدَنَه: أن وَسْوْلَ الله وه تى عَنْ بع الْمَْابَئة القَمَر باقر 


عو 
٠‏ 


إلا لِأصْحَاب الْعَرَايَا؛ قله قد أَذْنَ لَه دعن تق متب بالأيئبه عن أل رصا :ا بف حسم صَحِكٌ عربت مِنْ هذا اله 


3 


بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الكَجْشٌ: ٠١‏ حَدَّثَنَا فُتَيَِة نيا و بن مني ل حَدَّنَنَا سيان عن الرُهْرِيٌ عَنْ سَعِيْدِ بن الْمْسَيِّيِء عَنْ أبي 


هُرَيْرَةَ ده قَالَ: قال رَسُوْلُ الله ل -وَقَالَ ُتَيْبَة: تدم و قَالَ-: لا قتاجشرا وَفي الاب عن ابْن غُمَرَ وَأَنَين دشم حَدِيْتُ أب 
هُرَيْرَةَ 4ه حَدِيْثٌ حَسَنّ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ فل اليا ٠‏ كَرِهُوا التَجْسٌ. وَالتَجْسٌ أن يَأَق الرَجُل الذي يُبْصِرٌ السَلْعَةَ إلى 


وس وم 2 0 ص 0 : © ء4 نسم : 4° ~~ م لس 02 م 
صاحب السَّلْعَة فَيَسْنَا م باکر هِمَا دسو ى. وَذَلِكَ عند ر ما ره المشتري 3 أن يعر المشتري به ) ليس من 9 9 ¢ 3 
FT‏ فا يَصنَعْ) 


فد > fet Tr AS Î‏ < 2 15 ا ا ا قَالكَاسهٌ آه* 


بَابُ ما جَاءَ في البُجْحَانِ في الْوَرْنِ: .» - حَدَّكَنَا هَنَادُ وَعَحُْوْدُ ِن غَيْلَانَ قالا: حَدَّتَنَا وَكِيْعٌ عَنْ سُفْيَانَه عَنْ سِمَاكِ ُن حَرْبٍء عَنْ سُوَيْدٍ 


سرن عا 
چ ي لذ لضا 


بن قيس #2ه قال: جَلَبْتُ اد وَعَخْرَفَة الْعَبْدِىٌ برا مِنْ هَجَنَ فَجَاءَنًا الي يه فَسَاوَمنَا اول وندي وران رن الأ مق التي و 
ِلْوَرَانِ: «زِن وَأ 5 الاپ عَنْ جَابرِ راي هْرَيْرةَ ضيه حَدِيْتٍُ لزنو دخان صوق أل الهم يتح اليجْحَانَ في 


ل ê‏ 
سكم 30 


الوَزْن. وَرَوَى شُعبَةٌ هَدَ هدا اديك د عَنْ ساك فَقَالَ: اعَنْ ن أي صَفْوَان گر الح 
بات ما جَاءَ فى إِنْكلار الْمُعْير وَالبَفْق به: ٣۲‏ حَدَّكَنَا ابو كُرَيْبِء حَدَّكَنَا إسْحَاقُ بْنُ سُلَيْمَانَ الرَازِيٌ عَنْ داو بن قيي» عَنْ رَيْدٍ بن 


ء 1 م ص اهم ع 2 س 0ے 51 1 ا عرى 1 0 و 7 ص و ٤‏ “و لاو اهس سے س ا ت مه 8 4 8 
اسلم؛ عن الى لح عن ابي هريرة ذه 0 ل رسوا الله ##: «من انض يرا أو وض لك أل لله زم 1 نحت ظل عرشه 
روم ت ل 7 ر ے٤‏ ر م ام هيج مر 0 7 رده ع ەر سر وا رر ااه 
يَوْمَ لا ظڵ إلا ظله». وَفي الاب عَنْ ابي الي راي كاد وَحَْيفَة واي مسحو ر تأ ویک ابی طزيرا ا کدی نٌَّ صَحِيْح 


رنب من هذا الج .+ قتا دتتا بو مارب عن الأغمَشر» عن کون عن أبي مز مهه قال: قل شرل اله 


6 صر م 2 f ero 67  » fo cl oS‏ 5 3 م ع ص مر 
«ځؤيب رَجْل ِن گان بلحم فلم يُوْجَذ 4 مِنَ احبر ڻيء ! اه گان رجلا می كان يخال الگاس» کان يامد * غَلَْمَائَهُ 
ا ع ال كما 7 ول ےو ەا سے | ر وگ رق $0 
يتَجَاوَرُوًا عن الْمُعْيسٍ فَقَالَ الله لله تَعَال: ن ا 0 حَقٌّ بِدَلِكَ مِنْهُ تجَاوَرُوا عنه». هذا حَدِيْتْ حَسَنْ صجیح. 
ات تا جاءَ في مَل الك ظلَم: 7 ~A‏ حَدَّكَنَا e‏ خمد بن بَشَّانِ حَدَّكَنَا ع کد عبد الرَّحْمَنِ بن م مهدي حَدَّكَنَا سُفْيّانُ عَنْ أ بي الزََّادِ عن الأغرّج» 55-5 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء فى الرححان في الوزن: زيادته عل إما هبة وإما زيادة في الثمن» فإن كانت زيادة في الثمن فتلحق بالئمن؛ لما في «المداية) . وإن كانت هبة فلا يقال: إها هبة 
مشاع؛ فإن الفضة لم تكن مضروبة بل كانت مكسورة فلا شيوع؛ ف فمن أي باب كانت زيادته يعتير فيه شروط ذلك الباب. قيل: إن أول من أحرج الضرب هو عبد الملك؛ كما قال الشافعية؛ 


إن 


أو عمر الفاروق وه كما قال الأحناف» وهذا الضرب هو في الإسلام, وأما ضرب غير المسلم فكان في عهده عة أيضًا. 


ع ى 


أن 


حاشية: قوله: النحش: قال الشيخ أبو طاهر ملك في «جحمع البحار»: النحش في البيع هو أن يمدح السلعة؛ لينفقها ويروّحهاء أو يزيد في الثمن» ولا يريد شراءها؛ ليقع غيره فيها. وأصله تنفير 
الوحش من مكان إلى مكان» ومنه: «لا تناحشوا» من التفاعل؛ لأن التجار يتعارضون» فيفعل هذا لصاحبه على أن يكافئه عثله. قوله: تسوى: [كترضىء أي بأكثر ما تسوى قيمته.] قوله: من 
أنظر معسرا إلخ: أي أمهله. «أو وضع له يعينٍ أبرأه من الدين. قوله: أظله الله إلح: أي وقاه الله من حر يوم القيامةء أو أقعده تحت عرشه كذا في اللمعات». 


نفع قوت المغتذي: [يخرصها] ]: بنقط حاء كسدرء قاله قب ونو. وقال قب: لايجوز فتحه. قال حق: فتحه لغة» وهو أشهر على الألسنة. والمخرص: تخمين وحدس. [عن سويد بن قيس]: يك أبا 
صفوان» وماله بالأربعة إلا هذا. [و مخرمة العبدي]: بفاء وميم ك رحمة. ورواه الطبران برواية ولانعرف له رواية غيره. 


د وا ا 5 سيا ٠‏ رف لاعن ي عُمَرَ وال بد م 


الفا 


أبي هري 4ه حَديْكُ حَسَنُ صَجِيْح. وَمَغَْه أنه ا أجل حدم عل مي فليم و بض هل الهلم: إ5ا يل لجل عل 
يشا ند ی امل وأا یا نمزل يد الشاي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌّ. 2-8 أَهْلٍ الْعِلْم: إِذَا توي مَالَ 
رک ا TR‏ ةقانا :لش عل مال مُسْلِم توى. و لاشخاق 
مَعْىَ هَدَا اديت ليس عل مَالٍ مُسْلِمِ تَوى) هَدَ دا جيل الل عل 1 حَنَ وَمْوَيَرَى أن مَل فَإِذَا هْوَ مُعْدِم فَلِيْسَ عل مَالٍ مُسْلِم تَوَى 


2 9 32 0 اک a‏ م ا ا ر a‏ 3 3 م ےّ 
باب ما اء ف ا الملامسة: مه- دتا لس . لون قَالا: ا اک عن سفان 0 الدّنَادء ع١‏ 
اك : ea.‏ تع لت ن» عن الي الزناد» عن 


5 52 و 0 لھ ہے هات ر ê 2 ES i<‏ بل 00 > و ص ت ص ی ص 0 
الاعرج» عن أب هر یر فق ذال)» نحن سول الله 8# عن بيع | المَتَائدة ٠ ED‏ و اا حيل e‏ مر هزم. حر ل 
ام سام 2 2 و E E‏ ر 0 006 : وم ON‏ 13> 2 ابيع د ق ر e‏ ا و 
N‏ أن يمَول: ! تَبَذت إِليَا بالئيٰءِ ققد وَجَبَ البَيء ينی وَبَينَكَ. ل 


e 


ال ل E‏ یری من يق وغل ما زد ف الجا أذ عفر كلك نتا گان هَذَا مِن بيرع 
أَهْلٍ المْجَاهِلِيّة فى عَنْ ذَلِكَ. 


اب ما جَاءَ في السَّلَفٍ في العام راقم ٠‏ تا امد ب مي حَدَكَتَا سْفْيّانُ عن اين أي نجي عن عبد الله ن گي عَنْ 
بي الال عن اين عَبَّاين هنما قال 0 فَقَالَ: «مَنْ اسلف فَلْمئْلِف في گيل مَعْلَوْم 
وَوَرْفِ مَعْلْوْمِ إآ ل أجل تشلزم» قَالُ: وَفٍ الاب عن ابن د ار أَبْرَى ما حَدِيْتٌ ابن عباس يما حَدِيْتُ حَسَن 
صجیح. وَالْعَمَلُ عل هدا ع عِنْدَ اَهَل دن ان تشزمة أ جَارُوا امسن و وو ا م 


وصشته. حلفا في السَّلَم في الَْيوَانِ ؛ رای بَْضُ اهل الْعِلْمِ مِنْ ا اَي 5 ي وَحَيْرِهِمُ السَّلمَ في | يوان جَائِئَاء وهو قول 
الشاي وَأَخْمَدَ E‏ أَهْلٍ الْعِلْم مِْ أُصْحَابٍ الگ 8# وَغَيِْهِمُ السَّلَمَ في ا يوان وَهْوَ قول سُفْيَانَ اوري وال الكُودَة. 


© م و 


نان ها محال ىق ف رض الْمُشْتَرَكِ يُرِيْدُ بَعْضُهُمْ بَيْمَ نَصِيْيِه: + حَدَتَنَا عل بْنُ خَشْرّم حَدَّتَنَا عِيْسَى بْنُ يوس عَنْ سَعِيّدء عن قاد 


هيا ڌ ايکر عن ابر بن عد الله طحم أن تبي الله ه قال: من كان له ريك في حازیلء ملا يي وة من ذلك ئی 
سه ل رنصكده. ذا رزگ لنش نتا , و ممعي AR‏ الْمَشْكْرِيٌ يَقَالُ: لِه مَاتَ في حَيّاةٍ جَابِرِبْنِ عَبْدٍ 
الله كمد قال: وََمْ َس من قاد ولا أَبُو فر قال مح OER‏ 
دِيْتَاِ ولَعَلَّهُ سَمِعَ مِنْهُ في حَيَاةِ جَابِرِ بْنِ عَبْدٍ الله #ما. قال: َإنَّمَا يُحَدتُ قَتَادَةُ عَنْ صَحِيْفَةِ سُلَيْمَانَ الْيَشْكْرِيٌّ» وان لَهُ كِتَابٌ عَنْ 

جَابِرِ ُن عَبْدِ الله نكم فَقَالَ عل م 0 قل شى : ل تيه فال كان E‏ لوج ريصيام 


ار وات E E‏ بها إِلَ قَتَادةَ قَرَوَاهَاء كَأََوْنِ بها فَلَمْ ارا E‏ اپو ڪر الْعَطَارُ عَنْ عل بْنِ الْمَدٍ 


العرف الشدذي: قوله: باب ما جاء في السلف في الطعام والثمر: السلف: السلم. في السلم عند أبي حنيفة سبعة شروطء ولا يصح عندنا إلا في المكيلات والموزونات والمذروعات والمعدودات 
ey‏ سس ا 1 وي قق السلم. وقي متوننا: أن السلم 
e‏ وقال السرحسي مله إن العبرة لما وقع عليه العقد» ولا يجب تعيين شهرء والسلم في الحيوان غير صحيح عندنا. قوله: إلى أحل معلوء: قال الشافعي سله: إن أجل 
يحب | oa e LET E o‏ ل ES BG‏ 


حاشية: قوله: مطل الغ ظلم 6 المطل: التسويف بالعدة والدين كالمماطلة. و«أتبع» بلفظ الجهورل بإسكان التاي والمراد: «(أحيل» من لة . واافليتبع» بلفظ المعلوم مخففة) وقد يشدد أي 
فليقبل حوالت . ولامليء» باهمزة» على وزن (كريماء وقد يقال: بالياء والأمر للندب. وقیل: للوحوب. (اللمعات) 0 توىق: التوم 1 -على وزك احص ج الملاك , (المصباح) 
قوله: في السلف: وهو السلم» وهو في عرف الفقهاء عبارة عن بيع الشيء على 0 البائع بالشرائط المعتبرة شرعا. وقد ثبت في كتب الفقه» كذا في «اللمعات». قال محمد عه 


«هذا عندنا لا بأ س به» وهو السلم» بفتحتين» أي وهو المسمّى ببيع السلم» وهو في اللغة: | لسلف» وفي الشرع: بيع عاحل بآ حل. «يسلم الرحل في طعام» e‏ 

لى أحل معلوم» وأقله شهرء وهو الأصح» وعليه الفتوى. لابكيل معلوم من صنف معلوم» أي نوع ووصف كجيد. 0 يشترط ذلك من زرع معلوم» أو نخل معلوم» أي لاحتمال 
ل «وهو قول اي حنيفة سلقه) ويدل عليه الكتاب؛ لما روى E‏ بن عباس ضما أنه قال أ ن السلف المضمون إلى لى أحل مسمى قد أحله له الله في الكتاب 
0 قال الله 0 کک کک اج شی 0 TT‏ ف ر cT‏ ده.] قوله: 


كذا في 2 


نفع قوت المغتذي: زلباك ایك )| تة ففط سيف كاف كني ينس والمعاومة: هو بيع مر نخل وشجر سنتين فأكثر. 


باب مَا جَاءَ في ف الْمُخَابَرةِ وَالْمْعَاوَمَة: :4 دتا محند نأ بْنُ شار حَدَّتَنَا عَبْدُ کد عَبْدُ الْوَهَّابِ اَمَف حَدَّتَنا ايوب عَنْ أ لبي الرُبَيِِْ عَنْ جَابِرٍ ذه 
ان اسي © تھی عن | الْمُحَاقَلَة ما وَالْمُوَابَتَةِ وَالْمُخَابَرَةِ العامة وص في اراي هذا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 


م سي 0 ر ص 0 س 8 ا شاه ر 0 
يَابُ: - حَدَننًا مد نه بن دشار دتتا | الحا بن مِنهال» حَدَّكَنَا ماد ن 1 سَلمَةَ عن فَحَادةَ وَثابتِ وميد عن الہ فق قال: غلا 
َف 


السَّعْرُ عَلَ عَهْدِ التَىَ © فَثَالوَا: ا: یا وَسُوْلَ ل اللي سعد آنا ققال: مإ الله ر اسر القابض التَايظ البَكَاقُ . جو أَنْ 0 ۴ 
وَلَيْسَ أَحَدُ مِنْكُمْ يَظْلْيي بِمَظْلِمَةٍ في ڌم وَلَا مَالٍِ). هَذَا حَدِيْتٌ حَسَنُ صَجِيْحٌ. 

بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الق في الْبِيْوْع: ٣‏ حَدَّثَنَا عل بن حجر مانا امال د جَعْمَرٍ عن الْعَلَاءِ بْنِ عَبْدِ اليّحْمَنِ عَنْ أَبيْه 
عن أن هُرَيْرَةَ #١‏ أَنَّ يَسُوْلَ | اله 8 مرَعَل صَبْرَة من عام دحل يده يها الث ابع بَلَلّاء فَقَالَ: هيا صَاحِبَ الصْعَّام مَا هَذَا؟) 


ص 1 2 أوره واشار 


قَالَ: أَصَابَئْهُ السَّمَاكُ يا رَسُوْلَ الله. قَالَ: «أَقَلا عله فَوْقَ الطََّعَامِ حى انان ١مَنْ‏ عش فَلَيْسَ ينا وَفي البَابٍ عَنِ ابْنِ 
1 9 ع 5 0 


هس سرا س o lo‏ 3 7°“ م 2 2 0 سم اهم صر اع الو الس 2 ےد 
5-008 وَابْنِ عَبَّاي وَبُرَيْدَةَ واي بُرْدَة بْن نيار مَحْدَيَْةَ ُن | الْيَمَان م حَدِيْتُ أي هِرَيْرَةَ 4ه حَدِيْتْ حَسَنْ صجيح. وَالعَمَل 


ل سرس اس 


عمر و 

عل هَذَا عِنْدَ هُل الْعِلْمِء كَرِهُوا الغ وَقَالَوَا: العش حَرَام. 

بات ما جاء فى يفاض اک واو م ا کو عن عل بن صَالِحَ» عن سَلَْمَةَ بْن هيل 

أ نه تغط ا ڪيا من سه وَقالَ: خيس خاي لص قط 

وف في الاب عن ا ٠‏ حَدِيْتُ أبي هْرَيْرَةٌ مي کین کسی ص وَقَدْ رَوَاهُ شُعْبَةُ وَسُفْيَاكُ عَنْ سَلَمَ. وَالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ 
بَعْضٍ أَهْلٍ هل الْعِلّم لَمْ يَرَوا ضِ الس بسا مِنَ الإبل وَهْوَ قول الشَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَه وك ره بَعْضْهُمْ ذَلِكَ. .- حَدَتَنا محمد ين 


ای 
ر ص 


او سے ا لل 0 3 سے gd‏ سے ص معام ق ا ه س و م اساي له 2 9ے سر ر م 5 
قث ا تا شي ع لسر 6 1 ا خا أو رض 4 َّ رجلا تَمَاضَى رسول الله شك 
HABE‏ له فَهَمَّ به أَِْحَانُهُ . فَقَالَ سول الله ة: دعو قان لِضَاحِبٍ ان مغلا وَقَالَ: اا اشرو اله به | بَعيْجًا فا طز 9 4. فَطَلْبُوَهُ فلم 


دوا إلا سِا أَفْضَلَّ مِنْ سه فَقَالَ: «اسْتَرُوهُ فَأَعْطُوهُ ار فَإِنَّ یرک أْحْسَنْكُمْ م قَضَاءً». حَدََّنَا خمد بن بسا حَدَّنَنَا ُحَمَّدُ بْنُ جَعْمٍَ 
عل شد ع حلي گیل وا فت حك خت شيع م حلا قد ن خی لق زغل غ اد تا مَالِكَ ب 
ع 7 / 7 0 روه داع و رەو ۶ ر 
أذين عَنْ رید ُن ْلَه عن عطاءٍ بن يَسَانِ ع عَنْ أبي راع 42 مَوْلَ رَس ول الله قال: اسْتَسْلَ ر رَسُول الله 4ه راء فَجَاءَنْهُ ٳيل مِنَ 


ا 


الصدقة. 1 بو رَافع. : كَأَمَرَف رَسُوْلُ | الله 4 أن أَقْضى م الرَجلٌ بَحكره . فَمُلْتٌ: ممم وه موه ممه هه مومه و سوه ههه وه وو مهمو هوه ودر دم رةه ههه و مويه وه هيه رةه مير رمه ره مره م مر ثم ري 


العرف الشدّي: قوله: باب ما جاء في المخابرة والمعاومة: المخابرة: المزارعة. والمزارعة على النقدين جائزة اتفاقاء وأما المزارعة يحزء معين فغير جائزة اتفاقاء وأما بجزء مشاع فمختلف فيها. قال 
أبو حنيفة بعدم | احواز» وقال مالك وأحمد وصاحبا أبي حنيفة تان بالجواز. وقال الشافعي سشنه: إن كانت المزارعة بتبعية المساقاة فجائزة» وإلا فلا. والمساقاة تكون في الشمارء وهي جائزة عند 
الشافعي لا عند أبي حنيفة. وأما أرباب فتوى أهل المذهبين فأفتوا بالجواز حلاف الإمام» وأما الأحاديث ففي الجواز وعدمه صحاح» وحمل المحوزون النهي على الشفقة. وطرّق الطلحاري 
بالروايات» واحتار مذهب الصاحبين. وأما ارب التصنيف فيذ كرون في أول الباب أن المزارعة عند أبي حنيفة باطلة حلاف صاحبيه» ثم بعده یذ كرون حلاف الفروع بينهم. وأقول: إذا فقد 
باب المزارعة عند أبي حنيفة» فكيف يذكر الخلاف في الفروع؟ فقال شراح «الهداية»: إن ذكر أبي حنيفة الفروع نا على فرض صحة الزارعة. أقول: إن هذا لا جدي» بل مثله يجري في 
كل باب. ثم رأيت في «الحاوي القدسي» قال: إن أبا حنيفة إنما كرهها ولم ينه عنها أشد النهي إلخ. فانحل الإشكالء ومراده أن أبا حنيفة لم يقل ببطلان الزارعة بل كرهها. ذكر بعض 
الشافعية أن البذر إن كان من رب الأرض فمزارعة وإلا فمخابرة» ولم أحد هذا الفرق في غير كتبهم. قوله: سعر لنا: روي عن أبي يوسف يه أن الغلو والمظلمة إذا انتهى يعين الإمام 
السعر بنفسه ويتدحل في ترخيص الأشياء. قوله: باب ما حاء في كراهية الغش في البيوع: ذكر في «الفتح» أ ن البيع ذا غرر قولي يحب فسخه قضاءء 0 ار قعل يحب مسح قيال 
وكل بيع مكروه تحريمًا يجب فسخه ديانة. قوله: باب ما حاء في استقراض البعير إلخ: قال أبو حنيفة ققه: لا يجوز القرض إلا في المثلي» أي المكيل أو الموزون. وقال الشافعي سلله: 
يجوز استقراض الحيوان كالسلم» ويعيّن كل تعيين؛ كيلا يقع النزاع بعد. وللشافعي سله حديث الباب» ولنا ما من رع العام: هى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئةة. وحديث 
الباب واقعة حال؛ وإن قيل: إن الحديث المار في البيع لا القرض. أقول: إن مناطهما واحد. ومحمل واقعة الباب عندي أنه اشترى البعير بثمن مؤجلء ثم أعطى إبلا بدل ذا الثمن» فعبّرَ 
الراوي بمذا» ومثل هذه المعاملة يكون في عصرنا كثيرًا. قوله: استسلف إلخ: أي اشترى بشمن مؤحل» ومثل هذا ما في الصحيحين: «أنه استسلف ١‏ الطمام ورهن درعمك» ول تكن الدر ع میم 
بل رهنا بدل الثمن. ۰ 

حاشية: قوله:" مى عن اححاقلة والمزابنة 3 مر بيانهما. وقوله: «والمخابرة» سبق ذكرها أيضًا. أما قوله: «والمعاومة) فهي بيع مر النخيل أو الشحر سنتين فصاعدا. . وهي مفاعلة من العام .معن 
السّنة . (الطيبي) قوله: ورحص ف العرايا: جمع لاعرية)» وف تفسيرها أقوال لا يسعها المقام» فهي عند الحنفية أن يهب الرحل ثمرة نخله من بستانه» ثم ين يشق على المعري دخول المعرى له في بستانه 
كل يوم؛ لكون أهله في البستان» ولا رضي من تفسه شلف الوعد والرجوع ف الت فيه كان ذلك كرا بجو بالخرص؛ ليدفع ضرره عن نفسه» فلا يكون مخلفا للوعد. وهذا حائز؛ لأن 
الموهوب م يصر ملكا للموهوب له ما دام مصلا ملك O‏ بل هبة مبتدأة. وإنما سمي ذلك بيعًا بارا |؛ لأنه في ١‏ الصورة عوض يعطيه للتحرّز عن 
الخلف. (النهاية شرح المداية) ف بحثه. قوله: إن الله هو المسعر: أي إنه هو الذي يرحص الأشياء ويغليهاء فلا اعتراض لأحد عليه. (جمع البحار)] قوله: من غش فليس منا: .الغعش ضد 
النصح» من الغشش» وهو الشرب الكدر. أي ليس من أسلاقنا ولا على سنا . (بجمع البحار) قوله: استقرض رسول الله ّي سنا | ع: قل الشيخ في سماد في الحديث دليل على حواز 
استقراض الحيوان. وعند أبي حنيفة لا يجوزء وقالوا: هذا الحديث منسوخ. قوله: اط له: أي ف به أي خد في لب ذه من و كلدم ب يقتضي الکفر» أو كان هو كافرًا. قوله: فهم به . 
أصحابه:. أي قصدوه ليؤذوه باللسان أو باليد. (مجمع البحار) قوله: بكرا: بفتح الباء وسكون الكاف» الشاب من الإبل. قوله: فأمرني رسول اه قا ا اع علم أنه يفهم من كلام النووي أنه 
لإي استقرض بعيرا لنفسه؛ ثم قضى عوضه عن إبل الصدقة بحيث اشترى بعيرا من إبل الصدقة وقضاه. وبه التوفيق بين الروايات. 


0005 


ا أجِدُ في الإيل إلا جملا جار رَبَاعِيا. قال َسْوْلُ الله 4: «أَغْطِه إا إن جيار الئاس أَحْسَئّْهُمْ قَضَاءً». هذا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْمٌ 


ر س و 


سے ۹ ع ا ر 8 اس 8م م و لے © د م 2 رس هھ ٤‏ ر ر واي اللا 2 
باب : -٠.4‏ اخيرد ابو 0 شحاف بن اناق عن را ني نل عَنْ يُوْدْسَءُ عن ا لسن عن أي هُرَيْرَةَ #ه: أن رسو 


مم 


اه rw E A‏ ا م و 2 
الله قَالَ: «إِنَّ الله يِب سَنْحَ اليم سَمْحَ اله لشّرّاءِ سَمْحَ الْقَضَاءِ). 5 ا وَقَدْ رَوَى بَعْضْهُمْ َد | الْحَدِيتَ عن يودسّ» عن 


سَعِيْدِ الْمَفْبريٌ عن أبي هُرَيْرَةِ فه. -:.٠‏ حَدَّئَي عباس بن تي النزر» دتا عبد الوقاب بن غطاو د 1 O‏ 
عَظاءِ بْن السَّائِبِء عَنْ حُحَمَدِ بن المنگڍرء عَنْ جاب ذه َالَ: قال رَسُول الله #:: «عَمَرَ الله لِرَجُلٍ گان قبلڪ كان سَهْلَا دا با 


* م س # 


ا شر ؛سَيْلُا إا اقْتَضَى). هَڌا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ صَحِيْحٌ حَسَنُ مِنْ هَذَا الوه 
باب الي عَن الْبيْع في ال د دبا E‏ اللا دنا غار لتا عب الْعَرِيْر م دن قال این 


2o‏ وير 
زيد بن 


تين عن وني خن اځ في ان خن آي شرا 4ک رل ا لله 8 قال: إا يكم من يبع باع في الْمَْجد فقولا 
لا أَرْبَحَ الله تَجَارَتكَ. وَإِذَا رَأَيْكُمْ مَنْ يَنْشّدُ فِيْهِ ضَالَّة مَمُوْلوَا: لا وَدّ الله عَلَيْكَ». ا A‏ 0 
وض موي وكؤ او انه وكات وكذ خض ينض أغل هْلٍ الْعِلْم في الْبَيْع وَالشّرَ 


ا 


e ¥ 
e 


2 م û 9 gg‏ ت 5-5 2 2 ع ge‏ 9 کک cq‏ و عو معو 8 01~ e rE 3 ¢ 2 TG e‏ 0 
ف مأ ا عن سول الله 2 القاضی ¥“ EEE‏ حمد بن کید | عل د المعتير ہں سلحكان 5 سمعما الممَلك 
ا ټ بط موص 21 I‏ 5 ف عمس للد كس ه 7 س 6م 2 1 5 و 1ت ع 4 او 2 1 > 
£ م 


امنا 


3٩ 2 26 ۶ ا‎ ٩ كمه‎ CI |S TCT o od” 52 ل‎ Toa f“ © ص م و ا ھا 2 17 سے‎ 5 

تڪ مِنْ ذَلِكَ وَقَدْ گن ابوك يَقْضِى؟ قَالَ: إن سَمِعْتُ رَسُوْلَ الله 4 يَقُوْلَ: «مَنْ کان قَاضِيًا فَمَحَى بِالْعَدَلِء فيا حري أن ينقَلِبَ منه 
ص ص ٤‏ ۾ س / 2 5 راء 2 ا سے 9 لآ 4 م م 6 ل ص 2 e‏ 

ا عريه+ .اباي SIRE‏ اساده 


E 1 5 577 ْ‏ الي رَوَى عَنْهُ الْمُعِ م ا ملد ا ن ابي جَييْلة. ET‏ ود م عن إِسْرَائِيْلَ 
من سال القضَاء وکل إلى فيي وَمَنْ جب 


POE PEY O VE‏ قال رَسُوْلُ الله 
عله يرل عَلَيْهِ ملَكُ تمْسَدَةه4. ٠‏ - حَدَتَنَا عَبْدُ الله ِن عَبْدِ الرختنء حَدََنَا بی بْنْ ماد عَنْ ابي عَوَائَهَ عن عَبْدِ الأغل ي 


مي 


غ2 م 


2 ال «مَنِ ابْتَعَى الْقَضَاءَ وال ف فيه شفعاءَ و 


عن بال بن مدای الْقَرَارِيّ عَنْ يكنا ولو ابرق عن أن ده؛ عَنِ لي 


سے #٭ 


| لزن وى با رو ر‎ f 


! ا َل الله للهُ عله مَل مُسَدَّدة). eS‏ صح مِنْ حَدٍ حَدِيْثِ إِسْرَائِيل عَنْ َب الأغل. ب 0 
کەو هه چ وس سے واس م ٠‏ اأ و رش |1 > 
حدننا نز ي لشي حلكا النيل ‏ بن سيان عَنْ عَمْرِو بن أي عرو عَنْ سَعِيْدِ الْمَْبرِيُ» عَنْ عن قرا فک قال: قال 

رسو الله :: ام من وي الا 000 الكاي» فَقَدْ دُبحَ بعَيْرسِكيْنِ». هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْه وَقدْ روي 


العرف الشدي: قوله: باب النهي عن البيع في المسجد: يجوز البيع للمعتكف بلا إحضار سلعة. وقال ابن وهبان في منظومته: إن اعتياد المرور .مسجد فسق. والتعليم للأطفال فيه غير 
جائز. وقال الشارح: هدا إدا كان يعلم على الأحرة وإلا فلا: ويفسق معتاد المرور جامع :: ومن علم الأطفال فنه ويوزر. قوله: ابواب الأحكام ع لذ عمق کاب الأحكام ق 52-3 
الفقه» بل نحد في كتب الحديث» ويذكر تحته مسائل مثل مسائل القضاء في الفقه. 


حاشية: قوله: خيارا إلخ: أي مختاراء و«رباعيا» بالتحفيف» أي الإبل :الذي ألقى رباعيته؛ وهي السنّ الذي بين الثنية والناب. والإعراب كإعراب «القاضي). وني الحديث دليل على أن رد 
الأحود في الدّين من مكارم الأحلاق وليست من الأموال الربوية إذا لم يكن مشروطا في صلب ! العقد. (اللمعات) قوله: ينشد: هو من النشد: رفع الصوت. قوله: لا رد الله عنيك: قاله زجرًا 
عن طلبه في المسحد. 0 قوله: أوتعافي: بالواو بعد الحمزة» والتطرف عله عدوت أي ارجم وتعافن. ؟ (اللمعات) قوله: فبالحري إلخ: الرواية المشهورة بكسر الراء وتشديد الياء» بلفظ 
الصفة على وزن فعيل» بمعيئ: الخليق والجديرء فالباء زائدة» وهو مبتدأء وما بعده خبره. والكفاف هو الذي لا يفضل عن الشيء» ويكون مقدار الحاجة إليه. وهو نصب على الحال. وقيل: 
اراد به مكفوفًا عني شرّها. (اللمعات). قوله: وكل إ: [بتخفيف الكاف» أي فوض إلى نفسه ولا يعان من الله.] قوله: فيسدده: أي يعينه ويحمله على الصواب. (اللمعات) قوله: فقد ذبح بغير 
سكين متاه التحذير من طلب القضاء. والذبح محاز عن الهلاك. وباغير سكين» إعلام بأنه أراد به هلاك دينه لا هلاك ك بدنه» أو مبالغة؛ فإن الذبح بالسكين راحة وخلاص من الألم: »> وبغيره 
تعذيب. فضرب به المثل؛ ا أشد في التوقئ منه؛ فإن الذبح بالسكين عناء ساعة» والآخر عناء عمر. كذا في «المجمع؟. 


جامع.الترمذي rt‏ الجزء الأول 
اب ما جَاء في القَاضي يُصِيْبُ وَيُْطِئ: ٣‏ - حَدَكَنَا حُسَين بن مهي حَدَكََا عَبْدُ اراق حَدَتا معْمرُ عَنْ فيان القَورِيٌه عن نى 


ن سَعِيْي عَنْ عَنْ أي بے رن محمد بن عَمْرِو بْنِ حزم عَنْ عَنْ اي سَلَمَهَ عَنْ أبي هُرَيْرَة ڳه قال: قال رَسُول الله : «ٳڏا حَڪَمَ ا لحاڪم 
الجقهد قأصات قله راي وإ 1 حك قاطا فَلَهُ اج راح وف الاب عَنْ عَمْرِو بن الْعَا ص وَعُقْبَةَ بْن عَامِر ما حَدِيْتُ 2 


ن ةس 


هُرَيْرََ مهه حَدِيْتٌ حَسَنٌ غريب مِنْ هَدَا الوه لا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيْثِ سيان القَوْرِيٌّ عن يح بْنِ سَعِيْدٍ إلا مِنْ حَدِيْثِ عَبْدِ الرَرّاقِ عر 


تر عن تفي القَوْرِيٌ. 

بَابُ ما جَاءَ في الْقَاضِي کي يَقْضِي: 0- حَدَّتَنَا هناد حَدَّتَنا وك ع ن شغیگ عن ابي عزن عن احا إن نو عن جَالٍ مِنْ 
أضْحَاب مان عن معان 4ه أن شو الله 4 بَعَثَ مُعَا مُعَاذًا إلى | لى الْيَمَنِء فَقَالَ: ‏ ( کن ده تقضي؟) قَقَالَ: أَقْضِى بِما في كاب الله. قَالَ: «فَإِنْ 
لم يڪن في تاب اللّه؟) قَال: فَبسئَّة رَسُوْلٍ الله ##. قال: «ٳِن لم يَكُنْ في سنه رسو ل الله ه؟2 قال: أَجْتَهِدُ راي قَالَ: «الحَمَدَ يله الذي 


ژق لر وو اس 


وَفَقَ رَسول سول اللّه). کی ر نُ شاي حَدَكنَا حَمَدُ ن جَعْمَرِ وَعَبْد اَن بْنُ م مَهُدِيٌّ قَالَا: : حَدَكَنًا شعبة ل ابي عونِء عن 
الْخَارثِ بن عَمْرِو -ابْنِ أخ للْمُغِيْرَةِبْنِ شْعْبَةَ دهه- عَنْ نايس من هل جص » عَنْ مُعَاذِ ذه عَن الئيَ ‏ ٻتځوو. هَذَا حَدِيْتْ لا نَعْرِفَه 


إلا مِنْ هَذَا الَْجْه وَلَيْسَ إِسْنَادُ ڏه عِنْدِي بمتصل وَأَبُوعَوْنِ التَقَهُ اسْمْهُ مُحَمََدُ بْنُ عْبَيْدٍ الله 
اب مَا جَاءَ في ا الْعَادِلِ: ل 2 ا دكا َد ل ن لصيل عن فصل ي رو مت عن اي 


ص 0 2 27 لَقَبَامَة وَأَدْنَا هھ وى ° ل 7 ل اءوس س 4 م 
مئة لسا | تا جَائْرٌ ". وف أب عا E‏ © خآ شيلو حك عد غریب 9 ل الوجه. 4- 
E‏ 0 2ه 0 ر چ مر سر ھر 22 2 6 2 6 ار مس ين م 0 0 
وی ذه قَالّ: قال تخأ الله مَمَ الْقَاضِي ما لَمْ جر فَإِذَا جَا لَدْمَهُ السَيْطَانُ) مدا حَديْكٌ غ ت لا تفه الد م 
و ينه لْ: ل رد رسو( الله بة: ع جي لم جر ذا ر ل عَنة ور ںا. ھل حديت عريب» عرف ۽ من 
حَدِيَثِ عِمْرَانَ القَطَانِ 


اب ما جاء في الاي لا يَْضِي ن احتَضمَين خی بنع كلامهما: - حدقا اذه حدقا حسَفن بز عا العف عَنْ يده عن 
ساك بن حب عَنْ حَنَشٍِء عَنْ عل ده قَالَ: قال لي رَسُوْلُ الله ه: «إِذَا تَقَاضَى إِلَيْكَ كلانه نلا قور الأول ل یع لد 

. فَسَوْفَ تَدْرِي کي تَْضِي ني“ . قال عل م :قا زِلْتُ قَاضِيًا بَعْدُ. هَذَا حَدِيْتُ حَسَن. 

کاب مَا جَاءَ في ف َم ا -- حكن مذ بن می حك إِسْتَاعِيْلُ ن راهيم قَالَ: حَدّكبي ع بي اجڪي حَدَّتَي ابو اسن قَالَ: 
ال عَمْرُو بْنُ مُرَهَ لِمُعَاِيةَ 4# إن سَمِعْتُ رَسْوْلَ | رل اله زل تا عن إت لق ل ون وی و و ر اعلق 
الله أَيْوَابَ الى َه ون اه اجه ومک مَسْكئَيهِ). فَجَعَلَ مُعَاوِيَةٌ مه رَجُلّا عَلَ حَوَائْجَ الّاس. وَفِ الاب عن ابن عْمَرَ ذم. حَدِيْتٌُ 
عَمْرِو بْنِ مره نه حَدِيْثُ عَرِيْبٌ. وَقذ روي َد ليث من عبر دا الْوَجْه. 5000 مره ا جهن دم پڪ ا مَرْيَم. دتا عي بن بر 


م ەق E‏ 


جر حَدَتَنَا يحول بن مره عَنْ يَزِيْدَ بن أبي مَرْيَه عَنٍِ الْقَاسِم بْنِ يمر عَنْ أبي مَرْيَمَ فل صَاحِبٍ ئي ٿ و هدا الْحَدِيْثِ بِمَعْنَاه 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في القاضي يصيب وط قال الشاه ولي الله ملك في «عقد | الجيد): إن حديث الباب في حق القاضي لا في حق المفى أو المحتهد. والقاضي الحاكم يحتاج إلى 
معرفة المسائل والوقائع أيضًا بخلاف المفي. قوله: أ حران: في «مسند» في رواية بسند ضعيف أن للمصيب عشر حسنات. قوله: باب ما جاء في القاضي كيف يقضي: حديث الباب يفيد في 
القياس» وأحذه أرباب الأصول وتكلم فيه المحدثون؛ لأن الراوي عن معاذ ضه مبهم. أقول: إن الراوي عنه جماعة من أصحاب معاذ داهء وأصحاب مماذ ذه تات فلا ضير والحديث قوي. 
وقال البيهقي: ! إن الحديث وإن هو منقطع لكنه مروي عن أصحاب معاذء فيكون ححة. وأحذ أرباب القياس حديث الباب. أقول: إن الاجتهاد الذي أعم من القياس الذي هو 0 


حاشية: قوله: : وإذا حكم فأحطأ فله أ جر واحد : إنما يؤجر المحطئ على احتهاده في طلب الحق؛ أن ١‏ احتهاده عبادة» ولا يوحر على ا الخطا بل يوضع عنه الاثم فقط. وهذا في من كان جامعًا لآلة 
الاجتهاد عارفا بالأصول عالما بوحوه القياس» فأما من لم يكن محلا للاجتهاد فهو متكلف» ولا يعذر بالخطأء بل يخاف عليه الوزر. ويدل عليه قوله اڈ (القضاة ئلانة: واحدهم في الجنة؛ واثنان 
في النار»» الحديث» كذا قاله الطيي. قوله: أحتهد رأبي: الاحتهاد: أحذ النفس ببذل الطاقة وتحمّل المشقة. فيه دليل على شرعية القياس» كما تقرّر في أصول الققه. قوله: إن أحب الناس إلح: لا 
ل > وبعدهم إل ن أريد بالإمام العادل مَن جمع بين الكمالات العلمية والعملية إ إلى الغاية القصوى» ومع ذلك عدل بين حلق الله وسياستهم كالخلفاء الراشدين؛» فلا 

نه أفضل ممن عداه» والظاهر أنه لبيان فضيلة العدل وأن العادل أفضل ممن عداه من هذه الحيثية» والله تعالى أعلم. (اللمعات) قوله: يغلق بابه إلخ: أي منع أرباب الحوائج أن يدخلوا عليه 
0 والحاحة والخلة والمسكنة متقاربة المعئ» كررها تأكيدًا. قوله: إلا أغلق الله أبواب السماء إلخ: أي أبعده ومنعه عما يطلبه ويسأله ويخيّبٍ دعوته» كذا في «اللمعات». 


نفع قوت المغتذي: [اللّه مع القاضي مالم يجر]: أي يكون معه نصر وهداية وتوفيق. [فإذا حار تخلى عنه]: أي قاطع عنه إعانته وتسديده وتوفيقه؛ لما أحدثه من حور. [أبواب الأحكام] [من ولى 
القضاء فقد ذبح بغير سكين]: حمله الجمهور على ذم وترغيب عنه؛ لما به من حطر. وحمله ابن القاص على ترغيب فيه؛ لما به من بجاهدة. [الخلة]: بفتح نقط حاء فشد لامه. ٠‏ 


جامع الترمذي To‏ ظ 00 الجزء الأول 


و ب لس ر ©" Es‏ 2 5 مس 7 © سس 4ك ا اس de2‏ دم ش 0 أ“ 8 ژ ر سم ي مص 8س 0200© 0 
اب مَا جَاءَ لا يَقْضِي الْنَاضِي وَهْوَ عَضْبَانُ: ٣۷‏ حَدَنتا قَُيْبَةُ حَدَقتا أ اا عيابي j E‏ 
2 قال 2 ا ا ؟ و ازا .ا ع ةزع اد ): لك o‏ ايه ا + وم E‏ و سول الله ج 
: 6 . 5 ي عبد اه لي بكرة» وهو ص: لل بَيْنَ انْتَيْنِ وَأَنْتَ غضبان؛ إفي سيعت رسو 2 E‏ 
رآ و رہ ° خسم > 0 ر © fo‏ مر سے ای سے °$ و سم 9ے الى 0 0 
يقول: « يڪم | اڪ بن ان فلن ر تان هذا دن َس هع وأ تر مله وه اسمة نفيع. 
e TT EO‏ ر أتاتة ن کا نن ةا ُدِي» عَنِ ا 
دن ا حازم عَنْ مَعَاذِ بن جَبَل ها ف قال: e‏ لا فلا ت E‏ ا ثري» رودت قال «أَنَدْرِي لِمَ بَعَنْتُ 
يك لا تْصِيْبَنَ َيِا بير إِذني؛ فَإِنَّهُ عُلَوْلُ وَمَنْ أل أت با عل د ا اعون را لف ري الاب عَنْ عَدِيّ 
ئن عير وريه وَالْْسْتَوْردِ ِن داو أي مد ميد وَابْن مر م حَدِيْتُ مُعَاذٍ چ حَدِيْثُ حَسَنُ غَرِيْبُ لا تعر إلا مِنْ هَذَا 0 


0 ال الاو ظ 

اب ماج الاي لزي في اسم وام دكن SE‏ الح که أ ذأ زا 
ال ل وول الله 
0000000 وَقَدْ روي هَدَ ا اليف عن POO‏ “عن 


5 


ى 0 و س م ء م صي قي ق ۶ © 7 ت 
أبيهء عر عَن. الكيّ فق رلا يَصِحٌ. ERE‏ جاع ان قزر اران لاي الي O‏ 


أن َي في هذا الاب وَصَح. +« TE ACO‏ 0 لقي حَدََتا ائ اي ئي عَنْ ځا 
الَارثِ ن عَبْد الرَحْمْنء عَنْ أبي سَلَمَة عن عد الله بن عرو هما قَالَ: لَعَنَ رَسْوْلُ الله # الرّائِيَ والعز نفو نهدا حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْحٌ 


نا ري و 8 o‏ < 


كا اجاء ف قَبَوْلٍ الهَدِيّة رإجابَة ا 5-0 حَدَّتَنَا ُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الله بْن بَزِيْع E‏ فر بن لَص ا ا سعيد عن حادم 
2 م 

0 ان لقره ده قال: قال َسُوْلُ الله : «لَوْ أَهْدِيّ إل كُرَاع لَمَبِلت وَل E PE‏ ري لباب عن ره وَعَائْسَةَ 
وَالْمُغيْرَةِ ُن شُعْبَةَ وَسَلْمَانَ وَمُعَاوِيَةَ ِن حَيْدَةَ وَعَبْدِ البَحْمَنِ بْنِ عَلْقَمَةَ كمد حَرِيْتُ ادیں #٥‏ حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. 

بَابُ ما جَاءَ في قفويو كل من بى له يكو ليت له أن نُ يَأخُدَّهُ: »- دتتا هَارُوْنُ بْنُ إِسْحَاقٌ الْهَمْدَانُ حَدَّمَنَا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَ 
العرف الشذي: : قسيم الكتاب والسنة ة والإجماع لا ينكره داود الظاهري. ولا يقال: إن داود الظاهري منكر العام واي و اوو أنه مجتهد. والاجتهاد 
ب غ ا E‏ العام 0 المحمل وتقديم النص على الظاهر ومثل هذه الأبحاث. هذاء والله أعلى ل ا الاحتهاد من القضاء. قوله: باب ما 
حاء لا يقضي القاضي إلخ: لأن القضاء ينبغي أا 000 حالة الاعتدال. وثبت قضاؤه عكلا حالة الغضبء لكنه لا يقاس عليه سائر أناس أمته. قوله: باب ما جاء في هدايا الأمراء: قال أرباب 
متون الحنفية: إن فاضي ل جيب دعرة رمل إلا أن يكون من متعلقيه؛ أو كان يدعوه قبل نصبه على منصب القضاء. والمدية على أربعة أقسام. وبحث ابن عابدين له في حواز دعرة المفيّ 
0 الجواز. قوله: باب ما جاء في الراشي إلخ: الرشوة في اللغة: إدلاء لايرول البئر. وقال فقهاؤنا: يجوز إعطاء الرشوة !| إذا كان مظلوماء وإن كان ظالما أو كان له غرض فاسد فلا يجوز. 

شي: المعطي» والمرتشي: الأحذ. ال اللغة حديث: «لعن الله الراشي والمرتشي والرائش إلخ؟. و«الرائش» الوكيل بين الراشي والمرتشي. وأحاديث أرباب اللغة لا تكون بلا 

2 العسكري إمام اللغة في ١كتا‏ ف الأمثال» ور ی الى حورت ليت بلا أصل. قوله: باب ما جحاءِ ي التشديد إلخ: قالوا: إن حديث الباب يرد على الحنفية حين قالوا: إن القضاء نافذ 
ظاهرًا وباطنًا. وأنكره البحاري في كتاب الحيل أشد الإنكار. أقول: ليست المسألة أن ينكر ذلك الإنكار؛ فإن عنوان المسألة هذا: قضاء القاضي بشهادة الزور في العقود والفسوخ لا في الأملاك 
المرسلة -إذا كان امحل قابل الإنشاءء ولا يأحذ القاضي الرشوة- نافذ ظاهرًا وباطناء وقيود أحر أيضًا. وأما الأملاك المرسلة فهي أن يدعي أن هذا الشيء لي» ولا يذكر سبب ملكه؛ فإنه قضاء 
ظاهرًا لا باطئاء وأما وجه عدم نفاذه باطنا إفذ كر صاحب «المداية» أن الشيء کا ات عديدة» فإذا قضي فالقضاء يكون بدل السبب» ولا وجه ترجيح بعض الأسباب على بعض» فيكون 
ترحيحًا بلا مرحح. والوحه إلى أن العقود والفسوخ في يد القاضي وقدرته بخلاف الأملاك المرسلة. فعلى ما ذكر قلنا: إنه إذا ادعى رجحل نكاح امرأة» وشهد شاهدان» فحكم القاضي بنكاحه؛ 
حل له الاستمتاع. وزعم حصومنا أنا احترنا هذا الارتكاب بلا نكير: والحال أن هذا الزعم فاسد» وعلى المدعي والشاهدين وزر الآحرة» كما قال الشيخ في «الفتح». وحلاف العراقيين 
والحجازيين في أن النكاح صحبح أم لا؟ والمرأة منكوحة أم لا؟ فقال الحجازيون: إها تقوم عنده ولا تمكنه من نفسها. وقلنا: إا تمكنه من نفسها. ثم قال جماعة منا: إن القضاء بمنزلة النكاح 
حي قالوا: إنه يحب عند هذا القضاء شاهدان مثل ما يكون الشاهدان في النكاح. وقيل: لا يحب الشاهدان؛ لأن القضاء ليس بنكاح صريح» بل النكاح في ضمنه. واتفقنا على أن القضاء قائم 
مقام النكاح. وأما حديث الباب فلا يرد علينا؛ فإنه في من هو ألحن بححته» ولا نقول بأن القضاء نافذ.بمحض ذلك اللحن» بل يجب الشاهدان وغيره من الشروط. ونقول أيضًا: إن الحديث 
في الأملاك المرسلة؛ فإنه في «الميراث» لما أحرحه أبو داود. وقد يدور بالبال أنه مع الحل باطنًا من النار لا في الكذب ابتداءٌ فقط بل مستمرًا. ونظيره ما ذكره في «رد المحتار» في نكاح الرقيق فيما 
وطئ جارية ابنه وادعى الولد. والأسهل أن يقال: إنه قطع له من النار من حهة السبب» فهو لي نفس الدفع لا بعده» فالسبب تحقق ابتداءً» والاتصاف مستمر» كما قال بعض أرباب الفنون: إن 
التحقق مرة يكفي للصدق بإطلاق العام مستمراء أو أنه حكم من جهة السبب» وكثله قالوا في حديث عمار: اتقتله الفئة الباغية يدعوهم إلى الحنة ويدعونه إلى النار» . 


حاشية: قوله: لا يحكم الحاكم إلخ: وهو أعم من أن يكون قاضيًا أو غيره. مني لحو رك لوا و ب جك وماك لا ل ل 
والعطش والمرض وأمتال ذلك. 0 المغيرة بن شبيل: .بمعحجمة وموحدة مصغرًاء وهو أبو الطفيل البحلي, قاله في «المغي». وفي «التقريب»: «المغيرة بن شبل» بكسر المعحمة وسكون 
الموحدة -ويقال؛ بالتصغير- البجلي الأحمسي أبو الدلفيل الكوني ثقة من الرابعة. قوله: e‏ إضمارٌ تقديره: بعئت إليك لأوصيك وأقول لك إ.] قوله: غلول: [وهو النيانة في 
د الراشي إل: 0-00 (والمرتشي» وهو الآخذ. وإنما يلحقهما العقوبة إذا استويا في ومسا د ليود ب ويتوصل به إلى ظلم. فأما إذا أعطى 
ليتوصل به إلى حق» أ و ليدفع به عن نفسه مضرة؛ فإنه غير داحل في هذا الوعيد» هذا ما قاله الطيي. وف «اللمعات): هذا أن يكون في غير القضاة والؤلاة؛ لأن السعي في إصابة الحق إلى 
مستحقه ودفمٌ الظلم عن المظلوم واجحبُ عليهم» فلا يجوز همم الأحذ عليه. 000 Uy‏ ا 0 وأما كلمة أو عمل قليل لا يو سد 
عليه هذه ! 0 قوله: وابن حديدة: كذا في أكثر النسخ. قال في دأ SS SEN‏ إنه الصواب. قال: وقيل: أبو حديدة. اتتهی بالمعيق. وف بعضها: وابن 
حيدة. ولي بعضها؛ أبو حديد. قوله: بزيع: بفتح موحدة فزاي مكسورة» ولي آحره عين مهملة. قوله: كراع: هو مستدق الساق من الغنم والبقر. (جمع البحار). 


اکا ج أن غ 0 ر س 9 ماع © الى © Jora‏ 8 ر ° ےه م6 > خا ° م ةس ور 2- 
9 و 
2 وه 2 o‏ سر 8 عل يك م يع اس 1 f‏ سس اع 8 ر Fo‏ 
E‏ وف الاب عَنْ أي هرد 0 وَعَايْشَةَ اد عدي ألما با خی 0 ی 


اما جَاءَ في أن + لمكي والب عل اندع کی عَلَيْه + حَدَّكَنَا فُكَيْبَكُ حَدَنا أ و خرس عن ستاك فی َيه غذ 


م أي و لول کنر هن أيه ب بيب کی ونیا 5 حَدّ. فَقَالٌ اي «أَلَكَ يَيّةُ؟) قَالَ: لَا. قَالَ: «فَلَكَ يَميْنهُ». 
قَالّ: يا يَسُوْلَ اللّهء ! الل اجرلا بای على ما حَلَ عليه ولیس بتو من نام . قَالَ: «لَيْسَ لَك مِنْهُ ! إل دَلِكَ». قَالَ: قَانْطَلَقَ 
الل لِيَخلِق لك قال يَسوْلُ الله # ّا أذ بر «لَيْنْ حَلَفَ عل مَالِهِ ليَأْكُلَهُ ظلمَء ليَلْمَيتَ الله وَهُوَ عَنْهُ مُعْرض». رفي الاب عَنْ عْمَرَ 


007 سی ر o‏ له م مہ هم ا 0 0 i‏ سل 
َابْنِ عا وَعَبْد الله بن عرو وَالْأَمْعَثِ بن قَييس اھ حَدٍ يث وَائْلٍ بن حجر حجر ف حَدِيتُ حَسَْ صحيح. ا 
ڪل ن مُسهر وَغَيْرُهُ عَنْ محمد بن عُبَيْد ال عن عرو ی عیب عن أي عن جَدو هد أ َ 


الْمُدّعِيء وَالْيَمِيْنُ عَلَ الْمُدّعَ عَلَيْ). هَذَا حَدِيْتُ في شتا قال وحن يك :1 ن الو ا ف ا الث ر ن قبل فط 


سا و مو وو 


صعقه ابن المبارك وغيره. الت شن أن سل فى لكي" بَعْدَادِيّ» حَدَّكَنَا تُحَتَدُ ِن يُؤْسْفَه حَدَّكَنا نافِمُ بن عْمَرَ الجْمَحِنُ عَنْ 
أن ١‏ الْيَمِيْنَ عل الْمُدَّخ عَلَيْه هدا حَدِيْتٌ حَسَنٌ سحي يج وَالْعَمَلُ 


عَبْدِ الله بن أبي مُلَيْكَهَ عَن ابن عَبَّاين © 
| المذعي وَالَيَمِيْنَ 0 الْمُدَّىَ عَلَيْه 


ع كنا جا آل الل م أشحاب ي ف وترم أذ ايا 
باب ما جَاءَ فى في اليَميْن مَعَ | الشاهد: د دتا قوب بن پارا الدَّوْرَقٌ حَدَّمَنَا عَبْدُ الْعَزِيْرِ: بْنُ مد قَالَ: حَدَّنَى رَبِيْعَةَ بْنُ ابي عَبْدٍ 


الها وو 


امن عَنْ سْهَيْلٍ بن اي صَالِجِء عَنْ ابي عن اي هُرَبرة 4# قَالَ: قَطَى رَسْوْلُ الله 8 افیف ع د هد الْوَاجِدِ. قال رَبيْعَة: وَأخْيَرِ 
ار لِسَعْدِ بن عُبَادَة * قَالَ: وَجَدْنَا في كاب سَعْدٍ ده أنَّ الي # قَصَى بِالْيَميْنِ مَعَ الشا 


العرف الشذّي: وأما حجتنا فذكر | لطحاوي حين بوب على السات وأتى بشيء لطيف من باب التق تة لتفقه. ويذكر أرباب تصنيفنا واقعة على 0 أنه ادعى عنده رجحل نكا امرأة» وشهد شاهدا 
لزور» فحكم علي اه بالدكاحء فقامت الرأة فقالت* وا لله أعلم أنه كاذب» فأنكحي به يا أ مير الموؤمنين؛ كيلا يأثم. فقال علي ته : «شاهداك زوّحاك». ذكره محمد في «الأصل». ولا 
كرون سند هاه الوا م أحد السند» وظي أنها لا تكون بلا أصل» ومر الحافظ على هذا الأثرء ولم يرده زيادة الردء ولم يقبله أيضّاء فدل على أنه ليس بلا أصل. قوله: باب ما جاء 
أن البينة إل: قال أبو حنيفة سفه: إن فصل الأمور بطريقين: البينة على المدعي» أو اليمين من المنكر ولا ثالث. وقال الشافعية بالثالث» أي ي الشاهد الواح رامين من المدعي. وحديث الباب لناء 
أي الينة علي ال واليمين على من أذكرء ولا لش وسيآي حديث للححازينء وامل البخاري وافقنا؛ فإنه لم يخرج حديث الحجازيين. قوله: عن ابن عباس إلخ: حديث ابن عباس ما: 
«ولكن البينة على المدعي واليمين على من أنكر»؛ أحرجه النووي في أربعينه وصححه» وابن حبان صمّحه في صحيحه. ورواه البيهقي في «السنن الكبرى»؛ وسنده صحيح. وأخحرج البخاري 
قطعة منه في تفسير سورة البقرة» لكن معرفة المدعي والمدعى عليه متعذرة؛ لا يدركها كل واحدء ولذا صرح الفقهاء في جع المزئيات رر المدعي فلان؛ والمدعى عليه فلان. ر : باب ما جاء 
في اليمين مع الشاهد: حديث الباب حديث | لححازين وحجة علياء وأحاب الخنفية باوج منها أن النديث لا يال على ر ن اليمين كان على المدعي» بل يمكن مراده أن يقال: إن الشاهد على 
الدعي واليين ر ومنها أن المراد أن فصل المنصومات فی عهده عة كان بسبيين: إا بات یمین والشامد اسم حنس بطل على الواحد والکتی ولا یدل على الشاهد الواحد. وال 
الجمهور: إن اسم الجن ی لا یگون في الشتقات» لکن الرشری قال اب تد ون ج ل و ی ية: 2 وَيَوْمَ يَعَض أَلطَلالِمُ». فدل الحديث على أن يكون فصل الأمر 
لكل الي عام أن يكون رحلين أو رجلا وامرأتين ن أو امرأة واحدة أو رجلا واحد أو أربعة شهداء. لكن هذا الو حه للجواب يرده سائر طرق الحديث» وحديث الباب أخرجه مسلم 
في صحيحه. ونقل المحقق ابن أمير الحاج [في لاشرح التحرير»؟] إعلال ابن معين حديث الحجازيين جميع طرقه» لكن الجمهرر إلى تصحيح الحديث. فأقول: ولينظر إلى أصل الراقعة» فأقول: إنه كان 
صلحًاء لا فصل الأمر بالقضاء؛ لما أحرجه أبو داود أنه عقت قضى بشاهد واحد. وفيه: «اذهبوا فقاسموهم أنصاف المال». فدل على أنه مصالحة؛ فإنه لو كان قضاء بشاهد واحد ويمين» فكيف 
يكون التنصيف؟ فليس [ إلا صلحاء وعبره الراوي بالقضاء بشاهد ويمين» فإذن لا حاحة إلى الجواب» والمسألة مختلف فيها في السلف. قيل: ! ن أول من قضى بشاهد وعين معاوية فت ولكنه قال 
باقر حلنه: قضى حدي علي ذه بيمين وشاهد. وسنده قوي» رواه أبو يوسف في مسنده تأليف ابن عروبة الحراني تلميذ أبي حعفر الطحاوي» وهو في «كنز العمال». ورأيت في «تمهيد أي 
عمر) أنه روى مذهبناء ثم رد عليه أشد الرد» وم يكن هذا الإنكار دأبه؛ فاه تقل عن محمد إن ان سم الواحد حلاف كتاب الله تعالى. م توجه إلى أن يأني بنظائر فيها الزيادة خر 
الواحد على القاطع. ثم نقل عن محمد: أنه إذا قضى قاض بشاهد ومين يجوز لقاض آخر أن يفسخه. ثم غضب أبو عمر وقال: أليس مذهبنا بحتهدًا فيه أيضًا؟ أقرل: قول محمد: «إنه حلاف 
الكتاب»؛ فإن الكتاب قد تعرض إلى هذه المسألة في مواضعء وليس فيها ذكر الطريق اثالث للفصل. . وأما ما نقل عن محمد أن القاضي الثاني يجوز له له أن بفسخه» فأقول: إن ههنا دقيقة» 


حاشية: 7 وإنما أنا بشر؛ يع ي إن تر كت على ما جُبلت عليه من القضايا بالبشرية» وم أؤيد بالوحي» طرأ علي منها ما يطرأ على سائر البشر. (اللمعات) قوله: ألحن جحجته إلخ: أي 

وأفصح وأ بين كلامًا وأقدر على الحجة. ويقال: لحن -كفرح- أي فطن. واللحن قد يطلق على الخطأ في الكلام وعدم التصريح بالمقصود» وعلى الضرب بي الصوت؛ ر اط 
وهو الراد هنا. (اللمعات) قوله: من كندة: بكسر الكاف» أبو حي من اليمن» و«حضرموت» أيضًا بلدة من اليمن. (اللمعات) قوله: غلبي على أرض لي: أي غصبها متي قهرا. (الطيبي) قوله: 
وهو عنه معرض: قال الطيي: هو بحاز عن الاستهانة به والسخط عليه والإبعاد عن رحمته. نحو قوله تعالى: ولا يُكَلِمُهُمُ أله لله ولا يَنظرُإِلَيهِمْ يَوْمَ آلْقِيّمَةِ). قوله: العرزمي: [بعين مهملة مفتوحة 
فراء ساكنة فزاي.] قوله: قضى أن اليمين على المدعى عليه: م يذ كر في هذه الرواية طلب ١‏ البيّنة؛ لأنه ثابت مقرر في الشرع».فكأنه قال: البينة على المدعي؛ فإن لم يكن بين فاليمين على المذعى 
عليه. قوله: قضى باليمين مع الشاهد: [قال محمد في «الموطأ»: وبلغنا عن النبي ا حلاف ذلك] أي كان للمدّعي شاهد واحد» فأمره ع أن ليت على ما يميه بدلا عن الشامه الام وبه 
قال الأئمة الثلائة ضّ. وقال أبو حنيفة: لا يجوز الحكم بالشاهد واليمين» بل لا بد من شاهدين؛ لقوله تعالى: «رآشتشُهدوا تَهيڌين مِن رَجَالِحُمٌّ إن لَّمْ ڪر جلي فرجل وَآمْرَا رَأَنَانِ» » وقال: 
(رأغهئر أذْوَىْ عَدْلٍ مِنِكُمْ)». ولا يجوز نسخ الكتاب جير الواحد. وأيضًا اللام في «البيّنة) و«اليمين» للاستغراق؛ ليكون جميع البيّنات في جانب المدذعي» بجع الاما ل حاب المنكر. قال 
التوربشئ: وجه الحديث عند من لا يرى القضاء باليمين والشاهد الواحد أنه قضى بيمين المدّعى عليه بعد أن أقام المّعي شاهدًا واحدًا وعح: عن إثمام البيند» كذا في «اللمعات). 


ES | EV eas 


2 


وي الجا عَنْ عل وَجَابِرِوَابْن a‏ أن اَي 8# قَطَى بِالْيَميْنِ مَمَ السا هِدا حديث حسن غريب. 


حَدَّتَنَا محمد بن شار ومد بُ بان ثَالَا حَدٌ E‏ لني عن جت ران تند أبن عن کار 4 أن ئي هھ 


مهمو 
2 س 


تو ومو il‏ َي ت اق > 
جعفر بن محمد عن أَبِيه: ان التي 4ي فى 
ا 


اين مع ال الشَّاهِدٍ الْوَاحِدِ. قَالَ: وَقْطَى يها عي «# ْم يَهَذًا أُصَحٌ. وَهَكَذَا رَوَى سُفْيَانُ اوري عَنْ جَعْمَرِ بن محم عَنْ أَبِيْ عن 


التي 48 مر انور وين مقرو IT‏ زف إن شام خذا اریت عن جنر بی تی عن بيه عَنْ عل ذه عن التي 
. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أَصْحَابٍ التي # وَغَيْرِسِمْ رَأَوا أن الْيَِْنَ مَعَ الشَّاهِدٍ الْوَاحِدٍ جَائِرَةُ في اموق 
وَالاَمُوَالء وَهْوَ قَوْلُ مَالِكِ بْنِ یں والافی امد وَإِسْحَاقَ و ا :لا يُقْصَى بِالْيَمِيْنِ مَعَ الشَّاهِدٍ الْوَاحِدِ إلا في ا حمق وَالأَمْوَالٍِ وَلَمْ يَرَ 


قَضَى بالْيَمِيْنِ مح | ا تا إِسْمَاعِيل بْنُ جَعْمَنِ حَدَّنَنَا ‏ 


ان 
o‏ 


ص 
1 


نض أخل الم من أل هل الْكُوكَةِ وَغَيْرضِمْ أَنْ يُقْصَى بِالْيَميْنِ مَعَ الما هدا اة 
بَابُ مَا جَاءَ في الْعَبْدِ يَحُرْنُ بَيْنَ | ای يكيل انا + اتا أذ ين ی كل إسْمَاعِيْلُ بْنُ براي عن 
ب عن انی عر ابْن عْمَرَ مه عن عن الكَىَ 4# قال: من ا و قال: yy‏ ع لقاق غنوه نكن له عن 
ود قم بق اذل فهو عن إلا فَمَدْ عَمَقَ مِبْهُ مَا عَتَقَ). قال 

TT‏ يك اين مر ضما وی حَسَنٌ صَجِيعٌ. وق راء سام عن ابو ده ٤‏ عن الي 4 IS‏ ر و ل ن عل 


الال حَدَّثَنَا عَبْدُ الاق حَدَتا مَعْمَرٌ ع عن الزّهْرِيٌ) عن سال عَنْ ابه فش عن الحَبيّ u‏ 2 ا ل له في نا فَكَانَ لَهُ 


2م ور oe Fr rE“‏ ا 7 ل 2 


بيدا 


f‏ ¢ 3 وو 


مِنَ الْمَال مَا يَبْلَعُ كَمَنَهُ فَهُوَ حَتيْقٌ ی من مال هد ری صَجِيع +" - حَدَّدَنَا عن بن خَشْرَم» حَدَّنَنَا عِيْسَى بن يُوْدْسَ عَنْ سَعِيدِ بن 


أبي عَرُوْبَةَ عَنْ تاد عَن الَصر بْنِ أ یں عن بار بن نَهِيْكِء عَنْ آي هرر د قَالَ: قال رَسْوْلُ الله : «مَنْ أَعْمَقَ نَصِيْمًا -أَ قَالَ: 
اونط اتن نار عطي ب تلن إن كن لقان بود عد سي ا 


نن سبو عَن سيد ٿن اي عرؤبة وه 
وَقَالَه «شَقِيّضَا». هَذَا 3 : 0 صَحِيْح. ES‏ ن قَتَادَة 55 رِوَايَةِ سَعِيْدٍ بن 3 عَرُوْبَة وَرَوَى شُعْبَةٌ هَذَا 


الْحَدِيْتَ عَنْ قاد وَلَمْ يذ TG‏ تلفي اهل اله بادا ا و سما وي 


م 4 و 


قوري وَأَهْل الْكُوْفَة وَبِهِ يفول إِسْحَاقُ. وَقَدْ َال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: إا كان الْعَْدُ بين رَجُلَيْنٍ قَأغتق أُحَدُهُمَا تصِرْبَهُ 0 


O reee‏ يوي ل ا ل و يا ان ب 
لحقه قضاء قاض لا يصير بحممًا عليه وأما ما إذا لحقه قضاء قاض ثان فيصير محمعًا عليه» فقول محمد في القضاء لا في المسألة» فلا وجه للغضب. قوله: باب ما جاء في العبد إح: أي إذا كان العبد 
تقر دون Ea RE‏ أب ريمت و e‏ ا سوا ا ا ال 0 وقال الشافعي صللكه: إن 
المعتق إن كان موسرًا فيضمن شريكه ولا يتجزأ العتق» وإن كان معسرًا فيتجزأ العتق. ولا يقول بالاستسعاءء بل يقول: يستخدمه الشريك الثاني يومًا ويدعه يوما | إلى الأبد. وقال أبو حنيفة مليه: 
إن كان المعدق ميا فإما أن يستسعى أو يعتق» وإن كان موسرا eT‏ و استسعاء أو إعتاق. والعتق يتجزأ عند أبي حنيفة لله في كل حال» ولا يتجزأ عند صاحبيه في حال. وقال 
الشافعي : يتجزأ في بعض الأحوال لا في البعض الآحر. وقال النووي: إن وفاق الأحاديث للشافعي. أقول: كيف وقد أحذ الشافعي بحديث الضمان» وأمهل حديث الاستسعاء مع صحته؟ [رواه 
الشيخان] والإنصاف من حيث الحديث ما قال الطحاوي من أنه اعبار مدهي الصا حن و اقول إن مدهب أبي حنيفة سه قوي تفقها؛ فإن الإعتاق لازم الضمان والاستسعاء المذكورينٍ في 
الأحاديث. E‏ مله أبا حنيفة يه من الأول إلى الآحر. قوله: فهو عتيق: قال 0 بعاة اندلا و ن لم يعتق كله في الحال. قوله: و إل ققد عن غ ا عتق: فلا 
حنيفة للأله: معناه أن هذا إعتاق المعتق الأول» وأما الباقي فيعتق في المآل بعد الضمان أو الإعتاق أو الاستسعاء. سسا ا ا يا و 
ويبقى على هذا إلى 0 اقول إن هذا يخالفه اقوم قيمة عدل إخ). م أثر عمر نه أحرحه | الطحاوي» سنده قوي» وفيه فقال عمر ا أعتقوا أنتم» وإذا 
بلغ عبد الرحمن» فإن رقي قينا رف وإ سكم ولأبي حنيفة حديثان e‏ والثاني في «(مسند أحمد)» ورحاله ثقات» وصحّح حافظ من الحفاظ 
أحدّهها. sS‏ لة الملك متجرئة؛ فإن إزالة الملك بمنزلة السبب للعتق» وكذلك الملك سبب 
الرقية؛ فإن العتق هو قبول شهادته وكونه أهل الولاية وغيرهماء ولا يكون هذا إلا بعد إزا لة اللاك كله. فبين ل ولذا قال النسفي في «الكنر»: | إن الولد يتبع 
أمه ف الملك والرق إل؛ فإنه :.طف الرق على املك؛ فيكونان مفترقين. وعلى هذا يقال.: إن العبد مملوك زيد؛ ورقيق في حق كل أناسي الدنياء وكذلك إزالة ال 
كل رحل. هذا والله أعلم. 

حاشية: قوله: وسرق: بالضم وتشديد الراء -وصوّب العسكري تخفيفها- ابن أسد الجهيء وقيل غير ذلك في نسبه» صحابي» سكن المصر ثم الإسكندرية. (التقريب) قوله: وإلا فقد عتق إِلّ: 
ل ل ال ايا ير 0 أن الق إن كان موسرًا ضمن للشريكء؛ وإن كان معسرا لا يستسعى 
العبد» بل عتق ما عتق» ورق ما رق. aa o al‏ تسف الريك العبد أو أعتق» وإن كان معسرًا لا يضمن» لكن الشريك | إما أن يستسعي.أو يعتق» والولاء 
لمما؛ لأن الإعتاق يتجزأ. وقالا -أي صاحباه-: له ضمانه غنيّاء والسعاية فقيرًا» کک لعدم yT‏ عندهما. ومععئن الامتشهاء أن اليد يكلف للااكستاب: سج حصا فة 
للشريك. وقيل: هو أن يخدم الشريك بقدر ما له فيه من الملك. كذا في «اللمعات). قوله: ورتا قال نافع إل: [يفهم من هذا أن أكثر ما قال نافع: لافقد ءتق إځ» فقطء والله تعالى أعلم:. 
(مولانا)] قوله: غير مشقوق عليه: [أي لا يكلف ما يشق عليه» أي لا يغلى عليه الثمن أو لا يكلف بخدمة لا يطيق عليها. (اللمعات)] 


جامع الترمذي | ۳۸ الجزء الأول_ 
قن گان له مال غَرِمَ نَصِيْبَ أَحِيْ وَعَمَقَ الْعَبْدُ ِن مَالِهِ وَإنْ لم يڪن له مال ع عق بن الب ما عمق لا إملةشق» وقاا, بمَا روي عَنٍ 
ابي عْمَرَ مه عن التي ##. َهَذَا قول أَهْلٍ | مين ويه يفول مَالِكُ بن أي وَالشَافِعجُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. < 
بَابُ ما جَاءَ في لغری حَدَكَنَا مح بن المڪ حَدَكَنَا ابن اي عَدِيٍّ عَنْ سَعِيْدِ عن قاد عن ا سء عن سَمْرَةٌ د أن لم 
الله © قَالَ: «الْعُنَْى جَائِدَةٌ لِأَهْلِهًا أز راث لفل َف الاپ عَنْ ريد بن ابت وَجَابر واي هرَيْر َعَائِمَةَ وَابْن الدُبَيْر وَمُعَاوِيَة مق 
تتا اْأنُصَارِيُ حََدََنا انی قتا تالک عن بن شِهَابٍء عن ابي سَلَمَهَ عَنْ جَاپر ن عَبْدِ الله كمه أن َسْوْلَ الله فل قَالَ: 
5 ما صَجُلٍ أَغْيِرَ غُدْرَى لَه وَلِعَقِبه فَإنَهَا لذي يُعْطاهَه لا تَرْجمٌ إل الى أَعْطَامَا؛ لان 
حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَهَكَذَا رَوَى مَعْمَرٌ وَغَيْرُ وَاحِدٍ ع 90 مَالِكِ. 4 ورك يصمح الزْهْرِيٌ» ولم يذ كر فِيه: 
«ولعقبه». العمل عل هَدا عِنْدَ بَعْضْ أَهْل اللي قال دا قاّ: «هي لَكَ حَيائك وَلِعَقِيِك) فَنََّا من أغيرَهاه لا زجع إل | ا 3 
لم يمل الِعَقِيكَ) تجن الور إِذَا مَاتَ لتر وَهُوَ 3 مالك يأ َلقَافِيَ وروي مِنْ عير وَج عَن الكَيّ لأا 
«الُْنْرَى جَائِةٌ لأَهْلِهاه. وَالْعَمَلُ عَلَ هدا عِنْدَ بَعْضٍِ أَهْل اللي قَالَوا إا مَاتَ الْمعْمَوُ في لوَرََيهِ وَِنْ لم َل لعَقبه. 8 سُفْيَانَ 


ga 


| د ےر 2 ٥ر‏ و موا o‏ مه سر ق ص fe MS hE ub.‏ : 
باب ما جاة ؛ في الرفی: ٠”‏ 2 00 ن أبي هني عَنْ أبي ي ا ys‏ ل رَسول الله 
م 2 2 2 َة ٤‏ چ امال ]0 و ه سے و ص du‏ ے2 ا 


0 0 


ل هدا ةبق أفل ابيز أشتاب ابن تزه فى جايو مف ری وُو قول مد وإسْحَاق. رق بَْض هر 
الْلْم ِن أَهْلٍ الْحْوْقةٍ 5 والرق َأَجَارُو | الْعُمْرَى وَلَمْ يجيْرُوا الرفى. . وَتَفْسِيْرُ الرّقّى أَنْ يَقُوْلَ: هَدَا الََْءُ لَكَ ما 
1 ل أخمذ وإنحاف: فی مغل العنرى وهي لن عليه ولا تز إلى الأول 

ات مَا ذُكرَ عَنْ رَسْوْلٍ الا بَيْنَ التّاين: ه- حَدَّتَنَا ا لسن بْنْ عل الالء حَدّ تاا بُوعَامِرٍ العَقَدِيّ٬‏ حَدَّتَنَا كير بْنُ 


عبد الله ن عرو بن عو لرن عَنْ أ ابه عَنْ جد ده ِ ده: أنَّ رَسُوْلَ الله © قال: «الصَلْح جَا جائڙ بير بَيْتَ الْمُسْلِيِيتَ إلا صلخا حَرَمَ حَلالا 


و 30 ه8 


أو حل حَرَامًا. وَاأ يمون عل شُرُوْطِهمْ إلا رطا حَرّمَ حلا اأ أل ڪرئاه خلا یگ ڪت صب 
باب ما جَاءَ : في الرَجِلٍ يَضَعْ على حارط جَارهٍ حَشمًا: دم دتا سعيد بن عَبْدٍ اليَّحمْنء حَدَدَنَا سَفيَانُ د 0 بن عَيَيْتَةَ ع عن الزْهْرِيٌ عَنِ 5 
الأَغْرَجء ٠‏ عن اَي هُْرَيْرَةٌ ذه قال: سَمِعتُهُ عه سَمِعْيُهُ يَقُوْلُ: : قال يَسُوْلُ الله E‏ 1 5 اتاق حه غ جاره أَنْ يغررَ خَشْبَّة في جار كلا ينغ 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في العمرى: : هي إعطاء الدار. ويقال للمعطي: المع والمعطى له: المعمّر له. ثم عند الثلاثة تكون الدار للمَعَمّر له ولعقبه, إذا قال: لك ولعقبك. وإذا ل 
يصرح بهذا فكذلك أيضا . وإذا اشترط العدم فيلغوء الشرط. وقال الموالك: إنه ليس بمبة وتمليك» بل عارية. وألفاظ الأحاديث تؤيد الثلاثة. وأما الرقبى فقال أبو حنيفة ومحمد تا: إنه عارية 
وليس بتمليك. وقال أبو يوسف دللك: إنه هبة. قالا: إنه من الارتقاب: الانتظار. وقال: إنه من الرقبة. وأما الأحاديث فبعضها يفيده» مثل ما في الباب اللاحق: «الرقى حائزة لأهلها)» وكذلك 
ما ق ابن ماحه» . ويقال من حانبهما: | إن المدار على العرف» ولعل عرف أهل آكوفة وعرف عهده ع متبدل. قوله: وهو قول مالك بن أنس والشافعي: المذ كور في كتب الشافعية ما ذكرت» 
لا ما نقله الإمام المصنف ملك قوله: باب ما ذكر عن رسول الله شك في الصلح إلخ: يجوز الصلح عندنا لي الإقرار والسكوت والإنكار. وقال الشافعية: لا يجوز إلا في الأول. قوله: كثير بن عبد 
اللّه: صح المصنف ههنا حديثه» وحسّن في باب تكبيرات العيدين؛ وقال أحمد ملكك: إنه لا يساوي درهما. ولكنه متحمل عند البخاري وابن خزيمة» وضعفه الجمهور. قوله: باب ما حاء في 
لرحل بشع ل يجوز له ديانة) ولا حبر قضاء. قوله: حشبة: قال النووي في #شرح المسلم): إن في عامة الطريق «حشبة) بالتاء المعحمة. وفي «مشكل الآثار» للطحاوي «حشبه) ههاء الضمير. 
وأخذه النووي عن القاضي عياض؛ فإنه ليس عنده «مشكل الآثار». 


حاشية: قوله: وإسحاق: [ليس ني نسخة صحيحة ذكرٌ إسحاق ههناء وهر الأنسب يما سبق» وإن كان في تمل على احتلاف الروايات. نقلته من «كتاب حافظ فيروز تحان».] قوله: العمرى: 

بضم العين على وزن «حبلى)» من «أصمرتك ار أي حعلتها عمرك. HENS‏ جحعلت سكناها لك مدة عمرك. والعمرى على للالة أوجه» أحدها: أن يقول: 
أصمرتك هه لدان فإذا مت فهي لوراك أو لعقبك. ولا حلاف فيه لأحد أنه يكون هبة للمُعمّر له» ويخرج من ملك المعمر» له رقبتهاء ويكون بعده لورثته» وإن لم يكن له ورئة فلبيت المال. 
وثايها: أن يقول مطلقا بان أعمرها لك أو جعلتها لك عمرك. الجمهور على أن حكمه سكم الأول» ويكون بعده لورثته» وهو مذهبنا وقول الشافعي في الأصح» وعند بعض العلماء لا يكون 
لورثته» ويعود بعده إلى المعمر. وثالثها: أن يقول: حعلتها لك عمركء فإذا مت عادت إل أ و ل ورثي. فهذا أيضًا صحيح» وحكمها حكم الول عندنا؛ لأنه شرط فاسدء والحبة لا تبطل 
بالشرط الفاسدء بل الشرط باطل. وكذلك الحكم في أصح قولي الشافعي. (اللمعات) قوله: ولعقبه: [بفتح العين وكسر القاف» أي ورثته. (شرح الموطأ)] قوله: والرقى جائزة لأهلها: قال 
القاري في «شرح الموطأ»: الرقى حكمها حكم العمرى عند الشافعي وأحمد وأي يوسف ماش. قال ال وا نة ود ملو الرقى باطلة. وهي أن يقول شخص لآخر: أرقبتك هذه 
الدار» أو هي لك رقى» أو هي لك حياتك؛ على أن إن مت قبلك فهي لك وإن مت قبلي فهي لي. | إنما سميت بذلك؛ لأن كل واحد يرقب موت صاحبه. قوله: فلا بمنعه: افوا فيه حل ر 
للندب أم للإيججاب؟ وفيه قولان للشافعي ولأصحاب مالك» أصحهما الندب» وبه قال أبو حنيفة. والثان: الإيجاب» وبه قال أحمد وأصحاب الحديث. وهو الظاهر من قول أي هريرة: : هما لي 
أراكم عنها معرضين»» وذلك لأنهم توقفوا عن العمل به. 


نفع قوت المغتذي: [الصلح حائز بين المسلمين إلا صلحا حرم حلالا]: كان يصالح من دراهم على أكثر منها فلايحل للربا. 


فلا ابو هُرَيْرَةٌ ذه طأْطود ١‏ رَؤُوْسَهمء فَقَال: مالي | رارم اي نايضم وني لباب عن ان 
عبایں وختتع ی جاریة د حيط أب رر 4ء ورك َس صَمِيع. ول عل هذا عند بغي هل الْعِلْم وَبِهٍ يقُوْلُ الشاي 
ورو عَن عض أَهْلِ العلم م ممم تالک بی أ قارا دای اقول الأول اصح 


لضا خاء أن اجو قا خا e N E‏ َم ن ينع -ال E‏ واڃد- قالا: حَدَنَتا هُنَيْمُ عَنْ عَبْدٍ الله ن 
شا عذ أيه ع أ زه ل 28 E‏ ل نا نظرة ناكا يه لا عار ان هذا ون من عرو 
10 ل و کک و ےھ r‏ سوق ٤ e‏ "5 
انَعْرِفهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ هُسَيم عَنْ عَبْدِ الله بن أبي صَالِح. وَعَبْد ا بارا أبي صَالِجٍ. بعد ا اهن الود 
وه يقل أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. رزوي عن لز الع قَالَ: إا كان الْمَمْتَحْلِفُ كَلالِمًا فَالمَيّةُ يه احالف وَإِنْ کان الْمُمْتَخْلِفٌ 


ص 3 > اسم » 2 إن 9 ا لوه ا ه 1 فر 
ROE‏ دق ادال فيه َم مجعَل: + حَدَتَنَا أبو درد TT‏ وکیع عن A‏ الصْبّعحَ e‏ 
0 س 2 
دا © مر 


شير بن هيك عَنْ أبي هُرَيْرَةَ ده قَالَ: E‏ الله بة: SS‏ - حَدَّكَنَا مد بن بَشَّا بشارء حدڈ ثتا يحى بن 
ا A‏ بحاص ماوع انار كدي الْعَدَوِيّ عَنْ e‏ ف قال: E‏ الله &: (إِذَا تَشَاجَرْتُمْ في 


امي 0 أذْرْع) . وَهَدَ | اصح يِن > حديث وديع. ٠‏ وف الا كن اہن عباس مه حَدِيتٌ سير بن كعْبٍ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ مه 


يٹ حَسَنُ صَحَيْحٌ. AIEEE‏ ع E Eu‏ 


تاکان قي الْعُلَامِ بَيْنَ أَيَوَيْهِ إِذَا افْتَرَقًا: مح RN‏ وي N‏ ا 
علي عَنْ ا E e‏ د ان التي ## حير غلامًا بَيْنَ أنه وأ و بم الله بن عَمْرِو وَجَدّ عَبْدٍ 


3 


اليد بن جَثمر ماد حَديْكُ E‏ َب يموق ا ا العدله eS E‏ عض اهل العلم مِنْ 
صْحَابٍ الك # هم و ا لوقه E‏ الول وَهَْقوْلُأخمد وإ سْحَاقٌ. وَقَالَا: مَا كان الول 
ادل 51 أن E‏ مَيْمُوْنَة ُو هال بن عَإنّ بن سام وَهْوَ مد وَكَدْ رَوى 


إِذا 


سل 


4 ا مال 000 e‏ ا ج مَنِيع) ll‏ جى 0 : بن أبي راد ا الْأَعْمَسٌُ ع 


العراف الشذي: 'قوله: لأرمين بها إلخ: مرجع الضمير إما كلمة أو حشبة. حكي في تذكرة أبي خرن ان جعي كادف دا نظي SO EOS‏ وى لكيه تاباك gi‏ 
جاره وجاء ابن eS‏ بن أبي ليلى» فقال له أبو حنيفة ملك: اهدم جدارك. فلما أراد ذلك ذهب الحار عند ابن أبي 
ليلى وأخبره ما قال أ بو حنيفة» فقال ابن ف أن البلى مها أفعل؟ فإنه جداره يفعل به ما شاء. قوله: وبه يقول الشافعي : لعل قول الشافعي له ديانة» وقول مالك مله قضاءء فلا حلاف. قوله: باب 
ما حاء أن الع لير lC‏ وني كتبنا أن الحالف إن كان ظالما فالعبرة لنية المستحلف» وإن كان مظلومًا فالعبرة لنية الحالف» والمذكور في الحلف في 
محكمة القضاء الذي عليه مدار فصل الأمرء لا الذي يكون فيما بينهم ولا يدور عليه فصل الأمور. حكي أن حجاجًا مبير الأمة أرسل رحلا إلى واحد من السلف ليان به عنده؛ فأتى الرحل 
باب سفيان ونادی» وكان سفيان في بيته فبدل جحلسه الذي كان فيه وقال لأمته: قولي: إنه ليس ههنا رف الموضع الذي حلس فيه أولا). وكذلك يذكر قصة الشافعي سه بين يدي 0 
مسألة حلق القرآن. قوله: باب ما جاء في الطريق إذا احتلف فيه كم يجعل: قال الأحناف: إن طول الطريق وعرضه كطول الباب وعرضه»ء والمراد يبهذا الطول هو الارتفاع؛ والمراد بالارتفاع أنه 

ل عون خد أن يكشف غرفة في حد الارتفاع. ولا يخالفنا حديث الباب. وقال ا ار : إن الحديث في الطريق الجديد, e‏ وأشا 

البخاري إلى هذاء ولا حلاف في الحديث» ومسألتنا زيادة. قوله: ل 0 إذا طلق امرأته أو فارقته بوحه آخر فبمن يلحق الولد؟ ومذهبنا TT‏ 
تنكح» ومدة الحضانة في الغلام سبع سنين» وفي | لحارية تسع سنين» وأ ا ا م ا ا الحنابلة: إن 
الغلام واللجارية يتخخيران بي الاحتيار فيلحق يمن شاع. وحديث ا الباب يخالفنا سيما إذا كانت الواقعة واقعة مسلم و كافر؛ فإنه لا يخير له في المسلم والكافر. والواقعة في «أبي داود) و9ابن ماحه» أن 
أحد الزوحين كان مسلمًا والآحر كافراء فخير البي بي فانحرف الولد إلى الكافر» فدعا البي ية اع عه وهذه واقعة حاصة به ع8؛ لأنه مستجاب الدعوات. ولعل 
غرضه من التخييز حسًا دفع حجة الكافر؛ لثلا يتوهم الكافر أنه عل راعى للمسلم. قوله: ا لد إلخ: الحديث معمول به. وتفصيل أنه نحا عن هن ماله المنقول له فق غر الل 

00 ومععئ قوله: «لأرمر ماين كا ي أقضي بها وأصرحها وأوجحعكم بالتقريع اء كما يضرب 0 بالشيء بين كتفيه. وأحاب الأولون بأن إعراضهم إنما كان لأنهم فهموا منه 
التدب لا الإيحاب» ولو كان واجبًا لما أطبقوا على الإعراض عنه. (الطيبي) قوله: اليمين على ما يصدقك إلخ: أ ي المعتبر في تصديق اليمين نية صاحبك الذي يستحلفك وما قصده» ولا يعتبر فيها 
تورية الحالف ونيته. وهذا إذا كان المستحلف صاحب حق يبطل بالتورية؛ كما في صورة استحلاف القاضي أو نائبه المدعى عليه» وإ ن لم يكن كذلك أو لم يكن هد مستحلف فلا بأس 
بالتورية» لا سيما إذا كان فيه نفع لأحد. (اللمعات) قوله: احعلوا الطريق سبعة أذرع: وفي نسخة: اسبع)) و كلاهما صحيح؛ لأن الذ الذراع يذ كر ويؤنث. يعي إذا كان طريق بين أرض لقوم 
أرادوا عمارًا؛ فإن اتفقرا على شيء فذاك؛ وإن احتلفوا في قدره حعل سبعة أذرع. هذا مراد الحديثء أما إذا وحدنا طريقا مسلوكاء وهو أكثر من سبعة أذرع» فلا يجوز لأحد أن يستولي 
على شيء منه. (اللمعات) قوله: حير غلاما إلخ: لعل هذا الصبي كان بلغ سن التمييز فخير. وليس هذا من باب الحضانة» وفي الحضانة لا يخير الصبي. وهو المذهب عندنا خلافا للشافعي. (اللمعات) 


نفع قوت المغتذي: [عن بشير بن فهيك]: كأسير معا [عن بشير بن كعب]: كزبير. 


جامع الترمذي ) 2 الجزء الأول 
بن عمیر» > عَنْ عَمِّتَه عَنْ عَايْشَةَ ج يكنا قَالَتُ: قال رَسُوْلُ الله كق: (إِنَّ أَظيّبَ ما اگل مِنْ گس كُْ وان أَوْلادَكُمْ مِنْ كَسْبِكُهْ). َف 
الاب عَنْ جَابر وَعَبْدِ الله بي عَمْرِو ف هَڏا حَدِيْتُ حَسَنٌ. وَقَدْ رَوَى بَعْصَهُمْ هَذَا عَنْ عْمَارَةَ ن عُمَيِْ عَنْ ام عَنْ حَايْمَةَ ذا 
كته تازا هعَنْ عَمَيهِ عَنْ عَائْمَةَ ده وَالْعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلِ الم مِنْ أَصْحَابٍ الي لف وَعَفْرسِمْ قالؤا: إن يَدَ الوا 
مَبْسُوْطةٌ في مَالٍ وَلَدِو يَأَحُدُ ما سَاء. وَقَالَ بَعْضْهُهْ: أ يى ما ل إلا عِنْدَ الَاجَة إِلَيْهِ 


ل 


باب ما جاءَ فِيمن د پڪسَر له الشَّْءْ ما يُحَْكَمْ له مِنْ مَال الك الکاسر: 4-- حَدَّثَنَا مود بْنُ یلان حَدَّنَنَا أَبُو داود : ا قري ع عَنْ سَفْيَانَ 


عَنْ میب عَنْ ادس وه قال: أَهْدَتْ بَعْضُ أَرْوَاج الت # إل الي 4# اما في قَضْعَةِء فَڪَرَبَٺ عاك المَصْعَةَ يهاه اقث مَا ياء 


ووم 0 


فَقَال اَي 4# اعام بِطعَاء؛ و َإِنَاءُ بإِنَاءِ). وفك خت صب ...كاين خضي لكاو ل عند الْعَزِيْرْ عَنْ حُمَيْدِ 


Jo‏ ع © قر 


عَنْ ادس ههك: أنَّ الى ۾ اسْتَعَارَ قَصْعَةٌ ؛ فَضَاعَتْء فَصَمِنَهَا لَهُمْ. وَهذ ذَا ديت غير فود > وَإِنْمَا اراد د عنڍي سويد الْحَدِيْتَ الذي رواه 


باب ما جَاءَ في حَدّ بلغ البَجُل وَالْمَرَاةٍ حَدَّكَنَا محمد بْنُ وَزِيْرٍ الْوَاسِطِىٌ» حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بن يوس الْأَوْرَقُ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ عُبَيْدٍ 


ل 5 لمي وا 2 0 سل ل 102 و هد و سه سكل 34 ملس اس قري 7 
الله بن عمر انع عن ابن عر هتما قال: عضت على رسو الله © في جَيْشٍ وأا ابن أَرْيَمَ عَشْرَة فَلَمْ َفْبَلْيء فَعْرِضْتُ عَلَيْه مِنْ 
قابل في جِيش وَآنا | إن نش عفر تقبلني. قال ' نَافِعٌ: َحَدَْتُ بِهَدَ | ا ليث عْمَرَ بن عَبْدٍ الْعَزِيِْ فَقَالَه هَذَا حَد مَا يَدْنَ الصَّغِيْرٍ 


و بیر. ثم کیب َب أنْ يَفْرَّضَ لِمَنْ بَلَمَ | س عش عَشْرَة حَدََّنَا اد بن اي عْمَىَ دتا سَُفْيَانُ بُ عْيَيْنَةَ عَنْ عُبَيْدٍ الله ب عْمَنَ عَنْ نَافِع 


و 
سم 


عن ابْن عْمَرَ همه عن التيّ ف كوك وك يذ فِيّه: أ تراق عند افر كب أذ کت َغِيْرِ وَالْكُبيْرِ). وَذَكْرَابْنُ 


الما نا 


> اوەر ر 2 2 سے 75 ص ا ا ا سے چ ق رق الس وبي r‏ 
عَيَينَة في حديثه: «قال: حَدَّنْتُ به عم بن عبد الْعَزِيْرٍ قَقَالَ: هَدَ بهن الد ریه الم تِلةَ). هذا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحيح. وَالعَمَل 


عل هَذَا عِْدَ أل الْعِلْمُ وَبهِ يمول 0 وان الْمْبَارَكِ وَالشَافِيٌ 7 شحاف 


حم الرّجَالِء وَِنِ اخْتَلّمَ قَبْلَ حمس فکمه حُكْمُ الرّجَالٍ. وَقَالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ: لِلْبْلْوْعْ تلات مَتازل: بُلوْعٌ حمس عَشْرََ 
الاخْتَلام فن م يُعْرَفُ سنه ولا | اختلامة 00 يعن العَانَة. 


ت ت اس مس و يلات م 0C‏ سے و 0 سر هټ 2م سے ی ص ص © 3 ص م ەر ا 
ب ما ع و 06 أمراة أنه -٥‏ حَدثنًا ا ميد الاشج» حَدَئَنًا حفص بن غِيَّاثْ أَشْعَتَء عَنْ عَدِيٌ بن ثَابتء عن الْبَرَاء 
ia 0.‏ م o 2Z”‏ نا 207 م و م هم : 0( س ا 2 م6 لهم 2 

ضيه قَالَ: مر بي ڪال أَبُو برْدَةَ بْنُ يا وه لون قم ك: أَيْنَ تُرِيْدُ؟ فَقَالَ: بَعَتي يسول الله لك ؛ إلى رَجل َرَو | اة أبِيه أن أتِيّه بِرَاسِه. 
7ل ا ده مر : ص 0 اس سے 5ك 4 رھ ص ا 6 8 ا ا 8ه ب و ص ا 0 ۹ 1 ي تمدن 

وي البَاب عن قرة ه وه حَدِيْثُ الْمَرَاءِ مه حَدٍ م عَرِيْبٌ. وكد روى نحمد ى ن إِسْحَاقَ هَذَا الحَديْتٌ . عدي بن بتء كن عي 


ا 


يريك عن الب دل وذ بوي هذا الويف عن غك شْعَتَ عَنْ عَدِيٌٍّ» عَنْ يَزِيْدَ بن الْبَرَاءِ عَنْ أَبِيْهِ هه وَرْوِيَ عَنْ أَشْعَتَء عَنْ 


عَدِيُ» عَنْ يزيد بن البراءء عَنْ خَالِهِ مه عن الي . 


العرف الشدّي: أو أنه يأحذ جنس النفقة بلا إذن القاضي» وما ليس من جنسها بإذن القاضي» يطلب من الفقه. . وف بعض طرق حديث الباب قيد النفقة» لعله في «الجامع الكبير» للسيوطي»› 
لكنه لعله موقوف على عمر ##ه. قوله: باب ما حاء فيمن يكسر له إِل: قال الطحاوي في «المشكل»: إن ١‏ الإناء من ذوات القيم لا من الثليات» نكيف يخوت الآ ل أقول: إن بعض الأواني 
يكرن مثليّاء بل في زماننا أكثر الأواني مثلية» وكذلك بعض الثياب» كما نقل في «الهداية» عن العتابي أن الكرباس مثلي. ويمكن أن يقال: إنه ليس بفصل الأمر على لضوابط: بل هو صلح كما 
وقع مصالحته في واقعة أخرحها في «أبي داود)» وفيه: فقام بي الله يك فقال للرحل: «رد على هذا زربية أمه الي أحذت منها»» فقال: يا نبي الله إا حرحت من يدي. . قال: فاحتلع نبي الله ا 
سيف الرحل وأعطانيه» وقال للرحل: لااذهب فزده أصعا). فإن هذا صلح لا قضاء. قوله: باب ما حاء في حد بلوع غ الرحل والمرأة: البلوغ حقيقي وحكمي» وظهور العانة ليس علامة البلوغ» 
والروايات في الفقه في البلوغ الحكمي مختلفة» ولعل احتلاف الروايات بحسب احتلاف الأحوال. قوله: هذا حد ما بين الذرية والمقاتلة: الذرية أولاد الجاهدين» وليحفظ ههنا قصة علي وعمر 

بن النطاب وعمر بن عبد العزيز ر م قوله: امرأة أبيه: أي حليلة الأب كان هذا النكاح في | الجاهلية. وجعل أبو حنيفة مله هذا النكاح شبهة دارئة الحد حلاف غيره» وكذلك فعل في النكاح 
با حارم» وقال: نه ليس يزنا فلا شد ران ل أشد من الزنا مثل اللواطة. والمسألة طويلة الذيل متعلقة بالنصوص والفقهيات. وأما حديث الباب فلا يرد على أبي حنيفة؛ فإنه قتل» والقتل 
ليس بحد؛ فإن الحدّ الحلد أ و الرحم. وأيضًا قال الطحاوي: إن الذي يقيم الحد لا يعطى لواءء وهذا الرجحل قد أعطاه الني ية لواءً في يده» كقتل أهل | داهلية . 


حاشية: قوله: وإن أولادكم من كسبكم: وفي رواية: «إن أولادكم من أطيب كسبكم» كما في «المشكاة»» قال الشيخ في «اللمعات): «من أطيب كسبكم» من الطيب .معن الحلال» أي 

أولادكم من أطيب ما وحد بسببكم وبتوسّط سعیکم» كانه خله رزقا جلالا حصل بكسي والمقصود أن ما اكتسبه أولادكم حلال لكمء أو أكساب أولادكم من أطيب كسبكم. وفيه دليل 
على وحوب نفقة الوالد على ولده أي عند الحاجة. قوله: الحفري: [بفتح المهملة والفاء» نسبة إلى موضع في الكوفة.] | قوله: في حيش: يعي غزوة أحد. قوله: فعرضت عليه من قابل في جیش: 
يعي غزوة الخندق» وهو غزوة الأحزاب. 


نفع قوت المغتذي: [إلى رحل تزوج إمرأة أبيه|: قال ابن بشكول: بالمهماث هو منظور بن زيان ابن سيار» واسمها ملكية بنت خارحة. 


1156 


جامع الترمذي 00 0 ا الحو اول 


حَدَكه عب لين التثر اقا أن 3 علد rh‏ م الرْبيرَ حِنْدَ رَسْوْلٍِ الله في شِرّاج ره 0 ا 
فَمَا لا نُصَارِيٌ سرح ا ا ا 5 عَلَيْهء قا م علد سر ر ركو الله 0 فال هي ا رُبَيرِ: «(اسق يا yS‏ كد ا ل 


° اهس 7| os. 0, A 2a‏ له و لج 2 1 ل ت ا س 07 
: نكن این 50 575 ليه ثم قال: ey‏ ا يرجم إلى 

اه 3 2 1 10 س ب 0 8 ٠‏ ل 8 ل ا 8 “IN‏ 1 سے سے فد 1 »ة2 ص س 8 س ع © ٠ e‏ 
الكذواء فقال الركني وائنيه إى کس e‏ اقلا SS‏ 
نشي حرجا مما قَضَيْت يلموا نَسلِيمَا» الْآيََ هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ. وَرَوَى شْعَيْبُ بن اي رة عن الوُهْرِيٌ» عَنْ عُرْوَة بْن الو 


© ممه 


سن 9 ب الل وام ىل سام 9 ل ه 0 : 2 و و © قر اص 
الْبيْرِ ده ولم يد كر فِيّه: عن عبد لله ين تئر شه وَرَوَاهُ حَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ عن ليث ووش عن ما 


الله بن الرُبَيْر ما خو الحَدِيْثِ الأول 


0 
ا 2 وو or‏ م ص ان 


SRT حَدَّنَنَا قَتَيْبَة حدتتا اد بن ريد عَنْ‎ ٣۷ مال غيرهة:‎ E O. 


e 
1 


a RE NE‏ ت الْأنصَارِأَعْتََ ‏ سه اغبي له عِنْدَ مَوْتِهه وَلَمْ يڪن لَهُ مال عَيرَمُ قبَلََ دل 
E E E LE E RE E El‏ 
O DEY‏ ووب ب عو عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعلْم. وَهُوَ قَولُ 
مَالِكِ بن یں لاني َأَحمدَ وَإِسْحَاقٌ؛ TS‏ وهنا ر غ ورا ق آهل الا ين أخل ا و قل .يرقا 


57 
وم 6 55 ع 3 3 سام 8 بير م 


لْمُرْعَةَ وَقَالوا: عق مِنْ کل عَبْدٍ عَبْدِ الكُلْتُ وَمْسْتَسْتى في ئي قِيْمَِه. وَأبُو الْمَهَلَّبٍ اسْمُهُ عَبْدُ اليَّحْمَنِ بْنُ عَمْرِى وَيُقَالُ: مُعَاوِيَةٌ بن عرو 


i‏ السرم كح قار ساي إل E E‏ كان لم بعلت سادق 0 إن لفظ «الأنصار» لفظ المدح» ولا يطلق إلا على المخلصين. وقيل: إنه 
AE Eg Ee RSE‏ وقيل: إنه حضر البدر لا أنه مسلم مخلص. وقيل: إن قوله هذا وإن كان يوجحب اکنا فإنه نسبة 000 
حتم المرسلين» لكنه عنه بسبب الغضب» وجحرى هذا اللفظ على لسانه. أقول: ليس هذا اللفظ موجحب التكمير؛ فإنه من المحاورات. o‏ 
بسبب رعاية القريب. ومثل هذه الكلمات تختلف باختلاف الأحوال وأما غضبه عل فقد غضب البي ية على معاذ ضف حين إلحان القراءة Ys E‏ 
بات الفضب بى الرعظة .و اماقول البارئ عر Ss ١‏ المحاطب بما لا يترقب» مثل قوله في حق نبي: نَطَنَّ أن ا ن قير عَلَيْهِ» . وأما 
0 الباب» فالحكم الأصلي هو الثاني في قوله: ليا زب اسق ثم احبس الماء حن إل). وكليف لبا ا ماو عا كنا من أن هت الأسقل اول م الأعلى 9 
عي لاتكوك اناه وأقول: إن في «غاية البيان على المداية» للشيخ قوام الدين عن محمد بن الحسن: ل ا ل ل ل ذا تعورف فوفاق ما في الحديث. 


ليام واس ا اير مر ا ا ل 0 صطلحوا عليه e‏ ا a‏ 
الشرعي سي الخاطر. و قال e e CEN e‏ ا قول: إن قول ای ود ر e‏ ع 


أرسل غاا و ا ارغ و اندي ل" و بيه ال ا e‏ لعن يلظ اع فونه ل جل نوكه تدم كايا في الدية» فأقرع 
م قي فكان يضحك على فصل علي وأهه. وأما دليل النسخ فهو أن عليًا فأ عرضته واقعة في عهده؛ فلم يعمل فيها بالقرعة. والراقعة ذكرها الطحاوي في «باب 
م الولد»» فلا عبرة للقرعة. وأما صورة حديث الباب فالعبيد كلهم معتق البعض عند أبي حنيفة سه فيعتق ثلث كل واحد ويستسعى في ثلثيه. ومحمل الحديث عند أبي حنيفة أن الراوي ذكر 
الحساب الحاصل؛ فإن حصص العبيد لمان عشرة» وعتقت ستة منهاء وبقيت اثنتا عشرة ق الرقيةء فالستة مل عسدين؛ واثنتا عشرة مثل أربعة ا 
هذا. وأما مراد فأقرع بينهم إل فأقول: إن القرعة لم تكن على الحرية والرقيّة» بل للتهايؤ في العمل والاستخدام؛ فإن في الاستخدام صورًاء مثل أن يقول المالك الوارث: اخدمون من ستة أيام 
ارهد با ارا يونين ی انرق الانشيهاف أو يقول: الحلامويق اربعة أشهر من ج اشر ار رل لبعيدمى ارب ع اک الأحوي الق عة :هزه الاو 
لك ما فل غر ماد اال عي وي و م د ا نه أعتق وا حذاء وف بعضها: أنه أعتق ستة» ون بعضها: أنه دبّر عبيده؛ 
فالحديث مضطرب. وأما أدلة أبي حنيفة له على تخزئ العتق» فمنها حديث «مصنف عبد الرزاق» الذي أحرجه الزيلعي» وذكرته في بيع المدبر. ومنها ما في «فتح | لبارئ): ار جنات 
ا ف الملدي وفيا عانق نيان المؤان ةا E E‏ رصلة ی عد لقال البي يَك: اتعتق فى عتقك وترق فى رقك4. ومنها ما في «مسند أحمد» عن سعيد بن 
العاص ب ES‏ اعتق بعض عبده. ولي سنده راو مبهم لا أعلمه؛ ووثقه عبد الرزاق في مصنفه» والكل مرفوعات وقوية. 


0 سفل إلخ: [المراد به الأبعد» بان تكون yS‏ في شراج الحرة: الشراج -بكسر الشين المعجمة- جمع «شرجة» مسيل ماء من 
ل “السو a‏ الماع الةو مديد الات أرض ذات ححارة. قوله: 0 0 A‏ عو اريك Us ARS‏ تمان 

وقد كان نيهم من يتصف بالنفاق» كابن أي وغيره» وإما لزلته عند | الغضب. وأ e‏ البعد. وأما عدم قتله إما لتأليفه أو لصبره على أذى المنافقين» 

حى لا يحدّث أن محمد يقت أصحابه. كذا في «اللمعات». قوله: إلى الحدر: بفتح اليم وسكون ا ال المررعة كالحدار. وقيل: هو لغة في «الجدار». وروي 

الجدر -بالضم- جمع «حدار)». . وروي بالذال. والرحل هو حاطب» وقيل: غيره. ومن نسبه إلى النفاق فهو بحترئ؛ إذ لا يطلق الأنصاري على من اتهم به. كذا قي «الجحمع؟» والله تعالى أعلم. 

قال الشيخ في «اللمعات): الجدر -بفتح ايم رسكن ندال - الخائط. أي حي يبلغ الماء جميع الأرض» وقدروة ان يبلغ كعب الإنسان. قوله: فقال له قرلا شديدا : كراهة بفعله وتغليظًا له؛ 

ل ل الورئة. ولذا أنفذه من الثلث شفقة على اليتامى. ودل الحديث على أن الإعتاق في مرض الموت ينفذ من الثلث؛“لتعلق حق الورثة عاله» 
كذا التبرّع كالحبة ونحوها. (اللمعات) قوله: مجزأهم: من التحرئة» أي قسمهم. 


ا 0 ل 9 اجنام نكل 0 53950 0 0 


جامع الترمذي 5 الجزء الاول 


ار ەر ل 9 س اہ ل س ا ص س سے ص ل سے لم للد 
باب مَا جَاءَ فِيِمَنْ لَكَ ذَا عَحْرَم: - حَدََنَا عبد الله لله بْنُ مُعَاويَةَ ا ئ حَدَّتَنَا ماد د بن سَلمَةَ عَنْ قَتَادَة عن الْحَسَن) عن سمرة هق 
ان ُو مدا سا 6 # 9 


ر سول الله 4 قال مَنْ مَلَكَ ڏا رم ڪرم فهو حٌُ). هذا حَدِيْتٌ لا تَعْرفُهُ مُسَْدًا إلا مِنْ حَدِيْثِ ماد بن سَلَمَة وَقَدْ رَوَى بَعْضْهُمْ 
هَدَا الْحَدِيْتَ عَنْ فاده عَن | ا » عن عُمَرَ مه سَيْنًا مِنْ هَذَا ا س - دتا عقب بن مک رم الع الْبَضْرِيٌ وَغَيْرْ رجي قَالََا حَدَ سكي 


مد بن بطر الاق عن تاد بن لم عن ققادة عاص الْأَخْوَلِء عن الَسَنء عَنْ سَمْرَةَ ده عن التََِ 4# قَالَ: «مَنْ مَلَكَ ذا 
رَجم حرم فهو خرا. ا لمحتا دكي ذا لحز عا لأخزل عن عند ني سل حر نن بسي واقتل عل ذا عل 


أ 


1 


4 


ا مم 


امَنْ مَلكَ ذا رجيم ڪرم فهو خرًا. ٠‏ رَوَاه ؛ ضَمْرَة بن رييعة عن 


بَعْضٍ أُل الْعِلْمِ. 0 وقد روي عن ان عْمَرَ كما عن الى ي 


قال: 
ير وات 1 2 سا وه مهم 6 - َه 3 م اذأ مر ى ا 7 © يم ل 
سُفْيَانَ الكَّوْرِيّ» عَنْ عَبْدِ الله بن دِيِئَانِ عن ابن عْمَرَ همه عَنٍ التي 4 وا َتَابَعٌ صَمْرَةٌ بن رَبِيْعَةَ عل هدا اليك وَهْوَ حَيِيْتٌ خَطأ 


عِنْدَ ُهل الحدِيْثٍ 
بَابُ ما جَاءَ مَنْ رَرَعَ في أَرْضٍ قَوْمِ بعَيْر إِذْنِهمْ: ه٣‏ - حَدَّثَنَا قُتَيْبَكُ حَدَّتَنَا شَرِيْكُ بْنْ عَبْدِ الله التَحَعُِ عَنْ ا ان حَاقّ عَنْ عَطَايٍ عَنْ 
رَافْع بن حَدِيح + ب مقه: أن العَىّ طن قال: من رَرَعٌّ في رض زم بغر انه ليس ل مر ارزع ي ر ا ). دا حَدِيْتُ حَسَنٌ 


> 6ه # J4 ory‏ ۾ س هه 3 ا ماس ل هل 0 
غریب لا نعرفه مِنْ حَدِيْثِ ابي“ شحاق إلا من هد الْوَجْهِ مِنْ حَدِيْتْ شَرِيْكِ بُن عَبّدِ الله . وَالْعَمَلُ عَلَ هَذًا الَْدِيْثِ عِنْدَ بَعْضٍ اهل العلم. 
رَهْوَ قول أَخْمَدَ وَإسْحَاقٌ. وسات محمد ُن إسْمَاعِيْلَ عَنْ هدا الَْدِيْثْ قال هر عر حَسَنُ. وَقَالَ: لا اعرف من حَدِيْثِ أي إِسْحَاقَ 


إلا مِنْ روا ة شريك. قال محَمَد: امتا :+ مالك الْبَصْرِيٌُ حَدَّتَنَا عُقْبَةُ بْوُ الْأصَمٌّ عَنْ عَظايِ عَنْ رَافِعِ بن خَدِيْح؛ عن التي ا ڪرو 
اب ما جَاءَ في الئل وَالنَّسْوِيَةِ بَيْنَ ن الْوَلَِ:»-- حَدَّكَنَا نَضْرْ بن عل وَسَعِيْدُ بُ عَبْدِ اليَعْمَنِ الْمَخْرْوِيٌ المع وَاحِدُ- قَالا: حَدَّتَنَا سُفَيَانُ 


1 


عن الرُّهْرِيٌه عَنْ ميد بن عَبْدِ الرمَن وَعَنْ مُحَمَّدِ ُن الْعْمَانِ بن بَشِيِْ يُحَدَنَانٍ عن اتان بن مير هم أنَّ أَبَاهُ حل ابْنَا له غْلَامًا 


تأ الى 44 5+ مُشْهِدُهُ؛ فَقَالٌُ: «أكُنَّ وَلَدِكَ قَدْ خَحَلْتَهُ مِئْلَ مَا خَحَلْتَ هَدَا؟ ؟) قَالٌ: لا. قال: «قارددة». هذ ذا رز حَسَنْ جح . وقد روي مِن 


o‏ ° سے 6ع رى o‏ ىاه 0 2 علد س 9 ٤ه‏ ؟ 5 س ق ص م ب 8 ر سر سم المي ل بعص فر ني اشاس 
غير وجي ٍ انان بن شر د وَالْعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ بَعض اهل العلم» يستحبوا ا بَيْنَ الود حى قال بَعْصهه: يسوي بَينَ 
3 
١ 20‏ )لد ته اه مر وم rd‏ روب اس ص e‏ ر راق رام كينل و وسا يده لا س 4 مه 
ولده حت في القبلة. و ل بَعْضْهُمْ: يسوي بن ولو في الشخل الع اکر وَالأَنْىَ ا وك قل شفياة الخَوَرِيٌ. وَقَالُ 


النَّسُويَةُ بين الود أن يُعْطَى الذَّكَرْ مِثْلَ حص الأ لذنتيين ا فة الات وهر قول اخم اسحا 


2 ص س سے 4 6 م صر عه واس و سا 00 2 ر س ا ع ت ص م ت 
باب ما ن لفقو اقا ن شخي لك إِسْمَاعِيْلُ بْنُ عليه عَنْ سيد عَنْ فَتَادَةَ عن الحَسَنء عن سمرة 


ميال قال يسول الله #ه: ١‏ حم بالا ر . قال بُو عِيْسَى: وف الَبَاب عن الشَّرِيْدٍ د وَأبي رَافِع وای ا حَدِيْتُ سَمْرَةَ مھ 
ی شی ا ی اتی ا وای ی سن سَعِيْد بن اي عَرُوْيَةَ عن قاد عَنْ نين ده عن الكَيّ # مِثْلَهُ. وَرُوِيَ ل 


العرف الشدّي: قوله: باب ما جاء فيمن ملك 1 : قال أبو حنيفة بللك: من ملك ذا رحم حرم عتق عليه. 0 الشافعي ملقه: من كان ذا قرابة الولاد عتق عليه أصلا وفرعا. قوله: م قال 
علماء اللغة: إن الجر ب الجوار. ورحال حديث الباب ثقات. ولا أعلم وجه كف المصنف لسانه عن التحسين أو التصحيح» » والحديث حجة لنا. قوله: باب ما حاء من زرع إلخ: قال أبو حنيفة 
رسن : إن الررع تبع البذرء فإذا زرع في أرض مغصوبة فالغاصب له الخارج .ملك خبيث» وعليه كراء الأرض. والغصب هذا في معناه اللغوي؛ فإن الغصب الشرعي لا يكون إلا في المنقول عند 
أي حنيفة حلاف محمد بن الحسن. وحديث الباب للحجازيين» ويخالفنا. وأما الطحاوي فروى دليلناء ولم يذكر حمل حديث | الباب. أقول: المحمل لطيف بعد ذكر تفصيل المسألة» والمسألة 
مذكورة في «الفدايقة» وهي أنه إذا غصب أرض رحل» نا مادج ملک إل الغاصب بملك خبيث؛ وإذا أعطى مالك الأرض كراء الأرض من هذا الخارج فهو له طیب؛ فإ فإن الخبث كان لتعلقه. وأما 
الخارج قدر أحرة الأرض فله ملوك ملك طيب. فتعرض الحديث إلى الحلة والحرمة. قوله: فليس له من الزرع شيء: أي لا يليب له ديانة؛ وأما قضاء فمملوكه عاك يرث يجب تصلق وبل 
بقدر ما أنفق. قوله: وله نفقته: أي يطيب له قدر ما أنفق. وأما دليل أبي حنيفة فما أحرحه الطحاوي: فجعل الزرع لصاحب البذر وجعل لصاحب الأرض أ- حرا معلومًا إلخ؛ بسند حيد أرسله 
باهد» ومراسيله تقبل عند الجمهور. قوله: باب ما جاء في النحل إلخ: قال بعض النحدثين: إنه ! إذا فضّل بعض ولده على البعض الآخر بلا فضل؛ فالوصية باطلة حلاف أكثر الفقهاء؛ فإن الهبة 
عندهم صحيحة مع الكراهة تحريمًا. وقال الأحناف: يجوز الترحيح عند الفضل والرححان. ولا يقال: إن ن الحديث سيخالفنا؛ فإن الوحه حلى. قوله: الذكر والأنثى سواء: قال أبو يوسف يللنه: 
إن التسوية هي للذكر مثل حظ | الأنثيين. قوله: باب ما جاء في الشفعة: الشفعة عند أبي حنيفة سك إما في نفس المبيع أو في حق المبيع أو في حق الجوار. وخالف الحجازيون في الثالث» والبخاري 
وافقنا؛ فإنه احرج حديث العراقين» ولا مکل (دراحه في الشفعة فر كان ما تاو ممما ولنا حديث صريح؛ نعمء حديث يرهم | إلى خلافناء وسأذكر محمله ومر اده.' : وتأول الشافعية في 
حديئنا بأن المراد البر والإحسان لا حق الشفعة. وقال بعضهم : إن المراد من الحار الشريك في نفس المبيع. لكن التأويلين تأويلان» ولنا: «حار الدار أحق بالدار). 


حاشية: قوله: فهو حر: وف رواية: اعتق عليه». وبه أحذ أبو حنيفة سل في تعميم العتق لأولي الأرحام الحرّمة كلهم. (اللمعات) قوله: مكرم: .ميم مضمومة وسكون كاف وفتح راء. (المغي) 

له: البرساني: بضم موحدة وسكون راء وإهمال سين» وبعد الألف نون. (المغين) قوله: وله نفقته: أي أجرة عمله» قاله الشيخ في «اللمعات). ال اي قوله: «وله نفقته» أي ما حصل من 
ازررع يكون لصاحب الأرض» وليس لصاحب البذر إلا بذره. ويهذا قال أحمد, وأما غيره فقال: ما حصل من الزرع فهو لصاحب البذر» وعليه أجرة الأرض من 9 غصبها إلى 1 التفريغ . 
قوله: نحل ابنا له غلاما إل: النحل: العطية واطبة ابتد اء من غير عوض ولا استحقاق. فيه استحباب التسوية بين الأولاد في المبة» فلا يفضل بعضهم على بعض» سو كانوا ذكورًا أ و إناناء فلو 
وهب بعضهم دون بعض» فمذهب الشافعي ومالك راي حنيفة | أنه مكروه» وليس بحرام؛ والهبة صحيحة. وقال أحمد وإسحاق والثوري وغيرهم: هو حرام. واحتحوا ابا وره من قوله عفتلا: الا 
أشهد على حرر»» وبقوله: (واعدلوا في أولادكم). واحتجّ الأوّلون بما حاء في رواية: (فأشهد على هذا غيري»» ولو كان حرامًا أو باطلا لما قال هذا . وبفوله: #فارحعه)» ولو لم يكن نافذا لما 
احتاج إلى الرحوع. وأما معين احور فليس فيه أنه حرام؛ لأنه هر الميل عن الاستواء والاعتدال» وكل ما حرج عن الاعتدال فهو حور» سواء كان حرامًا أو مكروها. كذا في «الطيبي». 


جامع.الترمذي . (r‏ الجزء الأول 
عن س سَعِيدِ بن أبي عَرُْيَة عَنْ فاده عن الحسّن؛ عَنْ سَمُرَة مچ عن اَي ل وَالصَحِيْح عِنْدَ أَهْلٍ ل الْعِلّْمِ حَدِيْتُ اسن عَنْ سَمْرَةَ كم 


3 
كك‎ gû 


رلا تَعْرِف حَدِيْتَ قَتَادَةَ عَنْ اس م ده إلا من خښ تی ن زفت ييف عبد لل ن عبد الخ الاي عن ڪنرو في 


0 
بك 


امي ا را سو ا عن عَمْرِو بن الشَّرِيِْ عن أبي رَافِع » عن 
التي . سَمِعْتُ مدا يَقُوْل: كلا الحَدِيْئيْنِ عِنْدِي صَحِيْمٌ. 

بَابُ ما جَاءَ في الشّمْعَةِ لِلْقَائِبِ: EES EE‏ ا NEA‏ 
جَابِرٍ فق قال: د الله : ١‏ اراح معي يقر به وإن كان ايه ! ذَا گان طَرِيْقَهُمَا ا e‏ 
اکا یل لر تعد لن | لتا زعت زار 4 وال فقا عن الْمَلِكِ بن أي 


۹ 6 رن ص Gar 9 0 258 0-7 E 2 a‏ 5 , س 
ف مئ أجل هدا E VE‏ اون او yy‏ 


رذ س لك 


2 سا مر © في ےو 


ام ا الخدود وَوَفَحَتِ السهام EE‏ عدت ن دنا كا رراقة حَدَّنَنَا مَعْمَرّ عن الَزَهْرِيّ» : عَنْ اي 


2 
e 


5 


ل ا EE‏ س ل تحت 89 
لله طخ (إذا وَفَْعَتَ الخد ود وَصَرِفَتٍ الطْرْق قَلا شُفْعَةً». هذا حدرت 


حَسَنُ صَحِيح. م وقد رَوَاهُ بَعْضُهُمْ مُرْسَلُا عَنْ ل » عن النيّ 8# وَالْعَمَلُ عل هَذدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَمْلٍ | 8 بذ أشتاب ا 8 ب 
مِنْهُمْ عْمَرْ بن بن الطاب وَعْفْمَانُ بن عَمَانَ مهما َيِه يَقُوْلُ بَعْضُ sS‏ اريز وَغَيْرهِ وَهُو قَوْلُ اَهَل الْمَدِيَْةَ 
نهم ې بْنْ سَعِيْدٍ ف رَرَبِْعَةُ بن أبي عَبْدٍ اليَحْمَنِ وَمَالِكُ بن ألّين. وَِهِ يمول الشَافِيٌ وَأَحْمَُ وَإِسْحَاقُ» لا يَرَوْنَ السُّفْعَة إا 
لِلْحَلِيْطِء ولا يَرَوْنَ ِلْجَارِ شْفْعَةَ ڌا لم يَحُنْ خَلِيْطًا. وَكَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أضحاب التي # وَعَيْره: الشّفْعَةُ لجار وَاحْتَجُا 
باحونك المزدوع عن ا اجَار الدّارِ أَحَقٌ پالگار». وَقَالَ: «الجَارُ أَحَقٌ بِسَقَيه4. وَهْوََوْلُ التَورِيٌ وَابْنٍ الْمبَارَكِ وَأَهْلٍ الْكُوْفَة. 
ابه ٣‏ حَدَكَا يف ن عِيْسَى حَدَََا اَل ب مُؤتى عن أبي ڪَئرء السُگريڳ سن عبد اريز بن ركع عن ابن آي ٽيگ 
عن ابن ۽ عباس ما قال: قال َسُوْلُ الله #قة: «القَرِيْك سَفِيْم وَالشّْفْعَةُ في كل شَيْء؛. دا حَديْتُ لا رئ قل ها إلا ِن حَديْثِ أي 

عنؤة الشكري. وَقَدْ رَو عير وَاحِدِ هَدَا اديت عَنْ عَبْدِ الْعَِيِْ ن رقع عَن ان آي ميگ عَن الب 8 مُرسلا. وَهَدَا أصَح. 


a الْعَزيْزِ بْنِ ريي عن ابن ی میگ عن ال د‎ ey CE 
ر ج ۾“ ا‎ f ا ر ا ا ج م و ا ا 0 و2‎ 7 
بي مه گا ری رواحي عن عَبد ازير تن قنع مغل هد ال «عن ابن عباس ذأما. وَهذا اصح من حَدِيث الى‎ 


3 ت 


سے 3 : ص 
اليم 7 سه وھ ين 0 صر 2 ه > ا 0 gg ê aa‏ م 6 2 ê‏ كن وه 
ا رابو عَْرَة يِقَةه يڪن أَنْ يڪو اطا مِنْ غير اي عمْرّة. اه بُو الْأَحْوَصٍ عَنْ عَبدِ الْعَرِيْزِيْنِ رُقَيْمء eS‏ 


کک باب ما جاء في الشفعة للغائب: للغائب حق الشفعة؛ وعليه ثلاث طلبات: طلب المواثبة» وطلب الإشهادء وطلب الخصومة. قوله: وقد تكلم شعبة في عبد الملك بن أبي 
ن إلخ: مر ابن قطان في «(كتاب La‏ اسع كمال ما كان شعبة فقيها بل حافظ الحديث. ثم ذكر منشأ كلام شعبة ورده. قوله: باب إذا حدت الحدود إلخ: حديث 
0 الحوار. أقول أُوَلا: إن نفي حق الحوار مفهوم حديث الباب. ولنا حديث صريح» فنطالب بالنكتة. وحواب حديث الباب ما قال المحشون مذكورٌ في الحا 
والجواب عندي أن الفرق بين الحديث والفقه ليس إلا في التلقيب بأن الحديث يسمي الشفيع في حق الحوار بالجار» وسماه الفقهاء بالشفيع. ولا ينفي حديث الباب حكم شفعة الجوار. 56 
حق الحوار ما أخرجه البخاري في صحيحه. قوله: فلا شفعة: أي ما يسمى بالشفعة» وهو القسمان الأولان للشفعة» بل حق الجوار. قوله: منهم عمر ل 
SS‏ ن يكون بإحازة عمر د ذه قوله: والشفعة في كل شيء: لا 
شفعة في المنقولات عند الأربءة حلاف بعض العلماءء فلا بد من التخحصيص أ و التأويل في لفظة «كل». والحديث أيضا ساقط السك 
حاشية: قوله: الجار أحق بشفعته إخ: هذا الحديث دليل أبي حنيفة حيث أثبت الشفعة للجار. وعند الائمه سلاثة لا يثبت الشفعة للجار» بل أثبتوا للشريك فقط. ومتمسكهم الحديث لآ في 
باب بعد هذاء وأجابوا عن حديث الباب: المراد بالحار الشريك» والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: هذا حديث حسن غريب : وني «اللمعات): قال بعض النمحدثين: إنه صحيح» E‏ 
تكلم بلا حجة. قوله: إذا وقعت الحدود وصرفت الطرق إلخ: أي حلصت وحولت. افلا شفعة» لعدم بقاء الشركة. e‏ ن 
ذكرناء كذا في «اللمعات». ولا يخفى أنه معارض هما مره وما روى محمد في لهوطبه): : أخبرنا عبد الله بن عبد الرحمن بن يعلى الثقفي) أخبرنىي عمرو بن الشريد عن أ بيه الشريد بن سويد قالل: 
قال رسول الله يك «الجار أحقّ بسقبه». قال القاري: رواه البخاري وأبو داود والنسائي وابن ماحه. وأنصّ -أي أصرح- من ذلك ما أخرحه النسائي وابن ماحه عن عمرو بن الشريد عن أبيه: 
أن دوجا قال: يسول الله أرقن بسن ا كعد شرك ولا ق له الوا قال (الجار أحق بسقبه»؛ أي ما قرب من الدار. ويؤوّل الحديث بأن معناه أن لا شفعة بسبب القسمة؛ دفعًا 
لتوهّم أن القسمة تثبت ها الشفعة كالبيع؛ لما فيها من معن التمليك من كل واحذ من الشريكين للآحر. انتهى كلام القاري مع تغيير يسير والله تعالى أعلم. 


6 


يرڏا اة في كليم َكَل غ أل الهلم: الشفعة في كل يء. والقول الأول أضخ. 
اب ما جَاءَ في | للْقَطة د َال الإبل وَالْعَتم: ٠١‏ دتا الس بن ع الخلا حَدَّتَنَا يَزِيْد د بن هَاروْنَ وَعبد الله بن نمير عن ميان 

سَلْمَةَ د بن كُمَيْلِ؛ عَنْ سُوَيْدٍ ُن غَمَلَةَ قال: کر مع زد نی ضزحان رطان في رون رن سو -قال ابْنُ ثُمَيْر في حَدِيْثِه: 
تاأعقظف سرا قاذ قالا: دغة. قلف لا أَدَغْه ماک السبَاء» لحد يعن به فَقَدِمْتُ عل أ بن كنب حك قساف 
عَنْ ذَلِكَ وَحَدَّمْتهُ 00 قال أَحْمَنْتَ» وَجَدْتُ ع عَهْدِ رَسُول الله 48 ص فِيْهَا ماه ديتار. قَالَ: انيه ٻيا فََالَ لي: «عَرَفْهَا 
حَولا). فَعَرَفّْها حَوْلَاء قَمَا أَجِدُ مَنْ يَعْرِفُهًا به د اء فَقَالَ: اعَرّفْهَا حَولا آخَرَا. فَعَرَّفُْهَا حَوْ اتی قَقَالَه اعَرّهُهَا ولا آخَرَا. 
وَقَالَ: أشس جلها يات وَوكَاءَهَاء فَإِدَا جَاءَ الها اخ َك بِعِدَّتِهًا وَوِعَائِهَا وَوكَائِهَا قَاأْقَعْهَا اليه و لا قَاسْتَمْتِمْ بهَاا. هَذَا حَدِيْتُ 
خسن صَحِيْح. ٠‏ حَدَانا فعَلهُه حَدََنَا | اتاعيل بن حر عن ریا تی ا ذه اليَْمنِء عن يَِيْدَ مَل الب عَنْ ريڍ بي حال 
ا ھی :أن رَجُلَا سَأَلَ رَسْوْلَ الله # عن اللْقَطق فَقَالَ: ١عَرَفْهَا‏ سه كُمّ اعرف وء کا وَعَاءَهَاوَِقَاصَها ثم اسْتَنْفِقْ بهَاه فَإنْ جَاءَ 
ربا كََدّهَا إِلَيْها. فَقَالَ: يَا يَسْوْلَ الل فَصَالَة الم ققال ل نادزت اتا لابا ِكَ أو لِلذَّنْبِ). . قال ا رسو الل فَضَالَةُ الإيل؟ 


ا 
ال 


س ° تسر لل اه ساس س) اھ © ورت سا )م 0 32 ب ان 0 اصن اط 4 س 0 0 0 ١‏ ل 2 6 ل ر هر 
بن دعب وعبد ل خم الم ل عیاض بن جنار رر بن َد اله ا حدیث دي کا نك یی خت 


© هود 


2 سر © قير . 


صجيح. .وقد روي عَنْهُ مِنْ عير وَحَهِ. . وَحَدِيْتُ يَزِيْدَ مول الْمُتْبَعَتْ عَنْ رَيْدٍ يْدِ بن حال #١‏ حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. رَد روي عنه مِنْ عير 


هل الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ الي # وَغَيْرهِم رَخَصُوًا في اللَقَطةِ إَِا عر رَقَهَا سَنَةَ فَلَمْ يجِدْ مَنْ يَعْرِفْهَا أَنْ 


© س 0 


وَجْه. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ 
ِْم بها وَهْوَ قول النَّافِِيَ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقَ. رَكَالَ بَعْصُ أَهْل الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ التي # وَغَيْرِهِمْ: عرفا سف إن جاه صاجعها و 
َصَدَّقَ بها وَهْوَ قَْلُ سُفْيَانَ الدّْريٌ وَعَبِ الله ين الْمَُارَكِ وهو ذل أل الوق لم رؤا | 

يف با وَِنْ كان عَيًِا لان أي ن گب 4 أَصَابَ عَلَ عَهْد رَسْوْلٍ الله © 
+ كر اتال من متيف حاب الك »تأت لئن 8 
لم٤‏ لم غيل إلا ِن تيل له الصَّدَقَهُ لَمْ تل لعل بي أبي طالب دما 
ارهد ديرك نوص اک دوا ا 


0 جا سر 


و 
ل 


5 الشذي: قوله: باب ما حاء في اللقطة إلخ: أصل اللغة أن اللقطة في غير الحيوانات. ولي #البسرط» عن عمد ل مدة التعريف وقدر المال محولان إلى رأي من ابتلي به. وقال السرحسي 
4ه: إنه أقرب إلى مذهب أبي حنيفة» وهكذا قال السرحسي في تفسير «العمل الكثير» في | الصلاة. والوجه أن القياس لا يجري في الحدود. وروا ر المراد بالحدود الزواحر. أقول: إن المراد 
الحد هر ا بقع ين شينين مدحانسين وعتلفين كما ا قد صرح السرخسي ملك في مواضع ر ن أبا حنيفة لا يحدد ولا يوقت بالرأي. فدل على أن ن الخد معنا ما وکر قوله: فادفعها إليه: لا 

يجب الدفع قضاء بلا ينةه وأما ديانة ندم . قوله: وإلا فاستمتع بما: قلنا: ! نه إن كان فقيرًا يستمتع مما وإلا فلا. وقال الشافعية: إنه يستمتع ما وإن كان غنيا. وقالوا: | إن أبي بن كعب كان من 
لمياسير. وقال في «الحداية»: وانتفاع أبي كان بإذن الإمام وهو جائز. وأيضًا قال: إن الغغئ يتبدل وقًا فوقنّا» ولا شيء دل على كونه من المياسير حالة الاستمتاع بما. وأما ما قال: إنه كان 
استمتاعه بالإذن» فقال في «العناية): إن الاستمتاع بها للغين جتهد فيهء فإذا حكم به القاضي صار محمعًا عليه. أقرل: هذا ليس مراد «الهد ية» أنه مذهبناء وإلا فكيف يصح جوابًا. ولیس مراده أنه 
مذهب غيرنا. قوله: فضالة الإبل: تمسك الشافعية بهذا على عدم التقاط الإبل» ومذهبنا أن يلتقط الإبل. رأما عهد الا 59 عهد الأمانةء بخلاف زماننا؛ فإنه زمان الخيانة فيلتقط› 
فالاحتلاف باحتلاف الأعصار. قوله: لأن علي بن أبي طالب وم إلخ: الو الواقعة مذكورة في «سنن أبي داود». وغرض الترمذي أ نه انتفاعٌ به لا تصدق. . ونقول: إنه صدقة نافلة) وهي جائزة لأهل 
البيت عند أكثرنا وإن تردد فيه فخر الدين الزيلعي وابن همام. ولذا قلنا يحواز الصدقة على الفررع والأصولء فافترق الزكاة والتصدق باللقطة. 


حاشية: قوله: اللقطة: e‏ وفتح القاف» المال الملقوط. ويقال فيه: لالقاطة») بضم اللام. وهي ي الاصطلاح: المال الضائع عن ربه يلتقطه غيره. كذا | في لاشرح الشيخ» 4. قوله: تأكله 
السباع: [ [كأنه كان من جلد أو مثله.] قوله: وكاءها: الو كاء -پکسر الواو - الخيط الذي تشد به الصرة والكيس والقربة وغيرها. (اللمعات) قوله: ووعاءها: الوعاء: الظرف الذي يكون فيه 
اتفقة رن جل أو تة أو غور ذلك دالواد ا م ی ا قوله: وعفاصها: العفاص -كلاكتاب6- الوعاء الذي فيه أ النفقة من حلد أو حرقة. كنا بي «القاموس». قوله: ی 
لك إلخ: أي إن أحذها وعرفتها ولم تحد صاحبهاء كان لك أن أن تملكها. وقوله: «أو لأحيك» أي صاحبها. قوله: «أو للذئب» أي / صل من هذه الصور شىء والمقصود التنبيه على التقا 

را عن الضياع. قوله: وججنتاه: أي حداف لأجل الغضب. ] قوله: مالك وها اخ إشارة إلى ترك ١‏ التقاط ١‏ الإبل وعدم احتياجها ا e‏ النعل. 8 
-بالكسر- القربة. والمراد ههنا بطنها وكروشها؛ فإن فيها رطوبة تكفي أيامًا كثيرة ان لخر ال الإبل قد يتحمّل من الظمأ ما لا يتحمل سو لم. أراد أنها تقرى على المشي 
وقطع الأرض» وعلى قصد الياه ووزودها وري الشجر والامتناع عن عن السباع المفترسة. كد كد في «اللمعات شرح المشكاة». قوله: وعبد الله بن عمر: e‏ ز أك لسسع رل لعا ية 
«عبد الله بن عمرو» بالواو» وعليه يدل بعض القرائن.] ظ 


جامع الترمذي 0 الجزء الأول 
٠١‏ حدقا َد بْنُ شاي حَدَّكَنَا بو ڪر التفيء حَدَٿتا الشاك ب عُْمَا حَدَّكي سَالِمٌ أبُوالَطر عَنْ َر بي سَعِيْوِ عَنْ رَيْدِ بن 
سالد | لن # #: أن رَسْوْلَ الله فل سّيْلَ عن اللَمَطة فَقَالَ: «عَرَفْهَا سَنَه قَإِنٍ ارقت أَدهَا كم ولوس ءَهَا وَعَدَدَهَا فک 
3 بن حَنْبَلٍ: ا 
EEE‏ 


نان ا ا I‏ وَقَال احمد 


اوا هذا عند عض أَهْل | 586 


أن يدفم بها. وَهْوَ قول الشَافيّ 1 وَإِسَحَاقَ. 
0 ا 5 اا ا ا إسْتاعِيْل بن إِيْرَاهِيمَ عي بن عون» عورد ع ا اصات 


2 ¢ ل f‏ م 


َصَبْثُ مالا َير لم أَصِبْ مَل ق نئس عِنْدِي ي مما تأمرن؟ قال ِن ث سنت حبست 


ge 


7 


غم آنا لا ين أضلها ولا يُوْهَبُ ولا ورت تَصَدَّقَ بها في الْقُقَرَاءِ وَالْمُرْقَ وف الرقاب وف سيل 
NE at kA‏ وكوف مضه شاه متجولانية, قَالُ: 00 
نن عزن حدقي پو جل آڪر أله رکا في قظفة دزي أخمر: «غير متأ مالاه. ذا يز 
الله بن عْمَنَ کان فِيه: «عَيْرَ مال مال . وَالْعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلِْ 


323 


: الا E‏ ا ا 
واه سے ا @ 2 0 0 س م ا Ey‏ 7 م هقاس ر لل َي 3 foe‏ ا 2 عاك 5 4 
e~‏ سے سے ل و9 3 E‏ له ل 8 قفي كو م ص م 9 سے سے ق مص e‏ 
انل عنه عَنْهُ عَمَلْهُ ين كلو برو ارک ی وا وطاق قا حيي خا شم 
وي aS‏ الزّهْرِيٌ ع قاو لو EG‏ 


فا قال: قال رسول الله و «الْمَ جماءَ جزحهًا 2 ار : ا جبار وني الرَكَازِ انش و ذا الْبَابٍ عر ا وَعْمَرِو بن 


ا 


عو المرَي ا بْنْالْصَامِتٍ e‏ حديث ا هریرا ف دیف سر اا تسدنا قُتَيْبَة ا اللَّيْتُ عن ابن شهاب» عن 


ا AT‏ اليَحْمْنِ عن u‏ ةَ ف عن الي ETS‏ قال: قال مَالِكَ 
إن ان و ا ا EA‏ لاء ہا جا غل هده أ E‏ ا O‏ 


هْلٍ الْعِلْمء قَالَوَا: «الْعَجْمَاءُ» الاب 4 الي من عا تماد ن انْفلاتِهًا قلا غُرْمَ عَلَ صَاحِبهًا. «وَالْمَعْينُ جُبار» يَقُوْلُ: إدَ 
معد قوقع فِيْهِ إشْمَانُ قلا عُرْمَ عَلَيْه وَكَدَلِكَ ابر دا احْتفَرَهَا الرَجُل لِلسَّبيْلٍ فَوَقَمَ فِيْها إنْسَانُ قلا غرم عل صَاحِيِهًا. 


لجرك الى قوله: فإن حاء صاحبها فأدها: قال الكرابيسي: إنه إذا عرف إلى المدة؛ ثم استمتع بماء فجاء e‏ الملتقط. ويرد عديه حديث الباب. البحاري 0 
الكرابيسي» لعله وافقه» والله أعلم. قوله: باب ما جاء في الوقف: قال الأثمة الثلاثة وأبو يوسف ومحمد #قد: إن الوقف حبس الشيء على ملك الله تعالى. والمشهور أن أبا حنيفة يقول: ! 
ل ا لي إن الوقف عنده لا شيء؛ فإن التصدق بالمنافع يتجقق بلا وقف أيضاء وما اعجارت ا ينم 
يضًا. وقالوا: إن الوقف عنده باطل. أقول: إن في «الحاوي القدسي» أن الوقف عنده نذر بالتصدق بالمنافع» و لف ل ويكون على ملك الواقف إلا في صور أربعة» أي وقف 
0 و علقه موته أو حرج مخرج 00 0 الملك قاض. نفي هذه الأربعة لا يمكن الرحوع أصلا. أقول: لا حاحة إلى ذكر الصورة الرابعة؛ فإن هذا الحكم في كل مسألة. 
. وقال ابن همام: إن أوقاف الصحابة باقية إلى الآن. أقول: إذا كان الرجوع مكروها كراهة تحريم فكيف الرجوع عنهم؟ واختار الشيخ والطحاوي قول الصاحبين. وذكر الطحاوي حجة أي ' 
حنيفة قي امعان الآثار) وقف عمر ذّنه. وهد 0 3" الأوقاف ٠‏ في الإسلام. وتعقب الحافظ على احتيار الطحاوي مذهب الجمهورء ثم إتيانه تمسك أبي حنيفة. وتصدى الحافظ إلى التأويل 
في حجتناء فقال: إن عمر لم يقف؛ بل شاور معه ع . اقول: إن في الاعادية تعريم ار ن لدان و كنب كنا يعض اتان ای اا ا وفي بعض معتبراتنا - 
ونسيت تعینه» لعله شرح صدر الشهيد على «الجامع الصغير)- أن ن أبا يوسف رجع عن مذهب أبي حنيفة حين رحع من المدينة» ورأى أوقاف الصحابة. قوله: حبست أصلها وتصدقت بما: 
ظاهره لأبي حنيفة سلله. قوله: لا يباع إل: أي لا يجوز لا أنه لا ينفذ. قوله: أو يطعم صديقا غير متمول فيه: هذا لفظ كتاب عمر #نه. والوقف يكون في غير المنقول» وروي عن محمد بن 
له وأعحد منه 


. الحسن لله وقف المنقول» إذ ر موو الک رضت جد ين عيذ الله لت الك الا اری حنية أنسن كتابا في الوقف مواة فق أبي حنيفة» ؤهو'من أحص تلامذة زفر ملك 


مصنفونا ويعبرونه بالأنصاري. 


0ك 


حاشية: قوله: فإن جاء صاحبها اخ: ك إدانساء صاعبها قير باكيارة إن شاء احتار ثواب 0 قوله* ضف نال غود 8 

ل الطيي: اسمها «تمغ» بفتح | لثلئة وسكون الميم والغين المعجمة. وق «القاموس»: مغ -بالفتم- مال ا كان لعي و وهذ يدل على ١‏ ن الثمغ اسم مال ا روا 
ا (اللمعات) قوله: حبست إلخ: صحح في ل وفي لابجمع البحار» عن الكرماي: حبست -بالتشديد- ا أي وقفت. وحبسته -بالخفة- أي منعته وضيقت عليه . 
وحكي الخفة» أي ف الوقف. يريد 00 الملك» ويبيح الثمر لمن وقفها عليه. (اللمعات) قوله: غير متمول: حال أو مفعول به ل«يطعم». وقوله: «غير يم أي غير 
حامع. قوله: العجماء: بفتح العين ممدوذء أ ي البهيمة. ميت عجماء؛ لأا لا تتكلم. قوله: حرحها إلخ: بضم الحيم وبفتحهاء فبالفتح مصدرء وبالضم الاسم. و«حبار» بضم الحيم وتخفيف 
الباء» أي هدر لا طلب فيه. وإنما كان حبارًا إذا لم يكن لها سائق ولا قائدء وإلا فالسائق والقائد يضمنان. كذا في «اللمعات). قال الشيخ: من حفر بثرًا في أرضه أو في 0 المباحة» وسقط 
فيها رحل فمات» لا قود ولا دية على الحافر. كما ف (المعدن). 


«وَفي الرّكاز اس قال رگا ما وُجِدَ مِنْ دفن أَهْلٍ الَاهِلِيّةه قسن وَجَدَ رگا أَدّى مِنْهُ امس إلى السّلْطَانِء وَهَا قي من فهو . 

يُوْبُ عَنْ هسام بن عرو عَنْ أي يِه عن 
سَعِيدٍ بن ربد ذه عن الي ي قال: امن حيًا أَرْضًا مَمِّكَةٌ 77 مَيِّتَةُ فَهَِ له وَلَبْس لِعِرْقٍ ظالم حَقٌّ). هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ. 0 حَدَثَنا 
حة و بقار ا دكا عب عَبْدُ اواب لق عن يبن وکام شوق عن فب نر كسان عَنْ جَابِرِ بن عَبْدِ الله مه عن التي 


سے 


ص سے 4 سي * 2 . ر عايج و س سے ص سر جح قير ےت سر 2 
ات ما كرفي 03 رض الْمَوَات: م حَدَّكَنَا محمد ل بن شار حدثنا عبد ١‏ الوهاب» حدثنا اد 


ا حص 3 


ا حيًا أَْضًا مَيّعَةٌ مَيْتَةَ هی له). 5 هد ڌا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ وقد رَوَاه ؛ بهم عن هام ن غروة عن اينب عن اللي # 


ر 


6 رن 


وَالْعَمَلُ عل هَدَا يله يفش أفل ليام من ااي ل تو و أَحمَدَ وَإِسْحَاق. واوا له أن + 
رت ر ن السلْطانِ. وَقَالَ بَعْصُهُمُ: لَيْسَ لَهُ أن يحبيَها کت وَفٍ لباب عن جَابروَعو 
TE‏ : .دا أ زتى غنة ف الكل قل حك يا ويد الطّيَالِيِيَ عَنْ قَوْلِه: «وَلَيْسَ لِعِرْقٍ ظَالم 
iJi af‏ عرف الطَّالِهُ: | الْقَاصِبٌ الَّدِي يَأْخْدُ مَا لَيْسَ لَه قُلْتُ: هُوَ البَجُلُ یی تر 3 أ عن قل خر 
پاب ما جَاءَ في في القطائه - قلت لِقْتَيْبَة بن سَعِيْدِ: حَدَّنَكُمْ مُحَمَّدُ بْنُ ی بْنِ یں ماري قال: أَخْبَرَنِ اي عَنْ كَُامَةَ ُن كَرَاحِيْلَ؛ 
عن سي انی یں عن ُن عن بیص بن عليه أنه وقد إلى و سُؤل الله ## اسْتفطعَة اليلح» ققظع لك ملم قَلَنَا أَنْ وَل قال رَجُلُ مِنَ 
الَجْلِي: أَتَدْرِي مَا قَطَعْتَ لَه؟ إِنَّمَا قَطعْتَ لَه الْمَاءَ الْعِدَ قا 


يخي الأَْض 


e 
SF 
اما‎ 
12 

Ein 
6 

y-0 

YET 


2 


قَالّ: فَانْتَتَعَهُ مِنْهُ. قَالَ: وَمَألَهُ عَمَا حم مِنَ لراك قَالُ: «مَالَمْ تتَلْهُ خِمَاف 


ا 


الإبل». فَأَقَرَ په فُتَيْبَ وَقَالَ: نَعَمْ دكن نھ يق تی بن أي تی حدكنا د بن نی نن قذي امار نر َي تاب عن داز 
وَأْسْمَاءَ اة أبي بَخْر هل. حَدٍ أب ن اله خی خت غریب وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا ند أل | عام ين اا 5 


وَغَيْهِمْ في الْقَطَائع؛ يرو جا أن | م الإمَامُ لِمَنْ رَأَى ذَلِكَ. ٣٣‏ حَدَّمَنَا مود بن غَيّْلَانَ حَدَّتَنَا أَبُو 
ن الى ي رصا بِححَضْرَمَوْتَ ا 


BF 


أقََلعَهُ 


عَنْ سِمَاك قَالَ: سَمِعْتٌ عَلْقَمَةَ بر بن وائل خط عَنْ أيه فقه: 


مه مما 0 عه ع و 2 42 
وراد فِيه: «وَيَحَتَ مَعَهُ معا ويه لِيْفَطعَهًَا إ: . هذا حَرِيْتْ حَسَنْ صجیح 


صو 


سرا شر ص سے من 2 س س سے سر ي کم ص س 0 0 7 مياه مه في 
باب ما جاء قي فضلٍ الق ۷- حدثتا فتبيه» فَتَيْبَةه حَدَّكَنَا 05 وا کن قَتَادَمَ عن نر مش 2 9 قال: اما یں ہم تعرس 
٤‏ 


وم اكه سوم 3 ا 
سأ أؤْيَرْرَعٌ ود 6ء فيال م مِنْهُ اسان أو طير او 


د ص و ٣ے n‏ س 0 ر سل ا مل 40 


7 1 مدا ات 3 م س ۵ 


العرف ١‏ الشذي: قوله: باب ما ذكر في إحياء أرض الموات: ويشترط عندنا إذن الإمام لا عند الحجازيين» ونقول: إن الأراضي تحت تصرف الإمام. فمن أحذ بظاهر الحديث لم يشترط 
الإذنء ومن ضم الحديث والفقة اشترط الإذن. قوله: وليس لعرق ظالم حق: قيل: ترکیب إن إضاقي. وقيل: توصيفي. وهو غرس الشجرة في أرض الغير بلا إذنه. وأصل مذهبنا أن يقلم مالك 
الأرض الأشجارً قلت قيمة الأرض من الأشجار أو كثرت. ونظر أرباب الفتوى إلى قلة القيمة وكثرتها. وإذا رضي صاحب الشجرة بالقيمة تقوم مقلوعة لا مغروسة» ولكن في «طبقات 
الشافعية» مناظرة الشافعي ومحمد ٹا في ١‏ المسألة وتلك تدل على التفصيل في ١‏ المسألة. قوله: باب ما جاء فى المطائع : جمع اقطيعة»)) وتفسيرها في عرف المتأحرين هو العفو الدائم عن الخراج 
زجاير)» ويقال لها في التركية: (صمرغال). ووضع البخاري ترجمة على القطائع» ولم يفسرها الشارحون أيضاء ولعله أراد أن يأذن الإمام بإحياء أرض الموات. وذكر أبو يوسف أيضًا لفظ القطيعة ‏ 
في 3 كتاب الخراج» ولم يفسرها. واستعملها في «الدر المختار)» ولعله أراد بها المقاطعة ر مل ). وأما العفو الدائم عن الخراج فقيل: إنه حائز. وقيل: لا يجوز. واتفقوا على عدم ججواز عفو العشر. 
وأما إقطاع المعدن فعندنا غير حائز» والمقطوع له غير ظالم في ما أحذ وإنما الظلم في منعه غيره عن الأحذ. 


حاشية: قوله: معدنا: (على وزن امجلس»» منبت الجواهر من ذهب ونحوه.] قوله: ميتة إل: أي موصوفة بالموات. افهي له»» أي تلك الأرض ملكا له. مسلمًا كان أو ذميّاء أذن له الإمام أو لم 
يأذن. وبه قال الجمهورء وقال أبو حنيفة: لو أحياه بغير إذن الإمام لا يملكه. كما سيجيء. قوله: وليس لعرق ظالم.حق: بإضافة «عرق) وتنوينه» واظالم» نعته» أي ظالم صاحبه. ذكره 
السيوطي. وني ا أي لذي عرق ظالم» وهو الذي يغرس في الأرض غرسًا على وجه الاغتصاب. (شرح الموطأ لعلي القاري) قوله: رقالوا له أن يحبي الأرض إلخ: قال محمد في 
«الموطأ»: من جى أرضًا ميتة بإذن الإمام أو بغير إذنه» فهي له» أي عندنا. أما أبو حنيفة فقال: لا يكون له إلا أن يجعلها له الإمام. قال: وينبغي للإمام إذا أ حياها أن يجعلها له» وإن لم يفعل لم 
تكن له. سواه لما روى الطبراني من حديث معاذ أن الني َة قال: «ليس للمرء إلا ما طابت نفس إمامه به»» ولأن ما يتعلق به حق جماعة | المسلمين لا يختصّ به واحد دون 
واحد إلا بإذن الإمام» ثم من حجر أرضاء أي وضع حجرًا أو شيئًا للإعلام بأنه قصد إحياءهاء ولم يعمرها ثلاث سنين» دفعها الإمام إلى غيره اتفاقا. قوله: القطائع: [جمع «قطيعة)» وهي ما يعين 
الإمام من الأرض لأحد.] قوله: المأربي: [بالهمزة وكسر الراء؛ نسبة إلى مأرب» مدينة باليمن مملحة. (اللمعات)] قوله: استقطعه الملح: أي سأله أن يقطعه إياه. قوله: فقطع له: أي فأسعفه إلى 
. ملتمسه. قوله: العد: بالكسر والتشديد» ما له مادّة لا تنقطع كالعين. قوله: فانتزعه منه: لأنه ية قطعه ظنًا بأنه معدن يحصل منه الملح بعمل وكد, ثم لما تبين أنه مثل العدّ رجع من الإعطاء. 
فعلم منه أن الإقطاع إنما يجوز إذا كانت باطنة لا ينال منها شيء إلا بتعب ومؤونة. وفيه أن الحاكم إذا حكم ثم ظهر أن الحق في حلافه رحع عنه. كذا في «اللمعات). قوله: وسأله إلخ: أي سأل 
أبيضُ رسول الله يكلو «عما يحمى» بلفظ الجهول. والمراد بالحما الإحياء لا الحمى؛ لأنه لا يجوز لأحد أن يخص. قوله: ما لم تنله حفاف الإبل: أراد به البعيد من المرعى. ففيه دليل على أن 
الإحياء لا يجوز بقرب البلد؛ لاحتياج أهله إلى مرعى مواشيهم. كذا في «اللمعات). قوله: بحضرموت: [بفتح المهملة وسكون المعجحمة وفتح الراء وهيم؛ بلدة من اليمن.] 


نفع قوت المغتذي: [ من أحيا أرضا ميتة] : كسيدة. قال حق: ولا يخفف؛ لأنه تخذف تاء تأنيث إذا. [محمد بن قيس الحاربي]: بجاء فهمز فراء فموحدة فياء. نسب وماله ولا لمن فوقه عندي إلا 
هذا الحديث. [شمير]: بنقط سيئه فميم فراء كزبير. [الماء العد]: بكسر عینه فش دال» أي الدائم» لا انقطاع لمادته. 


جامع الترمذي ٠‏ 4۷ الجزء الأول 


مر 


EE‏ ا ا الله بن عُمَرَ عَنْ نَافِعه عن عن ابْن عمَرَ. 
م: أنَّ التبىّ ‏ عَامَلَ أَهْلَ o:‏ تمر أزئزع. وف الاب عَنْ أ ذس وا ی عبس وان ی قبت ايد هدا 
مسوم و E‏ م من ف الى # وَغَيْهِمْ) ةا يروا بالْمُرَارَعَةٍ عو قاف الشف 


لث وَالرَيع. وَاخْتَارَ بَعْضْهُمْ أن يَكُوْنَ المدْرُ مِنْ 53 الأ ب هُوَ قول أحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 95 بَعْض أل الم التواعة 5 


:ا 


. رك يروا ينكان التَخِيْلٍ ِالُلْثِ والربع وهو ك ا وَالشَافِيیٌ. و ر بَعَضْههُ a‏ مِنَ الْمَرَاَعَةَ !| 
ان e‏ 3 0 وَالْفِضصَّة. 


U‏ ع ۳ 5 سے ي ارس و صا 5 ص E‏ # عن 
و 


EEE‏ حَدِنًا أَرْضُ أن يُعْطِيَهَا ببَعْضٍ حَرَاجِهَا أو براه وَقَالَ: ١‏ خب و ا 


معو و 


مويو يعيب 1 لان حَدتنا ا مريك عَنْ شُعْبَةَ عَنْ عَمْرِو بن يتا عَنْ طَاوينء 


0 60 م 2 00 1 2 سه ثم # م اسه ى م سے وق صرق لس © ااه 9 


ب 0a gg‏ رم 


8 4 3 و صا J.‏ م اه # ,ىه 6 الى 8م م 5 2 
A SSE‏ احَدِيْثُ عَنْ رَافِع بن خَدِيج م ده عن عمومته» وَيروَى عنه 
ر هھ Ta Jer 2 1 7 2 Eel‏ )| » 2“ 
كن أرائق ا وقد روي هَذَا الْحَدِيْتُ عَنْهُ على رِوَايَاتِ مُخْتَلِفَةِ. 
0 ط ا ااال 
بشم الله الرحمّن الرحيم 


ایوا ب الد تات عن رول الله 


ر سے ۰ م م E:‏ 1 5 ل اس مور © اع 0 6 1 0 . ل لد صر 6 ٤‏ صن ل سح صر صم 25 م @ d~‏ 8 
تاب ما جَاءَ في | احوي ا سس المح لجار لحري جتن بي 5 عن الخجايج» عَنْ رَيدِ بن 
س اع E‏ 6 4 ى 1 r e‏ و1 ب 02 ی ا © هص hre‏ 7{ ص 86 هس س 
ی عن حسفا e‏ مالك فالنة سفعيت سَمِعَتٌ ابن مسعود ذه وه قال: . قصى رول دار ديه لظ عشرين اة خخاض» وعشرين بی 
7 55 25-2 كيب ا ا جلمدج اھ ول الکو 
اض E‏ او وَعِشْرِيْنَّ جَدَعَة ارد 1 1 بو هشاع الرّفَاعٌ حدثئنا ابن الي را 0 ابو خَالِدِ الحم 


عن الَْجّاجٍ بْن أ ا ع وَفِ ا ق ee‏ ده لا تَعْرِفُهُ مَرْفُوهَ إلا مِنْ هَدًا الوَجه. وَهدْ روي 
َنْ عَبْدِ اللو*ه مَوْقُوْكا. وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْل الْعِلْمِ إلى هَذَا. وَهُوَ قَوْلُ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. رَد جْمَعَ اهل العِلم عَلَ أنَّ الدّيّه تُؤْحَدُ في تلاثِ 
ا 2 SDLP‏ و اد وا 


ا يي اك كن يووا لو EE‏ 1 2 وت ا 18 هه 102 ade‏ 
والشافِي. وَقَالٌ بَعْضُهُمْ: إِنَمَا اديه عَلَ الرَجَالِ دُوْنَ ي َعَصَبَة وحمل كل رز م يتار. وقد قال بَعضهم إلى 
نِضْف دِيْئَانٍ فَإِنْ تَمَّتِ الدَيَةُ إلا نُظِرَإِل أَقْرَبٍ الْقَبَائْلٍِ مِنْهُمُ ُو ذَلِكَ. “- حَدَّكَنَا أَخْمَدُ SS E‏ 
رساي بير وو اس له سس 2 2 

دين الواح نكا شائنان ذن مرت يعن Ely‏ ابه عَنْ جَدَّه فقا OOS‏ ده لو ع DOT‏ 


العرف السدىم: قوله: باب ما جاء في المزارعة: قد مر ذكرها بالأقسام الثلاثة. قيل: إن «المعاملة» في لغة المدينة مع المساقاة. وحديث الباب وارد 00 حنيفة والشافعي ها. وأحا 
e‏ ار عة تبع المساقاة» واعترض القدؤري بان أكثر ار 5 سيد بلسي ار ار الأراضي. و DD‏ 

لمداية) بأنه حراج | المقاممة لا | المزارعة. وهو تقسيم ما حرج من 3 المرغينان عن شيخحه السر حسمي . وقيل: اھ ادر من ارا الس رحسي ] 00 كنت أتوهم أن 
اه أخر؛ فإنه ذكر في «السير» أن لني ية فتح حيبر عنوة» وقسمها بين الغانمين» فإذن تكون ee‏ 
الباب: إنه حراج بالمقاسمة» فتكون لض خیم لی ملك بوه کر دع ين كيه وم ته إل شه ار من الشراح. ثم رأيت في «مبسوط السرحسي)» فأطنب ك وراق 
تزيد على ثلاتين ورقاء وكلامه يفيد دفع | لتدافع. . وأحاب خواهرزاده في مبسوطه. نة نقله العي في «العمدة». وذلك افا سسدعه جد قوله: باب ما جاء في الدية كم هي من الإبل: ١‏ تفقرا على 
أن ١‏ الدية مائة إبل» والاحتلاف ف أنا نما أرباعا أو 0 والدية مغلظة ومخففة؛ ولا يظهر الغلظة والشدة إل ف الإبل لا في الدراهم. ولنا رواية ة ابن مسعود *#نه موقوفة عليه بسند صحيح. والقتل 
على أقسام عديدة مذكورة في الفقه» وظي أن في الأحاديث صوراء فاحترنا صورة» واحتاروا صورة» وحديث الباب لنا. 7 الخصوم: إن حشف بن مالك بمجهول. وقلنا: إنه ليس .ممجهول» 
فيكون الحديث حجة. قوله: قرابة الرحل إل: مذهبنا أن في العرب عبرة النسب؛ فإن الأنساب فيهم محفوظة؛ وف العحم على أهل الديوان. والتفصيل في الفقه 


حاشية: قوله: .ممساقاة النخيل: امساقاة: أن يدفم نع الرحل أشحاره لغيه ابعل ا ها با وار عدن :مهد .شن كتصق أن تلع والمزارعة: عقد على الأرض ببعض الخارج 
E‏ إن سجاوه ورف E‏ سوه وب EE‏ ما الوا الال ار ا حدا من أهل العلم 
منع عنهما إلا أبو حنيفة. وقيل: زُفر معه. وقال في «الهداية؛: الفتوى على قوهما. والدليل للأئمة ما روي: أن الي بيا عامل أهل خيبر على نصف ما يخرج من مر أو.زرع. ولأبي حنيفة ما 
روي عنه چ هى عن امي المرارعة. كذا في «اللمعات». قوله: فليمنحها: ار 0 العارية للزراعة؛ ليحصل له ثواب» أو ليزرعها بنفسه؛ ليحصل له النفع. قوله: 
حشف: بكسر الخاء وسكون الشين المعحمتين وبالفاء. (اللمعات) قوله: ابنة عناض: وهي الن تطعن في السنة الثانية من الإبل. قوله: ذكورا: بالنصب» وهو ظاهر» ويروى باحر على الجوار. 
وعلى التقديرين هو تأكيد لابن ناض . فدية الخطاً أحماس» وهذا بالاتفاق» إلا أن ن الشافعي يقضي بعشرين ابن لبون مكان أبن خاض» وهذا الحديث حجة عليه. 


جامع الترمذي A‏ . اجزء الاوك 


أنَّ الى © قَالَ: «مَن فَتَلَ مَتَعَمّدًا فع إل اول يا التفثزل إن ازز قَتَلْواه وَِنْ سَاوُوَا أحَدوا الدَيً. وهي تون جف لاون جَذَعًَ 


ےق واس ابص س ص وير 0 ل 9 ge‏ 50 4 ۾ هة سے اس ف 2 © 
وَأَرْبَعْوْنَ خَلِفَة وَمَا ضارا عليه »ولك شرن ا فلٍ. حَدِيْتُ عبد الله بن عمرو ما حَدِيتُ حسن عريب. 


ص 42 سم اس هة هه هم ص ص سا ا 3 سے ل 7 7 ا 0 0 7 اا مام 
بَاتُ ما جَاءَ في الدّيّهِ كَمْ هي مِنَ الدَرَا م: ۷۳ دتا عمد ر بی پان دكا مُعَاهُنْنُ کان قتا مح ر بن مسلم -هو الطَائِْفٌِ - عن 
م 8 o ٥‏ دي م 3 ص 2 5 0 عَم ر رہ اہ أب 7 ١١‏ جه , 

عَمْرو بْن دیتاں عَنْ عِحْرِمَة کن انر بای مه ع الي 87: أنه جَعَل الذية اي عر . حَدَدَنًا سعد بن عبد | من 
الْمَخْرْوْييُ حَدَّنَنَا سيان بِنْ عْيَيْئَةَ عَنْ عَنرِو بْنِ دِيتارِء عَنْ عِكرمَة عن الكيّ 4 حو وَلَمْ دد ر فيه: عن ابن ٠‏ عباس فن وَفِ 


o 
انا‎ 


حدیث ابن تة ييه كلام اکر يِن ن قا ولا لم أذ حَدًا يذ هَذَا ا لحي عن ا ابن عباس دما غَيْرَ نحَمَدِ بي مُسْلِمِ. وَالْعَمَلُ على هَذَا 
الْحَدِيْثِ عِنْدَ بَعْض أَهْل العِلم. وَهُوَ ول مد وَإسْحَاقَ وَرَأَى بَعْضُ أَهْل لهل الدّيَهَ عَسَرَةَ آلاف. وَهُوَ قَوْلُْ سُفْيَانَ التَوريّ وَأَهْلٍ 


5 
سےا ثم اص ت سے * 2# 6 , 7 ي ےو وو ع ها سس سر ول وو في ت 
باب ما جاءَ في | ضح 4 حدقا مد بن مَسْعدة حدقا رید بن يع حَدئنا حر 


جد فجما: أَنّ الي 8 قَالَ: «في الْموَاضِح ڪش حَمش». هَذَا حَدٍ امل عند أل علي وَهُوَقَولُ سُفْيَانَ 


- 
® 


يَاب ما جَاءَ فى دِيَة | صَابع: :۷~ دتا بو عَم حَدََنَا مضل بن تى عر الْحْسَيْنِ بْنِ وَاقِدٍ فده عن يزيد التَحُوِيٌ» عَنْ عِكْرِمَة 
ی الله #: ا تی یخان وا ر ایی شیع و اباب عن ای وتو 
د اقيق ولي أذ وإشتاق هه 00 بن 2 و سعيد 57 8 ا ا م ع 


32 


م مه ا 9 قي سن 1 سس م 2 م 5 سر سے 48 2 
فَتَادَة رِمَةَء عن عباس ام ۶ چ قال: « هذه وَهَذِه سَوَاءا | الابْهَاةً. هَذَا حَدِيْث حَسَةُ 4 
عن ع عن ابن عباس ناء عن | سَوَاءُ)» يعني وال بهام د ن صحيح 
بَاتُ ما جَاء فى العو ٠٠»‏ دتا اخ مم ب ني تا عند اله ن الْمُبَارَك دتا بوش بن أبي إِسْحَاقَ» حَدَّتَنَا بُو السمَّرقال: دق 
0 0 £ 3 ص ل و 
و 0 س 2 ا 7 5س مس 6س ام . 0 2 98 اليم ا لم عم 2 Gg‏ و | دم 
رَجُل مِنْ قَرَيْشٍ سِنَّ رَجْلٍ مِنَ الانْصَارِء فا نتفتى علي قرت 4ب تقل شقا فقه: يَا ام | مِنِيْنَ؛ إن هَذا دق سني. فقال معاويّة 
ذه : ا مَتُرْضِيِكَ» والح الآخَرُ عل مُعَاوِيَةَ مف ابرم َال له مُعَاوِيَة #0»: شَأَنَكَ بِصَاحِبِكَ. رابو التَّرْدَاءِ ف جَالِسٌ عند فَقَالَ أَبُو 


م 


نئه سهد بن أختته وبقال: ان يخي الي 


پاب ما جَاءَ فِيْمَنْ رضح راه بصَخْرَة: 0 حَدَّثَنَا عل بن حُجْرِ حَدََنَا يرد بُ هَارُوْنَ حَدَّثَنَاهَمّامُ عَنْ قَتَادَه عَنْ اس فک قال: ese‏ 
العرف ا الشذي: قوله: فإن شاؤوا قتلوا اخ هذا يخالفنا؛ فإنا نقول بعدم التخيير حلاف الشافعية» فنضيف في هذا ف قيدًا. قوله: وهي ثلانون حقة إلخ: هذا حجة حجة الشافعي» ونحمله على أنه بحسب 


التقويم, والحق أنه نه أيضًا صورة ثابتة» وا لمسلك الترحيح فقها. قوله: باب ما حاء في الدية كم هي من الدراهم: قال الشائعي للك ؛ اثنا عشر ألف درهم. وقلنا بعشرة آلاف درهم. وقال محمد 
للشافعي سلّه: إن اث عشر من وزن لستة تكون عشرة آلاف من وزن الس والمختار تسليم ثبوت الصورتين» ثم المسلك الترجيح فقهًا. قوله: دية أصابع اليدين والرجلين سواء إلح: هكذا 
مذهبنا وملهب غيرنا. ی تقل صحبح أن عمر طلا كان يفي أن دية الإبمامة أقل من دية سائر الأصابع؛ ؛ فإ للاهامة مفصلين وف سائرها ثلاثة مفاصل» حي رأى في کناب عمرو بن حزم أن 
في كل أصبع صغيرة وكبيرة عشرة من الإبل. واعلم أن دية أعضاء الإنسان قد تزيد على دية الكل؛ كأن ودي أولا ي الأسايع ثم في الرحلين ثم ل اليدين. وروي صحيحًا أن عمر ذقنه أذ 

ثلاث ديات سوالم لرحل جرح ثم بقي حيا. قوله: باب ما جاء فيمن رضخ رأسه بصحرة: ههنا مسألتان» إحداهما: أن اليهودي رضخ الرأس بصخرة» نيكونا فيه شی العم عند آي ج 
مه فلا قصاص عنده؛ فان القصاص في العمد» وهو القتل بالأحد لا بالمثقل» ولكنه عمد عند صاحبيه لا وثانيتهما: أن فى الحديث ماثلة ولا مماثلة عندنا. وحواب الأول أن اليهودي قطع 


الطريق أيضّاء فيكون. من قطاع الطريق؛ ويقتل قاطع الطريق كيف ما قتل. ثم في متوننا أن قطع الطريق في المصر في النهار ليس بقطع الطريق؛ لكن في المبسوطات أ نه یا قطع الطر یه وو 
حاشية: قوله: حقة: بكسر الهملة وتشدي القاف» وهي الداحلة في الرابعة. قوله: حذعة: شح ام واا ملعجمة, الداحلة في الخامسة. قوله: خلفة: بفتح الخاء المعحمة وكسر اللام وبالفای 


الحامل من النوق. (اللمعات) قوله: أنه جعل الدية اث عشر ألفا: وبه أحذ الشافعي. وعند أبي حنيفة: الدية من الإبل مائة» ومن العين ألف دينار» ومن الورق عشرة آلاف درهم؛ لما روي عن 
عمرأضيّه: «أن النبي يي قضى بالدية في قتيل بعشرة آلاف درهم). كذا في «اللمعات). قوله: في المواضح حمس حمس: أي في كل واحد من الموضحات حمس من الإبل. قال في ابجمع البحار»: 
الموضحة: الي تبدي وضح العظم أي بياضه. وجمعه المواضح. وال فيها هس من الإبل ما كان في الرأس والوحه؛ فأما في غيرهما فحكومة عدل. قوله: ده أصابع اليدين والرجلين سواء : لفوات 
المنفعة المختصّة بكل واحدة منهما؛ لفوات أصابعها. (اللمعات) قوله: فاستعدى إلخ: أي استغاث معاوية 8ه على قريشي. وف «القاموس): استعداه: استعانه واستنصره. قوله: يحمد: بضم 
التحتية وكسر الميم. (التقريب) وفي «المغين»: «سعيد بن يحمّد) عند النووي بفتح ميم. 


نفع قوت المغتذي: [نا أبو السفر]: كسبب 


007 


ا : ِن اول ما يُحَْكَمُ بَيْنَ 


E‏ کلم ل اا وات ثإء. قال: فأذركث وَبِهَا رَمَىٌّ قان الى ي فَقَال 
كذ و 01 و ”7 5 2 17 و 
مَنْ قَتَلَكِ؟ أفلانُ؟» فَقَالَتْ e‏ 3 قَالَ: شم حَقَ سی اليَهُودِيٌ» فَقَالت بِرَأسِهَا: نَعُمْ. قال: فَأخِدَ فاعترفه» فَامَرَ به رسول 


وي 101 ناو كرفي كرد اه فون وقد عر هذا ونه ننس أل الول وقد نول I‏ 
اد عبني E‏ 

E E e ا‎ ES حَدَّكَنَ‎ - ٠٣۷۹ تبك ل الْمُؤْمِن:‎ E 

اا لو لل علي كن و عَبْدِ الله بي عرو ضيمه أن الي © قَالَ: ارول لديا أَهْوَنُ عَلَ الله مِنْ قَنْلِ رَجُلٍ مُسلي. 
---55-]-” ”231 شُعْبَةٌ عَنْ يع بن عَظاي عَنْ أ أبيه» عَنْ عبد الله بن عَمْرِو ضما نحو وَلَمْ يَرْفَعْث 


سے لصن کے 


O ماين وای سي ا‎ 0 PR 


e‏ ا 
ب الحم في | تكسو م ا N DP O‏ 


5 2 2 م 2 © بط .1 e‏ مب سس اس # 2 Fe‏ 0007 ص سے 0 


3a‏ ل 8 بي 


وا جحد عن الاعممش مَرْفُوْعًا. وروی بَعْضُهُمْ ع رای 7 ير فعوة. EL‏ 4 ریب» E‏ وك عن الأغنش» ع أبي وَايْلُ» 
عَنْ عَبْدِ الله مه قال: قال رسو الله ١:‏ إن ڙل ما يكم ين اليب في الَدَّمَاءِ). ا ا رَيْبِء حدتنًا وَكِيه E‏ 
عن أن ل عَنْ عند الله فک قال: قال الله : لن E‏ يقصَّی بين ا في ١‏ الدّمَاء). م حَدَّكَنَا اخس بن حَرَيْثْ) 
ا ال بن مُوْتَى عن ul‏ وَاقِدِء عَنْ يَزِيْدَ التَقَاشِيَ: م بو اكيم الْبَجَكُ قالّ: سَمِعْتُ أَبَا سَعِيدٍ سَعِيّدِ دري وأا هرد 

فما يذ كران عن ر ول الله قَالّ: ١‏ َك هل السَمَاءِ موس ير موت حَدِيثْ مُرِيْبٌ 
E N‏ :+ حَدَّنَنَا عل بق م حجر حَدَّنَنَا إِسْمَاعِيْلُ م تق اق O‏ دن a‏ 


عَمْرِو بْنِ شه التي عن ا عن چیو ا إن مالك ما قَالَ: حَصَرْتٌ رَسُوْلَ الله 4 بة ية الأب من انيه ولا فة الان من 


e 


أبيه. هَذًا حَدِيْكٌ لا تَعْرِكُهُ مِنْ حَدِيْثِ سُرَاقَةَ #ه إلا من هَذَا الْوَجْه وَلَيْسَ إِسْتَادُهُ بصَحِيْء رَوَاهُ إِسْمَاعِيْلُ بْنُ عَيّاشِ عن الْمْقَقٌ بْنٍ 


اصع وال بْنُ الصَبَّاح يُضَعَّفْ في | ل ع اهربك كر خَالِدٍ ا عن الجا ع ۳ بن شُعَيْبٍ» عن 


بيه عَنْ جو عَنْ عُمَرَ نه عن اَي #. رذ روي هَدَا الْحِيْتُ عن عَٺرو ن شُعَيْبٍ مُرْسَا. ودا ديت ف ةوالتل 
عل هدا : عِنْدَ اهل الْعِلْمِ 


العرف الشذي: ... فحواب الطحاوي نافذ بلا ريب. ويمكن حمل الحديث على السياسة» وباب السياسة موجحود عند الكل إلا أنه وسيع عندنا. وصنف عبد البر بن الشحنة في السياسة» [وسماه 


مم 


1 إن تكن اله ا بتكل ودار دا قد م E‏ وقد اسح E‏ تتا ابو الد الا حمر + 


أ 


بالسان الحكام)] وذكر فيها مسائل كثيرة. وصنف ابن تيمية أيضًا وسماه ب«السياسة الشرعية»» وغرضه في ذلك الكتاب الرد على من يقول: إن مسائل الإسلام لا تكتفي نظام العا م» 


ا ا الع اس ا ثم ظيئ أن باب التعزير غير باب السياسةء والله لله أعلم. وجواب الثاني أيضًا ا لحمل على السياسة. والممائلة عند الشافعية في كل 
شيء إلا عمل قوم لوط والإحراق. [وأما حديث: «لا قود إلا بالسيف)» فأخرحه ابن ماحه» وضعُفه الحافظ بجميع طرقه» وحسّنه علاء الدين المارديي.] حكي أن أبا العلاء إمام اللغة سأل أبا 

عا ف ل ور ل ل ل اح العمد؟ قال أبو حنيفة صله: ولو ضرب بأبا قبيس (اسم حبل). فاعترض بعض الحهلة بأن أبا حنيفة سه عار عن معرفة اللغة» 

حيث قرأ «أبا قبيس» بالألف بعد دحول الباء الجارة عليه. أقول: إن هذا الاعتراض من قلة المعرفة و كثرة الجهل» وحقيقة الأمر أن في لغة فصيحة من لغات العرب أن إعراب الأسماء الستة بالألف .. 


حاشية: قوله: أوضاح: 0 من الحلي من الفضة» .ميت ها لبياضها. (المجمع) قوله: فرضخ رأسها: الرضخ: الشدخ. والرضخ أيضا الدق والكسر. (المجمع) قوله: فقال من قتلك أفلان: 

فائدة السؤال عن المقتول أن يعرف القاتل فيطالب» فإن أقرّ ثبت» وإلا فليس عليه شيء بدون | الححة. وعليه الجمهورء وروي عن مالك: أنه أثبت القصاص .مجرد قول المقتول. قوله: إن أول ما 
يحكم بين العباد في الدماء: هذا تعظيم أمر الدماء. وليس هذا الحديث مخالغا لقرله لكل: «إن أوّل ما يحاسب به العبد صلاته»؛ لأن ذلك في حق الله» وهذا فيما بين | العباد. كذا قاله الطيبي. قوله: : 
اشتركوا ]لخ أي لو لبت اشتراكن . ن دم مؤمن»-أي ف إزاقة دمه. قوله: لأكبهم: المشهور أن «أكبّ) لازم و«كب» متعدّء على عكس المتعارف من استعمال «الإفعال»» سواء كان ذلك 
لأحل کون «أكبٌ» مطاوع «كبّ) أر كون همزة 9أكبٌ» للصبرورة أو الدحول» .بمعين: صار ذا كبّء أو دحل في الكبٌ. فعلى هذا كان الظاهر «لكبّهم» مكان (الأكبّهم». ولكن لو ثبت أن 
هذا لفظ البي بين أو أحد من الرواة الموثوق بعرييتهم» لكان حجة على القائلين بذلك. فحزم التوربشي بأن الصراب «كبّهم الله». ولعل ما في ل ل 


والله أعلم. (اللمعات) قوله: بقيد الأب من ابنه إلخ: أي يأحذ قصاصه منه. والقود: القصاص. «ولا يقيد الابن من أبيه؛ قالوا: الحكمة فيه أن الوالد سبب وحود الولد؛ فلا يجوز أن يكون هو 


سببًا لعدمه. كذا في «اللمعات). 


نفع قوت المغتذي: (أوضاح]: مو نو من حلي يعمل من فضة» جمع: وفع تسب غاب 


ع 


جا مع الترمذي {0٠‏ ش الجزء الأول 
عن حَجَاج بن رطا عَنْ عرو بن شْعَيْبِء عن أَِيْهِ عَنْ جد عَنْ عْمَرَ بن | لكلاب ه: مه قال: سَمِعْتُ رسو الله يَنْوْلٌ: : لا يماد 
لوال الْوي». <- حَدَّكنَا مد بأ بن بان حَدَكنَا اب آي عَدِيٍّ عَنْ إتاعیل بن ملب » عَنْ عَمْرِو بن ڍيتارء عَنْ طَاوي؛ عن ابن . 


و 


بين مع عن التي # قَالَ: «لا ثُمَامُ ادود في | الستاجي ولا يفل لبوأ خا ینگ لا تغرفة يقد ساد مَرْفُوًِا إلا مِنْ 


ربد بث إِسْتَاعِيْل بن مُشلم. وَإِسْمَاعِيْلُ بن مُسْلِم ال تَحَلْمَ فيه بَعْضُ اهل العم مِنْ قِبَّلِ حِفْظِه 


2 1 


ا ا امرئ مسلم إلا بإخدى تلاث: اکا لك اقا یرش عر غ 8 لفن عن علوي ةع 


الما 


روه عن قر الله بن موو فاه كَالَ: َال يَسْوْلُ الله «ذ: «لَا يِل دم امْرِئ مُسْلِم يَشْهَدُ 
حْدَى لاث: اليب الرّانيء وَالكَفْسٌ بِالكَفْسيء وَالكَارِكُ لِدِيْيهِ الْمُمَارِقُ لِلْجَمَاعَة؛. وَف لب عو طف اة وَابْنِ عباس ا 


سے سے ل ا 
کو 


2 500 ب و9 ل ۶ م # 7 fo‏ 
م شيم قا 9 2 | کید هم ت م س ه us 0 ET‏ هو ته 2 فر قاب 
ہاب ما جَاءَ فمن يتل نفسا . تَفْسًا مَعَاهِدًا -٠۸۸‏ حدثنا خمد بن ڊشار» حد حدثنا N‏ 
عن الي ت ال: ألا من قكل فسا شتا هِدَةٌ لَهُ ذ 


مة | 
س 8 #س سے ا ص وو ےر اش © $ ساس ا ص و اراي © ير رس »© 6 ر مو 
ات شق ينه وف الاب عَنْ أبي بَڪر؛ ر 2 ا رو نأ 


ْ 


ى 0 1 
© ودی الْعَامِرِيّيْنِ ب ية الْمُسْلِِبِيَ وگن لَهُمَا عَهْدٌ مِنْ رَسْوْلٍ الله 2. هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ لا تعر ُه إا مِنْ هَذَا الْوَجْه وَأَبُوسَعْدٍ الْبَمَالُ 


اسْبهُ سَعِيْدُ بْنُ الْمَرْْبَانِ. 

باب ما جَاءَ ا لفل في لاص وَالعَْو و٠‏ ا ا 1 حَدَّنَنَا الوَلِيْدُ بن مُسْلِمِ؛ 
َدَكنا لايع حَدمَنا ڪن نن اي كبثر قال: حَدّكبي أَبُو سَََة اله حي اپو هْرَيْرَة 4 قال لما تح الله على رَسُوْلِهِ مَك ام في 

الكاي» فَحید الله وَأ کی عليه كل فل لوعت لقي : إمَا أَنْ يَعْفُوَ وَمَا أَنْ َع وَفي الْبَابِ عَنْ وَائِل بن حُجْرٍ 


؛ مما 


ر َي شُرَيْح خُوَيلِد بن س هم رو د عد کا سا و بن ١‏ ڊشار» < 1 َا کی سن سَعِيد) حَدَكَنَا ابن 2 ئب قَال: حَدَئى سعد 


سین الْقریٰ عن ابي شرج الگ #: أن رسو الله ا قال: مإ الله حرم مگ وَل رما الگاش. مَنْ كان يؤْنْ بالل 
لل دف يَنْفِكَنَ فِيْهَا دَمَاء وَلَا يَعْضِدَنَ فِيْهَا سَّجَرًا. قن تَرَخّصَ مُتَرَخّصُ فَقَالَ: أجلت لوس 0 الله وه من الله ألا لي وَل 


٠‏ هديل 


يلا لئاس وإ نَمَا أَحِلَّتْ لي سَاعَةٌ م مِنْ تھا ثم هي حرام إلى يوم القِيَامَةٍ ثم لَڪ -مَعْشَرَ خُرَاعَةَ- قَتَلْثُمْ هدا النَجْلْ مِنْ 6 


العرف الشذي: في الأحوال الثلاثة: إن أباها وأبا أباها :: قد بلغا في المحد منتهاها. قوله: باب ما جاء لا يحل دم امرئ إلخ:. بعض الكلام في حديث | لباب مر؛ وکن الكلام فيه أطول من حيث 
إدخال ما في ا الفقه من جواز قل غير ما في حديث الباب من قطاع الطريق ومن تارك الصلاة عند غبرناء مثل الشافعية والحنابلة, لكن القتل عند | الحنابلة ار دا. وفي كتاب ا 
الصلاة» وفي عامة كتبنا أنه يضرب حي يسيل الدم من بدنه. فقيل في وحه | إلحاق مثل هذين ما في الحديث بام د سارك حت المت أي ارق للجماعة»؛ تيل داهم تحت المنعوت أيضًا 

أي «التارك لدينه». وورد في «المعجم) للطبراي ل: «من ترك الصلاة فقد كفر حجهارًا إلخ). وهو متمسك الحنابلة. وتمسك ١‏ النووي بحديث فيه المقاتلة على قتل تارك الصلاةء والحال أن بين القتال 
والقتل بوتا بعيدًا» حن أن القتال قد يكون على ترك السنة أيضًا. قوله: باب ما حاء في حكم ولي القتبل في القصاص والعفو: قال الحجازيون: إن في الدية والقصاص يرا 


حاشية: قوله: بإحدى ثلاث: [ (أي حصال, ففصلها بتعداد المتصفين ها. (اللمعات)] ] قوله: الثيب: المراد به امحصن. . حص أ حد أوصافه بالذ کر» وهر الوطء بنكاح صحيح المتضمن له « «الثيب)› 
وبافي الأوصاف ظاهر . (اللمعات) قوله: المفارق للجماعة: أي بالارتداد. وقيل: يتناول كل حارج عن اللجماعة ببدعة أو حلاف إجماع. كذا نقل الطيبي عن النووي. (اللمعات) قوله: فلا 
يرح: [من ¿ «راح يراح» أو راح يريح). وهو بفتح الراء والياء أحود.] قوله: سبعين حريفا: [أي عاما؛ لأن العرب يبتدئون العام من الخريف.] وف رواية: امائة عام وفي «الموطأ»: « حمس مائة 
عام٤»‏ ولي «الفردوس): «ألف عام). وذلك بحسب احتلاف درحات العمال. وليس عدم وحدان الرائحة كناية عن عدم دخول الجنة» بل عدم وجداء نما أول ما يجدها الصالحونء كذا في 
«اللمعات». قوله: أبي سعد: كذا اي أكثر السسخ الوحودة. ولي نسخة صحيحة: (أبي سعيد» بالياء. قوله: فهو بخير النظرين إلخ: ظاهره أن الاختيار لأولياء المقتول» إن' شاؤوا اقتصوا وإك شاؤوا 
أحذوا الدية. وهو مذهب الشافعي وأحمد» وعند أي حنيفة ومالك: لا يثبت الدية إلا برضى القاتل. وهر أحد قولي الشافعي؛ ؛ لأن القتل عمدا هو القصاص؛ لقوله تعالى: کيب 
عَلَيْكُمُ الْقِصَاصٌ فى أَلْقَئْلَ » › إلا لا أنه يقيد بوصف العمد؛ لقوله علكةا: : «العمد قود»» أي موجبهء فإيجاب الال زيادة» فلا يكون للوي أذ حذ الدية إلا برضى القاتل. والمسألة مختلف فيها بين 
الصحابة ومن بعدهم» وعکن حمل المديث على ذا أيضاء فافهم. (اللمعات) 


فى لارادة شخخص» وروي امعاهدة» بتاء. [ حمر ا فيل مان ناء راي كضرب نقض عهدا. ا اللا برح اة ال : قال حق؛ ا ا و .رحا کیب أي : م جد 
ريمها. قال و ف إل هر و حي دون حي إلا فهر ذنب مغفور فلا ته لقتل مسلم» وقد ثبت : أنه لا قصاص به فكيف يقصر عنه بحكم الدنيا وينافيه بالآخعرة؟. ْ 


جامع الترمذي ۱ | | الجزء الأول 
5 ساي كع م 1 له فيل 0 2 4 a eS‏ ےہ #١‏ ص 5 سا اع ص #8 ساس 2 
هْرَيْرَة د ا عا e ET‏ سوك و ارا عن الكيّ 4# قَال: 


نا 


> ه Ee at‏ 3 0 ھر مسا 7 کے ٤ o)‏ ا م e‏ ره 


0 م 
8 
م 


E‏ 00 ؛عَنْ با RY‏ َل فل َل في عهد سول شك تن ع اتا إل َل قال 
الْقَاتلُ: يَا رَسُول اله والله مَا أَرَدتُ مَثْلَهُ. فَقَالَ رَسُوْلُ الله : «أمَ إِنَهُ إِنْ گان صَادقًا ممَعلْقَهُ مَخَلْتَ القان. مَخَلّاهُ الحجُلْ ركان كرف 
لسعة سم ذال فَخَرَيَ جر نِسعَتهُ» فَكانَ يسم ذا النَّسْعَة. هَدَ هدا حَدِيْثُ حَسَنُ صَجِيْحٌ. 

ا في التّغي عن ْلَه - حَدَّكَنَا محمد بْنُ بسار حَدَّكَنَا عبد 6 عبد الرَّحمْنِ بن م مَهْدِيٌ» حَدَتَنَا سيان عن لقم 
بار امي ب ؛ كان رَسُون له 8 إا بعك أي ٤‏ کن کان نط يط تت 
ا : اعرا پم الله وَفي سَبِيْلٍ ال مَنْ كر باللد» ا غْرُوا ولا تلا ولا تغْدِرُا ولا تكلا وَلَا كوا ويد 


2 سر ص 8 5 


ا 0 | 2 ع ا ؛ ه 8م glo‏ ان 
ف الخريك قصة. وني الا هين og‏ عر ٥‏ و د بن مره ا ا عد شرن 8 


ف ليسا 


E‏ 1 ص جیح. م. وکر أَهْلُ اللي | لدل TAL.‏ حدر كنا 0 ا بن مَنِيع) مي 1 هَشَيم) حَدَتَنَا خَالِدٌ عن أي قِلَابَةَ عن أبي 
الأقعه الصَنْعَان ميد ييه 5 عه ين 5ك 0-5 ابيا وي 6 


0 َو 
ره ef‏ ور د م ه وك 


6 2 
; و f‏ م 2 “م ge‏ ا rq”‏ مم 4 3° we‏ ا 2 3 ¢ 3 2 o‏ عر 2 الى 6 0 م 
دب ما جاء ديه این 40~ حَدَّكَنَا | ا 007 حدئنا وهب بن جريرء م ۽ عن 


ف ےھ 8 ل يس 2 6 وى © 2 ٤ GQ‏ ص 0 8 7 ص | ص حمر ص عل 
عَبِيدٍ بن تضلة» عن المغيرَة بن شعبّة فقه: أن امرً تين کانَتا ضَرَّتَيْنِء فَرَمَتْ إِحد هُمَا الأَخْرَى بجر أو عَمُؤد 3ُسْطَاظِ فَأَلْقَتْ جَيِيْتَها 


تی يول اله ل این غر عدا آم عله عل عضب لزأ قال الحم وتا يد بی ا تاب عن سلهاة» عن ملصؤر 
هاه يْثِْ هَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 0 حَدَتَنَا عَنُ بن سَعِيْدٍ الْكِنْدِيُ» حَدَّكَنَا | أ ا عن د ني شه عن أي 31 
e‏ ذه قال a‏ قال e e‏ 


e @ 


لاب ونه . u‏ 3 هْرَيْرَةٌ فاه یی 112 0 - 08 1 عند 0 ب 9 599 5 ع 


7 > 1 ” اس 1 2 0 2ه .8 سے اه ل سر لل 7 م 72 م م م هم هم ١‏ 
باب ما جَاءَ لا يَمْتَلُ يقل مسيم بكافِرٍ: - حَدّ حَدَتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيْع؛ حَدَثَّنَا هشيم حَدَّنَنَا مُطرّف عن الك دنا ابر 4 جَحَينَةَ قَال: قلت 


. العرف الشذي: وقلنا: | عور درطا ولاة القتيل والصلح» وليس في حديث الباب ما يرد 0 فإن المذكور فيه التخيير بين القصاص والعفو لا بين الدية والقصاص. قوله: قتل رحل لي 
ل ل ا س الآخر. فيكون عند د كاوه سو اا وو ب ا 
من حانبه: لعله ضربه بخشبة لا بامحدد» والله أعلم. أو يقال: إن حكمه عي هذا حكم الديانة لا حكم القضاء. قوله: باب ما جاء في النهي عن المثلة: أي قط الأعضاء صررًا. ولي «النسائي» قال 
صحالبي: ما سمعت نحطبة من ححطبته ج بعد نزول الآية إلا وحث فيها على 0 . وروي بسند صحیح. قال ابن سيرين: إن حديث العرنيين قبل النهي عن المثلة. قوله: باب 
ثم سن د قال الحصازيون: لا يقتعل مسلم بكافر أي كافر كان. وقال أبو حنيفة: يقتل المسلم بدل الذمي. وي الحربي المعاهد دية؛ وف المستأمن روايتان. وذكر اللحافظ 
في «فتح الباري» أن رحلا قال لزفر سلك: | إن الحد عندكم يندرئ بالشبهة» وأية شبهة أعلى من شبهة كفره؟ فقال زفر سفه: كن شاهدًا على أنى رحعت مما قال أبو حنيفة سلف 


عوتب gape‏ سير اتويت 


حاشية: قوله: ثم م إنكم معشر خزاعة عة إلح: بيان ذلك أن خزاعة قد كانوا قتلوا في تلك ١‏ الأيام رحلا بمكة بقتيل لحم في الحاهلية» فأدى رسول الله وَل ديته؛ ا الفبيلتين. 
(اللمعات) قوله: عاقله: [ [أي معطي ديته.' والعقل: إعطاء الدية. (اللمعات)] قوله: حيرتين: [تثنية (خيرة) بكسر الخاء وفتح الياء» .معي الاحتيار. (اللمعات)] قوله: مكتوفا بنسعة: أ شدّت يداه 
من خلف بنسعة؛ وار رن قوله: ولا تغلوا: من الغلول» وهو الخيانة في الغنيمة. قوله: ولا تغدروا: من الغدر» وهو نقض العهد. قوله: ولا تمئلوا: قال ف «الدر»: مثلت بالقتيل؛ 
حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيئا من أطرافه. والاسم المثلة. قوله: فأحسنوا القتلة: إعام في كل قتيل من الذبائح والقتل قصاصا وحدًا.] قوله: فأحسنوا الذبحة: يستحبٌ أن لا يمد 
SS‏ الأحرى» ولا يجرّها إلى مذبحها. (الطيبي) قوله: شرحبيل: [صوابه «شراحيل»؛ كذا في كتب أسماء الرحال» و كذا في «التقريب» و«المغيي).] 
قوله: جنينها: الحنين: الولد ما دام في بطن أمه. قوله: غرة: أصلها يياض في حبهة الفرس» ويطلق على العبد والأمة. وقيل: بشرط البياض. e‏ ) 
عشر الدية. كذا في «اللمعات) . قوله: فاستهل: من الاستهلال. قال في «المجمع): استهلال الصبي: تصويته عند ولادته. قوله: يطل: بلفظ الممهول. يقال: طل دمه: | ذا هدر. وقد يروى: «بطل» من 
البطلان. قوله: إن هذا ليقول بقول الشاعر: أنكر عليه قوله الباطل في مقابلة الشارع بالتكليف بالكلام المسحع؛ ليستميل به قلوب أهل البطالة. وليس السحع مذمومًا على u‏ 
القرآن وكلام الني ي وإغا إنغا المذموم منه ما يتكلف به ويكون الغرض منه ترويج الباطل. كذا في «اللمعات» مع فرق يسير في الألفاظ ونحوه. 


arme: 


قم قوت المغتذي: [فأحسنوا القتلة]: كسدرة. [فأحسنوا الذبحة]: كسدرة فكلاهما هيئته. [وليحد|: بسكون لامه فضم تحتية فكسر حاء فتشديد داله. [شفرته]: كرحمة» هي: سكين عريضة. 


جامع الترمذي < fo‏ الجزء الاول 


لإ فقه: يا مير الْمُوْمِنيْنَ هَل عِنْدَكُمْ سَوْدَاءُ في بَيْضَاءَ لَيْسَ في کاب الله؟ قَالَ: لاء وَالَذِي قَلَقَ الحَبّة وَيَرَأْ النّسَمَةَ مَا عَلِمْتَهُ ! 


ص 


فَهُمًا يُعْطِيهِ الله رَجُلا في الْقُرَآن وَمَا في الصَّحِيَْةِ. قَالَ: قُلْتُ: وَمَا في الصَّحِيْمَة؟ قَالَ: فِيْهَا الْعَقْلُ وَفِكَاكَ الْأسِيْرٍ و 


وي ن 0 


بڪَافر. وني الاب عن عبد الله بن عَٺرو كم حَدِيْتُ ع هه حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْح. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ آهل الْعِلْم. وهو 
ئە ls‏ تە له 5 < ا اه س رع ملم 7 1 £< veoh‏ 5 0 0 ا ٠ 0 ۶ o.‏ : 
َوْلُ سُفْيَانَ التَوْريٌ وَمَالِكِ بن ادي وَالشَّافَِ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌه فَالوَا: لا يفل مُؤْمِنُ بحَافِرٍ. وَقال بَعْض أهل العلم: يق المَسْلِم 


هو 
کی ر 
ê‏ ل 
8 2 


و ے ا ٤ر‏ را عم 1 
بالمعٌاهد. وَالقَول الاوّل أصح. ۸- حدثنًا عِيسى بن 


عر 


عد فل ا ثيل الله 9 قال: دلا نا مل بحاف ». وَيِهَدَا الأسْتادٍ عى الكَم © قَالّ: «دِيَةٌ عَمْل الْكَافِر نِضِفْ عَمْلٍ الْمُؤْمِنَ) 
جده ن#ه: ان رسول الله چ ل: يمتل ع2 ورا. ويهد 7 د عن ى ج ل: دية عمل فر نصم عمل لمؤمِن». 
حَدِيْتُ عَبْد الله ن عرو هما في هَدَا الاپ حَدِيْتُ حَسَنُ. وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الْعِلْم في ية ايودي وَالَضرَافي قَدَهَبَ بَعْص اهل اليلم 


® سے س دسا ا 9 عَ؛ ا به 7ه مر 6 ° rg‏ مَ؟ ا ےه 
حملء؛ حد بن وهب عن مه بن زيدِء عن عمرو بن سعيب» عن ري 


ا @ 6 


وَِسْحَاقُ. وَقَال بَعْضُ أَهْلٍ الْهِلي: ِي الْيَهُودِيٍ وَالكَصرَانج مل دة الم وَهوَقَْلْ سُفْيانَ الكَوريّ وَأَهْلٍ الكوة 


42 12 > ام » 2 م هوك سوس س بسع ر ےر سے ا قو صا ص ص س ا ام U.‏ 0 4 اس 00 
باب ما جاءَ في لبجل يمل عبده: - حَدَقنًا قتيبَة» حَدَثَنَا أبو عَوَانَةَ عَنْ فتادة» عن التسن» عن سَمَرَةٌ وه قال: قال رسول الله : 


> 122006 ~80 < سے ت ی صن کے صل سے سے 0 چ 3 0 سل صر چ a‏ الم سل اس سم © ع ٠:‏ »6 2 - س : 
ا(مَنْ قىل عبده ْنَا وَمَنْ جَدَعَ عَبْدَهُ جَدَغْنَاة). هدا حَدِي؛ حَسَنٌ غَريْبٌ. وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ أهل العل م" التَابِعِيْنَ -مِنهم إبراهيم 
ات م ' 0 س5 اسه ف َه ۹ 6 و زع و ےه م س م 0 واهمواء رر ل 2 سے ۵ سے مس اه 0075 0 ٠‏ ے۹ 0 


»س عام 28 ot“‏ ەر زه سورت لكات سه 5 پا س و 9ر سرا ا معت لع وس 00لا ه 7 رص oz‏ 7 46 و 0 
فِيْمَا دُوْنَ التَمْس. وَهْوَ قَوْلَ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. وَقَالُ بَعْضْهُمُ: إذا َر عَبْدَه لا يُقْكَلُ به وَإِذَا قَتَلَ عَبْدَ غَيْرهِ قَتَل به. وَهوّ قول سَميّانَ القَوري. 


لم و م 
+ © ر ر 


م 72 ماس اه هإى ا 0 0 سس امه كل يج 62م عار سر ق < چ و 8س 4 0 ه سے اال 
اب ما جاءَ في المَراء ترٹ مِن ديه وجها: .- حدتتا قَتَيْبَة وَأبُو عمار وَعير وَاحِد قالوا: حَدَدَنَا سيان بن عييتة عن الزهري» عن سويد 


6 اأ 7 ر اشر سے 2 ا ا اا لوده 1 ا فوج > ا الاك ذ؛ سْفَْانَ الکدرء فق 
بن أ سَيب: أن عم ذه كان يَمَول: الدّيّة عَلَ العَاقِلة» وَلا ثَرث المَرَاة مِنْ دِيَةِ رَوجها شي . خی أخبره الصضحاك بْنُ سَفيّانَ الكاي ذجه: 


.العرف الشدّي: قوله: قال لا يقتل مسلم بكافر: قال الشافعية: لا:يقتل مسلم بكافر» ولكن قتل الذمي وذي عهد حرام وإن قتلا فلا قصاص بل الدية وقالوا: إن معن القطعة الثانية -أي «ولا 
ذو عهد فى عهده»- غير مصداق الأولى. وقال الطحاوي سلفه: إن مرادها أن لا يقتل ذو عهد في عهده بدل كافر» فصار حاصل الحديث: لا يقتل مسلم بحربي. أقول: يتمشى على معن ما قاله 
الشافعية, أي لا يقتل ذو عهد في عهده وأما لو تصدى أحد إلى قتل ذي عهد فيقتص منه؛ فإن المعاهد محقون الدم إجماعًاء فيكون حكمه حكم سائر الدماء» وحصل أن لا يقتل مسلم بدل 
خري. وقال العيئ في «العمدة): إن حديث: فلا يقتل مسلم بكافر» ليس متعرضنًا إلى ما نحن فيه» بل غرضه عل بهذا وضع دماء الجاهلية؛ أي لا يقتل بعد الإسلام بدل ما كان دم اجاهلية. 
ولقوله شواهد أيضًاء منها أنه علا حطب في حجة الوداع كما في «امسلم)» وقال فيها: «ألا وإن دماء الجاهلية موضوعة تحت قدمي إلخا» ثم في حديث «مسلم) كلام؛ فإن فيه ذكر حجة 
الوداع» وف سائر الطرق ذكر أنه ج حطب في فتح مكة. والرححان إلى أنه حطب في فتح مكة بتعدد الخطبة؛ فإذن صار شرح الجملة الأولى لطيفا ألطف» لكن الحملة الثانية: «ولا ذو عهد 
فی عهده» صارت ركيكة» وعلى شرح الطحاوي يكون المراد بالكافر الحربي» ونطالب وجه التخصيص بالحربي. ولي شيء آخر لا ركة فيه ولا تخصيص» وهو أن يقال: إن الذمي في حكم 
ظ المسلم؛ فإن حقن دمه مستفاد من حقن دماء المسلمين» فصار شرح «لا يقتل مسلم بكافر) أي لا يقتل مسلم وذمي بدل كافر» وليس ذلك إلا الحربي. ثم أقول: إن مستدلنا ما أحرجه الطحاوي 
بسند قوي: أن عمر ذه أمر بأن يقتص من مسلم بكافرء ثم أمر أن لا يقتص بل يودى. وزعم الشافعية أن عمر ذ#نه رحع عن القول الأول. وقال الطحاوي: إن الرحوع بعيد» وحقيقة الأمر 
أنه أمر أولَا بالمسألة ثم صالح بالدبة. ونقل علاء الدين المارديين أنه عي قتل مسلمًا بكافر. ولك لم أجد تفصيل تلك الواقعة؛ ولعله يحدي فيها ما أحرجه أبو داود في «باب القسامة» عن رسول 
الله يكل: «أنه قتل بالقسامة رحلا من بين نضر بن إلخ»» إلا أن في سنده وليد بن مسلم المدلس. ولأن فيه ذكر القسامة أيضاء فلم أحد تفصيل ما رواه المارديي في كتب السير أيضا. ولنا مرسل 
آخر أخرحه الطحاوي» لكن في سنده عبد الرحمن البيلماني» وهو متكلم فيه» ومع ذلك من رجال السنن. وفيه ذلك المرسل بسند آحر» وسيأتي بعض التفصيل في «البخخاري». وأما دية الذمي 
فعندنا ديته دية المسلم كاملة» وعند الشافعية نصفهاء والآثار من الطرفين. وثبت دية الذمي نصف دية المسلم وكلها وثلثهاء ولعل الاحتلاف احتلاف الصور. وودي الذمي بصور في عهده ع5 
ونحمل الناقصة على معاذير وحمل الكاملة على معاذير» أشكل من حمل الناقصة على معاذير. وف «تخريج الزيلعي»: أن دية الذمي في عهد الخلفاء الأربعة كانت دية المسلم» وسنده قوي» وإما 


حاشية: قوله: فلق الحبة: أي شقها فأحرج منها النبات. وفالق الحب: خالقه أو شاقه بإحراج الورق منه. قوله: وبرأ النسمة: أي خلقها. و«النسمة» بتحيء .معن الإنسان وتمعئ النفس وكل دابة 
ذات روح. قوله: إلا فهما إلخ: أي ليس عندنا إلا فهما. والمراد منه ما يستنبط به المعان» ويدرك به الإشارات والعلوم الخنفية والأسرار الباطنة الي تظهر للعلماء الراسخين في العلم. قوله: وما في 
- الصحيفة: وهي صحيفة كتب فيها بعض الأحكام ليست في القرآن. «فيها العقل» يعي أحكام الديات. «وفكاك الأسير» بفتح الفاء ويجوز كسرهاء اسم من فك الأسيرَ»: أخلصه. وفكاك 
الرهن: ما يفك به. «وأن لا يقتل مؤمن بكافر» سواء كان ذميًا أوحريًا. وهو مذهب كثير من الصحابة والتابعين ومن بعدهم» وهو مذهب الأئمة الثلالة. وعند بعض العلماء: يقتل المسلم 
بالذمي» وإليه ذهب كثير من الأئمة» وهو مذهب الحنفية. وقيل: كان في الصحيفة من الأحكام غير ما ذكر» لكنه لم يذكر ههنا؛ لأنه لم يكن مقصودًا. كذا في «اللمعات4. قوله: يقتل المسلم 
بالمعاهد: [لما ورد: إنما بذلوا الجزية ليكون دماؤهم كذمائناء الحديث.] قوله: مثل دية المسلم: (بدليل «ليكون دماؤهم كدمائنا».] قوله: من قتل عبده قتلناه: اعلم أن الأئمة على أن السيد لا يقتل ِ 
بعبده؟ لأنه لا يستوجب لنفسه على نفسه القصاص. وقالوا: هذا الحديث وارد على الزحر والردع ليرتدعوا. وقيل: الحديث وارد في عبد أعتقه سیده» فسمي عبده باعتبار ما كان. وقيل: 
منسوخ بقوله تعالى: افر با خْر وَالْعَبْدُ باَلْعَبِدِ» (البقرة: ). كذا قال الطيي. (اللمعات) قوله: حدع: [الجدع: قطع الأنف والأذن ونحو ذلك.] قوله: وإدا قتل عبد غيره قتل به: قال الشيخ 
فى «اللمعات»: اختلف فيه» فعندنا أن يقتل الحرّ بالعبدء وعند مالك والشافعي وأحمد: لا يقتل الحر بالعبد؛ لقوله تعالى: «ألخرٌ بار وَالْعَبْدُ بِالْعَبْدِ4. ولأن مبئ القصاص على المساواة» وهي 
:منتفية بين المالك والمملوك. ولنا أن القصاص يعتمد المساواة في العصمة» وهي بالدين أو بالدار» ویستویان فيهما. والنص تخصيص بالذكرء فلا ينفي ما عداه. كذا في «الهداية». 


نفع قوت المغتذي: [سوداء بي بيضاء]: كحمراء معاء أي: شيعا مكتوبا. [من قتل عبده قتلناه]: قال الحافظ صلاح الدين العلائي بكتابه الاختصاص ما يمنع الاقتصاص» أحسن ما قيل بتأويله: أنه 
ا تستأمر اليتيمة في نفسهاء فتكؤن: فائدة هذا الحديث إزالة توهم أن المعتق لا يقاد بعتيقه» كما لا يقاد الوالد بو لده. فقد يظن بعضهم ذلك؛ لأن حق مول النعمة كحق الوالد» فبينه ية يمذا 
الحذيث» فبهذا تجمع الأدلة كلبا.: أأح ه الضحاك ابن سفيان الكلالى]: ليس له بالسنن»-إلا هذا الحديث. 


ت ا ظ for‏ ش ' الوه الول 
2 عند أل الهِلم. 


اة اشيم الضَّبَايَّ مِنْ دِيّةِ رَوْجِهَا. هَذَا حَدٍ يت حَسَنٌ صَحِيْح. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ 
ل ا بي ف القصاص: - حدقا عل بن ک رعذ نن يؤل عن شتت عن قا قال سرت رقأو ئ عن 


3 


اله لكف ا 31 


مي 


e‏ رجلا عص يد رج قرع يَدَهُ فَوَقَعَث يتا فاصوا إل الي ا َقالَ: ب يَعَضأُحَدكُمْ أَحَاه كما 
e‏ > ديه لكَ». و ا وي ا وف الاب عَنْ يَعْلَ بْن امي ميه َة بين اميه ض ماه وَهمّا أ حَدِيُْثٌ 


ص 00 


ات ما اء في الین فى الد اا ب o‏ ن الت عن مغترء عن تهر ني حكني 


ئد أن تين هه حبس رجلا ف فة م َل عل وَفِ Ta e‏ د يٿ هز عَنْ ايه E‏ 
ا E TT‏ : 
حسق. وقد روي 1 E‏ بْنُ ٳِبرَاهِيمَ عَنْ هز بن حَكِيْمِ هَذَا ا لحد اتن هذا وَأَظْوَله . 


عمو : م 
يم امه 


ات تا جد م يلك ل ف كول د لكا نا بق شنب وت زز تا الور َير اجه ازا EE‏ 
ا عن الزُهْرِيٌء عَنْ طَلْحَةٌ بْن عَبْدِ الله بن عَرْفِه عَنْ عَبْدٍ الرَحْمْنِ بن عَمْرِو بن سَهْل» ع سيد بْنِ رَيْدِ بن عَمْرِو بْنِ َيل 


چ عن البي تال ١مَنْ‏ قُتِلَ دُوْنَ مَالِهِ فَهْوَمَهِيْدٌ). . ها حَدِيْتُ حَسَنٌ صحيځ. Nt.‏ دتا ُحَمَدُ بن بَشَّانِ حَدََّنا ُو عار الْعَقَدِيّ 
حَدَتَنَا عَبْدُ عَبْدُ الْعَريْرِ ب OPPO‏ اما ويب E‏ عن الي ۾ 


قال له "من فيل زق : 02 رف اماتا ن غا وعدن راي هریر؛ وان عْمَرَ وَابْنِ فى كلاب ر 
ا ا 


نی ترو هدنك ع قذي لمن عفر وچو رکذ زگ تنش أ هل الْعِلْمِ لِلنَجُلٍ أنْ يُقَاتِلَ عَنْ 
الْمبَاكِ: يال عن مالي وَلَوْدِرَْمَيْنِ. حَدَنَنَا هَارُوْنُ ب نحق تا خائي تةب د لذب عن ذالوف ع عد 
لوين التي قال حَدَئني راهيم بن حم بن لح Es‏ و ا قال 


سول الله 4 ١مَنْ‏ أَرِيْدَ مَالَهُ عَبْر حَق ققائل فَقْتِلَ قر مَهِيْةٌ». هدا حَدِيْتُ صَجِيٌْ. حَدَّتََا محمد بْنْ جاں حَدّكَنَا عَبْدُ الرمن بن 


مهدي حَدَّنََا سيان عَنْ عَبْدٍ الل بن اللحسَنة عن | راهيم ن محمد بن لحت عر يد الله بن عرو ّمه عن الي © خر ٠‏ - 
e‏ گ E‏ خرف يوب ب إِبْرَاهِيُمَ بن سَعْيِء حَدَّكَنَا أ إن لوعن كان وحنو رو عار ُن ياي عَنْ طَلْحَة بن 


ا سَعِيدِ بن ر يْدِ ف قال: ا ل الله 4 يمول تن فد درا لقي شهنت ون N‏ 


هَهِيْدُ وَمَنْ فيل دُوْنَ ينه فهو سَهيد وَمَنْ قُتِلَ دُوْنَ E‏ هَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَجِيْحٌ . وَعَكَُذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ إِبْرَاحِيُمَ 


ةم وى 022 


بْن سَعْدٍ حو هَذَا . وَيَعْقَوْبٌ هو ا ENES‏ الزُهْرِيٌ. 
پاب ما جَاءَ في | i‏ 0ت دتا وة َيب حَدَّكَْا اللي عن ڪي بن سَعِيِْه عن بير ين يار عن سَهْلٍ بن آي أ حَئْمَةَ مه قَالُ: -قال ييحَى: 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في ال ا ایت عدا مغهرل ه: وق سان اکا لابن شحنة: ل ل الخار ج متلطخ بالدم» يقتص 
صاحب السيف الذي حرج. والله أعلم. قوله: باب ما حاء من قتل دون ماله فهو شهيد: في «الدر المختار»): من تعدى على محارم رحل» يجوز له قتله و لا ع ا 
ولا حرج عليه في أحكام الأحرة. قوله: باب ما حاء في | القسامة: ل 0 أنس صلك: إن كان لولاة القتيل لوث؛ فينتخبون الذين عليهم لوث 
ويحلف ويقسم حمسون رجلا من ولاة المتيل: اا فإل سمو يقتص المدعى عليه. وقال الشافعي ملأي: لا قصاص في صورة» بل يقسم حمسون رجلا من المدعين» فإن 
أقسموا فيؤدى» وإلا فالقسم على ولاة القاتل؛ فإن أقسموا بأنه ey‏ وقال أبو حنيفة سله: لا قسم على المدعين؛ وإنما القسم على المنكرين» أي مسون رجلا من 
المنتخبين ثما حول موضع القتلء يحلفون بالله: ما علسنا lt‏ وفائدة القسم درء القصاص» وإن علموا بالقاتل أعلموا. ومذهب عمر الفاروق وه موافق لمذهب أبي حنيفة يله 


0ك 


حاشية: قوله: ورث امرأة أشيم ا قال محمد : ويهذا نأحذ. لكل وارث في الدية والدم لمشي انر ١‏ كان الوارث أو زوحا أو غيره. وهو قول أي حنيفة والعامة من فقهائنا. (الموطأ) قوله: 
عض: العض: أحذ الشيء بالسن. في «الصراح»: عضن: لزيدن, من سسَمعٌ يَسمَعُ وضرب يَضْرب. قوله: ا إلخ: أي سقطت. والثنية واحدة الثناياء وهي الأسنان المتقدّمة» اثنان فوق e‏ 
نحت. قوله: الفحل: الفحل: الذ > تين كل چون ويراد ذكر الإبل “كثيراء وهو المراد ههنا. و شد إل اللائع كار ای اندها من د رو عدار الكن ينيقي أن 
يرفق ي الدفع إلا من قصد القتل؛ ابره شور E‏ عقا لذن ف قار | في طريق في غير مصرء فقتله المشهور عليه عمداء فلا شيء عليه. كذا في «المداية). (اللمعات) قوله: من قتل ` 
دون ماله إلخ: أي عند الدفع عن ماله» وكذا دون أهله. (اللمعات) قوله: شهيد: فعيل إما ممعئ مفعول» أي يشهد ويحضره الملائكة بالنور والكرامة. أو .معن فاعل؛ أي يشاهد ما اعد له من 
النعيم» أو يحضر عند ربه. هذا إذا كان من الشهود والمشاهدة» ويحتمل أن يكون من الشهادة, أي مشهود له بالفضل والكرامة» أو يشهد لنفسه بذلك بالصدق والاحلاص» أو يشهد على الأمم 
يوم القيامة. (اللمعات) قوله: القسامة: اسم معىئ القسم. وقيل: مصدرء يقال: قسم يقسم قسامة: إذا حلف. وقد يطلق على الجماعة الذين يقسمون. وفي الشرع: عبارة عن أبمان تقسم ها 
أولياء الدم على استحقاق دم صاحبهم؛ أو يقسم يما أهل المحلة عا د لاد ع عمد ال ا OD‏ يحلفون: ١بالله‏ ما قتلناء وماعلمنا | 
قاتله»؛ للحديث | المشهور: «البينة على المدعي واليمين على من أنكر). وع الشافعي وكذا عند عند أحمد: !ا إن كان بينهم عداوة ولوث» بأن يغلب الظنْ على أههم قتلوه» يحلف الأولياء. فإن ابوا 

يحلن المتهمون. وإن ن لم يكن عداوة ولوث فلا يمين على الأولياء. ولا يحب ف القسامة قصاص وإن ن كان ا الدعوى القتل عمداء بل الواحب فيه الدية» عمدًا كان الدعوى أو حطا. وقال مالك: 
ب بره ا عاذ الدعوى في العمد. وهو القول القع للشافعي» وثمام مسائل الباب في كتب الفقه. (اللمعات) ٠‏ 


جامع الترمذي 4 5ع الجزء الاول 
ريبک عن راقع بن دن ٥‏ م أَنَهُمَا قالا:- خَرَجَ عَبْدُ الله بْنُ سَهْلٍ بن ر پد وَتخْيّصَةٌ ُن مَسْعُوْدٍ بن رَيْدِ حى إِذَا كآنَا یبر تفر 


را ص ماه رم ددعل اک وو 


0 الله بْنَ سَهْلٍ تيلا قَدْ فيل قبل إل رَسُوْل الله © هو وَحْوَيّصَةٌ بْنُ مَسْعْوْدٍ وَعَبْدُ 
ھل وان أ سر شكر لو قب عند اتن ليك قل اجيم كل ل زل اله هه «اكثر الوه نت ا لم صَاحِبَاه ثم 
َكل مَعَهُمَّاء قد كَرُوًا لِرَسُوْلٍ الله © مَفْتَلَ عَبْدِ لله بن سَهْلٍء مال لهُم: « انيفو لون مين يمينا ذا تَسْتَحِّوْنَ صَاحِبَكُمْ أزنَاتِلَكُ؟ 


ائواه كبق خف وَل َمْهَد؟ قال: «مَْبرِئْكُمْ يهود يحَسِييْنَ ميا قَالَوا : گنک تفيل آنا قوم كُفّار؟ لما رای ذَلِكَ رَسُوْلُ الله 8 
اغى عَمْلَهُث حَدَّكََا | الس ی عو الخلا حذكتا َه بن ارون تتا نی من ع نيار عَنْ سَهْلٍ بن أي حف 
وَرَافِع بن دبج هما خو هدا | ١الحَدِيْث‏ ٿ بِمَعَْاهُ هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ هْلٍ الْعِلْمِ في الْقَسَامَة. وق فَدْ رَأى بَعْضُ 


ی 


و ى 


اء اموي الْقَوَدَ بالْمَسَامَة. وَقَالَ بَعْمُ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلّْم مِنْ أَهْل 0 إِنَّ الْقَسَامَةَ لا وجب الْقَوَدَ وَإنَّمَا تُوْحِبٌ الذي 
لله الَحْمَنِ الرَحِيمِ ظ 
35 ا دود عَنْ رَسْوْلٍ الله 8 


بَابُ ما جَاءَ فِيْمَنْ لا يحب عَلَيْهِ الحَد: - حَدَّ حَدَئَنَا محمد ِن يح الْقْطَعِيٌ» حَدَدَنَا شر ن عْمَنَ حَدَنَنَا هام عَنْ قَتَادَة عَنِ الْحَسَنٍ 

البَصْرِيٌ» عن عل ف : أن رسو الله © قَالُ: رذ فع المَلَمُ عَنْ عَنْ ثَلَانَةِ: عن الائم حت 6 يَسْتَيْقِكك وَعَن | لصي خی يشب وَعَن الْمَعْتَوْهِ حَقَ 

يَعقَل). وف الاب عَنْ عَائْمَةَ ذب. حَدِيْتُ عل هه حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الوّجه. وقد روي مِنْ عير وَحْهِ عَنْ عا د#ه. ود کر 
لم 


بَعْضْهُمْ: «وَعَنِ الغلا ملام حَقَ ب لم ولا تغرف للحن سمَاءًا من ع نن أبي طا 4ه وقد روي دا انث عن عظاء بن الاي 
عن آي کنیا عن ل 4 ع عن الي 48 تخو هَدَا ا ِي وَروَاهُ عن الْأَعْمَشِء عن اي ياء عَنِ ابن عَبَّايسء عن عَلّ م مَوْفُوْفاء 


ل يَ'قَعْهُ ما ات هورق وژ ر دو وو 0 
. وَالْعَمَلُّ عل هَذَا ليت نة أَهْل العم بطي أسمة سمه حصين بن جندب. 
ت 
26 3 2 ا دوو اس وساي سر Zo‏ وو 2 


0ف الكش رە ي چت 
باب ب ما جَاءَ في درءِ الخدود: ۸ دتا عبد عبد الرَحمنِ : بن الاسوّدٍ ابو عَمْرو البَصريىٌ حَدَتَنَا محمد بن رَييعَة» حَذثنا يزيد بن زياد 
ک6 


تتفي عن افر عن غززه عن ةط قنك قال رَسُوْلُ الله ة: «ادرووا الْحَدُوْد عن الْمُسْلِيِيْتَ ما اسْتَطعْكُمُ فَإِنْ ن له 
سے ا سے 8 ت ص ا مهم 7 َه 2 شاه 8 ع که سر وس هق 7 59 
ڪر ج فَځَلوا سَبِيْلَهُ؛ فَإِنَ امام ن يخْطِىَ في العفو خَيْرٌ ر مِنْ أن يطو في | 4 (a‏ . حَدَّثَنَا هَنَادُء حَدَّئنًا وکیع عن يزد بن زياد نحو 


حَرِيْثِ حُحَمَّدِ بُن رَبِيْعَةَ وَلَمْ يَرْفْعْهُ. وني الاب عَنْ أ أي رر عند الله ين نرو مه حَدَيْثٌ عة ه ضهن لا تَعْرفَهُ مَرُفْوْعًا | من 


حَدِيْتِ محمد بن رة عن بريد ن زيا لمشي ڪن الؤُهْرِيٌ» عن عْرْوَة عَنْ عا ايء ع عن التي . 


العرف الشذي: وسأل سائل عمر #ه عن القسم» قال: إنه يرفع القصاص. ويمكن لأحد أن يقول: إن البحاري موافق لنا؛ فإنه أحرج قسامة أب طالب في ابحاهلية» وقسامته توافق قسامتنا. 
ولعله يشير البخاري إلى أن تلك القسامة باقية على ما كانت في الحاهلية. والواقعة في عهده علج واحدة؛ والخلاف في تخريجها. قوله: كبر الكبر: كان عبد الرحمن ومن معه بنو أعمام؛ والمدعي 
إغا هو عبد الرحمن. وأما سواله عل عن الكبر ليس لكونه ممن ادعى عليه؛ بل لتفسير القصة ومعرفتها. ونقول في حديث الباب: إن غرضه عا من استحلاف للدعين هو ليس حكم الشريعة 
وضابطتهاء بل غرضه استفسار ما في ضموهم؛ لينكلوا عن الحلف؛ ولذا قالوا: كيف ملف وم نشهدة ونم استفسار ما في القلب ما في الصحيحين : قالت بنت أبي سفيان أ م الإمنين و 
تزوج أحين يا رسول الله فقال البي 48# : «(أتريدين؟) فمراده استفسار ما في قلبهاء فقالت: أريد أن أن تكون أي شريكي في الخيرء فقال الني يَكو: «لا فإن الله حرم جمع أحتين». ونقول أيضا 

إن راويًا قال بعد رواية الحديث: ليس العمل على هذا. رواه أبو داود. وأيضًا في «أبي داود» «باب ترك القود بالقسام4, قال: إن سهلا والله أوهم الحديث أن رسول اله © | لخ فصار الحديث 
معلولا. قوله: أعطى عقله: في «البخاري»: «وهي يومئذ. صلح) أي كان معهم عهد. وقال محمد بن [سحاق في «السيرة): إن هذه القصة بعد فتح سخيبر. وف بعض الصور عندنا الدية من بيت 
المال» وأدلتنا في مسألة الباب محصاة في موضعهاء كما في (التخريج». وذكرها الشيخ علاء الدين المارديي أيضًا. 


- حاشية: قوله: كبر إلخ: أمر من التكبير. والكبر بم فسكرن ‏ أكر القرم أي عظم من هو أكبر منك أي قدّمه في التكلم. و رواية: «الكبر الكبرَه على الإغراء أو بتقدير «قدّموا لكر 
والثاني تأكيد. وههنا إشكالان» أنئن هما: : أنه كيف أمر بتقدم الأكير مع أن ن المدّعي كان هر الأصغرء أعيٰ عبد الرحمن؟ وثانيهما: أنه كيف عرضت اليمين على الثلاثة) والوارث هو عبد الرحمن 
خاصة؟ أحيب عن الأول بان المراد كان سماع صورة | القضيةء فإذا ريد حقيقة الدعوى تكلم لي وبأنه يحتمل أن عبد الرحمن وكل حويصة؛ وهو الأكبر. وعن الثاني يأنه أورد لفظ :الجمع؟ 
لعدم الالتباس. (اللمعات) قوله: فتيرئكم إل: من الإبراء. وفي بعض النسخ: افتبرئكم» من ئة. أي يرفعون منكم الظن والتهمة منهم. وظاهره أنهم | إذا حلفوا ارتفعت الدية عنهم» كما هو 

: مذهب الشافعي» ولأن اليمين عهدت ا سه لل عليه ل مرف كنا يسار اوي . وعندنا يجب الدية مع وحود أعانهم؛ لأن البي يي جمع بين الدية والقسامة في حديث سهل 
وي حديث زياد بن أبي مرم. كذا في «المداية)» قاله الشيخ في «اللمعات). وذكر الإمام محمد يلك في «الموطأ): وقد قال عمر بن الخطاب صقه: القسامة و حب العقل» ولا تشيّط (أي لا تبطل] 
الدم ي أحاديث كثيرة. فبهذا نأحذ» وهو قول أبي حنيفة بف والعامّة من فقهائنا. قوله: عن النائم حى يستيقظ: [لكن النائم يقضي ما فات عنه؛ بخلاف الصبي والمعتوه.] ] قوله: ادرؤوا الحدود 
إلح: أي ادفعوها قبل أن تصل إلى الإمام؛ فإن الإمام إذا سلك سبيل الخطا في العفو الذي صدر منه خيرٌ من أن يسلك سبيل الخطا في العقوبة بأن يعاقب بخطأ وعدم تشخيص القضية؛ فإذا 
وصلت إليه وحب عليه الإنفاذ. فعلى هذا مضمونه مضمون قوله: «تعافوا الحدود), والخطاب لغير ا الأئمة. وقد يحمل على درء الإمام الحدود بقوله: أبه حنون؟ أشرب حهرًا؟ 


نفع قوت المغتذي: [أبواب الخدود] [رفع القلم عن ثلثة إلخ]: بصحيح ابن حبان مراد رفعه عنهم في شرء دون كتب خير لهم. قال حق: وهو ظاهر بالصبي دون النائم واتحنون. [ادرؤوا الحدود): 
هو أمر للأئمةء أي لا تحدوا إلا بأمر متيقن. ٠‏ ش 


جامع الترمذي {o0‏ | الجزء الأول 


او 602 


ا ا سمه سات لاي © م كفو سم م هاه 7 3 2 و o‏ بل 7 وم 
وراه وَيِيع عن يزيد بن زِيَادٍ و وَل فَعه. وَرِوَايَةُ وَكِيع 2 قد روي نحو هَذا عَنْ عير وَاحِدِ مِنْ | ب رسول الله أنهم 
ye 48 a. “IT 1 o‏ ص $o‏ مد وو * 2 ا ور و وھ e‏ و 
قالوا مِثْل ذَلِكَ. ويزيد بْنُ زِيَادٍ الدَمَشْقٌِ ضَعِيف في الْحَدِيُث. وَيَزِيد بن | ِيَادٍ الكو ثبت مِنْ هَذَا وَأ م. 

1 71 


bi 


لاا ةق في اسر عل الْمسْلِم:..»- حَدَكَا عب كنا ا رغائ عن الأ غت» عن أي ڪال عن بي هُرَيْرَةَ هه قَالَ: 


2 


له وه امن تق عن ملم گزبة من گرب اليه فس | کي ھاو اليه شر الله الأنها 


م © 


ST‏ فا كان الْعَبْدُ في عَرْنِ أُخِيه». وَفي الْبَابٍ عَنْ عُقْبَةَ بن عَامِرِ وَابْنِ عْمَرَ هم حَدِيْثٌ أبي هُرَيْرَةَ مهه هَكذَا 


- 

8 

مياه ميا 
4 

Ca 


رَوَى عير وَاحِدٍ عَنِ لغش عن أبي صالج عن أي شر »عن اك 8 TT‏ أنياظ ين لحتو عن 
لغش قال E‏ أبي صالِي ع عن اي هُرَيْرَةَ مه عن ال © ْو حَدَّنَنَا بِدَلِكَ عْبَيْدُ بر مور امم حَدَّكَني أبي 
عَنٍ الْأَعْمَشٍ بهذا الحَدِيْثِ ٠‏ حَدَّتََا فيه حَدَكَنا اليف عَنْ عقيل عَن اله شري عن الي ع دك: أن يَسُوْلَ ا اوا 


عه 


0-0-6 خو لقنل لا نظت ولا لكلمة: ومن كان جاح 0 الله في حَاجَتِهِ.‎ E 
e كُرْيَةٌ مِنْ كرب يَوْم الْقِيَامَة وَمَنْ سَثَرَ مُسْلِماء سَتَرَهُ الله يوم | الْقِيَامَة. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْح غَرِيْبٌ مِنْ حَدٍ‎ 
ياب‎ 


ما EN MEG‏ عَوَاَةَ عَنْ سِمَاكِ ُن حَرْبِ» عَنْ سَعِيْدٍ ا 
ويس اموس طني : ما بَلَقَكَ عَيّ؟ قَالَ: «بَلَعَني أَنَكَ و نت عل جاربا ا 


ا 


OES 0‏ فيه وني 
باب ما جَاءَ في درءِ الخد عن الْمُْترِفٍ | ادا | رجع: En‏ توي دنا فيد ا كدان عن حُحَمَّدِ بن عَمْرى حَدَّتَنَا أبُو سَلْمَة 


عَنْ اي هْرَيْرَةٌ مه قال جاء ماع الأسْلَّ ل ب فقا اذ زئ خر عت كم جم الق لكر تقال | نه قد 


يو 
> ا : 7 


رَنَ. فَأَعْرَضَ عَنْهُه ثَُ جَاءَ مِنَ الشَّقّ الاڪ قَقال: يَا رَسُوْلَ اله إِنَّهُ قد رَئى. قَأمَرَ په في الرَابعَةِ قَأخْرِج إلى e‏ 
aT RE‏ د خی مر بِرَجْلٍ مَعَهُ شی َمل فَصَرَيَهُ به ؛ وَصرَيَهُ الاس 5 خی ماك فد كرو ذلك لرسول © انه در 


جين وََجَدَ مس د ال 0 الله ج: اهلا تَرَكْتمجة؟). هذا E‏ . قڏ روي مِنْ غير وجه عَنْ آي هْرَيْرة 
ورم دورق كذ الحو نكن أنه سَلَمَكه عَنْ جَابِرِ بن عَبْدٍ الله مه عن الئي ۾ خو هَدَا. حَدَّئََا بِدَلِكَ سي كَُ عَةِ الال 


حَدَّتَنَا عَبْدُ الرّرَاقِه دتتا مَعْمَرٌ عن الزْهْرِيٌء ع قن اورفك معاد اليَحمّنء عَنْ جَابِرٍ بن عَبْدِا الله ضف: أنَّ رجلا جلا يڻ أَسْلَمَ جاءَ الي 


مم 
و 


لي اغترف ٻالڙئاء فَأَعْرَضَ عَنْهُ ئ اغترف فَأَعْرَض عَنْهُ حى شَهِدَ عَلَ نَفْسِهِ EE rl‏ ال ف بك < حت جَنُوْنُ؟؟ قَالَ: ل 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الستر إلخ: في كتب الحنفية: من رأى رجلا يزني بغير محارم؛ الرائي لا يرفع الأمر إلى الحاكم» بل يستر عليه؛ إلا إذا علم أنه يعتاده. قوله: a‏ 
التلقين في الحد: يستحب للامام أن يلقن المعترف. ولا تلقين فيمن قام عليه البينة. وثبت تلقينه 4# رجلا قوله: فشهد أربع شهادات: هذا ل الاعتراف اريخ هرات في 
أمكنة. وقال او و يكفي الإقرار مرتين. وقال الحجازيون: كفي مره ا وق «أبي د داود) وغيره: أنه أقر مرة ة فأعرض عنه البي يهاز ثم أقرٌ فأعرض» ثم أقرٌ فأعرضء ثم أقر قر . 
وتمسك الحجازيون ببعض المبهمات الي ليس فيها ذكر أربع شهادات. ونحمل الساكت على الناطق. قوله: باب ما جاء في درء الحد إلخ: 0 إقامة البينة 
عليه. وهكذا عندنا وعند غيرنا. قوله: مر برحل إلخ: قيل: إنه أبو بكر الصديق و#نه. وقيل: غيره. قوله: هلا تركتموه: قال الموالك: إذا فر المعترف بالزنا في أثناء إقامة الحد. عليه؛ فيسأل» إن 
كان فراره لألم يحل وإن كان رحوعًا فيترك ويسقط الحد, والاستفسار لازم. وقال الشافعية: إذا هرب فلا يسقط الحد إلا إذا رحع صراحة. وفي كتبنا أنه إذا فر فعلا أو قولا سقط الحد. 
واعترض على الموالك باهم إذا سألوا استفسارًاء فيلزم الدية على الصحابة م فاعترض الموالك بمعاذير. والحديث وارد. على الكلء ولكن أكثر ألفاظ الحديث أقرب إلى قول الموالك» منها لفظ 
الباب: «هلا تركتموه). ولي «أبي داود): «هلا تركتموه ليستئبت إلخ). وفيه: «لعله أن يتوب فيتوب الله عليه». وأقول: لا بد من التفصيل في المسألة ههناء ولا بد من أن يقال: إنه إن فر من الألم 
الفوري فلا بسقط الحد. ثم رأيته ني «البدائع» قال: فر ول يرحع. ويقال: إن ماعرًا فر من الأ م» كما في الصحيحين: «فلما وحد مس الححارة فر إلخ». وف (أبي داود» أنه قام بعد فرار يسير. 
حاشية: لعلك قَبّلت أو غمزت» ونحوها. فالخطاب للإمام من قبيل وضع المظهر موضع المضمرء فتدبّر. (اللمعات) قوله: ولا يسلمه: أسلمه فلان: إذا ألقاه في الملكة أي أهلكه؛ و لم يحمه من 
عدوه. وهو عام في كل من أسلمه إلى شيء» ولكنه غلب في الإلقاء في الملكة. (مجمع البحار) قوله: ستره الله إلح: [أي ستره عن أهل الموقف أو ترك الحاسبة. (المجمع)] قوله: أحق ما بلغي عنك: 
قال الطيي: فإن قلت: كيف کک الحديث وبين حديث أبي هريرة وغيره؛ فإن هذا يدل غلى OO SG‏ ال 
هريرة -أء الي نه لاز لم يكن عارفا به فجاء ماعز» فاق وأعرض عنه مرارًا؟ قلت: للبلغاء مقامات وأساليب» فمن مقام يقتضي الإيجاز فيقتصرون على كلمات معدودة» 
ومن مقام يقتضي الإطناب» فيطنبون فيه كل الإطناب. فابن عباس سلك طريق الاختصار» فأحذ من أول القصة وآخرها؛ إذ كان قصده بيان رحم الزاني امحصن بعد إقراره» وغيره سلك طريق 
الإطناب في بيان مسائل مهمّة للأمة. وذلك أنه لا ييعد ا ا ا ا ةا ب E‏ لما اد لمر من مر الي ااا 
من قبل اليمين والشمال بإقرار بعد الإقرار» وكل ذلك ليرجع عما أقر. فلما عد نه دا ال «أبه جنون؟ [لخ). انتهى كلام الطيي مختصرا مع تغيير يسير والله تعالى أهلم. قوله: هلا 
ت ركتموه: قال على القاري في «المرقاة»: قال ابن الهمام: فإذا هرب في الر.حم فإن كان مقرًا يترك ولا يتبع» و وإن كان مشهودًا عليه اتبع ورحم حى عوت؛ لأن هربه رحوع ظاهراء ورجحوعه 
يعمل في إقراره لا في رحوع الشهود. والله تعالى أعلم. 


ع 
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ثَالَّ: «أَخْصَئْتَ؟) قال: نَعَم. قال: مر به درجم فى الْمُصَلّ. َلَنَا أَذْلَقَيْهُ الججَارَةُ ف در درجم حَقٌ مات فَقَالَ لَه رَسوْل الله 49 خَيْرًا 
وَلْ يُصَلَّ عَلَه. هَدَا حَدِيْكُ حَسَنٌ صَحِيْمٌ. العمل عل هدا ا لدت عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلمِ أن اعرف ٻالڙتا 5ا قر عل نَفْسِهِ اع 
مراب أَقِيْمَ عَلَيِْ ا د وَهْوَ قول أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ وَقَالَ بوص أَهْل الْعِلِْ إا أو ڪل َيه مء ْم عليه الد وَهُوَ َوْلُ مَالِكِ بْن یں 
وَالنَّافِ. وَحْجَّةُ مَنْ قال هَذَا الْقَوْلَ حَدِيْتُ اي هُرَيْرةَ وَرَيْدِ بن حال نه «أنَّ رَجُلَيْنِ التَصَمًا إلى رَسْوْلِ الله » فَقَالَ أحَدُْهُمَا: : 
رَسول الل 8 ابی زف بامرَاة هَذَا)» اللحدیت بطو له و 0 الک جک «اغدٌ - نيس - إل اهْرَأَةٍ هد قان اعَدَدفَتْ رجمھها)» وَل يقَل: 


4 ا ص صجما سے * ذه سے چ 8 ص © > سا اء ۲ له قن سه ا ص س سر ص 3 و س . ص 4 £ ب رم 
اب مَا جَاءَ في كَرَاهيَةَ ن که في الحَدودٍ: :- حَدَثنَا قُتَيْبَة حَدَّمَنَا اللَيْتُْ عن ابن شِهاب» عَنْ عرو عَنْ عَايْشَة اء ن قردشا 


رض وده 4 و ےہ ٥‏ م6 اص سم o‏ 4 1 ام س مسر a : fos‏ ساس 1 سج ادوس 3خ اكه 1 
نهم هَأَنْ الْمرأة الْمَخْرُوْمِيٌة الي سَرَقَتْه فَقَالَوًاا مَنْ يُكَلَمُ فِيْهَا َسوْلَ الله ©" َقالوا: مَنْ رئ عَلَيْهِ إلا 
o‏ 3 ن م 7 سم aT‏ سد هم 4 0 : 0 0 0 ml ١‏ ف سسا عر IIT‏ 32 و 5 

رَسُْلٍ الله . فَكلَّمَهُ أُسَامَةُ فَقَالَ رول الله #: «أَنَشْمَمُ في خد مِنْ حُدُوْدٍ اللّه؟» ثُمَّ قَامَ فَاحْمَطب فَقَال: «إِنَمَا أَهُلَكَ الذِينَ مِنْ قَبِْكُمْ 


أ 


ا اساي وا س 2 
سَامَهُ بن ريد حب 


کی 
کی 


ج عق ا مرج .ه و ا 6م يمر ساك م درج .ه وى کے 00 زع رو اط أ ٤اا‏ کے ر ر 5ف مله 
انهم گنها اذا سق فيهم الم يف تركوه وَإِذا م الصَعيف أقَامُوًا عله الحد. وام اللهء لو أن فاطمة بنت مد م قَتْ لقَطَعتٌ 
نهم نوا إذا سرق فيهم الشريف ترنوه؛ ودا سرق كيهم ار مو وايم اللةء وال كاعم ر سر 


e‏ ا 


0 


سے ر صن 02 أ ص ره ا 2 رو . 2 2 2 اا سے سے ت 1 ص ساع > مه j‏ 4 4 4 
يَدَهًاا. وف الاب عَنْ مَسْعُوْدٍ بن الْعَجْمَاءٍ -وَيْقَال: ابن الأعْجَم- ران غُمَرَ وَجَابر همد حَدِيْتُ عاس چ حَدِيْتُ حَسَنْ صجيح. 
ا ا کے > بو 
Jor go‏ م 


ص ل ص ت إل ٠‏ 00 8600 . تت يب س قو م اع 7 م 3 5 ا و وو ساس اک ر و ر hs‏ 722 سان ير 


اه ي 00 سه 5ه شه ام س ل اه اه اه هسام الس 3 س ساق صر 8 ا هه ”> ,اط 
الاق حَدَّكَنَا مَعْمَدٌ عن لري عَنْ عُبَيْدٍ الله ن عَبْدِ الله بْن عْنْبَةه عن ابن عَبَّاي عَنْ عْمَرَ بُ اتاب ماه قال: إن الل بعك 


ا 5 رءور > م 8 سے و عر سس بج 0 ۶ور س ع dr‏ 0 وا سم صر لس 0 س ژر راص سے @ ت 2 8 َه ر e‏ ښّ 
مدا باحق وَأَنْوَلَ عَلَيْهِ الكِتَابَء فَحَانَ فِيْمَا أنوّل عليه أيه الرجم؛ درجم رسول الله جي وَرَجمنا بَعده. واي خائف أن يطو بالتاس 
رم 9 Tv As oll‏ س که يه + o‏ ر لو كرح سرت أت هسم #2 س5 سه به هس ص ر 
زمار فَيَقَوْلُ قَائْلُ: لا جد الج في كِتَابٍ الله فَيَضِلَوًا برك فَرِيْضَةٍ أَنْدَلْهَا الله ألا وَإِنْ الرَجمَ حَق على مَن رل إذا احصن» و مت 
ف اع ٤ی‏ سے ر و 2 6ن ةه م سے و 2 8 مر دصر مر 8 حر © س دس © سما © برعم ره سم و او 8 3 
.0 2 مه اسه هھ هه او ت ي اه ا Û.‏ 12 ر o‏ نط 5 ررر کو م @ ررق f‏ 2 سرو ۶ه وم 
هِنْدِء عَنْ سَعِيّدِ بن الْمُسَيِّبِء عَنْ عْمَرَ بن الختطاب ذه قال: رجم رَسول الله 88 ورجم ابو ڪر وَرجمت» وولا اني أكره ان ازد قي 
8 7 ع 
ق | 


لل چ ووو 


2 ا و ٠‏ © م 2 4 0 68م م اه م 0 م ۰ َ۹ 1 | کی عا د 
کاب الله لَكمَبْتُهُ في الْمضْحَفء فَإِن قَدْ حَشِيْتُ ان يجيءَ قرام قلا يجَدُوْئَهُ في كِتَابٍ الله فِيَكَفْرَوْنَ به. وَفي الاب عَنْ عَلَ د 


بها 


2 4 وي ف fe‏ سس سے # لصم 6 لق اس چ0 e o‏ لھ صل عر 3 


العرف الشذي: قوله: أحصنت: الإحصان له شروط عندنا في الزنا وحد القذف. واستخراج هذه الشروط عندنا متعذر. وبوب عليه في «المبسوط)» ولعل الحنفية أحذوا بجميع إطلاق «امحصن» 
في القرآن؛ فإن إطلاقات المحصنات كثيرة. منها الحرائر» ومنها المنكوحات» ومنها المسلمات» ومنها العفائف. وظي أن المذكور والمسؤول في الحديث الاحصان .مع النكاح؛ فإن هذا ر کن 
ركين من أركان الإحصان. قد يذكر في كتبنا أن المحصن حر عاقل بالغ مسلم» نكح بنكاح صحيح» ودخل بماء ويكونان محصنئين. وزعم بعض أرباب التصنيف أيضًا أن الاحصان هو إحصان 
الزاني والمزنية» والحال أن المراد ما الزوحان؛ فإن الزان إذا كان محصنا يرحم؛ والمزنية إذا كانت غير محصنة تحلد. فاستبصر ولا تخلط ولا تغلط. قوله: ولم يصل عليه: الروايات في الصلاة عليه 
مختلفة. وقيل في الجمع بأنه لك لم يصل وأمر غيره بالصلاة عليه» ثم دعا له بعد عدة أيام. وصلى على الغامدية وامرأة أحرى لتوبتهماء كما في «أبي داود)» وسيأق في «الترمذي). قوله: باب ما 
حاء في كراهية أن يشفع في الحدود: يجوز الشفاعة قبل. رفع القضية إلى القاضي لا بعده. هذا في الحدودء وأما في التعازير فتحوز ف الحالين. قوله: سرقت: في أكثر الطرق أنها ححدت العواري 
الى عندهاء ولقد أطنب الحافظ. وأقول: إن كان جححود العواري فلا قطع» وإنما لعلها سرقت وجححدت العواري. قوله: لقطعت يدها: قالوا: يستحب بعد هذا كلمة: «أعاذها الله عنها». قوله: 
باب ما جاء في تحقيق الرحم: قيل: إن الخوارج أنكروا الرحم؛ لكن في قراءة ابن مسعود نه كان الرحم؛ فإن في مصحفه: «الثيب والثيبة إذا زنيا فارجموهما نكالا من اللا فتكون القراءة 
مشهورة» لكن الإمام أي مصحف عثمان حال عن حكم الرحم. وحكم الرحم موجود في التوراة أيضا. قوله: أو كان حمل: قال به الموالك» ولا ترحم عندنا إلا بالبينة أو الاعتراف» ولا عبرة 
- للحبل» وهو مذهب الشافعية» وقال النووي: إذا حبلت ولا ندري نكاحها فكيف ترحم؟ لعلها نكحت» وهل يجب علينا تحقيق أسرار المحلوق؟ أقول: يجب الحواب عن قول عمر #5م؛ فإنه 
قال به.محضر من الصحابة» فقال الحافظ: إن عمر ذ#» كان يقول بالرحم بالحبل في بعض الصور لا في كلها وفاقا للموالك. وأقول: يمكن أن يقال: إن أمر الحبل لا ييقى كذلك» بل يبلغ إلى 
الاعتراف أو البينة؛ فإن عادة الدنيا أنهم لا يدّعوها مهملة؛ بل يرفعون أمرهاء فإما أن تدعي نكاح السر أو تعترف أو تقام البينة عليهاء ولا مرفوع يدل غلى الرحم بالحبل» وظينٍ أن حقيقة 
الحال أن مراد عمر نه أن لا يبقى أحد في دار الإسلام غير منتسب ومهمل النسب. بخلاف أبي حنيفة والشافعي اء فإن جماعة من قطان دار الإسلام تبقى غير منتسبين إلى أحد؛ فإنا 
نقول: إن الأمة إذا ولدت ولا وم يع مولاها فيبقى ولدانها بلا نسب» وأما عند الشافعية فمئل من أن ما حبلى لا نعلم. نكاحها؛ فإن أولادها تكون بلا انتساب» وأما المذكور منا فحكم 
القضاءء وأما باعتبار الديانة فلا يبقى بلا نسب؛ لما ذكرت أولا من وحوب الدعوة ديانة إذا علم أن نطفة أمته مته» وظين أن ي عمر ذه عن بيع أم الولد أيضًا من فروع هذه المسألة؛ فإن 
السلف كانوا مختلفين في بيع أم الولدء ثم منع عمر طب وأحذه أرباب المذاهب الأربعة. قوله: ولولا أني أكره إلخ: ههنا إشكال» وهو أن حكم الرحم إما من القرآن أو ليس منه؛ فإن كان حكم 
القرآن فلا يجوز لعمر ده ترك کتابته» وان لم يكن منه فلا يجوز له کتابته» وف «فتح الباري» بسند قوي عن عمر طهه: كتبتها في آخحر القرآن. 


حاشية: قوله: أهمتهم إلخ: أي أقلعتهم وأضرَمّم» ولمرأة المخزومية هي فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد» بنت أخي أي سلمة. قوله: حب رسول الله مةِ: بكسر الحاء» آي محبوبه ع*. 

(اللمعات) قوله: أتشفع إلخ: قال الطيي: وقد أجمعوا على تحرع الشفاعة في الحد بعد بلوغه إلى الإمام لهذا الحديث, وعلى أنه يحرم التشفيع فيه» فأما قبل البلوغ فقد أحاز فيها أكثر العلماء إذا لم 
يكن المشفوع فيه صاحب شر وأذى للناس» وأما المعاصي الب يحب فيها التعزير فيحوز الشفاعة والتشفيع فيهاء سواء بلغت الإمام أو لا؛ لأا أهون» بل هي مستحبة إذا لم يكن المشفوع فيه 
صاحب أذى. قوله: وأم الله: هذا مخفف «أين اللماء و«أيمن» جمع «مين)» وأصله: أمن الله قسمي. قوله: إن الله بعث إلخ: قال الطبي: إنما حعل قوله: «إن الله بعث محمدًا بالحق إخ) مقدّمة 
للكلام رفعًا للريية ودفعًا للتهمة. قوله: ألا وإن الرحم حق: وفي رواية: الرحم في كتاب الله حق» وني رواية ابن ماحه: وقد قرئ يبما: «الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة4» كذا في 
«(الطيبي). قوله: أو كان حمل: [أي ظهور الحمل لامرأة غير ذات الزوج. قال في «اللمعات): هذا الحكم منسوخ.] 


نفع قوت المغتذي: [أذلقته الححارة]: بنقط دالهء أي بلغت منه حهدا حي قلق . 
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ص 


اب ما جَاءَ في الرَجُم عل اله مجك نارين جر رار ربو قار حَدَّنَنَا سُفْيَانُ بُ عُيَيئَةَ عن الزْهْرِيٌ» عَنْ عْبَيْدِ الله بن 
عَبْدٍ الله سَيِعَهُ مِنْ أبي هُرَْرةَ وَرَيْدِ بن حال وَشبْلٍ مل أنه ا قَقَامَ إِلَيْه أَحَدُهُمَا 

مد الله يا رَسْوْلَ اللي لما قصَيْتَ بَيَْا تاب الله. ل خش e N ES‏ 
تنكل إنَّ انني کن عَسِيًْا عل هَذَاء مرن باه مرََيهِ فَأَخْيَرُوْني أن عا نی ال لق ما باق لوقي لیت كام ف 


ا SESSA‏ مرا هَذَاه فَقَالَ الي 8 ارارق ی كما 


رات الل الماقة ا را حادم 3 عليك» 0 انك اة غريب عَم ا يا نش 0 مراد هذاء قان اعترفت فَارْجمع K‏ 


E‏ س اكوم ) »> مرق“ کے ص مس 86س و ىس 8م - چ fo‏ 2 2 8 م 2 2 سه بل م سه 
ا سے ساي 0 حَالد | 7 كما م د مام م تي َه ا 0 6 ر فى 
ك عن | د بن ا عن التي و خر لا ا و ا ا ا 


f af yt رم‎ 


بوك0 ابول لاني قل واب ور E‏ الشاب وای ررد E‏ واد بْنِ عباس وَجَابِرٍ بن سَمْرَةَ وَهَزّالٍ وَبْرَيْدَةَ وَسَلَمَةَ بْن 


كو 00 ع و اا 57 32 سے ۾ سے عر ا e‏ $ ےت کی سس ا سے م 2# مو 25 
| واي برزة ة وَعِمْرَانَ بن حْصَيْنٍ ديف حَدِيْثُ ا ريڍ بي حال ما حَدِيْتْ حَسَن صحيح. ودا رَوَى مالك بن أذيس 


وَمَعْمَرْ وَغَيْرُ وَاحِدٍ عر e‏ أي هُرَير؟ وَرَيْدِ بن حالږ ”مه عن الي 44 وَرَوَوْا بِهَذَا الوِسْتَادٍ عن 


التي #ف آنه قال: «إِذَا رَنَتِ مَة فَاجْلِدُوْهَاء فَإِنْ وَنَثْ في الرَابعَة فُبِيعَوُهًا َبيْعْوْهَا وَلَوْ يِضَمِيْر). وَرَوَى سيان بن عَييتَةَ عن و 


ل الم 31 


الل ع إبي هُرَيرَة وَرَيْدِ بن خَالِدِ وَشِبْلٍ دق قالزا: « کنا عِنْدَ ائ : ...». ڌا رَوَى ابن غْيَيْئةَ ا يتين ييا عن ابي هُرَيْرَةَ وَرَيْد 


خَالد 2 9-5 و ابن e‏ وشم» وحم فية سفان دن نة E‏ دا في حديث» رالصجيح ما رَوَى اس 2 


E‏ ا 


بن يزيد الزهرِيّ عن الزّهْرِيٌ» ا الله عن أي مر وي بين حال نمه ع معو الامة). 
ری : الله عن شل كنوك ع ا رن :شالف ال ده عن الت قال «إذّا وَنَتِ الْأَمَةُ). 9 الي 

عِنْدَ أَهْل | الحَدِيْث. وَشِبْلُ ب حال لم يدرك التي © نما ری شيل عن عَبْدٍ| لله بن مالل لأسي دنه عَن الي © وَهَذَا الصَّحِيْمُ 
ا قال: ا El E‏ خَالِدء ب وتال ) 0 ل ا ~A‏ 


ےت 40 0 e‏ > ميرو 0 2 

وَحَدِيث ابن عيينة عير محفوظء وروي عنه 

ص ی e7‏ مام اس © 3 8 ع ]اص 3 ا 0-7 هم ا“ 00 ه بط gg‏ سے | 22 0 2 : iG i‏ س # م 
تاتا خاک كب عن زر ن نك ن الحتره عن جقاق بي عبد الل عن ب ني ایت ه4ل : قال رہ e‏ 


e 


i‏ ت ا 0-١ e‏ هَذَا حَدِيْتُ صَجيح. 


۴ 


العرف ١‏ الشذ EEE‏ اا حة. قوله: لما قضيت بيننا بكتاب الله: لالما» (إلا4. قوله: المائة شاة: با عند الكوفيين. قوله: والخادم إلخ: قال شارح: إن المائة شاة والخاد 
ي: فو فو مع فو قوله: والخادم | رح: و 


أعدي زوج اللريد قوله: وتغريب عام: حمل ا لحنفية التغريب على السياسة» ولنا على هذا ما رواه الطحاوي أن عمر ذه غرّب رجلاء فلحق بأهل الشام» فقال عمر. ذأك: لا أغرب د ولو كان 


حدا» كيف كف عنه عمر وؤكن؟ ھک بإقامة حد وتغريب إل» > ودل العطف على أ نه ليس بحدء ولا تغريب للأرقاء والنسوان E‏ ونقول: إن في «مسلم» وفي 
kN‏ جلد والرحم» وليس ذلك مذهب أحد» فقيل بالحمل على النسخ أو السياسة» فكذلك نقؤل ههنا. ف واغد يا أ: نيس إلخ: قيل: لا تفتيش على 
0 الحدود» فكيف أر N EE NE‏ السؤال بسبب حد القذف؛ فإنه من حقوق العباد, ولم يكن التفتيش عن حد لزنا الذي من حقوق الله ولك 
يقال: إن أحدغما إذا أقر بالزنا وأنكره الآحر فلا حد على المقرء وف كتبنا: أن أن الإمام يسأل الزاني» من زنيت؟ وأين زنيت؟ وما الزنا؟ وههنا كيف ما دعا الي يك المزنية وانتظر سؤالها؟ فإنا 
نقول: إن هنا إنما يرد لو كانت حاضرة» وإذا كانت غائبة يقام عليه الحد» وكذا لو أقر بالزنا بمن لا يعرفها وما لو أطلق» وقال: زنيت. قوله: فإن زنت في الرابعة فبيعوها إلخ: إن قيل: لا 
يجوز ل أن برفع الكل عن نفسه ووضعه على رأس أحيه اللسلم؛ قلا: إن لیس وضعه على مسّن؛ فان المشتري وز له أن ييعهاء م همكذا. 


حاشية: قوله: لما قضيت: [معى | إلا أي لا تفعل إلا تقضي.] قوله: اقض بيننا بكتاب الله: قال ا هذا مبئ على أنه كان ني كتاب الله آية الرحم» ثم نسخحت تلاوته» فصح 
ا اد بکتاب أن هنا كمه وقوله: «إن ن اب كان عسیفا على هذا» أ ئ حيرًا. قوله: وتغريب عام: التغريب داحل ق الخد ف ااي ا 


وتعزير مفوض إلى رأي الإمام ومصلحته» ولأنيس» اسم رحل» هو سيد قوم المرأة» هو بلفظ التصغيرء أنيس بن الضحاك الأسلمي. قوله: واغد يا أنيس: قال النووي: هذا محمول على 
إعلامهاء بأن أبا با العسيف قذفها بابنه» فتعرفها بأن لها عنده حد القذف» هل هي طالبة به أم تعفو عنه؟ أو تعترف بالزنا؛ فإن | 1 اكوا الات عمد 
ولا بد من هذا م إقامة حد | اا غير مراد؛ لأن حد الزنا لا يتحسس ولا يتقرر» بل لو أقر به الزاني ستحب أن يلقن به الرحوع» كذا 
في «الطيبي٤.‏ قوله: اعترفت: [المراة ف المعهود فقي ي الشرعء وهو أربع مرات ت. (اللمعات)] قوله: المحبق: الحباي برت مي رخده اموجه 0 وبقاف» وانحدثون يفتحولد الباء. 
(المغي)] او : حذوا عي: عي «حذوا عي حذوا عي 4 مرتین» كرر للتأكيد؛ ؛ لخفائه؛ کک او رال يَأْتِينَ لَْحِمَةَ » بالإمساك في البيوات» وحبسهن 
ها خي واف الموت رمعل الا شن سيلا والراد اليل ات فاح کو تال قد حعل فن سيأ وزع لحد: البكر بالبكر حلدة مائة» والثيّب بالثيّب -والمراد به | الحصن - جلد 
مائة والرحم» وفيه الجمع بين الجلد والرحم» وبه أنحذ حل أصحاب | الظواهر وبعض الصحابة والتابعين» واللجمهور على أن الجلد منسوخ فيمن وجب عليه الرحم» لحديث ماعز وغيره ثم إنه لم يذكر 
حكم الثيّب مع البكر؛ لظهوره. (اللمعات) 


نفع قوت المغتذي: [ عسيفا]: بعين فسين ففاء» كأمير أججير 


جامع الترمذي £0۸ الجزء الاول 


جامع ړا اا سجس 


َالوَا: الكَيّبُ جلد وبرج رل ها دَهَبَ بَعْصُ اهل العِلي وَهُوَ قول إسْحَاقٌ. وٿال بَعْض أَهْلٍ الْعِلْم يِن اُضحَاب التي © -مِنْهمْ ابو ڪر 


و كو 
5 ک۱ 
رعسو 7وا 5 2ك و اس ا و E‏ يو ره و رس اس اس لقف 15 4 > ئ ° حا هاج an‏ رلك له f‏ 
عمر وَغيرَهمًا -: القَّيَبٌ إِنْمَا عليه الرجم و جلد. وقد ري عن الي 8# مل هَذَا في غَيْرِ حَدِيْثِ في فص ماع ديه وَغيرِه انه 
٤‏ َه 


ی 


مر ٻالځي وَل م ران کد قبل اَن مجم وَالْعَملُ عَلَ هَدَا عِنْدَ بَْضٍ أَهْلٍ الْعِلء وَعْوََوْلُ سيان اوري وان الَُْاركِوَالشَافِيَ رامد 
7 ا 


27 هيوس | ا اس چا کاچ ےا ع 001 1 : 
اٿ مِنْهُ: ٠‏ حَدَّكَنَا اسن بن ع حَدَّكَنَا عَبْدُ الرَرَاقِ حَدَّكَنَا مَعْمَرٌ عَن يجي بن أبي كثير» عَنْ 
اب م :. س 7 سد ےت 9 


ادم 


سے © 


Vw ©‏ © 59 
أن ب“ خ کا 
عمران بن حصان 2 


0 0 ع 0 3 
نا بم 
أن ام اة 


٠ 2‏ 0 ° 0 57 لهم 1 5 5 زي س ص يي كن عات 00 8 0 5 yT‏ 
نّ امْرَأَةٌ مِنْ جْهَيْنََ اغْترَفَث عِنْدَ الك ۾ ٻالڙتاء وَقَالَتْ: أنَا حُبْقَ» فَدَعَا التي © وَلِيَهَاه فقال: «أحسن يها 


8 
السو 


سے 
Pf errr >‏ م( بردم معلر س) >8 ت ه سكمس | واوا فج ےر لهم دعر كو وه و 5 عَلَيْهَا ا 1 د 3 لبلا . 
فإذا وَضَعَتْ حملها خيربي) فَمَعَلَء فَأَمَرَ بها فَشُدَّتْ عَليها يُيَابها؛ ثم آمَرَ يرجمها فرجمت» ثم صلى 7 . فقال عمر بن ١‏ با ر 


ص 1 سے س هخ صر سير 2 ر ل سر كوس f‏ ص سے ور و 2 7 رهس اس 7 2 س ر 7 اس 7 ع وس 2ه ل 
رَسُوْلَ الله رَجَمْتَهَا ثم تُصَل عَلَيّهَا؟ فَقَال: «لَقَدْ كَابَت بوبه لو قُسِمَتْ بَيْنَ سَبْعِيْنَ هِنْ أَهْلٍ الْمَدِيْنَةِ وَسِعَتْهُمْ. وَل وَجَدْتَ سيا أفضّل مر 


5 


۶ سے اص ۵ سے 9 س لط لاحم ل حم $ سم 0 
أن حَادت بتفسها لله؟) هذا حديث صحيح. 


٠ 
م‎ 


2 2 س ا اه ےه م 0 2 سے بی سے © سا هم ص مر 3 مر ی ص ص © سر ی ص ص 2 م 2 سمه 7 4 0 سے 
باب مَا جَاءَ في رَجم اهل الكتّاب: Nf‏ حَدَّكَنَا إسحاقٌ بن موسّى الانصارى» حَدثنا معن دتا مالك بِنْ انس عن تافع» عَنٍ أبن عمر 


ااه را نے ني سى ر e‏ س * / Fa.‏ چ ر 2 سے سر سر 4 سے ا ص س سے ب ص سے 0 صر 2 5 
© رَجم يهوديا ويهودية. رف الحديث قصة. هذا حَدِيْتُ حَسَنٌ صحيح. 0 - حَدَثنًا هناد» حدثتا شريك سِمَاكِ بن 


ا 
3 
9 سے ا سے . 
ل 


اه اق 2 035 َي اي ت رر قو ر ب ناه أ 7 0 و سے سے ردم 7 ٤‏ م> سا e‏ هم 
حَرْبِء عَنْ جَابِرِ بن سَمْرَةَ دكا ان الي © رَجَمَ يهوديا ويهودية. وَفي الاب عن ابن عْمَرَ وَالبَرَاءِ وَجَابِرٍ وَابْنِ الي أؤف وَعبد الله بن 


ê‏ سے ا سے 


0ن س 8614 س س 1 2 ل 1 2 ۾ ۹ ار a‏ 6 2 8 2 0 2 س 3 ا f‏ 002 
ا لار ن ج وان عباس شد حَدِيْتُ جَاپر بن سَمرَةَ يما حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ مِنْ حَدِيْثِ جار بن سره ا والعمل على هذا 


عِنْدَ اتر أَهْل الْعلْي قَالَوَا: إا اخْتَصَمَ أَهْلُ الاب وَتَرَافَعُوَا إلى كام الْمُسْلِِبكَ حَكَمُوَا بَيْنَهُمْ بالكتاب وَالسُنَةِ وَبأَحْكَامٍ الْمُسْلِيينَ. 
وهو قول أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. وَقَالّ بَعْضْهُمْ: لا يُقَامُ عَلَيْهمْ ا د في الڙتا. وَالمَولُ الأول صح 


1 2 ور اه ےه چ َو ره مهس مو ور 1 ي Jo ` So‏ 8 6س ال قر ع © ل" َه 7 تًَْ 0 ل ا 

طن ر ا ات ے لت 7 ست > ع سس و مس > سات ”> رب ل سس ماص جم اس جم الع الحا ع م له سالد و عاد 

ضما: ان الئىَ ## صرب وَعْرَّبَ» وان ابا ڪر صرب وغرب» وان عمرَ صرب وعرب. وفي اب عن ی ہریرہ وریہ س لد و عبادة ... 
ر 3# کک 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في رجحم أهل الكتاب: ذيل المسألة طويل؛ وذخيرتا كثيرة. قال أبو حنيفة يله: لا يرجم أهل الكتاب. وقال الشافعي بل: يرحم أهل الكتاب. ووافقه أحمد 
مللّه. وقال مالك للله: لا حد على الحربي أصلا. ثم قال الموالك: إن كل قضية الذمي إذا رفعت إلى الحاكم» فهر خير بين أن يحكم بالشريعة الغراء أو يعرض عنه. وتمسكوا بالآية. وقال الثلائة: 
لا تخيير» بل يحكم هما في الشريعة الغراءء وادعينا نسخ ما في الآية. ثم ظاهر حديث الباب للشافعي وأحمد قا وأحاب الطحاوي» واعترض عليه الحافظ. أقول: إن في جواب الطحاوي 
احتصارًا؛ فإنه قال: إن حكم الرحم كان بحكم التوراة. وأذكر احتمالات مراد الطحاوي» منها: أنهم حعلوا الني يا حَكَمَاء فإذن يحكم .ما في شريعتهم» نعم يُبحث أنه علا هل له أن يحكم 
بشريعة حقة غير كتابه أم لا؟ ومنها: أن الإسلام لم يكن شرط الإحصان في التوراة» بل كان الرجم على المحصن وغيره. ويقال على هذا: إن اشتراط الإسلام في الإحصان في شريعتنا ما مأحذه؟ 
ويطلب منا إثبات التسوية بين امحصن وغيره في التوراة. وقال الحافظ: لا تسوية بين الحصن وغيره في التوراة؛ فإن في «أبي داود» أنه علا سأل عن إحصافما وعدمه. أقول: إن الإحصان في «أبي 
داود» معن التزوج لا معن الإسلام؛ لما قلت أوّلا: إن الإحصان فما المذكور في الأحاديث يمع التزوج. ومن تلك الاحتمالات أنه ع ألزم ما يعلمونه من شريعتهم؛ وإلزامه ع إياهم .ما 
يلتزمونه ليس ببعید» وأما دليل اشتراط الإسلام في الإحصان فما في «الحداية» سند عبد الباقي بن قانع الحنفي -بينه وبين أبي داود واسطة واحدة -رواه عن ابن عمر. وف «الجوهر النقي» من 
«باب من يلاعن من الأزواج»: وعن ابن عمر دشما: من أشرك بالله فهو غير محصن. ورحال السند ثقات» أحرجه إسحاق بن راهويه فی مسنده واختلف في رفعه ووقفه» وظي الغالب أنه 
مرفوع) وتأول الشافعية بأنه في حد القذف لا في الزنا. واحتلف في وقت واقعة الباب» ففي أكثر الروايات أنهما في المدينة» وفي بعضها أنما واقعة في خيبر» وف «أسباب النزول» للسيوطي أها 
واقعة في الفدك. وورد في الروايات: أن اليهود تشاوروا وتناحوا أن نذهب إلى هذا البي ونبتليه» فإن حكم بالرحم كما في التوراة فهو ني وإلا فليس بنبي. وأدعي أن آية الجلد بعد هذه الواقعة؛ 
وكذلك آية الرحم: «الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما». ولي في هذه الدعوى ذخيرة كثيرة. وقال الحافظ: إن واقعة الباب قي السنة الثامنة. وما أتى ما يشفي» وتمسك بأن ابن عباس شهد 
الواقعة» وهجرته إلى المدينة المنورة في السنة الثامنة مع أبيه عباس. أقول: إن ابن عباس نا راوي الحديث» وما من لفظ يدل على أنه شهد الواقعة. وكذلك تمسك الحافظ بأن عبد الله بن 
الحارث بن جزء راوي الواقعة أتى المدينة في السنة الثامنة مع أبيه. أقول: لم أحد في كتاب من الكتب الحارث بن جزء اسم صحابي من الصحابة» رلم يذكر الحافظ أيضًا صحابيا في «الإصابة؛ 
باسم الحارث بن جز وقد سلمت أن عبد الله بن الحارث أتى المدينة في السنة الثامنة» لكن ما من رواية تدل على شهود الواقعة إلا ما أتى بسند ضعيف ما أخرحه الطبراني. أقول: إنه وهم 
الراوي؛ فإن من أتى المدينة مع أبيه عبد الله بن عباس» كما في «مسلم»» لا عبد الله بن الحارث. ثم أقول: إن فى «سيرة محمد بن إسحاق» بسند صحيح أن اليهود امتحنوه علي حين دخل المدينة. 
وعد الأشياء الممتحنة فيهاء وعدّ منها واقعة الباب أيضا. وذكر القسطلاي أن الواقعة واقعة السنة الرابعة. ولا مأتحذ عنده؛ وعندي روايات دالة على تقدم الواقعة» منها أن في واقعة الباب: كان 
ثلاثة من اليهودء وقد قتلوا في قرب أَحُد منهم كعب بن أشرف. أقول: كان للحافظ أن يستدل عا في «تفسير ابن حرير» عن أبي هريرة فته ما يدل على أنه شهد الواقعة» ولكنه لم يأحذه. 
أقرل: إن في «أبي داود» عن أبي هريرة نه يخالف ما في «تفسير ابن حرير)» فيكون ما في التفسير وهم الراوي» فلا تكون القصة إلا قبل حكم الآية. وليحفظ ههنا أنه عك كان يؤمر بالحكم 
بالتوراة؛ لما في آية: ل يَحْكُمْ بها آَلتَبِيُونَ) . وني «أبي داود» أنه عل أيضًا داحل فيه. وف الأحاديث أنه علبلا كان يحب العمل بما في التوراة قبل نزول الشريعة الغراء؛ لما في «البخاري»: كان يحب 
العمل بالكتاب ما لم ينزل فيه حكم الله. وقال حافظ من الحفاظ: إن ابتداء حلاف أهل الكتاب كان بعد فتح مكة. ولا أعلم مأحذه» وذكر ابن العربي المالكي في «أحكام القرآن» أن ما في الواقعة 
إلزام على اليهود هما في كتابهم. أقول: إن مدلول الآيات والأحاديث أن اليهود معاقبون على تركهم ما في التوراة» كما يعاقبون على ترك الإمان محمد بياة. ولنا على مسألة الباب في لاباب 
المكاتبة» في «الزيلعي» أن محمد بن أبي بكر الصديق كان عاملًا على مصر في عهد على وكتب إلى علي أن مسلمًا زن بذمية» فقال علي ضيّنه: حول الذمية إلى الذميين وارجم المسلم. فدل على 
عدم رجحم الذمية. واعلم أن في «أبي داود» عن أبي هريرة ضيه ما يدل على قبول شهادة الكافر. ولا يحوز ذلك عند الشافعي سقه» وجائز عندنا في بعض الصور. 


حاشية: قوله: حادت: [من المودء أي صرفت نفسها.] قوله: النفي: النفي والتغريب: ملا ون كرون. قوله: وييى بن أكثم: قال الشيخ أبو الطاهر في «المغي»: «أكثم ابن الجون» بفتح همزة 
ومثلثة) وكذا بصرة بن أكثم وييى بن أكثم. ولیس 8 «المغي» «أكتم» بالفوقية أحد. وفي «القاموس): 2 وك ث م2 الأكثم بن الجون صحابي» وى بن أكثم القاضي العلامة. وي لاالتقريب»: 
والدليل لنا قوله تعالى: ( أَلرَانِيَةُوَليَانِ فَأَجْلِدُوه شارعًا في بیان حكم الزنا ما هو؟ فكان المذكور تمام حکمه» وإلا كان تمهيلا؛ إذ يفهم أنه تمام الحكم» وليس ثمامه في الواقع» فكان مع الشروع 
في البيان أبعد من ترك البيان؛ لأنه يوقع في اجهل المر كب» وذلك في البسيط. كذا قاله ابن الحمام؛ وبسغله في حاشية «الحداية)» من أراد الاطلاع فلينظر ثمه. 


جامع الترمذي : | 6ه ع ` | الجزء 2 


بن الصامِتِ دع حَدِيْتُ ابْنِ غْمَرَ ا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ» رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ E‏ لله بن 


ردس هذا الیک عَن عبد اللي عَنْ تان ن ان عَمَرَ ف N‏ 0 ب ا حَدَتَنَا بِذَلِكَ ابو. 


Ig” 


سمي الاشح؛ حدقا عب الله بن إذرمس.. وَعَكََا روي هَدَا لحك من عفر روَاية اب ن إِدْرِيْسَ عَنْ عُبَيْدٍ الله بي عُمَر خو هَدَا. 


م اک سے بض 


َ 


mer YÎN, 


Ca اق‎ 


رَهَكَذَا روا حَمَد بن إِسْحَاقٌ عَنْ نَافِعه عن ابْنِ عْمَرَ ب أ اا ڪر صَرَبَ وَغَربَ؛ الع عو وات وََمْ يكرا ف فيه عن التي 


#. وَقَدْ صح عَنْ رَسُوْلٍ الله © التي ر راء بُو هْرَيْرَةَ وَرَيْدُ ْنُ حال وَعْبَادة بْنُ الصَّامِتٍ «# وَعَيْرْهُمْ عن الي #. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا 


3 
21 6ق Sygot‏ هو 


عِنْدَ أهلٍ الم مِنْ أَضحَاب الى 4ي مأ ِنهُمْ ابو ڪر وَعْمَرُ َع او كن رق الله بْنُ مَسْعُوْدٍ وَأَبُو ES‏ 
روي عَنْ عَڊر واد من فما الَابِعِيْنَ. وَهْوَ قَوْلُ سمَيَانَ القَّوْرِيٌّ وَمَالِكِ بْن أن عبد الہ يلار وَالسَّافِِيَ وأ َد وَإِسحَاقٌ. 


e 
© @ 


2 ساد هلي ET‏ فَكَيَبَّة دتا سَفيًا' ان E‏ عن الزهْرِيٌ» عَنْ ا اي إدريس ا € عن عبادة بن 


أن الخد 


دان ها اء 


e 


الصامت ذ وه قال: کا علد عِنْدَ الكيّ ف فَقَالّ: «تبايعو ١ Î OE‏ قرا علبي ال 
اجره عل الله وَمَنْ أُصَابَ مِنْ ذَلِكَ سَيْكَا عر َعُوْقِبَ عَلَيْهِ قَهُوَ كار له وَمَنْ أَصَابَ مِنْ ذَلِكَ هَيْنَا قسَمَرَهُ لله عَلَيْهِ قَهُوَ لى الله إِنْ سَاءَ 
عَذْبَهُ وَِنْ شَاءَ غَفَرَ له وَفي الْبَابٍ عن عي َير ن قنع ررد ننكةازن تابسبواه O‏ مف حون كدر 


00 كد يون كنار A NS‏ نكم قال الكتافوده راح لق 


sS‏ اليو ل وَكدَلِكَ روي عَنْ آي ڪر وَعْمَرَ دما أنه ااا 
بَابُ ما جَاءَ في إِقَامَةٍ الومَاء: ٠‏ حَدََّنَا الحَسَنُ بن عل الالء حَدَّتََا ابو داو الظياليي حَدََّنَا رَائِدَةُ عن السديّء عَنْ سَعْدٍ 
ن عْبَيْدَة عَنْ أبي عَبْدٍ الرَحْمَنِ السّلَمِيَ ٿال خَطبَ عل نه فَقَالَ: يا ايها الاس أَقِيْمُوا ا دود عل أَرِقَائِكُمْء مَنْ أَحْصَنَ مِنْهُمْ وَمَنْ 


يي 
ع 2 


f ©» 


0 د م ل EA‏ وس اس سو كي 


قال: موت ا و الله 2 و ذلك له فَقَالُ: ۱ ا هَدَا دا صَحِيح. . -١156‏ 1 


خَالِدٍ الْأَحمَنُ حَدَتَنَا الأغمّشٌ عَنْ أبي صَالِه عن أي هُرَيْرَ مه قَالَ: قال رَسُوْلُ الله ج: « ت کا عیطم اوتا ان 
ڊڪکاب الل فَإنْ عَادَتْ فَلْيعهَا واو َل مِنْ غر٬.‏ وَفي الاپ عن رَيْد بن حال وَشِيْلٍ عَنْ عَبْد د الد تن مال الي #. حَدِنِتُ أبي 
هُرَيْرَة ف حَدٍ نت حَسَنُ صڃِيځ. وقد رُري عَنْهُ ِن غَيْرِوَجْهموَالْعَملْ عل هَنَا عند ند بع بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم .من أضْحَا صْحَابٍ الكىّ ‏ وَغَيْرِهِمْ 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء أن الحدود كفارة لأهلها: في كتب أصولنا أن الحدود زواحر. وعند الشافعية سواتر وكفارات. ولم أحد عن أئمتنا 00 أن الحدود زواحر فقط لا 
كفارات. لكن المحقق أن الحدود كفارات بعض و وعلى هذا عندي فول فإن في «حنايات الحج» من «ملتقط 00 -وهو من المعتيرات-: أنه إذا حى وفدى فسغفرة؛ إلا'إذا 
أصر بحيث جي ويكفر» ويجين ويكفر. ومثله في «التيسير» تن E‏ اي سم الدين عمر.النسفي معاصر الزمخحشري» وهو غير أبي البركات النسفي صاحب «الكنز»: وكذلك في «المداية) 
«كتاب الصيام» نقل عن الشافعي [ [وإدراك مراد «المداية) ههنا مغلق] وقال: عللم أن التوبة ليست يمكفرة للحنايات إل eT‏ 0 المغفرة. ال ا 
في تعزير «البدائع» تصريح أن الحدود كفارات بعش الكفارة» وللحافظين كلام في شرح البخاري. وأما الأحاديث ففي الصحيحين أن الحدود كفارات. وف «مستدرك الحاكم» عن أبي هريرة 
وه قال البي يا : دلا أدري أن الحدود كفارات أم لا٤.‏ والسند قوي باعتراف الحافظ. وأبو هريرة ذه متأخر عن عبادة» نالعبرة له. وقال الحافظ: إن حديث عبادة متأخر عن حديث أبي 
هريرة فط وقال: إن عند عبادة حديثين» أحدهما في ليلة العقبة» والثاني في وقت نرول سورة الممتحنة. وللحافظين ههنا كلام طويل. وقال العيئ: إن الحديث واحدء أي ف ليلة بيعة 
العقبة» وله قرائن» أعلاها أن في مثل حديث الباب لفظ: أنه عل كان مع رهط من أصحابه» وله يلق لفن المت علق :نا فرق ر وأما في وقت نزول سورة الممتحنة» فكان كثير من 
الصحابة والصحابيات. ثم لنا ما أخرحه الطحاوي عن محمد بن ثوبان: ثم قال الني يََِةِ: «تب إلى الله إلخ4؛ فدل على أن قطع اليدين فقط لم يكن كفارة كل كفارة. قوله: فهو كفارة له: 
التنوين أيضًا مفيد لنا في المسألة» ولا يدريه إلا من كانت له حذاقة في علم المعاني. قال التفتازاني في «المطول»: إن تنوين الخبر لا فائدة فيه. أقول: ريما تكون فيه فوائد» وسيما إذا وقع نعت له» 
م تكن وهنا إلى أن يكون ذاناء وكما في «البخاري» أيضا: إمان بالله ورسوله إلخ»: أي شيء إمان بالله ورسوله. قوله: باب ما جاء في إقامة الحد على الإماء: قال العراقيون: لا 

م الحد إلا 00 - الحجازيون: يجوز للمولى أن يقيم الحد. ومراد حديث الباب عندنا أن لا يخفي المولى | الحد» وليس المراد أن يقيم | الحد بنفسه. ولنا آثار ثلاثة من التابعين [بأسانيد قوية] 
ا الزيلعي: أن الجمعة والفيء وإقامة الحد للإمام السلطان» وهذه الآثار تفيدنا في مسألة الجمعة. ولنا أثر صحابي أيضا بسند قوي: «أن إقامة الحد حق الإمام». رواه الطحاوي في «أحكام 
القرآن». وقال 0 لا نعلم حلاف هذا عن الصحابة. وقال ابن حزم: إن إقامة الحد من الصحابة على أرقائهم ثابت» منها ما أخرحه مالك في موطئه. 


سحاشية: قوله: فهو كفارة له: افر إثم ذلك» ولم يعاقب به في الآخرة. وهذا حاص ب ١‏ بغير الشرك. وأحذ أكثر العلماء من هذا أن الحدود كفارات» وينافيه حبر دلا أدري الحدود كفارات أم 
لؤة, أحابوا عنه بأنه قبل هذا |الحديث؛ 0 وف هذا إثباته» والمعئ: لا يعاقب عليه في الأحرة» بل على عدم التوبة منه إن مات قبلها؛ أن تركها ذنب أحر غير ما وقع عليه 
العقاب؛ لقوله تعال: ومن لَمْ يمب تالبك هُمْ أَلفَِمُونَ4. (المرقاة) قوله: أقيموا الحدود على أرقائكم إلح: قال الطمي: فيه دليل على وحوب حك الزنا على الإماء والعبيدء وأن السيد يقيم 
الحد عليهما. وهذا مذهينا ومذهب مالك 0 0 العلماء. وقال أبو حنيفة في طائفة: ليس له ذلك. وف «اللمعات»: والحنفية حملوا قوله: «فليجلد» على التسبيب. قوله: أحسنت: [فيه 
دليل على أن النفساء والمريضة ونحوهما يوحر حلدهما إلى برء.] قوله: فليبعها: فإما لعلها تستعف عند المشتري بصوها أو تزويجها. (اللمعات) 


اوا اَن يُقِيْمَ اليَجُلُ ا لحد حَلَ مَمْلَوْكِهِ ذدُوْنَ السلظانِ. رَو قول أَخْمَدَ َإِسْحَاقَ. وَقَالَ بَعْضُهُمْ: يُذْفَعْ إلى السَلْطانِء وَلَا يُقِيْمُ المخد هر 

تفه وَالْقَوْلُ الول أُصَحٌ 

بَاتُ ما جَاءَ في ڪڌ السَّكْرَان: ٣‏ حَدََنا سُْيَانُ بْنْ وَكِيْء حَدَدَنَا أبي عَنْ مس عَنْ رَيْدِ المي عَنْ أَبي الصّدَّيقِ عَنْ ابي سَِيٍْ 

ا دري دم أَنّ رَسُوْلَ الله صَربَ الخد بتَعْلٍَْ ريني قال مِسْعة: اه في ا ئر وني الاب عَنْ عل وَعَبْدِ امن ب اهر وَأ 
1 0 ري اع و 34 ر 


* هد 


عر © ريخ سا 2 سے ت 2 سمه 0 ۹ 1 م ص : 20 0 0 ام 3 و 
4 بالكائف ٤ائ‏ عا عة د الخارث نه دت أى سعد ڳه حَدِيْتٌ حَسَنٌ. رابو الصَّدَّيْق التَاجِيّ اسمة تبكر بن عمرو. 
5 سا لمن رس یں ر ٠‏ و3 و2 سے اھ 0 س هم تع سے ونه > ضس واو یی ا 8 ہں رر 
سر س اصن س سے ل ص س خلسم يي 17م ل م مل قي 3 7 7 ا سر ورت يد غ2 1 س 2 اس لق رخ" 07 
ںہ حَدَّنَنَا محمد بن بَنَّانِ حَدَّنَنا محمد بُنُ جعم حَدَّنَنَا شُعْبَةُ قَالَ: سَمِعْتُ قَتَادَةَ يحَدَتْ عَنْ افيش ذقس عن الي 8 نه ای بر جل فد 
مار 5 : ر 2 2 ِ 5 ا 
ر ا | مهس کا ر re‏ ەر ەر هس ر رتو کو ر و اتا اه دہ NM‏ ا 2 ا ° سراد <C‏ 


کے e‏ 
0-0 4 ور که 


0 ےهر ار ِ رد هق :و ره # رر 0 وم ا رس ر هاه 8 م 7 5007 3 
ادود كَمَاندْنَ. كَأَمَرَ به عُمَر. حَدِيْتُ ای هه حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْمٌ وَالْعَمَلْ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم مِنْ اصحاب الكبيّ # وغيرهم 
نَّ د السَكرَان كَمَانُوْنَ. 

سرا ل صل لے قو کک ص اہر > مر وو چ ا علب ەو ت ہے ٤و‏ ےرہ تير و لاه ەو عات > هات fo‏ 
اب ما جَاءَ مَنْ شرب ا حمر فاجلدوه ِنْ عاد في الرَابعَة فافتلوة: :- حدثنا ابو يْبِء حَدَّتَنَا بُو ڪر بن عَياش عَنْ عَاصم عن ابي 
2 س ا مامه ل 0 ا اس 1 ل 7 اه م اص مل < 3 5 ساس . 7 ol a‏ ناه 0 ما 2 سر 0ے 
صَالِْء عَنْ معَاوِيَة فک قال: قال سول الله جي: من شرب الحَمرَ فاجلدوه فان عاد في الرَايعة فافتلوه). وف الَبَاب عن ابي هْرَيْرَة 


ع 


١ 


وارد وَشْرَخْيلَ بن اُؤیں وَجَريْر وای المد الَو وَعَبْد لله بی عرو م حَدِيْتْ مُعَاوِيَة 4 هگا رَوَى اوري أيْضًا عن عَاصِي؛ 

عَنْ أبي صَالِبِء عَنْ مُعَارِيَةَ هه عَن التي @. وَرَوَى ابْنُ جُرَيْج وَمَعْمَدٌ عَنْ سُهَيْلٍ بن ابي صَالِح عَنْ اَي عَنْ أبي هُرَيْرَةَ هه عن التي 

#. سَيِعْتُ حًا يَقْوْلُ: حَدِيْتُ أبي صَالِح عَنْ مُعَاوِيَةَ 4 عن اَي © في هدا اصح مِنْ حَرِيْثِ أي صَالِحَ عَنْ أن هُرَيْرَهَ ه#» عَنِ 

التي . وَِنّمَا كآنَ هدا في اول الَأ كُمَّ كُيِمَ بَعْدٌُ هَكُدَا رَوى محمد ب إِسْحَاقَ عَنْ مُحَنَدِ بن الْمْنْكّدِنِ عَنْ جَابِرِ بن عَبْدِ الله مه 
/ 


ع 
- صم وه 


o I Mh 5‏ 2 اع | شمر > فيرمو | ؟ عات و Arf 0 Te‏ > اا © َك 2 7 اخ اا“ 
عن الگ #ة قَالَ: إن مَنْ مرب انر فَاجلدو قَإن عاد في الرَابعة فَافْعلُئُ». قال: م أي التي 88 بَعْدَ ذلك يرَجَلٍ فد شرب في الرايعة. 
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ص عاص of‏ >5 لي 20 © E‏ ايه مسا م ه o27‏ س ih wl‏ “عر E Tm‏ او ووا ا اه م رة م ر 
قَصَرَيَهُ وَل يَفُْلَهُ وَكَدَلِكَ رَوَى الُهْرِيٌ عَنْ قَبِيْصَةً بْنِ ذُوَيْسِء عَن التي 4# ْو هَذَا. قَالَ: فَرْفِعَ القغل وكائث رُخصّة. العمل على هذا 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في حد السكران: قال الشافعي مله : إن حد الخمر أربعون حلدًا. وقال أبو حنيفة له إن الحد نمانون جلدًا. وكلامهم يشير إلى نفي ثمانين في عهده جلا 
أقول: إن حد الخمر في عهده عق كان بصور عديدة؛ وما كان مقررًا ومؤقنّاء وإنما وقته عمر ن#نه. وأقول: إن التوقيت في مثل هذا حائز لعمر فج كما وقت في الصاع. والمسألة طويلة متعلقة 
بالاجتهاد. وأشار في «المداية» «باب المعاقل» إلى أنه جائز لعمر ضّنه؛ فإنه قال: وليس ذلك نسحا بل تقرير معيئ؛ لأن العقل كان على أهل إلخم. أقول: إن إعاء الشافعية إلى نفي ثمانين في عهده 
ع غير صحيح» كيف وذلك ثابت برواية البخاري والطحاوي. والعجب على إغماض الحافظ عن هذه الرواية» والحال أن جلد ثمانين مصرح في «البخاري» ف امناقب عثمان ضه): فأمر أن 
يجلد فجلده ثمانين إلخ. وفيه قال على ذ#ه: وکل سنّة» وهذا أحب إلي إلخ. فدل لفظ «الستّة» على رفع ثمانين. وقال: هذا أحب إلي. وزعم الشافعية أن إشارة «هذا» إلى أربعين. أقول: الإشارة 
إلى ثمانين» وإنما وقف علي ف على أربعين» وقد صح جلده ثمانين في تلك الواقعة بلا ريب؛ لما ذكرت من البخاري والطحاوي. وقال بعض الشافعية: إن أربعين حدّ وأربعين سياسة. ومر 
البيهقي على بعض روايات نمانين» وتأول فيه بأن الجلد كان ذا طرفين» وجلد أربعين» وعده الراوي بثمانين. أقول: يلزم على هذا التأويل أن يقال في حديث الباب: إنه جلد عشرين» وعده 
الراوي أربعين» فالحاصل أن نفي ثمانين في عهده عة غير صحيح. قوله: باب ما حاء من شرب الخمر إلخ: الحديث صحيح» وقالوا: ليس عليه عمل أحد من الأربعة. وقال السيوطي في لاقوت 
المغتذي4: إن أقول به وإن لم يعمل به أحد من الأئمة. أقول: الحديث معمول به عندنا أي الأحناف» ونحمله على التعزير» ويجوز القتل عندنا تعزيرا كما يجوز قتل المبتدع تعزيرا. ذكر الشيخ 
عبد الرؤوف المناوي في شرحه على «الجامع الصغير» للسيوطي: أن السيوطي ادعى الاحتهادء فكتبوا إليه تسع مسائل من مسائل الشافعية» يسألونه عن ترحيحها ومواضع تلك المسائل» فقال 
السيوطي: لا أقدر على هذا. ثم قال المناوي: والعجب ممن يدعي الاحتهاد ولا يقدر على ترحيح مسائل مذكورة وبيان مواضعها. وحكي ف «الطبقات الشافعية» أن أبا محمد الجويئ أراد أن 
يكتب تصنيفاء ويخرج عن تقليد الشافعي» فكتب إليه البيهقي: إني معت إرادتك؛ 


حاشية: قوله: بجريدتين: الحريدة: هي غصن النخلة حرد عنه الخوص. (اللمعات) قوله: استشار الناس: وفي «المشكاة»: عن ثور بن زيد الديلمي قال: إن عمر فق استشار في حد الخمر» فقال له 
علي ذه: أرى أن تحلده ثمانين حلدة؛ فإنه إذا شرب سكرء وإذا سكر هذىء وإذا هذى افترى. فجلد عمر ينه في حد الخمر ثمانين. رواه مالك. قوله: فإن عاد في الرابعة فاقتلوه: قالوا: هذا 
وارد على سبيل التهديد دون الأمر بالقتل› أو أراد بالقتل الضرب الشديد. وقيل: كان ذلك في ابتداء الإسلام» ثم نسخ بقوله : الا يحل دم امرئ مسلم إلا پاحدی ثلاث». وهذا بعید؛ لأنه ١‏ 
يكن ف ابتداء الإسلام حد معيّن بالجلد» فكيف بالقتل؟ وقوله: «ولم يقتله» فعلم من هذا أن قوله: «فاقتلوه» كان على سبيل التهديد؛ أو ثبت بهذا أن ذلك كان منسوعا. وإثبات النسخ بهذا 
أحسن من إثباته بالحديث المذكور؛ فإنه موقوف على العلم بالتاريخ» وذلك غير معلوم. (اللمعات) 


نفع قوت المغتذي: [عن معاوية قال قال رسول الله يلخ من شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد في الرابعة فاقتلوه]: صححه ابن حبان والحاكم ولعبدالرزاق: «فإن شرب في الرابعة فاضربوا عنقه». [و 
في الباب عن أبي هريرة ]: أحرجه أحمد وذووا السنن وابن حبان والحاكم» فقال: صحيح بشرط مسلم. إو شرحبيل بن أوس]: أخرجه أحمد والحاكم. [وجرير]: أخرجه الدارقطي بالإفراد 
والحاكم. [و أبي الرمد البلوي]: براء فميم فدال كسببء أخرحه الطبراني في (كبيره)» والبغري ب_المعجمته» عنه: أن رحلا منهم شرب الخمر فأتوا به رسول الله َة فضربه الثانية» فأتوا به 
الرابعة» فأمر به» فجعل على العجلة» فضربت عنقه. [و عبدالله بن عمرو]: أخر جه والحاكم وأحمد. [وحابر]: أخخر حه الحاكم والبيهقي. [وقبيصة بن ذويب]: أخخر حه: وبه أيضًا عن أبي سعيك 
الخدري» أخرجه ابن حبان. وابن عمرء أخرحه. ذو غصيف أو غظيف» أخرحه الطبراني وابن مندة بالمعرفة» ونفر من الصحابة» أخرحه الحاكم. فهذه بضعة عشر حديثاء كلها صحيحة صريحة 
في قتله بالرابعة» وليس لما معارض صريح» وقول من قال بالنسخ لايعضده دليل. وقوهم: أنه َة أي برحل قد شرب بالرابعة فضربه وم يقتله لايصلح لرد هذه الأحاديث؛ لوحوه» الأول: أنه 
مرسل؛ إذ راويه قبيصة» ولد يوم الفتح فكان عمره عند موته ية سنتين وأشهراء فلم يدرك شيئا يرويه. الثاني: أنه لو كان متصلا صحيحا لكانت تلك الأحاديث مقدمة عليه؛ لأنها أصح وأكثر. 
الثالث: أن هذه واقعة عين لا عموم لها. الرابع: أن,هذا فعل» والقول مقدم علية؛ لأن القول تشريع عام» والفعل قد يكون خاصا. الخامس: أن الصحابة خصًوا في ترك الحدود عا لم يخص به 
غيرهم؛ لأنهم لايفسقون ما يفسق به غيرهم» وهذه خحصوصية لهم؛ وقد ورد بقصة نعمان لما قال عمر: أخزأ الله ما أكثر ما يوت به» فقال التي وَكقة: لاتطعنه فإنه يحب الله ورسوله» فعلم البي ية 
من باطنه صدق محبته لله ورسوله؛ فأكرمه بترك القتل؛ فله ا أن بخص من شاء ما شاء من الأحكام فلا أقبل هذا الحديث» إلا بنص صريح من قوله يكِ: وهو لا يوحد وقد ترك عمر إقامة حد 
الخمر على فلان؛ لأنه من أهل بدر وقد ورد فيهم: «اعملوا ما شنتم فقد غفرت لكم». وترك سعد بن وقاص -رضي الله عنه- إقامة على أبي محجن؛ لحسن ملائه في قتال الكفارء 


جامع الترمذي _ ا الجزء الاول 


e 


عِنْدَ عَامَةٍ أل اللي لا عل بَيَْهُم الحتلَانًا في دَلِكَ في الْقَدِيْم وَالحَدِيْثٍِ وما يقي هَذَا مَا روي عَنٍ الي 4# مِن أَوْجْهِ گييرة َه قَالَ: 


22 


و 


١لا‏ ييل دم امرئ ملم يَشْهَدُ أن لا له إلا الل وای رَسُوْلُ اللي إلا بإخدى كلاث: الكَفْسٌ بالكفسيرء وَالمَيِبُ الرَانِيء وَالكَارِكُ لدِيْيه». 


بَابُ ما جَاءَ في ڪَم يفطم السَّارِقُ: ٠٣‏ حَدََّنَا عل بن ځُڄ حَدَّتَنَا سْفْيَانُ بن عْيَيْنَة عن الزُهْرِيٌ أَخْبَرَئهُ عَدْرَةُ عَنْ حَائْمَةَ هه أن 
لي 4# كن يَقْطَمُ في ريم بتار فَصَاعِدًا اخيفة لدان روك خا خب رن لوجي عار ون م عدم 
E‏ ها مرو ورا ه بَحْضْهُمْ عَنْ عَمْرَةَ > عَنْ عَائْمَةَ م مَوقوقًا. CE SC‏ كد تنا ڪي ي ا عن از حمر م 
ُت ابن غْمَرَ ما حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَدّا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلِ | الِْلْم مِنْ أَصْحَابٍ اللي ل ت بطر شلق 4 

طم في نة کرای eee‏ اهُا َا في ريع د يتا وروي عَنْ | أي هُرَيْرَة واي سَعِيْدٍ انها َالَا: تُقْطَعٌ اليد 
2 


في خُمْسَة دَرَاهِم. ا عل هدا عِنْدَ کا بَعْض فقَهاءِ الَابِعِينَ وهو و قول مَالِكِ بن َي وَالشَافِوَ وَأَخْمََ وَإِسْحَاقٌ؛ E‏ ڍینار 


© م“ 


قَالَ: و سُوْلُ الله © في ڃَنَ قِيْمَتْهُ لاه دَرَاهِمَ. وَفي الاب عَنْ سَعْدٍ وَعَبْدِ الله بن عَمرو وَابْنٍ عبان وای هر 


ع كن 


َصَاعِدًا. وَقَدْ روي عن ان مَسْعُووِ مه 4 که َل لا قطع إلا في ديكأو عكر دَرَاهِمَ. وَهْوَ حَدِيْثٌ مُرْسَلُ رَوَاه القَاسِمُ بْنْ حَبْدٍ الحم 


عن ابن مَسْعُوْدٍ *#ه. وَالْقَاِمُ لَمْ يَسْمَعْ مِنَ اين مَسْعُوْدٍ 4 وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أُهْلٍ الِْلْم. وَهْوَ قول سُفْيَانَ القَوْرِيٌ و 
وة الوا لا قَظمَ في اقل مِنْ عَسَرَةٍ دَرَاهِمَ. 
با E DG‏ اا غ مک رلا عن دال نن 


ربز قَالَ: الك قا ترك ودف فق ا اتخراى الح فيقلق الكارقة امن القن غوة كان ١‏ 3 ي رَسُوْلُ الله چ سارت فَقُطِعَتْ يَدُ 


ر 
کے شو 
مان 


ع م رار ر 0 4 س ت 3 0 سے ا ت ره ]2 ٤‏ ما أي عم 
مَرَ بها قَعُلَمَتْ في E‏ ل ار e‏ إلا مِنْ حَيِيْث عْمَرَعْبْن عة الْمُمَدَّحَ عن اجاج بن أرْطاة. وَعَبد 


نا 
س ا 


رن @ 


الَحمَن بْنُ حَيْرِيْزِ هْوَ أو عَبْدٍ الله بن حُحَيْريْز شا 


العرف الشذي: = فاعلم الك لبي ا يا فترك أبو محمد الحويى ما أراد. قوله: م اك ا ا ل ل 
ال ال أيضًا. وقال مالك منه: يقطع في ثلاثة دراهم. وقال ا يقطع في ربع الدينار. وقال أبو حنيفة والثوري نا: لا قطع في أقل من عشرة 
دراهم. وأصح ما في الباب حديث الحجازيين؛ فإنه حديث الصحيحين. وتكلم الطحاوي في المسألة» وأ تى بالاستدلالات» ولم يذكر حمل حديث الحجازيين. وتكلم الحافظ في المسألة» وقال في 
آحر كلامه: إن حديث الجراناء E E‏ أقل من عشرة دراهم. ثم أتى برواية دالة على نفي القطع في ل ا 
الحافظ. أقول: محمل حديث الحجازيين أنه حمول على السياسة» لكين لم أحد في كتبنا القطع في اقل عر عشرة ورای سياف إلا أن للقطع سياسة نظائر» منها ما في «الدر | لمختار» أن القطع 
ثالغا حائز سياسة» وقد ثبت في كتبنا القتل سياسة» وهو أشد من القطع أيضاء وإنه كان هناك صورء وانتهى الأمر إلى عشرة دراهم. وفرق بين المنسوخ ولمتروك؛ وهذا المحمل أعلى 0-7 
عندي. وقال الأحناف: إن قيمة الجن مختلف فيهاء في بعض الروايات عشرة دراهم» وف بعضها ثلاثة دراه وق بعضها احتلاف آخرء فيوحذ بالأحوط؛ فإن الحدود تندرئ بالشبهات. وأما 
أدلتنا من الحديث ما روى الطحاوي من حديثين. وقال الحافظ: إنهما مضطربان» وني سندهما محمد بن إسحاق» وهو قد يروي عن ابن عباس مء وقد يروي عن ابن عمرو بن العاص فما. 
أقول: أخرجهما أبو داود والنسائي عن ابن عباس وابن عمرو بن العاص صّ. أقول: 0 حديثين» وهما حسنان لذاتهماء ووثق البخاري محمد بن إسحاق» وهو من رجال 
مسلم. ولنا حديث ثالث أحرجه النسائي عن عطاءء عن أن بسند قوي. وفيه بحث طويل؛ فإن أيمن احتلف في أنه صحابي أو تابعي» والحديث على الأول منقطع؛ وعلى .الثاني مرسلء؛ وقال 
النسائي: ما أحسب ا ل أعن؛ لأن أيمن استشهد في غزوة حنين. وقال الطحاوي في «أحكام القرآن»: إن أمن صحابي» وعاش إلى 
و و لكنه لم يذكر مأحذه. [وما ذكر أن أيمن واحد أو اثنان.] وقال محمد بن إسحاق في سيره: إنه شهد غزوة حنين واستشهد. وذكر في «كتاب الأم» للشافعي 

أنه سأل محمد بن الحسن دليل عشرة دارهم» فروى محمد حديث أمن» فقال الشافعي ملك: إنه منقطع؛ فإنه شهد غزوة حنين قبل ولادة بجاهد. وقال شريك بن عبد الله في «الطحاوي») : إن أن 
صحابي. وقال الحافظ: إن كثيرًا سى الحفظ. أقول: إن أبا ل O‏ أعن. وني «الطحاوي» حديث النسائي عن أعن الحبشي» والحال أن أبا أيمن الصحابي 
امه عبد وهو يميٰ. ويذكر في كتب معرفة الصحابة أيضا أمن الحبشي» ويذكر أمن بن عُبّيد اليم أيضًا. ولا يوقتون موت الحبشي. والله أعلم. وأقول: إن المذكور في «الطحاوي» هو ابن أم 
أمن؛ والحبشة قبيلة من قبائل اليمن. هذا فاعلم والله أعلم. ميو يا عب وار يروو مواد ب ي. وروي عن 
ابن مسعود ونه أيضا القطع في مسة دراهم. كما في «النسائي». أقول: إن حقيقة الأمر أن الاعتماد على قيمة المجن» ولعل قيمته أولا كانت أقل من عشرة دراهم» ثم غلت وصارت عشرة . 
دراهم في آخر عهده ع فيبحث في أن العبرة للقيمة الأولى أو الأاحرة» والعمل بالآاخرة ليس بنسخ. وشبيه هذا ما في «ديات أن داود» أن الدية كانت أربع مائة درهم» ثم غلت الإبل» 
فصارت الدية ثمان ماثة درهم ثم حطب عمر فى وقرر الدية عشرة آلاف درهم. ولقد وحدت إلى ما قلت إشارات في كتبناء كما في «الهداية): وأقل ما نقل في تقديره ثلاثة دراهم إلخ. وهذا 
ما سنح لي من حانب الخنفية» وهو قوي إن شاء الله تعالى. 


حاشية: قوله: قطع رسول الله م في بحن قيمته ثلاثة درا هم: قال التوربشيّ: وحل هذا الحديث عند من لا يرى من العلماء قطعٌ يد السارق في أقل من عشرة دراهم؛ أن التقوع لعله كان من 
ابن عمر رأيا واحتهادًا على ما تبيّن له؛ لأنا وحدنا القول في قيمة انحن مختلفا عن جمع من الصحابة» فروي ”ن | اس ا ا O O‏ 
حده مثله» وكذلك روي عن أم أيمن. ولما وحد هذا الاحتلاف» وكان الأحذ بحديث من روى أن قيمة اجن المقطوع فيه كانت عشرة دراهم داحلا فيما أ جمع المسلمون عليه» والأحذ ما دونه 
حار جا عن الإجماع» رأوا الأحذ بالمجمع عليه. (اللمعات) لأنه ورد: «ادرؤوا الحدود ما استطعتم؟. 


نفع قوت المغتذي: فالصحابة -ر ضي الله عنهم جميعا- حديرود بالر خحصة إذا بدت من أحدهم زلة ما بجين» إما هؤلاءع المدمنون للحمر ١‏ الفسقة» المعرو فوب بأنواع الفساد وظلم العباد وترك 
الصلوة وجحاوزة الأحكام الشرعية» وإطلاق أنفسهم بحال سكرهم بالكفريات وما قارياء نام يقتلون بالرابعة لا شك فيه» ولا ارتياب. وقول المصنف: «لانعلم حلافا). ردّه حق بأن الخلان 
ثابت محكي عن طائفة» فروى أحمد عن عبدالله بن عمرو بن العاص» فقال: «ائتوني برحل أقيم عليه حد الخمر » فإن لم أقتله فأنا كذاب». ومن وجه آحر عنه: بالك تون من شرب مرا» الي الرابعة. ٠‏ 


والحكم على أن أقتله. 


جامع الترمذي 1 الجزء الاول 


باب ما جَاءَ ف في الْحَائْن وَالْمُختا س وَالْمُنْتَهب: EF‏ قتا عيبن غرم گنا ی بن برس عن بن جرب عن بي الزيَيِِْ عن 


جار ذ#ى عن الي #: لیس عل حَائنٍ ولا شتی ب ولا یں قَطعٌ). 5 قدا ديك حَسَنْ صَجح ذا وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍِ اليلم. 
وذ وى مره بن م لم عَنْ أبي بي الرْيَيِْ عَنْ جَابر *#» عن الى #8 خو حَدٍ دِيْثِ ابن جَرَيْج. وَمَغِيْرَةُ بْنُ مُسْلِم هو بَصرِي أخو عبد 


الْعَِيْزِ الَْسْمَامَ كذ ل ع بن اميف 

بُ ما اء ا َعم في ؟ كر ولا گگر: + حَدَكَنَا ق َنب حَدَكَنَا اللَّيْثْ ء عن يحت بن سَعِيْه عن َد بن يحت ي حَبَانَه عَنْ عَمَه 
ابيع بن حا أن راع بق تينج 4 قالَ: سرش شت يول الله 8 شرل لا طح في شمر ولا کارا كا وى غضم عن يخ بن 
بغ د ت ت کال کن عند يلك غ اع + عر الكمَ # خو رِوَايَة اللَيْثِ بْنِ سَعْدٍ. وَرَوَى مَالِكَ بن 


5 ر ص‎ o س ي لص 5 8م 5 ساس اص ماه سا 6 ہہ 0 ص 5 س ل‎ ٤ سے 5 سے‎ | o 


42 ت 1 5ه 5 ص كه . 2 ما سے ص 6م 

بَابُ مَا جَاءَ أنْ لا يِقْطَعَ | يدي و الْغَدْو سد حَدَّكَنَا قَكَيبَةء حَدَّكَنًا اد بْنُ لَهِيْعَة عَنْ عیاش بن عَبَّايس؛ عَنْ شِيَيْم بْنِ بَيْتَانَه عن جتاد: 
0 ع غم ۰ 0 0 hM . < ٤‏ سے الى 7 9 o 54 ۹ fod‏ ےچ r #٠5 > f r‏ | . 
بن الي أمَيْكَ عن بسر بن رطا له قال: سيعت التي 8 يقول. ١لا‏ يقَْمُ الأنِيِي في العَره. هدا حديث غعريب. وفد روَأه غير ابن 


لَهِيْعَةَ بِهَدَا واد خود . وَقَالَ: بُ بن أي أَرْطَاةً أيْضًا. وَالْعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ اللي مِنْهُمُ الأوْرَاعِيُ» لا يَرَوْنَ أن يِقَام 


ا ماو عا أذ يل ق مَنْ يُقَامُ عَلَيْهِ ا لحد اعد فَإِذَا خَرَيَ الْإِمَامُ مِنْ أَرْضٍِ الْخَرْبِء وَرَجَمَ إلى دار الإسلام؛ اقام 
الد عل مَنْ بَهُ. كَدَلِكَ قَالَ الَذَورَا 


اب ما جا اليك عل 3 r‏ اکت ئي يڻ خجر ذا يم عن ينو ني آي عرز واب ني مشكني عذ 
کاک عن حينب بن تال كل( ر و التُعْمَانِ بْنِ بَشِيْرِ ما رَجُلُ وَقَمَ عَلَ جَارِيَةٍ امْرَأتِه فَقَالَ: لافُضيَلّ فِيْهَا بِقَضَاءِ ء رَسُوْلٍ الله 
ئن كانت أَحَلَّدْهَا لَه لَفَجْلِدَنَهُ مات وَإنْلَمْ تَكُنْ أَحَلَّمْهَا له رمه ل کک ع بن حجر حدقا ك عن أي بشي عن کیب إن تال 


ڪن الفُعْمَانِ بن بير ضما خو وَفي الاب عَنْ سَلَمَةَ ي الْمُحَمّقِ ده موه حَدِيتُ الُعْمَانِ 4# في ستاو اصْطِرَابٌ» سَيِعْتُ محَمّدًا يفول 


<2 


لَمْ يَسْمَعْ قاد مِنْ حَبِيْب بْنِ سَالِم هَذَا ا رَوَاهُ خَنْ خَالِدٍ بن غُرْفُطة. وَأَبُو شر لم يَسْمَهْ ِن خيب بن سَالم هذا الْحَدِيْتَ 
ا ا عن حابن ۾ عُرْقُطة. وَقَدِ احْتَلَقٌ اَهَل الْعِلْم في البَجُلٍ يمم عل جَارِيةِ امْرأَتدِ قَرُوِي عَنْ غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ أَصْحَابٍ الي 


ر س 


© -مِْهُم ع وَا: ر ا ان عله جْمَ. وَقَالَ | اٿن مَسْعُوْدٍ *#ه: لَيْسَ عَلَيْهِ حد وَلَحِنْ يُعَرَّرْ وَدَهَبَ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ إلى ما رَوَى 
التَعَمَان بن لد کور ضما عن التي #. 


العرف الشدي: قوله: باب ما حاء في الرحل يقع إلخ: تال أبو نيفة سثله: لا جد على هذا لرل وحعله شبهة دافعة للحد. والشبهة عنده على ثلاثة أقسام: شبهة في العقد» وشبهة في امحل 
وشبهة الاشتباه. قوله: لئن كانت أحلتها له إلخ: أي أحلت له الوقاع بلا هبة أو نكاح أو تمليك. وهذا حرام باتفاق الفقهاء حلاف الروافض الملاعنة. وحديث الباب محمول عندنا على التعزير. 
ثم في متوننا أن التعزير لا ياد على الحد. والحد أربعون سوطا. وفي «الحاوي القدسي» وغيره عن أي يوسف لله أن التعزير يجوز إلى 'خمسة وسبعين. وفي «مشكل الآثار» ولامعاني الآثار): يعزر 
بالعًا ما بلغ» ولا تقييد إلى حد. أقول: الأرحح هو هذا؛ فإن فتاوى عمر ضقن ووقائعه تيد رواها الشاه ولي الله مله في (إزالة الخفاء». منها أن عمر ضيّنه كتب إليه أن فلانًا يسأل دقائق 
القرآن تعتاء فقال عمر ذ#»: أرسلوه إلي؛ فأرسل إليه فضرب عمر ينه في رأسه, حن انفجر الدم من رأسه وحبسه» ثم حيء به فضربه في اليوم الثاني ثم حبسه» ثم حيء به يوما ثالثا فأراد 
عمر ذه الضربء فقال ذلك الرحل: ل تعذبيئ يا أمير المومنين؛ إن شئت فاقتلئ. فقال عمر ه: أَحَرّجَ من رأسك ما كان؟ قال: نعم» خحرج. 


دي و 


حاشية: قوله: حائن: الخيانة: الأحذ ما في يده على: وجه الأمانة. فى «القاموس»: المنون أن يؤتمن الإنسان» فلا ينصح. مائه حوًا ونحيانة وخحانة وعخانة» واختانه» فهو خائن. قوله: منتهب: 
النهب: الغنيمة والأحذ على وحه العلانية والقهر. فأما إن حمل على معن | لغارة فلأن ذلك ليس بسرقة لعدم النفية» وإن حمل على الغنيمة فلأن له فيها حقا. قوله: مختلس: الاحتلاس: أحذ 
الشيء من ظاهره بسرعة. ويقال بالفارسية: ريودن» وإنما لم يقطع من الخيانة؛ لقصور في الحرز» وني الاختلاس؛ لعدم الخفية. كذا في «اللمعات). قوله: لا قطع في ثمر؛ الثمر -محركة- الرطب 
ما دام على رأس النخلة؛ فإذا قطع ة فهو الرطبء فإذا كنز -بالكاف والنون والزاي- فهو التمر. قوله: ولا كثر: هو -بفتحتين- مار النحل» وهو شحمه الذي في وسطه» وهو يوكل؛ وهو 
شيء أبيض لين يخرج من رأ س النخحل. وقيل: لطع اول ما ار ذهب أبو حنيفة إلى ظاهر هذا الحديث» فلم يوحب القطع في سرقة شيء من الفواكه الرطبة» سو اء كانت محرزة أو غير محرزة؛ 
وقاس عليه اللحوم والألبان والأشربة والخبوز. وأوحب الآخرون القطع في جميعها إذا كانت محرزة. وهو قول مالك والشافعي, وتأوّل الشافعي الحديث على الثمار المعلقة غير امحرزة. كذا في 
«الطيي». قوله: شييم: [بكسر معحمة -ويقال: بضمها- وفتح التحتية الأولى وسكون الثانية.] قوله: كذلك قال الأوزاعي: قال في «اللمعات6: وقال الأوزاعي: لا يقطع أمير العسكر حى يقفل 
من الدربء فإذا قفل قطع. وقيل: المراد لا يقطع بسرقة مال الغزو -أي الغنيمة- قبل القسمة؛ إذ له حق فيها. 


تفع قوت المغتذي: [ولأكثر]: بكاف فمثلثة فراء كسبب: جار النخل. [عن عياش بن عباس]: الأول بتحتية ونقط سينه» والثاني .موحدة وسين كشداد معا. [عن شيم|: بنقط سينه فتحقيتون فميم 
كزبير» وبكسر شينه. [بن بيتان]: بلفظ تثنية بيت. [عن بسر ابن ارطاة]: مموحدة فسين فراء كقفل. [يتوسد منه]: أي يمعلها تحت رأسه. افلينفضه» بضم فاء فنقط ضاء. [بصنفه إزاره]: بصاد 
فنون ففاء» ككلمة طرفه ثما يلي. [فإنه لا يدري ما حلفه عليه]: إخ. 


جاب ريدي ظ 7 ظ الجزء الأول 
N‏ 30 م حَدَّكَنَا عل بْنُ حجر حَدَنَنَا معمر د و عن اجاج بْن أَرْطَائ عَنْ 
َبْدِ ايار بْنِ وَائِل بْن حجن عن أَِيْهِ مهه قَالَ: | ANNs e‏ 
e E a E E‏ ا 
تيجب ان بلول نه ب لجار تن اف ني شب ركم شت د من أبن ده ولا أذركة. يقال له ولد غد موت أنه باعل عل ذا 


2 


زی بر مو کور ت2 وو Ios‏ 


الَْيِيْتِ عِنْدَ أَهْلٍ الأ لهو a‏ اَي 4# وَغْيْرهِمْ N,‏ اله کم حذككا کد نی نی اعا د 
إمرَاكله جد خذا يهان إن > N‏ ن واد الکٺڍي عن اينه ب4 أن انرأ ڪرٽ عل عفد التي 4# ريد اللا 

ع 20 ع ق ر ي ارح خاي 9 و7 >2 ا کا 

فَتَلَقَّاهَا رَجُلء مَتَجَذَّلَهَ فَقَضَى حَاجَتَهُ مِنْهَاه َه حَتْء فَانْطَلقَ و مر يها وجل > قََالَتْ : إِنَّ د لك الل عل بي 'كذا و وتر 


بِعِصَابَةِ مِنَ الْمُهَاجِرِينَ» فَقَالَتْ: ِن داك الرَجُلَ فَعَلَ بي كذَا وكا . فَانْطَلَقُواء كأ EEN‏ عت ائ َه وَقعَ عَلَيْهَاه قا َأتَوْهَاء قَقَالَث: 
وك أت په وَل ا ا اتا انال ا ردول اي أن صاجتا كال لها 


ص 
حماس ىور 


يت ليل + بايد واوا ا ا أيه ور كيد ين عند لجار بن 


وَائْلٍ. وَعَبْد | تار ني ائ آم مِنْ أيه . 


وساي و © فى م 


يَاب مَا جَاءَ فِيْمَنْ يمع على الم الوتتوم نه د وتران e‏ الْعَزِيْزْ بْنُ ُحَمّدٍ 2-2 حْمّدِ عن عرو بن اي عَمْرِو عن عِكْرمَةه 


E مم‎ 


عن ابْن عَبّایں هما قال كال َو الله + «من وَجَذْموك وقح عل وة افق افوا ا بَهِيْمَةٌ». فَقِيْلَ لابن عباس ا ا شان 


م 


الْمَهِيْمَة؟ فَقَالَ: مَا سيعت مِنْ رَسول ee‏ ل ل الله چ كر ب" أويُنْتَم بها وَقَد عَيل بها 
عار نار عن | . Ar‏ 


ا م 


هُ قال: ا ۴ 1 ا قلا َد عَلَيْهِ حَدَتَنَا بِدَلِكَ محمد ا بْنُ شار حدثتا 


4 الْعَمَلُ. هَدَا حَرِيْتٌ لا تَعْرفُهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ عَمْرِو بْنِ أبي 
نا اي ع اي أ تن وا ب 

عَبْدُ اليَْمّن بْنُ مَهْدِيٌ حَدَّتَنَا سيان القَورِيّ. وَهَذَا أَصَح مِنَ الخد ادل العمل عل هدَا عن أل الْلم. وَهوَقَوْلُ اة َد وَإسْحَاقٌ. 
اب ما جَاءَ في َد اللّوْطي: ٠‏ عا دي عمو اشوا حتت عب الْعَرِيْزِبْنُ تحَمَدِ عن عَمْرِو بي أبي عَمْرِق عَنْ عِكْرِمَةَ 
عن ابن د عباس ھا قَالَ: قال رَسْوْلُ الله ة: «مَن وَجَدْتْمُوُ يَعْمَلُ عَمَلَ قوم َوْطٍ مَافْثُلُوا الْمَاعِلَ وَالْمَفْعْوْلٌ بهه. َف الاب عَنْ جَابِرِ واي 


مم ونا تغرف د الْحَدِيْتَ عن ا بن عبہایں ذاه ع e‏ اه E‏ ا الم ر 
ا ل عي عل ترم لَوْطِ). و يذ فيه مَل ود کر فِيّه: دن قن أذ ف بَهِيْمَة). ا وَقَدْ روي هدا 


مام 


6 


مه 


بن ١١‏ بي عَمُرو فَقَالَ: لور 
ابذك عن عام ٿن غر عن شيل في أي ب ر عن الكَيّ ي قَالَ: «اقْمُلُوا الْمَاعِلَ وَالْمَمْعْولَ به). 


هدا E‏ حَدَا رَوَاهُ عَنْ سهيل بن ي صَالِج غير اصع ن مر الْعُمَرِيٌّ» وَعَاصِمُ بْنُ عْمَرَ يُضَعَّفْ في 
دِيْثِ مِنْ قِبَل حِفْظِهِ E‏ ا دٌ اللوي كَرَأَى بَعْضْهُمْ أنَّ عَلَيْه الك حصن أَوْلَمْ يُخْصِنْ. 


العرف الشذي: فت كد افما اعترسن على القراد. وروي أ عا ر شارك ار و اا فالحاصل أ e‏ إن قال قائل: أفيجوز التعزير مائة؟ قيل 
له: نعم عزر رسول الله ياو في إلخ. وأحمل ما في المتون على أنه لس ذرائع eS‏ قوله: ولم يذكرأ نه حعل لحا مهرا: فإن الحد والمهر لا يجتمعان. قوله: فلما أمر به:. 
أي تصدى إلى الأمر لا أنه أمر؛ فإنه كيف يقام الحد قبل الاعتراف والبينة؟ فإنه ليس مذهب أحد. قوله: باب ما جاء فيمن يقع على البهيمة: واعلم أن لحم البهيمة المزنية ليس بحرام. قوله: باب 
ما حاء في حد اللوطي: قال الحجازيون: إن اللواطة مثل الزنا حلدًا ورجما. وقال العراقيون: لا حد عليه وإن كان ”ا ويعزر الإمام عا بدا له من الإحراق أو هدم 
الحائط عليه. وكان مأحذه ما في القرآن من تدمير قوم لوط. وحديث الباب لنا؛ فإنه قتل» والقتل ليس بحد؛ فإن الحد امحل أ و الرحم. وحديث الباب قوي عند المحدثين بطريق غير طريق الباب. 


" 0ك 


08 قوله: في إسناده اضطراب: قال الخطابي: هذا الحديث ليس .متصل»› ولیس العمل عليه. قاله السيوطي في «حاشية أي داود». قوله: عرفطة: بضم مهملة وسكون راء وضم فاء وإهمال 
طاء. (المغيي) قوله: استكرهت إلخ: قال محمد في «الموطأ»: إذا استكرهت المرأة فلا حدّ عليهاء وعلى من استكرهها الحدٌء فإذا وحب عليه المح بطل الصداق» ولا يجب الحد والصداق في جماع. 
واحد؛ فإن درئ عنه الحد وجب عليه الصداق. وهو قول أي حنيفة وإبراهيم النخعي والعامّة من فقهائنا. والله أعلم. قوله: فتجللها: أي تغْشاهاء وصار كالجل عليها. E‏ 
يكين عنه بالغشيان. (اللمعات) قوله: فلما أمر به ليرجم: لا يخفى أنه بظاهره مشكل؛ ا تر بي وقول المرأة لا يصلح بينة» بل هي الي تستحق أن تحذ 
0 فلما قارب أن يأمر به. وذلك قاله الراوي نظرا ا و حضروه في المحكم عند الإمام؛ والإمام اشتغل بالتفتيش عن حاله. والله تعالى أعلم. قوله: 
واقتلوا البهيمة: قيل: [ نما أمر بقتلها؛ للا ينولد منها حيوان على صورة | إنسانء أ و إنسان على صورة حيواك. وذهب الأئمة الأربعة إلى من أتى يميمة يعرّر ولا يقتل. والحديث محمول على الزحر 
والتشديد. قوله: واحتلف أهل العلم في حد اللوطي إلّ: قال الشيخ ابن الحمام: من أتى امرأة -أي أحنبية- في الموضع المكروه -أي دبرها- أو عمل عمل قوم لوط فلا حدّ عليه عند أي حنيفة؛ 
ولكنه يعرّر ويسحن حى يموت أو يتوب. ولو اعتاد اللواطة قئله الإمام» محصنًا كان أو غير حصن سياسة. وقالا: هو كالزنا. وهذه العبارة تفيد اعترافهما بأنه ليس من نفس الزناء بل حكمه 
حكم الزناء فيعدٌ جلدًا إن لم يكن أحصن» ورحمًا إن أحصن. ولأبي حنيفة: أنه ليس بزنا ولا في معناه» فلا يثبت فيه حدّه. وذلك لأن الصحابة احتلفوا في موجبه؛ 


م 0 0ے سے ا س ص - م سر ل صر سن ا a‏ الس 2 2 ت م 
باب مَا جَاءَ ١‏ ف الشركة دتا أَحمَد بن عبدة لض حَدَقَنًا عبد عَبْدُ الْوَمَّابِ 0 حدثتنا يُوْبُ عن عكرمة: أن عليا فته حرق 


ر 


جامع الترمذي ) 4 | الجزء الاول 

رسج يو ص ررك ا س رفسم يزه ساي رے ردو ۶ 5 5 ا ام 4ے 2 2 ٥‏ و و ر 8ه ره || 88 )| م ي اام هدم 

وَهذا قول مالك وَالشَافِيّ وَاحمَدَ وإسحاق. و بلص ر م مِنْ فقَهاءِ التَابِعِينَ» مِنهم الْحَسَنْ البَصري براه التَحَيِيّ وعطاء بن 
في. و 


أي رباج وَغَيْرْهُمْ قَاَوَاه حَدٌ الوط حَد الدَاني. وَهْوَ قَوْلُ ل الَوريٌ وَأَهْلٍ الْكوْفَةِ - حَدَّكَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيْع» حَدَّتَنا يبن کان 
حَدَّكَنَا هَمَامُ ع شن ایم بن عند لاجد لد عن عبد رثن مختد تی عفاي أله شيع جاب 4 يل ال وول ا 8 «إِنّ 


أخوف ما أحاف على أي في عَمَلُ قَوْم لَوْطِ). هَدَ احَدِيْتُ حَسَنْ غریب كن کا من هنا لخم عن نر لله ل لحت فی فال زه 


لا 
س 


ص 
0 


َوْما ارْتدُوَا < کن انلام هلع فل ابی عَبَّاين ميمه فَقَالَ: 5-0 أنا لَمَتَلْهُْ بقل رَسْوْلٍ الله ي قال سول الله ##: «مَْ بَدّلَ ديت 


AEE‏ اکن لحد َه لان وَسْوْلَ الله © قَالّ: «لا مُعَدَّيُوَا بعَدَّاب اللّه). َبَلَعَ دَلِكَ عَلِيًا » فَقَالَ: : صَدَّقَ ابْنُ عَبّايس. هدا حَدِيْتُ 
حَسَنٌّ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْل الْعِلْم في ارك اتلاي وإ ا ارْتَدّتْ عن الإسلام فَقَالَثْ طَائِفَةٌ مِنْ أَهْل العِلْم. 


تل وَهْوَ قول الْأَورَاعِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَثْ طَائِقَةٌ مِنْهُْ: حب ولا مُقْكلُ. وَهْوَ قَوْلُ سْفْيَانَ التَورِيّ وَغَيْرِه ِن أل الْكُوْفَة. 


مي 
حم ا رسي 


بَابُ مَا جَاءَ فِيْمَنْ شَهَرَ السا ح: :- حَدّ 1 تنا ابو كُرَيْبٍ وَأَبُو اساب قالا: حَدَّمَنا ابو أُسَامَةَ عَنْ بُرَيْدِ بن عَبْدِ الله بن اي برد عَنْ جد 


آي بردي عن ابي مُوْسَى فق عن الى 8# قال: «مَنْ ۾ عمَلَ عَليتا السّلَاحَ فَلَيْس مِنَا». وَفي الْبَابٍ عن ابْنِ عْمَرَ وَابْنِ الور وي هْرَيْرَ 


ص 


و مه ُن الْأكْوَعِ ان َيف أي مُزتى 4 حَيِبْثُ َس جي 

بَابُ ما جَاءَ في حَد السَّاحِرِ: ٠‏ حَدَّكَنَا امد ن ميم حَدََّنا بُو مُعَاوِيةَ عَنْ إِسْمَاعِيْلَ بْنِ مُسْلِم عن اسن ۲ 
َسُوْلُ الله : «حَدٌ: الاجر صَرْيهُ اليف هد حَدِيْتُ لا تَعْرفُهُ مَرْفْوْعًا إلا مِنْ هَدَا الْوَجْه. وَإِسْمَاعِيْلُ بن مُسْلِمِ الم يُضَعَفْ في 
الْحَيِيْثِ مرا ين قل حفظه. وسا 9 بْنُ مُسْلِم ال لَعَبْدِيٌ | لَعَبْدِيُ الْبَصْرِي ال وكِيْمٌ: هُوَئِقَةث وَيَرُوِي عنِ ا لسن أَيْضًا اجنم عن لتب ۰ه 


س چچ ص۱ 


کی 
ع 


مَوقوف. ا َدِيْثْ ين ل بي أ الْعِلْم مِنْ أصحَاب اللي 4# وَعَيرهم. وَهُوَ قول مَالِكِ بن ادیں. وَقَال الشَافِعِيٌ: إِنْمَا 
يَقْتَلُ السَّاحِرٌ ذا گان يَعْمَلُ مِنْ سِخْرِومَا يَبْلَم الحُثْر. فَإِذَا عَمِلَ عَمَلُا دُوْنَ الڪُفرقَلَم يَرَ ˆ عَلَيْهِ قَمْلّا. 
باب ما جَاءَ "ل الل ا ةن عَمْرِق حَدَّكَنَا عبد الْعَرِيْرِ د بن حم عَنْ صَالِح بن خمد بْنِ رَائِدََ عَنْ سَالم 


َم روه ا س م اراس هت روو 5 صر ان 5 هه ي نو( سسا دف 
ن زد الل ن ره ن حب الله إي متا عن غر أن سول الله © قَالَ: «مَنْ وَجَدْتْمُوْهُ عل في سَبِيْلٍ الله فأحرقوا مَتَاعَه). 


قال صَالِحٌ: قَدَخَلْتُ عل مَسْلَمَةَ وَمَعَهُ سَالِمُ بن عَبْدِ الله فَوَجَدَ دَيَجُلّا قَدْ غََّه فَحَدَّتَ سَالِمُ بِهَدَا الَدِيْثِء قَأْمَرَبِه فَأَحْرِقٌ مَتَاعْفُ ...... 


العرف الشذي: قوله: وأهل الكوفة: ليس هذا مذهب أهل الكوفة» بل المذهب ما ذكرت. وثبت الإحراق والهدمٌ وغيرهما عن الصحابة» وإحراق أبي بكر الصديق ذه رجالا. وسيأت مسالة 
الإحراق. قوله: باب ما جاء في المرتد: قلنا: من ارتد سعياذا باله- يكشف شمينه. ويعرض عليه الإسلام» ويحبس ثلاثة أيام» فإن رحع فبها وإلا فيقتل. وأما المرأة فتحبس عندنا وتقتل عند 
الححازيين. وفي المسألة حديثان عامان معارضان فيقاسم في الأصولء نعم أحرج انظ حدينا قويا صربما خخاصا في فتل الرتدة» وما أحابه أحد من الحنفية» وتخصصه ولكنه يقتضي جوابا شافيا 
عنه. قوله: حرق قوما إلخ: وهؤلاء الذين اعتقدوا سراية الألوهية في على ف -عياذا بالله- -» وكان رأسهم عبد الله بن سبأ رأ س الروافض. وزعم أكثر الشارحين أنه أحرقهم وهم حيّون» لکن 
ف «تمهيد أبي عمر» أنه نه أحرقهم بعد قتلهم. وروی عليه روا ا الإحراق فمأخا. من قال بعلم الجواز رواية ية أي هريرة ذه قال: بعثنا رسول الله ب فقال: «إن وجدتم فلانا وفلانا - 
لرجلين من قريش- فأحرقوهما بالنار»» ثم قال إِلّ. . وأصل الواقعة أنه ع لما حلص با اماس ر أحذ منه الوعد بأنه يرسل زينب إلى المدينة» فأرسل بي زيد بن حارئة لقتل هبار بن أسود كان 


ا هبه فارسل اني فتك أصحاه في ره ليحرفوه م نع عن الاحراق . وزعم بعض أنه عي اطلع على الخطأ في. حكم الإحراق. أقول: لا دا عي إلى هذا ٠‏ بل هذا إمهال في دار الدنيا 
ومسامحة؛ ليو حذ في الآخرة أشد الأحذ» ولا يدل على م: منع الإحراق. وثبت الإحراق عن الصحابة أيضًا. وفي «الدر الختارا جواز إحراق اللوطي. وروي عن أحمد بن حنبل مله حواز إحر 
الحيوانات المؤذية من القمل والزنابير د وبه أذ عه عدم البد منه. قوله: ما يصنع به: أي يقطع يد سارق مال ١‏ لغنيمة أم لا؟ قوله: فأحرقوا متاعه: يدل حديث يا علي ساق ل 5 


تعزيرا. وفي عامة كتبنا. نفي التعزير بالمال» وأنه منسوخ. ووحدت في «الحاوي القدسي» جوا ز التعزير بالمال عن أ يوسف سق 


تحاشية: فمنهم من من أوحب فيه التحريق باارء ومنو من ن .يهام عليه اللا ومنهم من تكس من مكان مرتفع مع إتباع الحجارة. فلو كان زنا أو في معناه لم يختلفواء بل كانوا يتفقون على 
إيجاب حد الزنا عليه» فاحتلافهم في موجبه -وهم أهل اللسا - أول دليل على أنه ليس من مسمّى لفظ الزنا لغة ولا معناه. أما حديث الباب فلو سلّم حمل على قتله سياسة» ومع ما فيه من 
التردّد والمقال لم يجز أن يقدم به على القتل مستمرًا على أنه حد. قوله: ارتدوا عن الإسلام: ل : هم قوم من | لسبائية أصحاب عبد الله بن سبأء أظهر الإسلام انماء للمنة وتصيلا للأمة 
وادّعوا أن عليا هو الرب. فأحذهم «#ه واستتاهم» فلم يتوبواء فحفر لهم حُفراء وأشعل النارء ثم أ مر بأن يرمى بم فيها. وكان ذلك اجتهادا مه ورأيا ومصمحه لي رحرهم ورحر ساتر الممسدير 

من أبناء حنسهم» يدل على ذلك أنه لما بلغه قول ابن عباس قال: صدق ابن عباس. والله أعلم. (اللمعات) قوله: من مل علينا السلاح فليس ما أي س علنى المسلمين لإسلامهم فليس .مسلم. 

0 وقيل: معناه: ليس ,مثلنا. وقيل: ليس متخلا بأحلاقنا ولا عاملا بسنّتنا. (مجمع البحار) قوله: ضربة إل يروى الناء وباهاء. وعدل عن القتل إلى هذا؛ كي لا 
حاو منه إل مر آخخر. (مجمع البحار) قوله: | غل في سبيل أل له: أي سرق من مال الغنيمة. والغلول: ! الخيانة في المغنم. قوله: فأحرقوا متاعه: أي عير ما غل فيه؛ لأنه حق الغانمين. وهذا من باب 
EO‏ قال المانعون: كان ذلك في أول الأمر ثم نسخ» أو تغليظ وتشديد. وحمله أحمد على ظاهره. والله تعالى أعلم. 


مع 4 7 


جامع الترمذي ٥‏ | الجزء الأول 


فُوْجِدَ في لاوح اه وَتَصَدَّقْ بَِمَنِهِ. هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ لا تَعرفةُ إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِبْدَ 


YR‏ ميلم 


E E e 


بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمِ. و دولا داع ةو كان ERE‏ عن هذا الت فال اتا زوق هذا صَالِحُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ رَائِدَهَ 


وُو ابو وَاقِدٍ اللي yT‏ اخ قن القن فالتا ون 0ن فته كرون قاعم ونال 


fo > $o 


هَذَا حَدِيْتُْ غريب. 


00 


داو بُ الْخُصَيْنِ؛ ليواي بن عَبّایں نه عن الي :82 قال: «! 5 کل غل اوخل ناتاو خر جرت رن . وَإِذَا قال: 


س ب @ r‏ ےه س( مهو وو © rg To‏ 
يا نٹ فَاضْرِبُوهُ عِشْرِيْنَ. وَمَنْ وَقَعَ عل ڏات ڪرم .َا حَدِيْتُ لا تعر ُه إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه وَإِبْرَاهِيُمُ بن ِسْمَاعِيْلَ بُصَعفُ 
ادت روي عن اَي للا ون غور رج روأه الْبَرَاءُ بن عازب وَكر 55 ين تاين المرَّق ما أو رجلا روج امَرَآةً ابه فأمَرَ | ك 


e 
ا‎ 


ہاب ما جَاءَ في الت بر - حَدَّكَنا فيه حَدَّكََا اللَيِتُ بْنُ سَعْدٍ عَنْ يَرِيْدَ : ي آي حَيْي» عَنْ يكير بن عبد الله نن الأسَجّ عَنْ 
لله #ة: : «لا لد قو قوق عَشْر جَلَدَاتِ 


ي ا 


00 تعن له خت ني اي ني نه له نأ رة ن نار ههه قال+ قال رول اه 


6 


إلا ني حَدَّ مِنْ حُدُوْدٍ اللي وقد رَوَى هدا الخد بْنُ لَهِيْعَةَ ع عَنْ بُحَبْرٍ دَأَخْطَأ فِيْهِ وَقَالَ: عن عبد امن بن جَابر بن عند الله عن 
أيه مه عن اللي فة تا اشح خر لأ ف تي فر ل لغ ن بن جار ٿن ع الله عن أبي بره بن نيا 
ده عن التي ©. وَهَدَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ» لا تعره إا مِنْ حَدٍ حَدِيْثِ بُكَيْرِ بن الأمَجْ. وَ قد للق أل هلم في | التَعْيِِْ وَأحْبَنُ كَيْءِ 
وى في الكغرثر عدا اليف 


e 


اود شرل الله 


> 6 و وگ وو 


م ىا OT ET E‏ 5 حدنا كيرد e‏ حرق قَبيْصَة ا شان عن شوقن 
E E DP HE 8 ie‏ سيره 
ا سول الله وَإنْ فَكَلنَ؟ قَالَ: اوَإنْ و مَالَمْ يَشْرَكْهًا كلب مِنْ غَيْرِهًاا. قَالَ: قُلْتُ: يا رَسُوْلَ الله إن ري بِالْمِعْرَاضٍ. قَالَ: «مَا 

رق گل ويا افاي و دادزا حَدَتَنَا عد بن ئی دكا كد نن شه حدقا شن يان عَنْ مَنْصْوْرٍ نوه !| لا أنه ال 


ا عن الْمِعْرّاضِ). وَهَذَا ا ا صَجيح. 0{ حَدَّكَنَا ا من مَنِيع) کا ا .0 هَارونٌ» 2 اا الحَجَاجٌ عن مَکحول» 
عَنْ اي تَعْلَبَةَ مھ -وَالحَجَّاجُ عن الْوَلِيْد بْن اي مَالِكِء عَنْ عَائِذِ الله بن عَبْدِ الله :أله سم أبَا تَعْلبَة الُم ه- قال: قُلْتُ: يَا رَسُوْلَ الله 


يك 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء ي ف التعزير: حديث الباب حديث الصحيحين» وغرّبه المصنف؛ لأن طريقه غريب. وقالوا: إن حديث الباب صحيح» وليس عليه عمل أحد من الفقهاء؛ فإن 
التعزير عند الكل زائد على عشر جلدات. وفتاوى الصحابة تخالف المرفوع» والمرفوع أيضا صحيح. وقال ابن دقيق العيد: 0 العصر أنه يقول: إن المراد بالحدود ليست حدود 
الفقه بل حدود القرآن» أي مناهي الشرع»› تراد ادخ أن ل سرون على أشباء فة م ارون عك دات اقول إن الراك هذا البعض :عراب ية اقول: كن ان يكون مراد 
حديث الباب سد مظالم الجائرين» أي المنع عن التغوير عل افون وة وال أعلم . قوله: باب ما حاء ما يۇ كل إلخ: ساس سر اد في الفقه» والمحتار عندنا أن 
مرح الكلب ولا يخنق» فإذا سق فقد حرم الصيد. وأما صيد البندق فحرام عند الثلاثة بلا تذكية؛ فإن فيه الدفم لا | لحد. وفيه حلاف مالك بن أنس مله. 

حاشية: قوله: هذا حديث غريب: قال الطيي: هذا حديث غريب. وذهب بعض أهل العلم إلى ظاهر هذا الحديث» منهم الحسن» قال: يحرق ماله إلا أن يكون حيوانا أو مصحفا. وكذلك قال 
أحمد وإسحاق. وذهب آحرون إلى أنه لا يحرق رحله» لكنه يعزّر على سوء صنيعه. وإليه ذهب مالك والشافعي وأصحاب أي حنيفة» وحملوا الحديث على الزجر والوعيد دون الإيجاب. قوله: 
يا يهودي: قال الطيي: فيه تورية وإيهام؛ لأنه يحتمل أن يراد به الكفر أو الذلة؛ لأن اليهود مثل في الذلة والصغار. والحمل على الثاني أرجح للدرء في الحدود. وعلى هذا الست قوله: يا عدث: 
[بفتح النون وكسرهاء من يتشبه بالنساء في الحركات والسكنات. (اللمعات)] قوله: فاضربوه: [لأنه آذاه وألحق الشين به.] قوله: فاقتلوه: حكم أحمد سك بظاهره. وقال غيره: هذا زحرء 
وحكمه حكم سائر الزنا. 7 هو ضرب دون الحد. العزر: ا عزرته: منعته. قوله: لا يجلد فوق عشر جلدات إلخ: قال الطيي: قال أصحابنا: هذا الحديث منسوخ. 
واستدلوا بأن الصحابة ديم حاوزوا عشرة أسواط. وقال أصحاب مالك: إنه كان تًا برمن اللبي وَنيلة. ا ضعيف. وقال جمهور عام لا يبلغ تعزير كل إنسان أدن الحدود كالشرب» 
فلا يبلغ تعزير العبد عشرين» ولا تعزير الح أربعين. وعند أبي حنيفة ومحمد: أربعين إلا سوطا. o‏ ن أدناه على ما يراه الإمام» كذا في «المداية). قوله: معلمة: قال القاري في اشرح 
الوطاءه ا لمعل هق أن ايويح ف نة أا إا اعلى اسيشلن» و إا زر انزحرء وإذا أحذ لصيد أمسك ولم يأكل. فإذا فعل ذلاك مرار ادر ادلي لكا كان معلْماه بحل بعد ذلك قتيلها. 
وكذا قاله الطيبي. قوله: حرق: الذرق بالخاء والزاي المعحمتين معناه: نفذء كذا في «الطيبي». 5 قوأه: وما أصاب بعرضه: إأي ما أصاب بغير محدد منه.] 


جا الي ٦‏ الجزء الأول 
إا أَهْلُ صَيْدِء فَقَالَ: (إذَا ١‏ أنتلك کلت ودگ اشم الله عَلَيْهِ امَك عَلَيْك مَكُلْ. قُلْت: وَإِنْ َعَل؟ قَالَ: «وَإِنْ قتل». قُلْث: إا أهل 
يي لَه دعا رَدَتْ عَلَيْكَ قَوْسْكَ فَكُلُ». قَالَ: قُلْت: إِنَا أَهْلُ سَفَرِ مر بهد َالتَصَارَى وَالْمَجُوينء فلا نج ع غَيْرَ آنِيَتِهِمْ. قَالَ: «فَإِنْ لم 


َجَدُوًا غَيْرَهَا عله الما فم موا ها ايا . وني الاب عَنْ عَدِيٍّ : بن حَاتِم 4 وَهَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ عاد لله هو أ ارش 


En, 


اتی 
3-2 0 


بَابُ ما جَاءَ في صَيْدٍ كلب ا زیي مد خدئنا بز نی ر شَرِيْكَ عن اجاج عي س 

ن اا ا هه قَالَ: ٺهيتا عَنْ صَيْدِ كلْب الْمَجُوْيِيّ. هَڏا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ لا تَعْرفَهُ إلا مِن هَدَ 

الْوَجْهِ وَالْعَمَلُ عل هَذًا عِنْدَ أَكثْرِ أَهْلٍ الْعِلْم؛ لاصو في صد كل الْمَجْوين. اقا بن أي ر ُو الاي بن تانع ال 

اب في صَيْدِ الَا - حَدَّتَنَا نَضْرٌ به بن عل وناد وَأَبُو عَمَّارِ قَالوا : حَدَّكَنَا عِيْسَى بن يُوْدّْسَ عن جال عن الشَّعِْيّ» عَنْ عَدِيّ بي حاتم 
ذه قال: الف ميل الله 4د عن ك الْبَازِيء فََالَ: :ا مسك عَلَيْكَ کل هَدَا حَدِيْتُ لا تغر هُ إن عد بث جال عن السَّعْيّ. 
العمل عَلَ هَدَا عِنْدَ أ هل اللي لا ين بصَيْد اا الصَفُور با رقا حُجَاِدٌ: ابراه ابر الذي يُصَادُ ٻه مِنَ ا جراج التي قال الله 

عل ت لش تن خزارج» شر الكت ويي تابه وذ رغ بغ أل املو صي ا أ 

إا تغل جاه وَگرهَة بَعْضْهْ.وَالْقَهاءُ َكْتَْهمْ قَالْوا: يأل وَإِنْ اگل مِنْهُ 

پاب د في الرَجِلٍ يري | الصَّيْدَ فَيَعيْبُ عَنْهُ: + حَدسنا مود بن عَيْلانء حَدَدَنَا ابو داو بن حَدَّكَنَا شُعْبَةٌ عَنْ أ بشر قَالَ: سَمِعْتُ سَعِيْدَ بْنَ 


ها 
ىا 
31 

E 
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ج 


ر ت 


جير يُحَدَتُ عَنْ عَدِيٌ | بن حاتم د قال : قُلْتُ: يَا رَسُوْلَ | الل ا ي الصَّيْدَه تاد فِيْهِ مِنَ | الْعَدِ سَهُمِي؟ قَالَ: (إِذَا عَلِمْتَ أن د 


2 
Ê 


ول ري أي تل خا يدك حمق تمع وفع تات ترا م. وَرَوَى سُعْبَةُ هَذَا الحَدِيْتَ عَنْ آي ڊشر 
عبد ا لِك بن مسر 2 ع سعيد سَعِيْدٍ ُن جب عَنْ عَدِيٍّ بن حاتم ف . ركلا الد ديبين ا وَف الاب عن اي 4 تعلبّة أ حش ده 


باب فيم يري الك فَيَحِدَهُ مَيْتَا في | الَْمَاء: .مف حَدَّكَنَا أ ج 0 ائ الْمُيًا لَمْبَارَكِ قَالٌ: خف عم الْأَخْوَلُ عن السَّعْيّ؛ عَنْ 
عَدِيٌٍّ بن حاتم هك ده قَالَ: سَأَلْتُ رَسُوْلَ الله 4# عَن الصَّيْد فَقَالَ: «إِذَا رمي یا ا ا للهء فَإِنْ وَجَدْتَهُ قَدْ فَيِلَ فَكل» إلا أن 


00 بي الي أنه 


هده ٿڏ وَكَمَ في مَاءِ لا تَأكل؛ َإِنَْكَ لا كذري: ا الْمَاءُ قَتَلَهُ 50 هَدَ ٠ ٠‏ ا 
سَفْيَانُ ا الس ي عَنْ عَدِيّ ن حاتم 2ه قال ملت رَْوْلَ الله © عن صَيْدٍ | لكل التعلم قال ' | أَرْسَلْتَ كلْبَكَ 
وَذَكَرْتَ اسم الله فكل ما تا أَمْمَكَ عَلَيْكَ قان اگل قلا تأكُل؛ فَإِنَّمَا أَمْسَكَ عَلَ تَفْسِ4؛. قُلْتُ: يَا رَسُوْلَ اللي أ رَأَيْتَ بک إن حَالَطث لايك 
ن أي ى؟ قَالَ: نما ذكزت | الم الله عل ليله َم كذكز عل عبرب قال مبان كرة له اکل وَالْعَمَلُ عل هَذَا علد بَعْضِ 
أَضْحَا خاب الب 8 دغرو ف لس َي وَالدَّيحَة إِذَا وَقَعَا في الْمَاءِ أَنْ لا يَأكُلَ. وَقَالَ بَعْضْهُمْ في الدَّبِيحَةِ: إِدَا قطِعَ ا لموم قوَكَمَ في الما 
تات ين له أل قو ان البرك وقد اقلق أل اهلف الكل 1 

مه قلا يَأكُلُ. وَهْوَ ق زل فيان عبد الله تي الْمْبَارَكِ َالشَّافِعجَ وَأَخْمَدَ َد وَإِسْحَاقَ. وَقَدْ خّصَ بَعْصُ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ اد 
شه ف اگل بل إن أكل ا 
العرن؛ الشدّي: قوله: باب في الرحل يرمي الصيد فيغيب عنه: في المسألة قيود سبعة عندناء ما لا الزيلعي شار «الكنز»؛ منها: أنه لا يجلس عن طللبه. قوله: إذا علمت أن.سهمك 
قتله إلخ: في هذا عندنا تفصيل» ب ا عل الا تلب ثم وقع شات لا له وان واه رقع على الأرض» ول يذهب ومات. فحلال. 


حاشية: قوله: فأمسك عليك: هذا يشترط إذا قتله الكلبء أما إذا لم يقتله» بل بل أخذه الكلب وأكل منه شيئاء فوجد حيّا وذكي» » فهو جائز أكله. قوله: ما ردت عليك قوسك فكل: يع ما 
صدت بسهمك فكل. قوله: فإن لم تحدوا غيرها فاغسلرها بالماء: قال العليبي: | إنما مى عن الأكل فيها؛ لأنهم يطبخون فيها الخنزير» ويشربون فيها الخمر. ويشهد عليه ما ذكره أبو داود مقيّداء 
قال: إن يجاوز أهل الكتابء وهم يطيخون في قدورهم الخزيره ويشريون في أنيتهم الخمره اديت . فعلم من هذا أن الذين يستعملون النحاسات في آنبتهم کاکلي الميتة وشاربي الخمر» فلا يجوز 
استعمال ظروفهم بدون الغسل» ولا أكل الطعام المطبوخ في أنيتهم. والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: من الجوارح: قال القاري في «شرح الموطأ»: والمراد من الجوارح» هي الكلاب عند 
الضحاك والسدّي» وعند عامة العلماء: هي الكواسب من سباع البهائم؛ كالفهد والنمر وا ذكلب: ومن سباح العو كالبازي والعقاب والصقر ونموها ما قبل التعليم» والمعلم: هو أن يوحد فيه 


ثلاثة أشياء: إذا أشليت استشلتء» وإذا زحرت انزحرت» وإذا أحذت أمسكت وم تأكل» فإذا وحد ذلك منها مرارًا - أتلها ثلاث 0 - كانت معلمة: يحل قتيلها إذا حرحت بإرسال 
صاحبها. قوله: إن خالطت كلابنا كلاب أحرى: في (السبرهان»: لو شاركه كلب لا يحل صيده؛ لما في الكتب الستة من قول عدي بن حا إن أرسل كل فأحد معه كلبًا آحر» لا أدري 


اهما أحذهء فقال جا: «لا تأكل؛ فإنما میت على كلبك» ولم تسم على كلب آخرة. 


جامع الترمذي 8 الججزء ف 
اما فا اا ي ل اا 
سَأَلْتُ الى © عَنْ صَيْدِ الْمِعْرَاضِء فَقَالَ: «مَا أَصَبْتَ يِحَدّ: ف وَمَا ا بعر ربد حَدَكَنَا ! 17 9 ب 
عَنْ رگرياء عن الشّعويَه عن عَدِيّ بن حاتي مضه عن التي ا خ4 مدا حَدِبْتُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَدَا عند أَهْلٍ الْعِلم. 

ا 0 دتا عَبْدُ الأغلّ عَنْ سَّعِيْد عن فَقَادَهه عن المَّعْ عَنْمجَابِرٍ بْنِ عَبْدِ الله م 
TS‏ أو انين فَدَيحهُمَابِمَروَة َتَعلَّهُمَ ئی قن رَسُوْلَ الله 4» فسا كَأمَرَُ أَكْلِهمًا. وني الاب عن حُحَمّدِ بن 
FS‏ ت بِمَرْوَة وَلَمْ يَرَوا أَكْلٍ ١‏ ارئب سء وَهُوَ كَوْلُ اکر أَهْلٍ 


gg 
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E‏ سے ا اس 


صَموَانَ وَرَافِع وَعَدِي د ر وَقَدْ رَخْصَ بَعْض أهْلٍ | 
الْعِلْم. و وَقَدْ كْرِه بَعْضُهُمْ اقم وَاخْتَلَمَ أَصْحَابٌ الشَّعْيّ في رِوَايَةِ 5 هَذَا الْحَدِيْثِ» فَرَوَى داو بْنُ أي هِنْدٍ عن الشُعيء عَنْ مُحَمَّدٍ 


اي و 6 ير 2 و 


مالي ياي ب اصح وَرَوَى جَايرٌ 


بن صَفْوَانَ فج وَرَوَى عَاصِمْ حول عن الح 

se 000 0 RE : 2 ا‎ EE ا ا‎ 

ا غق عن النَّعْوئَه عن جَابِرِ بن عَبْدِ الله ضما تخو حَدِيْثِ قتادة عن السَّعْنٌ. وَيحْتَمَلُ أَنْ د يَكُوْنَ الشَّعْىٌ رَوَى عَنْهُمَا جمِيْعًا. قال مد 
Sor‏ 


حَِيْتُ الشغيي عن جار عير حفوط. 
اك ماكاء ىق كاي ١‏ ا د رَيْبِء حَدَّكَنَا عَبْدُ النَحِيّْم بْنُ سَلَيْمَانَ ع MEKE‏ بَ الْإِفْرِيْتِئَ» عَنْ صَفْوَانَ بْنِ 


آي و 


سيأق _تفسيره في الحديث 


سایپ عن سند بن التب عن آي الام مه قال: تقى سول الله ه عن أك ةب رهي الي ضر بالكئي. وني الاب عن 
غ ا شد وَحَدِيْتٌ أبي الدَرْدَاءِ هه حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. ٠‏ حَدَّكَنَا خمد بْنُ 
e‏ راجن قاازا: ا أَبُو عاص عن وَهْبٍ بن أبي خَالِدٍ قال: حَدَكئْني ام حَِهْبَة نت e‏ بن سَارِيَةٌ عَنْ أَبِيْهَا 4 أَنَّ 


@ أوه 


يَسْوْلَ الله ڇ تى يَوْمَ حَيْبَرَ عَنْ کل ذِي تاب مِنَ السّبَاعَ؛ وَعَنْ کل ذي ْلَب مِنَ لبر ورعن زم الخثر اللي عن لون 
0 َأَنْ مُوْطأ ] الال ك حى يَضَعْنَ ما في بطونِهن. قال حَحَمَدُ بْنُ بی -هُوَ الْقُطٌَ- بو عَاصِي عن | O)‏ فال : أن ينصبت 


ي 
e‏ ر “ge‏ 1 ر 


EAN e‏ أو السَبْعْ يُدرِكُهُ ال ا ن يذ كيها. ود 


ا الما ساي و 2 00 عَبْدِ الأغلّ» حَدٌ E‏ فو القورئ؛ عن ساعن چک عن بن عَبّایں م قال: د TS‏ أن 
ڪڌ کي فيه رزخ رشا دا حي 


سا # . سے 5ه 2 ت ر س و > © سر س ص 8س م ته سے الى 2 
ہاب فى کاو الحَيِيْنِ: ٠‏ حَدَثَنَا محمد د بن بَشَانِ حَدثْنا ج بن سَعِيْدٍ سعد عَنْ حُجَالِدِ» ح: وَحَدَتَنَا سيان بْنْ وَكِيّْع» حَدَئَنَا حفص بن غِيّاثْ 


gi دانسا‎ 


العرف الشذي: 0 بات في ذكاة | الجنين: قال الثلاثة وأبو يوسف ومحمد: إن الجنين حلال بلا ذكاته؛ فإنه تبع أمه» وقال أبو حنيفة لك: إن حرج حيًا فيجب تذكيته» وإن حرج مينًا فحرام. 
هرر دا ان : نا أمه) بالرفع. وقبل من | لحنفية : إنه بالنتصب» 00 العامة وقيل على تقدير الرفع: إنه تشبيه بليغ مثل ما قال: فعيناش عيناها وحيدش 
جحیدها eT‏ الساق منش دقيق. ولقد تكلموا علماء الطرفين في حديث الباب. وقال أبو الفتح بن ا ي الحنفي: إن المراد إن كان اتحاد الذكاة لكان حق العبارة: «ذكاة الأم ذكاة 
الجنين». وني «موطا مالك» أثر ابن عمر ضما محتمل لتأييد الطرفين. وفيه: فذكاة ما في بطنها ذكاة أمها إذا تم خلقه ونبت شعره» وإذا رج من بطن أمه ذبح إلخ. فهذا يصلح أن يكون لهم أو 
لنا. وإن قيل: إن كان مراد الحديث ما قال أبو حنيفة ملك فأي فائدة في ذكره؟ قلت: هذا القول لغو؛ فإنه إذا لم يبين الشار ع الأحكام» فمن يبين؟ وأيضًا بعض الطبائع يتنفرون عنه فتصدى 
الشارع إلى بيان حلته. 
حاشية: قوله: المعراض: بكسر الميم» حشبة ثقيلة أو عصا في طرفها حديدة. وقد تكون بغير حديدة. هذا هو الصحيح في تفسيره. وقال المروي: هو سهم لا ريش فيه ولا نصل» وقيل: سهم 
طويل له أربع قدد رقاق» فإذا رمي به اعترض. وقيل: هو عود رقيق الطرفين غليظ الوسطء إذا رمي به ذهب مستويًا. قوله: وما أصبت بعرضه إلخ: قال في «البرهان»: إن قتله المعراض بعرضه أو 
البندقة» أو وقع في ماء أو على سطح أو حبل» فتردى منه إلى الأرض» فمات»› 00 أما المعراض فلما روينا من قوله جة: «وإن ن أصاب بعرضه فقتل فلا تأكل؛ فإنه وقيذ». 
والبندقة مثل المعراض؛ لأنها تدق وتكسر ولا تحرح. وأما وقوعه في الماء فلما روينا من قوله ي «! الا . وأما المتردّية فلقوله تعالى: الوذه وَلْمْتَرَوِيةُوَآلتَطِيحَةُ). قوله: 
في أن يذ کي مروة: وفي (البرهان؛: ويذبح بكل ما فر الدمء كمدية ومروة -وهو حجر حاد- وليطة -بکسر اللام- قشر القصب؛ لما في «سنن أي داود» واالنسائي) عن عدي بن حاتم قلت: 
ea GE E‏ أيذبح بالمروة وشقة العصا؟ قال: «أمرر الدم ما شئتء؛ واذكر اسم الله تعالى». قوله: الى تصبر بالنبل: أي تنصب وترمى حى تقتل؛ 
وتسمى المصبورة. قوله: اي ل ا ا ا | كانت حاملة» وحن تحيض وينقطع دمها | إن كن جما 
قوله: فقال الذئب أو السبع إلخ: فيه تقدع. وتأحير» أي الخليسة: هي الي تؤحذ من الذئب أو السبع» فتموت في يده قبل أن يذكيها. من حلست الشيء واختلسته: إذا سلته. وهي فعيلة عع 
مفعولة. ولا بد فيه من تقدير محذوفء أي فيأحذ المحتلسة منه. والضمير في «فيموت» و«يذكيها» راحع إليها. قاله الطيبي. قوله: غرضا: الغرض: الهدف. قال في «المجمع»: ومنه: الا دوا 
شيئا فيه الروح غرضًا»؛ أي ترمون !| إليه كالغرض من نحو الجلود. قوله: باب في ذكاة الجنين: الذكاة: بالذال المعحمة» الذبح. ومنه قوله تعالى: إلا ما كيت ». وانفنين: هو الولد ما دام في بطن 


أمه. (شرح الموطاً) 
نفع قوت المغتذي: [أبواب ( المعراض]: بعين فراء فنقط صاد كمحراب: حشبة ثقيلة أو عصًا في طولها حديدة» وقد تكون بلا حديدة» أو سهم لا ريش له» أو عود رقيق الطرفين؛ غليظ 


الوسط. [ [وقيذ]: TS‏ موقوذ ومقتول بغير ممد. [نعيل مفعول لا تحثمة]: فمثلثة فميم كمعظمة. . من: : ااحثم الطائر» نطأ بالأرض. [الخليسة]: بنقط حاء فلام فسين 
كمديئة: ما احتلسها سبع فلا تدرك ذكتها. فعيلة مفعولة. [ [غرضا]: بنقط عينه فراء فنقط صاد كسبب ينصب فيرمى إليه. 


عن مالي عَنْ ى الْوَدّاكِِ ع عَنْ اي سيد ف عن التَىّ 2 يد قَالَ: « د٤‏ اجنين ذَكَاةٌ أمّها. وذ الاب عَنْ جَابِرٍ راي أَمَامَةَ واي الدَّرْدَاء 
راي شور 5 زا خف حك و زو م غم لق نأ شد . وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ عِنْدَ أفل الْعِلْمِ مِنْ أضحَاب الَو 


وَحَيْرهم. . وُو قَوْلُ سُفْيَاكَ وَائْنٍ ب الْمُبَارَكٍِ وا وَالشَّافِعيَ وَأَحمَدَ 


ات في كراج ل ڍي تاب وي لل .- حَدَكَنا أَحْمَدُ بن اخس حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ عَنْ مَالِكِ بْنِ أَنَّيسن عَنِ ابْنِ شِهَاب» 


بر فال ثور سمدم 
ك0 


خمد وَإِسْحَاقٌ. رابو الوَدّاكِ ا جير ن تؤف. 


عجر راج فاا حَدَنَنَا سيان عَنٍ الرزَهْرِيٌ بِهَذَا الإنناد نح هذا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَأَبُو إِدْرِيْسَ اخو ل اس ايه ا ر 


عند اللّه. سد حَدَكَنَا مود يك لان حَدَّكَنَا أَبُو التَضْر حَدَّتَنَا عِكْرِمَةٌ ُن عَمَّارٍ عَنْ حى بْنٍ أبي گر عَنْ 


قل حرم رسو الله 4# -يَعْني يَوْمَ خَيْيَرَ الخَمْرَ ال و ابعال وکل ذِي اب مِنَ سباع َي لَب مِنَ الطثر. وف | اباب 
عَنْ اي هُْرَيْرََ وَعِرْيَاضٍ بن سَارِيَة وَابِْنِ ع بای وقد يَحَدِيْتُ جَابِرٍ #» حَدِيْتٌ حَسَنُ غَرِيْبٌ. :0 حَدَّتَنَا تيب حَدَدَنَا عَبْد الْعَرِيْزٍ بْنُ 
ئي عن تد ني نرو عن اي سَلَمَهَ عَنْ ابي هُرَيْرَ 2 : ا التي حَرّمَ کل ذي تاب من السّبَاعِ. هَدَا حَدِيْثُ حَسَن . وَالعَمَلُ 
٠‏ أصحّابف ب الي 8 وَعَوْرهِم.وهْوَ قول عبد الله ُن الْمُبَاركِ وَالشَّافَِ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 


2 32 ص اس م 3 سے سے كم ان > راعات © م ماي 0-9 سے ا 2 ه سے 3 احج 0 2 
باب ما جا م ِ د ال و مد حَدَكَنًا محمد بن عبد | أَغْلَ الصَّنْعَاقُ» حَدَّتَنَا سَلَمَةٌ بْنْ : جَاءء حَدََنَا عبد الرَحمن بن عبد 


ET 7 0 1‏ ى سا ا س سے ص 0 سے اهمه س ل 1 م ص ت 36 - م اده د و َه 000 ١‏ 
الله بن يار عَنْ رَد بن ع شل و ا 7 ا قَدِمَ ت قا دِينَة وَهمْ يجبونَ اسِيْمة الاوبلٍ 


0 بت 9 سے س 


البَعْمَن بن عََيْدِ الله ُن ديْتار نحو هَدَ ا ديك ع رێت 57 إلا مِنْ حَدِيْثِ رَيْدِ بن أَسْلّمَ. وَالْعَمَلْ صَلْ هَذَا عِنْدَ أهلٍ العلم. 
رو سرب اهو اده إا 2 » : 
وابو وَأَقِدِ | Ce‏ أسمهة الخارث بن عوف. 


گ6 . ت Bo r n2 oa‏ امه مهسب ll e‏ ي ٣ر‏ و 
تاب في ١‏ الذَّكاةٍ ١‏ في الحَلّق وَاللَيّة: حَدَقنًا هناد و2 ڪمد بن العلاء قالا: حدئتا وکِيع عَنْ خاد بن سَلمَة 1€ ر احمد بن مييح. 
2 


قتا يريد ن ارون حَدَكنا ڪا ن سَلَمَةَ ء ن أبي الْعْشَرَاء ي عَنْ أَبِيْدُ د قَالَ: قُلْتُ: يَا رَسُوْلَ | اله أَمَا ؟ 00 الْخَلْق 
رالة؟ قَالَ: «لَوْ طعت في فَخِذِهًا لَأَجَْاً عَنْكَ». قال أَحْمَدُ بن مَنْم: قَالَ يَزِيْدُ بْنُ هَارُوْنَ: هَذَا في الضَرُوْرَةٍ وَفي الاب عن راج بن 
یح ذه #-. وَهَدَا حَدِيْتُ غَرِيْبُ ا تَعْرِفهُ من عونت ا وَلَا تَعْرِفُ لأبي الْعْشَرًا ءِ عن أَبِيْه 4 عن هنا ا الحَديْث. 


0 


سمه أُمَامَُ بی قهْطِم. وَيقَالُه ساربن بَْنِ اله ابن بل ويقَالُ: اة عُطارد 


و 


وَاخْتَلَقُدا في اشم ابي اأ لْعْكَرَاءء فَقَالَ بَعْصْهُمْ: اسم 


بَابُ في قَثْل قَثْلٍ الْوَرَغْ: :د حَدَّكَنَا بُ كريب حَدَّنَنَا وَكِيْمٌ عَن سيا سفياد نَ» عَنْ سهيز بن أي صَالِي ع عَنْ ابي عَنْ اي هرَيرَة دك ان رسوا الله + 


الّ: همَن ق وَككَةٌ َة الأول گان آ: كَذَا وکا حَسَنَة» فَإِنْ قَعَلَهَا في اصْرْيَةٍ| القايية كن له كنا ا وَكَذَا ست حَسَئَهُ قن فَتلَهَا في الصَرْيَة 


بے اي إدرن رافص 5 الأدلر 7 
20 


الكَالكة كَآنَ لَهُ دا وَكَذَا سد حَسَنَةً». وَفي الْبّاب عن ابْن مَسْعُوْدٍ وَسَعْدِ وَعَائْمَةَ م تر یك مقف وَحَدِيْتُ أبي ءَ ف حَدِيْثٌ 
او ` ر عن ابن مسعوج وسعم و وام سرد و هریر حَسَنُ صَحِيْحٌ. 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء ما قطع من الحي فهو ميت: ذكر فى «الهداية» تفصيلا دقيقًا في المسالت وقال: إن مقتضى الحديث أن المبان فرع؛ والمبان عنه أصل» فإذا صلم الأصل قابلًا 
لأصلية فالمبان حرام» وإذا كان القطع نصفين فهما حلالان. . وي المسألة تفصيل الفروع. وأضار صاحب فاا | ا وما بين من الحي فهو ميت6. قوله: .باب في الذكاة في الحلق 
واللبة: الحلق: الحلقوم. واللبة: : تل شن جب ركررن. قوله: لو طعنت في فحذها إ إلخ: : هذه ذكاة اضطرارية. وأما الاحتيارية فتحب أن أن تكون في الحلقوم واللبة وإذا تأنس الوحشي فذكانه احتيارية» 
وإذا توحش الإنسي فذكاته اضطراريةء مثل: أن سقط الحيوان في البئر وقرب الموت» أو تعلقت الدحاحة على شجرة وكادت الموت. 


حاشيه. قوله: ذكاة أمه: قال في «المجمع»: التذكية: الذبح والنحر. ويروى هذا بالرفع على أنه حبر الأول» فحينئذ لا يمتاج إلى ذبح مستأتف» وبالنصب بتقدير: يذ كى تذكية مثل ذكاة أمه. فلا 
بد عنده من ذبح الحنين إذا حرج حيا. . قيل: لم يرو عن أحد من الصحابة ومن بعدهم آنه يمتاج إلى ذبح مستأنف غم ما روي عن أي حنيفة. لکن ي اللرطأ) بروى عن جاد عن ار 
النخعي أنه قال: لا يكون ذكاة نفس ذكاة نفسين. قال القاري: أي لا حقيقة ولا حكمًا. قوله: يجبون !ل لخ: أي يقطعون. «أسنمة الإبل» جمع سنام r‏ - کوإن . (الصراح) قوله: و 
بفتح لام فموخدة مشددةء المزمة ال فوق الصدر م: متحر الإيل» ومنه حديث: «أما تكون الذكاة إلا في الاق واللبة» الهمزة للاستفهام؛ و«ما) نافية» سأل أن الذكاة منحسرة فيهما 5 
فأنحاب: إلا في الضرورة» كذا في:«المجمع». يعني وقت الضرورة جائز في غير هذا الموضع ضما حن لو طعنت في فخذها لأجزأء وهذا كما يقع الحيوان في البثر ونمو ذلك؛ ولا يمكن إخراجه 
حيًا أو انفاتت دابة» ولا يمكن أحذها. أو جرح صيدًا حين الاصطيادء وذكر اسم الله. قوله: أسامة بن قهطم: في «القاموس»: القهطم -كزبرج- اليم ذو الصخب وعلم. قوله: باب ني قتل 
الوزغ: الوزغ جمع وزغة -بالتحريك- وهي الي يقال ها: سام أبرص» وجمعها أوزاغ ووزغان» كذا في «الطيبي». وني «الجمع»: الوزغ -بفتح واو وزاء وععحمة- دابة طا قرائم» تعدو لي 
أصول الدشيش. قيل: إا تأحذ ضرع الناقة فتشرب لبنها. قوله: من قتل وزغة بالضربة الأولى اخ: [لأنه كان ينفخ على إبراهيم عقكت#] قال النووي: سبب تككثير الثواب في قتله أول ضربة ثم ما 
يليها الحث على المبادرة بقتله والاعتناء به والحرص عليه؛ فإنه لو فاته رعا انفلت وفات قتله. والمقصود انتهاز الفرصة بالظفر على قتله. كذا في «الطيبية وا المجمع». 


تفع قوت المغتذي: [وزغة[: بزاي فنقط عينه كرقبة. 


جامع الترمذي 1۹ء الجزء الأول 
بَابُ في قَثْلٍ | الات: Ss A,‏ عدر ابن شِهَاب» عَنْ سَالِم بن عبد الل عَنْ ا بيد ف قال: قل رَسُولُ الله ة: 
«اقعّلوا الحَيّاتَ وفوا التي لكر ر؛ فَإِنََهُمَا يل OE E‏ ن ا رف الاب عن ئن تشعو وَعائِقة وي هرئرة 


وَسَهْلٍ بْن سعد دم وَهَذَا حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْح. 6د وقد يع وم ب التي + تھی بَعْدَ ذلك عَنْ قَتَلِ 
جتان اي ي الْعَوَامِنٌ وَيُرْوَى عن ابن عم عَنْ ريي بن الطاب ل أَيْضًاء وَقَالَ عَبْدُ الله بن الْمُبَارَكِ: إنّمَا يَُكْرَهُ مِنْ قَنْلٍ 
انات E‏ َيه الي تون اق اتا دک زلا كتف مشت ۰ - ااا عاق تا عن یر لن شتو عل مين 
عن اي سيد نري 4 قال قال رَسول الله + لئ يويم عار فحَرجُا عَلَيْهنَ كلانه قن بَا ل غم بَعْدَ ذَلِكَ مِنْهُنَ سىء 


فَافْتُلُوةُ). کا SEN o‏ ا ألي سَعِيْدٍ فک وَرَوَق كالك ين | ىم الْحَدِيْتَ عن صَيْفِيّ» عَنْ 
ACES NS‏ ده. وف | ال ا LT‏ تنَا مَالِكُ. . وَهَذَا ص 


ل 0ه ع لل ع ع عر م وو اس هم ا ق ص ەر سے اام م #0 + ا hk EC‏ 0 
EY‏ ار ا ا سي رس ا : ابي رَائْدَةَ حدثنا ابن 


أي لي عَنْ ابت لبان عَنْ عَبْدِ اليَعْمَنِ بُ ابي لَيْلَ قال: قال أَبُولَيْلَ «#: قال رَسُوْلُ | وا 
مانا نل الف كلد ازع و ار ين داو أن لا ويا ِنْ عَادَتْ فَافْتلُْها». هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبُ» لا تعره مِنْ حَدِيُ 


6 اد ل ص © وي 


اب ما اء في شل الكلاب: a EYE‏ ات | عدها ا وی ا عبد ادن 
لُ الله : «لَوْلَا أن اللاب أَمّةٌ م وا او ا ا انو یي رف الاب عَن ابن 


#™ 


عمل ده قَالَ: قال رَسْوْلُ 
ف 


6 
سين 


03 00 ص ° 4 ه له وا ت 032 E‏ 21 ص 9 


9 @ 


f A TD) NES‏ : أخ اليم تيه كل لانو انيب 


ا 


ا 00 إسْمَاعِيْلُ بْنُ إِبْرَاهِيْمَ حَنْ أَيُوْبَء عَنْ نَافِع» عَنٍ ابي غُمَرَ ضما 


ت 6 


+ دن افکتی كلا أو ا ا اا و 
عبد لله بن مال وبي ريده فيان بن بي زرده ود يث ابْن غُمَرَ اما حَدِيْتٌ حسَنْ 2 صجيځ. رذ ري عن الي أنه قال 


00 .حلا تك اکا خائ نه قن نوي ناي ي ان تزه ان كول ال لله ج أَمَرَ بقل الكلاب إلا 
امس 6 2 0ے 4 ص الع © 7 ھ داس 02 

تدرا ال 0 3. قال: SS‏ ا هْرَيْرَةَ موا :أو كلب رَرْع4. فَقَالَ: إِنَّ أ هُرَيْرَةَ له وَرْعْ. هَذَّا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 

العر ف الشذي: قوله: باب في قتل الحيات: ووة-ق الأحادية قري اا وقال بعض: إن e‏ رل قن يقير الغو ام “كنا بدل3 قصة أخ فخر الإسلام -ذكرها في لاشرح 

الجامع الصغير»- وقصة الشاه ولي الله الدهلوي رن :فتحر جج. . وقي «أبي داود): قال البي ڪياد: «اً: نا بريء ممن يخحاف من الثار [لخ). وزعمه بعض ناسخا. . قوله: ذا الظفيتين: قيل: ذا نقطتين 

على الرأس. وقيل: ذا حطين من الرأس إلى الذنب. وبلغني من بعض -وهو عندي ثقة- أن رأيت حية ذات قرنين. 0 ليس بضار: من الضري. ناقصا. والكلب المحاز اقتناؤه مستتئى عن 

حديث الباب» والاختلاف في دخول ملائكة الرحمة. قوله: إن أبا هريرة له زرع: هذه ظرافة أو بيان حال» لا الطعن على أبي هريرة ذه جه . 


حاشية: قوله: ذا الطفيتين: الطفية: جوصة المقل ف الأصل؛ وجمعها طفى. شبه الخطين اللذين على ظهر الحية بخوصتين من حوص المقل. قوله: والأبتر: قيل: هو الذي يشبه المقطوع الذئب لقصر 
ذنْبه» وهو من أحبث ما يكون من الحيّات. (الطيي) قوله: يلتمسان إلخ: [ [أي يعميان اليصر ويسقطان الحبل بالنظر إليهما] أي يخطفانه برد نظرهما إليه بخاصية جعلها الله تعالى في بصرهما إذا وقع. 
على بصر الإنسان. قال العلماء: وف الحيات نوع يسمّى الناظرء إذا وقع نظره على عين إنسان مات من ساعته» كذا في «الطيي». قوله: وهي العوامر: أي الحيات الي تكون في البيوت؛ واحدتًا 
«عامرة). وقيل: ميت «عوامر4؛ لطول عمرها.. (الطيي) قوله: فحرجوا عليهن ثلاثا: أي يقول ها: أنت في حرج أي ضيق» إن عدت إلينا فلا تلومتنا أن نضيق عليك بالتتبّع والطرد والقتل. 
. (الطيي) قوله: : بعهد نوح إلخ: [أي بالعهد الذي أحذ عليكم نوح وسليمان أن لا تؤذونا وأن لا تظهروا لنا. (المجمع)] ] قوله: لولا أن الكلاب أمة من الأمم إلخ: معن هذا الكلام: أنه عم كره 
إفناء أمة من الأمم وإعدامً جيل من الخلق؛ لأنه ما من نلق لله تعالى إلا وفيه نوع من الحكمة وضرب من المصلحة. يقول: إذا كان الأمر على هذا ولا سبيل إلى قتلهن كلهن فاقتلوا شرارهن»: 
وهي السود البهم» وأبقوا ما سواها؛ لتنتفعوا يمن في الحراسة. (الطيي) قوله: ليس بضار إلخ: الضاري من الكلاب ما لهج بالصيد. يقال: ضرى الكلب بالصيد ضراوة: أي تعوّده. واختلفوا لي 
عن لضان الاجر باقتناء الكلب» فقيل: لامتناع الملائكة من دحول بيته. وقيل: لا يلحق المارين من الأذى من ترويع الكلب لهم. وقيل: إن ذلك عقوبة لهم لاتخاذهم ما ني عن انخاذه 
وعصياهم في ذلك. وقيل: ما يبتلى يه من ولوغه في الأواي عند غفلة صاحبه. (الطيي) قوله: قيراطان: قيراط: م داك , وواک ل حضر ور تم , وم راد نيا مق هر معلو م است تر اللہ . (التزجمة) قوله: كلي 
ماشية: ن كباس ہنی موا د ارو. (الترجمة) قوله: إن أبا هريرة له زرع: يعن حفظ الحديث؛ لأنه يحتاج إليه.. 


نقع قوت المعتذي: إذالطفيتين]: بطاء ففاء فتحتية تثنية كغرفة: ما على ظهره حطان أصفران لخصرصيَ ن المقلء ويجازيهما أسودان. [والأبتر|: ما لا ذنب له حية. افا لن الا أي. إذا 
نظر إلى بصر الإنسان ذهب نوره بخاصته؛ جعلها الله تعالى هما بك «اللهم عذنا من كل عدلك. [ويسقطان الحبل|: كسبب الجحنين بخاصيته أيضًا [حسن جنان البيوت!: بكسر حيمه فشه نوته 
فالف فنون فراء وجمع جنان هو الأصح (العوامر) | إن لبيوتك. عمارا]: صح ابن عبد الير: أنه حاص ببيوت طيبة. وقي: أنه عام. [إفحرجوا عليهن]: اء قال حق: والظاهر أن هذا التحريج ما 
بحديث أبي يعلى من قول: إنا نسألك بعهد نوح إلخ. 


م 


جامع الترمذي . 34 الجزء الاول 


حَدَّكَنَا الس بن عة وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالوَا: حَدَّتَنَا ع َد الرڙاقي حَدَْنَا مَغمرُ عن الزّْرِي» عن بي سمه بين عبد امن عن اي هُرَيْرَ 
عله: أن سول الله © قَالَ: «مَن اخََدَّ كلبًا ِا كلب مَاشِيَة أو أذ صَيْد صَيْدٍ أو رر انْتَقّضَ مِنْ اجره کل يوم قِيرَاك». هَذَا حَدِيْتُ 5 یح. وَيْرْوَى 


ير 


وو © 3 م ر وو 


عَنْ عَظاءِ بر اد رباج َه رخص في إِمْسَاكِ | الْكلْب' وَإِنْ گان لِلرَّجْلٍ سَاة وَاحِدَةث ؛. اتا بيك إشْحاق بن ضز حدقا جاج بن 
مد ڪن ابن جُرَيْد عَنْ عَظاءِ بِهَذَا. ٠٣‏ حدقا عبَيْدُ با ئ أنباط بن ئو اشر حَدَّثََا أبي عن الْأَغمَس؛ عَنْ إِسْمَاعِيْلَ بْنِ 
مُسْلِمِء عن ا سء عَنْ عَبْدٍ الله بن مُعَذَلٍ ده وه قَالَ: إن لَمِمَنْ يره َع أعْصَانَ النَّجَرَ عَنْ وجه رَْولِ الله لله © وَهْوَ ْب فَقَالَ: 
11 أ لدت أنه من الم انز قطن ل مها ىأر تن وتاي نأف تنب َرْتَِظُوْنَ كلبًا إلا نَقَصَ مِنْ عَمَلِهمْ کل يوم 
قِيرَاظء إل كلْبَ د 20 صر أو کب 2 نث أ كلْبَ عَنَه). هدا حَدِيْتُ حسن. وقد روي هَدَا ا ليت مِنْ عير وَج عن اسن عَنْ عَبْدِ الله 
ن مُعَفلٍ 4ه عن التي 8#. 

باب في 5 بالْقَصَب وَغَيْرِ :بد حَدَّكَنَا ها حَدَّكَنَا بُو الْأَحْوَصٍ عَنْ سَعِيْدِ تيد بن سروه عن نالا أن رف ي را ي ي 
عَنْ ابي عَنْ جَدو رَافِع بن دیج ده كَالَ: قُلْتُ: يَا رَسْوْلَ الله نّا ّى الْعَدُوٌ عدا وُت معنا مُدَى؟ قال الى #ه: امَا أَنْهَرَ الم 


وکر اسم الله عَلَيْهِ فكوا ما لم يَكنْ سن أو كله رو احتف عن لك أ الس فَعَظم) وأا ال لظَفْرُ فَمْدَى الحَيَمّة). حَدَّنَنَا َمَّدُ 


بن ارہ تتا ىبن سحو ن لس وو کي أَبي عَنْ عَبَايَةَ بي راع عَنْ رَافِع بْنِ حَييج ده عَنٍ الي 8 خره 
س َه ر م اة و : e‏ َه ١‏ ۹ 1 رە ٣‏ و ہت 
ولم يد فيه فيه: لاعن عباية ة» عَنْ أبِيْهِ). وَهَذَا أصح. و عباية قد سَمِحَ مِنْ رَافِع ده. . وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ عِنْدَ أَهْلٍ العِلَمء لا يَرَوْنَ أن يدق 
يذبح 

سن ولا : 
سگ يج 2 4 بو ال س © وقد م اة فَاحَةَ ١‏ أ 0 م f‏ ع ىا سا 1 
ہا : + دنا هناد حَدَّتَنَا الاحخوّص عن سَعِيْدٍ بن مسرؤق» عن بايه بن ر عه بن رايع بن حديمء عن بیه» عن جد ر رر 


ده قال: کنا م مَعَ الي 4 في سَفَرِ» فد بعر مِنْ ع إبل الْقَوْمء وآ م يڪن مَعَهُمْ خَيْلٌ» فَرَمَاهُ رَجُل سه فَحَبَسَهُ | اللهء فَقَالَ رَسَوْلُ الله شق : 
إن لهذ لیات رابك كواب بد اشر ما فَعَلَ مِنْهَا هَدَا َافْعَلَوًا به هَكدًَا» حَدََّنَا عمد بْنْ عَيْلانَ حَدَنَنَا ريع حَدَّنَنَا سُفْيَانُ عَنْ 
أيه عَنْ عَبَايَة ٿن رِفَاعَة عَنْ جَدَّه رَافِع بْنِ خَرِيْح ده عن التي #9 خخ وَل يدك فِيْه: «عبايةء عَنْ | ابه وَهَدَا صح وَالْعَمَلُ عَلَ 


ي 7 3 | د ماه ص س © بر هاس 0 راسف ا اعا 
ها عِنْدَ أَهُلٍ الْعِلّم. وَمَكََا رَوَاه شعبة عن سعيد سَعِيدِ بن مَسروق مِنْ رِوَايَةٍ سفيان. 


باب ما جَاءَ في قَضْلٍ | الْأضْحِبة: 1 حَدَّكَنا پو عرو ملم بن عَمْرِو الحدَاء ء الْمَدِيُِ حَدَّتَي عَبْدُ الله بر نافع الضَّائِعُ عَنْ أي المت 


ت £ س و س صر سرام اس )ا 2 زد 3 0 
عن وکام بن عر عن أبن عن عاق 4 أن د سول الله ۾ قَالَ: «مَا عَمِلَ ادي مِنْ عَمَلٍ يَوْمَ | الكحْر أحَبَّ إل الله مِنْ إِهْرَاقٍِ 3 


العرف الشذي: قوله: باب في الذكاة بالقصب وغيره: يحب الذبح عا هو أحذ» و پستحب السهل في الذبح؛ كيلا يتا م الحيوان. قوله: مالم يكن سن أو ظفر [لخ: قال أبو حنيفة بله: يجوز الذبح 


حاشية: قوله: فاقتلوا منها كل أسود هيم : قال النووي: أجمعوا على قتل العقور» واختلفوا فيما لا ضرر فيه. قال إمام الخرمين: أمر التي يك أولا بقتلها كلهاء ثم نسخ ذلك | إلا الأسود البهيم؛ ثم 
تق الشرع على النهي من قعل جميع الكلاب لني لا ضرر فيها حن الأسود ايم (الطيبي) قوله: إلا نقص من عملهم إلح: فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث والحديث السابق» حيث 
ذكر هنا قيراط وهناك توامان؟ قال التووي ف ر إنه يحتمل أن يكونا في نوعين من الكلاب» أحدهما أشدّ ت أذى من الآحر. أو يختلف باعثلاف المواضع, فيكون قبراطان في المدينة حاصة؛ 
. لزيادة فضلهاء والقيراط في غيرهاء أو القيراطان في المدائن والقرى» والقوراط في البوادي . أو يكون ذلك في زمانين» فذكر 0 أولاء ثم زاد التغليظ. والقيراط هنا مقدار معلوم عند الله تعالى» 
والمراد نقض جزء من أحزاء عمله. (الطيبي) قوله: مدى: [جمع «مدية» بالضم والكسر» وهي السكين والشفرة. (المجمع)] قوله: أما السن فعظم: قال النووي: قال أصحابنا: فهمنا أن العظام لا 
يحل الذبح ما؛ ل لتعليل الني بين في قوله: (أما السن فعظم». وبه قال الشافعي وأصحابه وجمهور العلماء. وقال أبو حنيفة: لا موز بالسن والعظم المتصلين. ويجوز بالمنفصلين. وعن مالك رو ا 
أشهرها 'حوازه بالعظم دون السَنّ كيف كان. (الطيبي) قوله: فمدى الحبشة: [معناه أنهم كفار» وقد ميتكم عن التشبه يهم وبشعارهم. (ط)] قوله: أوابد: جمع «آبدة»» وهي الي تأبدت أي 
توحخشت حَشت. فيه دليل على أن الجيوان الإنسي إذا توحّش ونفرء فلم يقدر على قطع مذجه» يصير جميع بدنه كالمذبح. . (الطيبي) قوله: عن سعيد بن مسروق من رواية سفیان: أي من جنب 
روايته. في بعض لصخ « نحو رواية سفيان)» وهو الأوفق.] قوله: الأضحية: [وهي اسم لما يذبح تقربا إلى الله مما يجوز ذبمها في الشرع. (اللمعات)] بضم همزة وكسرها مع تشديد الياء 
و تخفيفها. وجمعها «(أضاحي) بتشديد الياء وتخفيفها. (اللمعات) قوله: ما عمل آدمي من عمل يوم النحر إلخ: «من» زائدة لتأكيد الاستغراق أي عملا. «يوم النحر) الب على الظرفية. 
«أحب» بالنصب صفة «عمل». وقيل: بالرفع. وتقديره: هو أحب. قوله: من إهراق الدم: أي صبّه. 


نفع قوت المغتذي: زثلانا]: ثم ثلاثة أيام مدي كهدي. . جمع: : مدية» كغرفة السكين. [ما أمر الدم] ]: براع: أساله وأحراه؛ تشبيها بحريان ماء بنهر. وبزاي غلط. [فند]: بنون فشك داله: 0 
[أوابد]: بواو فموحدة فدال: توحشات ونفورات. جمع: : آبدة كفاكهة. (أبواب الأضاتحي] : قال قب: ليس في فضل الأضحية حديث صحيح, . وقال؛ وقد روى الاس بها عحالب ۲ تس 
حق: صحح ال حاكم ما أخرجه المصنف لعالشة وما لعمران بن حصين وألي هريرة. قال حط: وهو واسع الخطأ في الصحيح. إما عمل آدمي من عمل يوم النحر أحب حب إلى من إهراق دم]: 0 


جامع الترمذي ظ ۷۱ ) ظ الجزء الأول 


4 ر - 


الم !د ا الْقِيَامَةِ بمُروِْهَا وَأشْعَارِهَا وََظْلَافِهَاه وَإنَّ الدَمَ لَيَقَعْ مِنَ الله بِمَكَانٍ قَبْلَ أَنْ يَقَمَ مِنَ الْأَرْضِء فَطِيْبا بها نَفْسّاه. وَفي 


نباب عن نرا ن حصني رند ن ازم هه وڏا حك CEE‏ ا ا ا 
الاما 0 0 قُدَيُك. 6 وَيرْوَى عن الي فة أنه ۾ قال: «في الا ضْجِيَّةِ لِصَاحِبهًا بڪل شَعْرَةٍ 


ا رم 


حسَتَة٤.‏ وَيَرُوَى: «(بقرونم 


باب EE E E N E‏ یں بن مالك ذه قال: sS‏ الله 4 
فتك أملحینء ده بِيَّدِهِ وَسَمى وير وَوَضَعٌ ا وَفِ الاب عَنْ ع وَعَاجْمَةَ وَأ 1 هرَيْرَةً وَجَابِر 


“a G&G‏ 3 ص U‏ کے ع 2 0 5 سم مت مر © 2 س 8 وس م إن عد وو 0 سے لسع ص و 
8 1 هء عر ا ت 2 حَنَهٍ € 2 1 ل ووم 2 0 2 ا َع 2 18 و 


1 سان ه* 2 ص 14 n‏ م ص $ 3 9 1 2 م0 ے ل 4 لكيه © ا 9 4 ۶ه e‏ 
: امرني به -يعني الكبيّ #- فلا ادعه اب El‏ يُبء لا تعرفة | مِنْ حَدِيَثِ شَرِيِكِ. وقد رَخصٌ بَعض أهل العلم أن 


e ۳‏ 2 ص د 
م عقا جه عق واه ل ال ر سوه اط ROS ET TACT a‏ ا ل CENE‏ 
يضحى عن | لْمَيِّتِه وَلْمْ يَرَ يَعَْضْهُمْ أنْ يُضَحَى عَنْهُ. وو عبد الله ين المبّارك: احب إلى نْ يتَصَدَّقٌ عَنْهُ وَلا يُضَحَيَ؛ وَإنْ ضَحى فلا يَأكل 


9 و‎ | £» CE 


e E E e الْأّمَجُ حَد حفص بن غِيّاثِ عَنْ جَعْمَّرِ بن َء عَنْ ا‎ pg 
ا م سے وگ س‎ ٠. o م 0 ا 3 ۰ ر س 8 ۰ ر‎ u 1 : <2 كوه‎ 
301 وَيَمشِى ف سواد وَيَنْظْرٌ في سَوَادٍ. هذا‎ E ا ا الله بِحَبْش اقرا ن فَجِيلء‎ 


ضحي e‏ ا خرن کی ای چان 

ET‏ اساي مس ل 0 اسان عن رند ین أي ب عن سان بن 
عوارغ و كز ا ءِ بن ازب ما -ر 8 ف E‏ يُصَكَى بِالْعَرْجَاءِ به ل جز كلت رك والغوراء بان عوره 9 
بِالْمَرِيْصَةٍ بين مَرَضْهَاء وَلَا يَالْعَجْمَاء يكين 


الف الخادى: بالن السمقلوعِ حلاف الشافعي. 00 الباب له» ويمكن لأبي حنيفة بلك تخصيص الحديث بالوحه الفقهي. وأقول أيضًا: إن قوله: «السن عظم إلخ» إن كان المراد أن المناط 
کر غفا تول ذلا ية اطا وان کان امراف أن ن النهي لكونه غير صا للذبح» فأقول: إن أبا حنيفة يلك أيضًا يفصل في المسألة بأنه ا 0 
به جائز» وإلا فلا. فلا يرد عليه الحديث المرفوع. هذاء والله له أعلم وعلمه أتم. قوله: باب في الأضحية بكبشين: أضحية الكبش عندنا أولى. قوله: أ ملحين: الأملح: مختلط السواد والبياض. وهذا 
المعى فى هذا 0 وتختلف معانيه بحسب اختلاف المواضع مثل لفظ «الأشهل». قوله: أحدهما عن البي ي إلح: الأضحية عن الميت إثابة ا 5 تنوب إلا بالوصية» وإذا أوصى فيلزم» 
0 ضحية الحي. قال ابن وهبان في منظومته: وعن ميت بالأمر ألزم تصدقا خاو الاتفكل متها وهذا:اخرر: قوله: لا تنقي: النقية: المخ. إذا ذهب بعض العضو فالعبرة عندنا للثلث 
أو الربع أو النصفء والمختار لعله النصف. ويطلب التفصيل في الفقه. 
حاشية: قوله: إنه: الضمير رأ حع إلى ما دل عليه إهراق الدم. قوله: بقروها: جمع القرن. «وأشعارها» - جمع الشعر. «وأظلافها» جمع «ظلف». والتأنيث في الضمائر باعتبار الجنس. قوله: وإن الدم 
0 أي من رضاه. قوله: «مكان» أي مموضع قبول. قوله: «قبل أن يقع من n‏ ان أن يقع دمه على الأرض. قوله: فطيبوا ما إل: أي 
ee‏ قال ابن ١‏ الملك: الفاء حواب شرط مقَدّر. أي إذا علمتم أنه تعالى يقبله ويجزيكم ها ثوابا كثيراء ف فلتكن ا ار (المرقاة) قوله: 
بكبشين: الكبش: الفحل إذا أثئ» أو إذا حرحت رباعيته. وفيه إشارة إلى أن الذكر أفضل من الأنثى؛ فإن لحمه طيب. قوله: أقرنين: أي طويل القرنين أو عظيمهما. (المرقاة) قوله: أملحين: من 
للحت وهي بياض يخالطه السواد. وعليه أكثر أهل اللغة. وقيل: بياضه أكثر من سواده. قوله: ذبحهما بيده: [وهو المستحب لمن يعرف الذبح.] قوله: على صفاحهما: إلى «النهاية»: صفح كل 
شي ء: حهته وناحيته. (المرقاة)] قوله: فحيل: ك«اكريماء هو القوي الخلق كثير اللحم. (اللمعات) قوله: اکل ف واد إلخ: كناية عن سواد الف وعن سواد القوائم» وعن سواد العين. قوله: 
بين ظلعها: بسكون اللام ويفتح» وهو أن يمنعها المشي. قوله: عورها: بفتحتين» أي عماها ني عين. وبالأولى في العينين. قوله: ولا بالعجفاء: أي المهزولة. قوله: لا تنقي: من الإنقاء. قال 
التوربشيي: وهي المهزولة الي لا نقي لعظامهاء يعين لا مخ ها من العحف. (المرقاة) 


نفع قوت المغتذي: قال قب: لأن قربة كل وقت أحص به من غيرها وأولى» فله أضيف إليه فهو محمول على غير فروض الأعيان كالصلاة. (إها لتا يوم القيامة بفرونما وأشعارها وأظلافها]: 
قال حق: أي: فتوضع .میزانه» كما صرح به بحديث على. [وإن الدم ليقع من الله ,تمكان قبل أن يقع على الأرض]: قال سفق: أي: أن الدم وإن شاهد الحاضرون يقع بأرض ولاينتفع به؛ فإنه 
محفوظ عنده تعالى» فلايضيع منه شيء. لعائشة: أن الدم وإن وقع في التراب فإنما يمع في ر الله يوفيه صاحبه يوم القيامة. رواه أبوالشيخ بن حبان بكتاب الصحابة. [فطيبوا ها نفسا]: قال 
حق: الظاهر: أن هذه الجملة مدرحة من قوهاء لا مرفوعة؛ إذ لأبي الشيخ عنها قالت: ياأيها الناس ضحوا وطيبوا مما نفسا؛ e.‏ لاما من عبد يوحه أضحية» إلم. 
المع ا سر ل ا الا 0 قاله ن» وحزم به أبو عبيد بغریبه. ورححه الهروي. أ و أبيض خحالص» قاله ابن الأعرابي. أو ما به بياض وسواد بلا قید ' 
كثرة» وهو ظاهر الجوهري. أو ما حالط بياضه حمرة. قال أبو حاتم: أو أسود تعلوه حمرة. [أقرنين]: قال نو: هما قرنان حسنان. [على صفاحها]: قال حق: أي :فاح غننها» جمع صني کان 
يضحي بكبشين]: أحدها عن البي عتم فإن هذا من خصائصه يَنٌَِ. وذكر بعض المتأخرين وهو الشمس البلالي ب_لامختصر الإحياء»: أنه تتاكد أضحيته عن رسول الله يَة. وقد أشكل ذلك 
على أهل المغرب فأرسلوا إلى به سؤالا من تونس سنة ثلاث وتسعمائة» فكتبت هم حوابا مطولا فأرسلته هم» وأودعته بالفتاوى» فبعثوا إلى أنه قد زال عنهم الإشكال بكتابك ويلهحون بالدعاء 
3 [فحيل]: كأمير. بالنهاية: النجحيب في ضرابة» واختارة على خصى ونعحة؛ طلبا لنبله وعظمه؛ وهو ما يشبه فحولة لي عغلم حعلقه. [يأكل في سواد وينظر في سواد]: قال حق: أي ما حول 
فمه وعيئيه وقوائمه أسود. [ظلعها]: بنقط طاء .مثال فلام فعين» كعبد. عرحها هذا هو المعروف لغة كما بالمحكم والصحاح» واشتهر على ٤ E‏ لا بالعجفاء]: كبيضاءء أي 
المهزولة. لا تنقي]: کنعطي» لا نقي ما کسدر» وهو المخ الذي بالعظام. [لا نعرفه إلا من حديث عبيد بن فيروز عن المراء]: قال حق: حاء برواية غيره» أخخر جه أبو الشيخ بالأضاحي والحاكم» 
وصححه برواية أيوب بن سويد عن الأوزاعي عن ييى بن أبي كثير عن أبي سلمة بن عبدائ رمن عن البراء. 


جامع الترمذي 38 الجزء الأول 
يي وي اي ا 


حَدَّنَنَا هَنَادُ حَدَّتَنَا ابن آي رَائِدَة حَدَّثَنَا سُعْبَةٌ عَنْ سُلَيْمَانَ بن عَبْدِ الرّحمر عَنْ عُبَيْدِ ن فَيْرْوْنَ عَن البَرَاءِ كس عر عن التي © خو 
rojo‏ 


بمعنأه. هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيٌْ لا نَعْرِفَهُ إن عدت عد بن كبرو عن البراء اء م مَالْعَمَلُ عَلَ هذا ليث عند أَهْل الله 


باب ما يَكْرَه مِنَ | الْأَصَاجِي: مب حَدََّنَا | ا خسن بن ڪل ا لواف حَدَّكَنَا يَزِيْدُ بْنُ هَارُوْنَ» حَدَتَنا ريك بن عَبْدٍ الله عن 00 


و 


عن ريع بن نتان عن عل ده دق قَالَ: ترا ووأ الله أن مَسْتَشْرِف الْعَيْنَ لاهن وان لا كي بمُقَابلَةِ ولا مُدَابَرَةِ ولا سَرْقَاء ولا 


عزق. قتا الحسئ بن وہ حك خی اله بن زت قتا شال عن آي إشحاقه عن رزج نن | القن عن کو ر ر 
لين ف مثله وَرَّادَ: ل جلما ميل طوف أَذنِهَاء وَالْمْدَايَرَةُ ما مء مِنْ جَانِبِ الْأَذْنِ؛ وَالَشَرَة EEE‏ وال ع 
ڌا حَيِيِتُ حَسَنٌ صَحِيْح وَشْرَيْحٌ بن ن الممْمَانٍ الصَّائِدِيُ كُؤف. وَشْرَيْحُ ب الْحَارِثٍ الْكِنْدِيُ الْكْرْق الَْاضِي يڪت 5 5 
ورغ :ا بن انی كُوْف» وان له صُحْبَةث ولم ِن أَضْحَابٍ عل مه في عَضْرٍ وَاحدِ 
َا في ا جد ع مِنَ الصا أو اماي خت لف تی ات ج حَدَّكَنَا عَثْمَانُ بن وَاقِدٍ قِدِ عَنْ كِدَامِ بْن عبد اللَحْمَنِء 


عن ا کباش قاڵ: َل جَنَبَتُ غَنَمَا جُدْعَانًا لى الْمَدِ : يْنَة» فَكْسَدَتْ عََّ» فَلقِيْتُ فَلقِيّتٌ ابا هر بر٥‏ فج قساف فَقَالَ: سَمِعتٌ سول الله ي يَقُوْلُ: 


5 


و 
کس 


م -أؤ نِعْمَتِ- الْأضْحِيَّةُ امْجَدَعٌ مِنَ : الأن». 6 اله قانتهبة الگا وني الاب عن ابن عَبَایں وَأمّ َال نت هلال عَنْ ايها وَجَابر 


و سم 


ص 


كناية عن المبالغة في الشراء 
e fo % 9‏ ور 00 سم اهم 


وَعَفية ِن عار وجل من اصحاب الي 107 ر د أ ردك غریب وذ زق کنا عن 


کے 


الْجَدَعَّ مِنَ الصَّأَنِ زئ في | الأضحة. -\LAY‏ دا فة م ؛ حَدََّنَا اللَّمْهُ عن 


2 ع 


يريد بن اي حَِيْبِ» عَنْ ابي ي ال عَنْ عْقْبَةَ ن عار د أَنَّ رَسْوْلَ الله © أَعْطَاءُ عَنَمَا يَفْسِمْهَا في أَصْحَابهِ م َه قبتي كو أ 


ني كنك ذلك لززل الله يه قال «ضَمٌ به أَنْتَ ). قال وكيه ا ا شهر. هَذَا حَدِيثْ حسن 
3 3 اس وس) ای 6 2م $ e,‏ 
لَه قَالّ: قَسََ ت التي 8 الضَّحَايَاء فَبَقِيَتْ جَدَعَة فَسَأَلْتُ التَىّ 2 


أب لاد ١‏ 
م ها بين ارلاد الع سام 8 


صجیح. +4 وقد روي مِنْ غَيْرِ هَذَا الوَجْهِ عَنْ عُفْبَةَ بن عَامِرٍ ف 
فَقَالَ: ١ضَمٌ‏ بها أَنْتَ). حَدَّنَنَا بذَلِكَ محمد مد د يك از ا ود قَالَا: حَدَّثَنَا هِسَام الدَّسْمَوَازٍ عن خی بن أي 
يئر عن عة ِن عَبْڍ الله بين بده عن عقب ن عار 4» عن ی يهنا ی 

باب في الاشْيَرَاكِ فيا الْأَضْحِيَّة: :ود دتا یر غار اسيل بی خربیه حا الل بن مؤتى عن اتب نن واقيه عن علب ار 


وهر سه اي سس 22 سمه و اد 2 و 55 سم هدك م َة 
اخم عَنْ کرم عن . بی عبای د هما قَالَ: كنا مَعَ يَسُّوْلٍ الله 4 فَحَضَرٌ الأضكىء فاشتر كنا في الَْقَرَةِ سَبْعَة وَف الْبَعيْرِ عَشَرَة. 


وَفي الاب عن أَد ی الا أ 00 فم ودی ابن ب بای كما حَدِيْثُ حَسَنُّ عَرِيْبٌ» لا تعر َه إلا مِنْ 


کے 
ص 


حديث الْمَضْلٍ : بن موسَى. وعم حدثنا فتبية فُتَيَْةٌ حَدَكَنَا مَالِكُ ت 


العرف الشذي: قوله: عقائلة ولا مدابرة: قيل: «المقابلة» الى قطع الطرف العالي من أذهاء ولا لمدابرة» الى قطع الطرف السافل» وتغير آحر أيضا. قوله: باب قل الجذع من الضأن في الأضاحي: 
00 ابن سنة. RE‏ ان ستو ف ي 


الروايات أن ا هذا م صوص هذا الرحل. 


حاشية: قوله: أن نستشرف العين والأذن إلخ: أي نتأملهما حي لا يكون فيهما نقصان يمنع عن جواز التضحية هها. و«المقابلة» بفتح الباءء وهو ما يقطع من قبل أذما -أي مقدمها- شي ء. 

و«المدابرة؟ أيضًا بفتح الباءء وهي اي قطع من دبر.أذفا. (اللمعات) قوله: ولا شرقاء: أي مشقوقة الأذن طولا. من الشرق» وهو الشق. و«الخرقاء» مشقوقة الأذن قبا مستديرا . وقيل: 

«الشرقاء» ما قطع أذهًا طولاء و«الخرقاء» ا أذنها عرضا. (المرقاة) قوله: الجذع: قال الشيخ في «اللمعات»: قال في (الحهداية»: الجاع من | الضأن في مذهب الفقهاء: ما م عليه عة أشهر. 

وقال: وذكر الزعفرايي أنه ما تم عليه سبعة أشهر. . وقال: إنما يجوز إذا كان عظيما بحيث لو خلط بالثنيات يشتبه على الناظر من بعيد. قوله: يحرئ في | الأضحية: [وعليه الحنفيةق» كذا في «المداية) .] 

قوله: فاشت ركنا ف البقرة. سبعة إلخ: بالنصب على تقدير: «أعين» بيانًا لضمير الجمع. قال الطيبي: وقيل: نصب على الحال. وقيل: مرفوع بدلا من ضمير «اشتركنا». ل ر قال 

المظهر: عمل به به إسحاق بن راهويه. وقال غيره: إنه منسوخ مما هو من قوله: «البقرة عن سبغة» والجزور عن سبعة). والأظهر أن يقال: إنه معارض بالرواية الصحيحة؛ وأما ما ورد في البدنة 
سبعة أو عشرة» فهو شالك وغيره حازم بالسبعة. (المرقاة) 


بي الي عن جَابِرٍ 2ه قَالَ: ْنَا مَعَ وَسْولٍ الله باتني 


آل 
كر 


نفع قوت المغتذي: [أن نستشرف العين والأذن] : بفاءه أي نتأمل وننظر أياهما؛ أن لا يكون عيب بكل من | استشرف نظر من مكان مشرف مرتفع؛ لأنه أمكن نظرا وتأملا. وهو المشهور..أو 
نتحذها كاملة | ارين المذكورين؛ لأنه يدل على أ نه أصل ف حنسه» بالجوهري إذن شرقاء طويلة بنسخة تثنية كليهما. إمن شريح بن النعمان الصائدي “شري وشريح بن الحارث الكتدي 
كرق؛ یکی أ, با أمية. وشريح بن هان كوق وهافئ له صحبة» وكلهم من أصحاب على في عصر واحد ]: قال حق: فإنه رابع شريح بن أمية» فذكره ابن حبان بالتقات فقا : : يروى عن على» 
وليس بالقاضي. وقال به أبو أ-مد الحاكم بالكيي: مولى عئبسة بن سعيد. روى عنه أبو مكي نوح بن ربيعة الأنصاري: [عن أي كباش|: بكاف فسو حدة فنقط سينه» ككتاب» 0 امه ولا 
حالف ولا له ذكر إلا يهذا الحديث» ول يرو عنه غير كرام بن عبدال رحمن. إعتود|: بعين ففوقية فواو فدال كرسولء قال ال حوهري: ما قوي ورعي من ولد معر وأتى عليه حول. [أبو الموسى 
المدين]: صغير من أولاده. إعن علباء|: بعين فلام فموحدة فمدء كعمراك. [ابن أحمر|: براء. ٠‏ 


1/60 


قول سُفْيَانَ الَورِيّ وَابْنِ الا وَالشَافِعيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ e‏ بسحاق: رئ ایا الور عن عَشَرَةِ واحتج يحَدِيْتِ انی غبایں ا 


ت سيو 1o0‏ لړ ۾ ا ص عر جم ام o‏ ر gg‏ لڳ ت > هم سے © ص 0 و e‏ 
ادن ا ب ٠ 2 ey‏ ححة 2 : 1 ا 
ف بن عر د سر عن و = بن ييه مه قال: البَقرَهُ عَنْ سَبَْةٍِ قله إن 


وَلدَث؟ قال: اذْبَحْ رَلَهَا او اءم؟ قال: إِذّ لمحي التو و لي ات ره 


ص 
gro. ٠‏ ھا 2 


الله 45- أَنْ E‏ الت هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْمٌ. وقد روا سهیان ن القوي عن ب لا ن قيلي كد دنا ها 
E‏ 2 کا عَنْ جُرَيٍّ بن کيب التَهْدِيٌ» عن عل 4 فَالَ: تی رَسُوْلُ الله فل أَنْ يُضَعَّى بأغضب الْقَرْنِ 

ا قال قَعَادة. 553 شان E‏ متي تقال ءالطو :مَابَلَمَ ا هدا i‏ 
eT‏ الا الْوَاحِدَةَ رئ عَنْ أَهْل الَْيْتِ: ٠+‏ عسات e ES‏ 
ٿال حَدَّكَبي عْمَارَهُ بْنُ عَبْدِ الله قال سَبعْت عظاءَ بْنَ يسار يَقُْلُ: سَأَلْتُ أَبَا أَيُوْبَ د#ء: کي كانت الضحَايا عل عَهْدِ رَسُوْل الله 


و 


FF‏ هوه 


دان كان الرخل تطك N‏ هه و2 ا E‏ ي تاا ورطع يَظعسون» ق اھ ی الاس دار كنا درق هَدَا حَدَيتٌ خسن 
صجیح. و مار عبد ET e‏ ئ أب والقتل على غنا نه شي أل ايلم وخر قزل 


وَاجِدَةٍ. وهو قول عبد الله بن المْبَارَكِ وَغَيْرِهِ مِنْ أهل العلم. 
0 م ص و : 

9 0 2 جم 4ے ال و ت م ا ر ت gf‏ رو ا 50 و 5 ب ه 2« ر 

aD‏ ا ت ا د حدثنا و أن ال ابن عمرٌ يها عن الاضحية: إواجبة 


جي قال َك رول الله لله ا lT E E‏ لله 15 وال e‏ 2 


- 


م 0 


0 5 : 2 
٠: 26 o 2 302 086‏ ج ااه 0 یھ کے و 9 و 7 ان 0 وو ن و © 0 30 


32 
3 


لار ا كد دنا ا ا E‏ ا ٤‏ اك عن اني عر a‏ ا قا 


E 55 e‏ دنات ا سياف د ا ل هند 

٠ 0 0‏ حجر 2 م 0 ع ا کن ر E‏ عن ١‏ عو لاز 

ا 0 1 عل ا مل ص عر 4 3 e‏ @ 0 2 0 1 چ س رو 5 5 9 وو 
6 ادم حكن 0 الله ف زد ڪر فقال: رلا بن أَحَدَكُمُ : حََ يُصَلَ) a‏ ا خاي ا اللهء َد 


ر 


عر رذارق از ران فالا «تَأَعِدْ َك بِآخَرَ) EE e ET‏ 


0 الس بتو وسو‎ FERRO. TOTTI احج‎ uN! emam e bat 


العرف a eT ١‏ الشاة إخ: قال مالك پل تنوب أضشحية واحدة عن أهل بيت واحد وإن كان عر ف كيين لفسا أوقي مذهب. الشافعي تفصيل. 5 لا تحرئ شاة 
الع واج . وتمسك مالك ته ديث الباب. ونقول: إن المراد الاشتراك في اللحم لا الاشتراك في أداء الأضحية» وهذا شائع في عرفا أ يضا. وبحوز ف بقرة سبع أنفس. ويحب نصوح النية 
للقرية لااد الية E‏ قوله: باب في الذبح بعد الصلاة: يضحي من عليه الجمعة بعد الصلاة» ومن لا.حمغة عليه. بعد صبح: روم العيد. قوله: اللحم فيه 
»كروه: قيل: إن المع أن سؤال اللحم مكروه. وقال النووي يحق: إن «اللحّم» بفتح الوسط .معين الحرص. أي حرص اللحم مكروه. ظ 


E Î 


حاشية : قوله: قال إذ لی وف #المد انول يعي العياء والعوراء والعرجاء الى لي لا مشي إلى ملسك ولا تمزئٌ مقطوعة الأذن والذنب؛ لقوله EM‏ لااستشرفوا العين والأذن» 
ري a‏ القرن لا ان مهد وكذا مكسورة 0 0 کک القرن والأذن: کک القرن ومقطوع الأذن» قاله اب بق الللثك: فيكون 
وور بان الوا نا وما E‏ وفيل: مقطو القرن والأذن. والعضب: القطم. وف «المهذب»: أ نه يجوز اماع وهي إلى لا قرن لها أ و كان مكسوراء أو ذهب غلاف قرقا. فيكون النهي 
تنزيها. وق «الفائق»: العضب في القرن: داحل الانكسار. ويقال للانكسار ف الخارج: القصم. قال ابن الأنباري: وقد 0 الأذن إلا أنه في القرن أكثر. (المرقاة) قوله: حى تباهى الناس إخ: 
أي تفاحروا وتكائروا . «فصارت» أي التضحية (كما تر ی) أي مفاحرة. قال مد کان الرحل يكون ممتاحًاة أي لى اللحمء أو فقيرًا لا يجب عليه الأضحية افيد بح السّاة الواحدة يصحي 
بما عن نفسه» فيأكل هو ويطعم أهله» أي فهذا تأويل الحديث» د ee‏ الو بحوب» لافهذه لا تمرئ. ولا تحوز شاة 00 وهو قول 
ا 7 وشرحه) 0 سي ارد لكي e‏ واجبة ا سنة» فذهب ل 0 رد 0 
ارسالة TT e ١‏ مالك 00 استطاعها. ودليل ل E‏ نه د e‏ ا 
ا ايا أ الناس» على كل أهل بيت في كل عام أضحية». وهذا كه لود وك جد لمر ارم و يقد ولا كرد e‏ ومثل هذا الوعيد لا يليق 
بترك الواجب. 0 قوله: اللحم فيه فار يعن بسبب كثرة اللحم وكثرة النظر إليه يت يتشبّع الطبع ويتنفر» وني أول اليوم لا يكثر اللحم» فلهذا إنى عجلت إلخ. (مولانا) قوله: 
e‏ إوهي أنثى من أولاد المعز ما لم يتم عليه حول. (الدر)| 


0ك 


نفع فوت الاي [إهذ | یوم اللحم فيه مكروه|: ثيل: ال مس هور بالق كعك قال قع: قال ف a‏ أي تر اكه ذبح وتضصمحاةه وبقاء أهله به بلا لحم حئ يشتهوه. لا وساب 
اشتهائه. وقال قب: قد غلط من قرأه كعبد؛ إذ ذات اللحم لا تكره فيه. وقال: وإغا الرواية كسبب من لحم كف 27 ا کی اشتهى لحما فله حاز ببعض طرقه. إهذا يوم يشتهي به اللحم 
وبرواية ممرد|: بقاف بدل و قال قع: و صوبه بعه بعصو م» ا يشتهي به اللحى من: قرم اللحم وكرمه: اشتهأة. وقال بعصم م١‏ ا ذبح ما ل e‏ نما هر حم مكروه؛ لمتجالفة 
اة نا ا رهلمة]؛ امه سامر) ولايعرف إلا هذا E‏ وام يرو عنه إلا عباالله. بو عو » عن نف بن سليم. قال حق: ليه e‏ 0 إلا بهذا ا 


ی 


بن هي حير مِنْ ساق ي ااذ که قَالَ: انَحَم) » وهو َير گك وَلَا رئ جَدَعَةُ بَعْدَكَ). ٠‏ َف الاب عَنْ جَابِر وَجُنْدَبٍ روَا 


وَعْوَيْمِرِ بن أَشْقَرَوَابْنِ عْمَرَ واي رَيْدِ الأَنْصَارِيٌ دف. وَهَذّا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم أن يُضَحَيَ بِالْمِصّر 
حى بص الإِمَامُ. وَقَدْ رَخّصَ قَوْمْ مِنْ آهل العِلَم لِأَهْلٍ القّرَى في الدَبْح إذا طَلَمَ الْمَجْنُ وَهْوَ قول ابن المُبَارَكِ وَقَدْ أجمَعَ أَهْلُ العم أنْ لا 


0 ۰ س ر ره ٤‏ 2 سوس سه َي اس تت جل ەر دهعم ب" ر 7" 
باب فى كَرَاهِيّة أ كل الاضحية فوق ثلاثة اياع: ادح حدثتا قتيبَة» حدثنا الليث عَنْ تاف عن ابي عمر ذنا: 0 اا قَالّ: : ولا 
ع اس و 


عه 7 ا 6 0 5 6 i HO i‏ 2 2 007 3 ق صاع م <r‏ : ص 0 6 س م کے 6 


اب في الشخْصَةٍ في أكلها بَعْدَ كَلااث: سد دتا محمد ن ار ووب خيلان ای بن ع الال تاواد فقت ابر عاصم 
التَبِيْلُء حَدَّنَنَا سفْيَّانُ عن عَلْقَمةَ بْن مَرْكَوِه عَنْ سُلَيْمَانَ بْن بريد عَنْ أَبيْه اې و قَالّ: قا قال رَسُّوْلُ الله لله حو : : كلت نَهَيْتُكُمْ ڪن حم 


کی 
ع م اة 


الأصَاي قَوْقَ تَلاثِ؛ لِيَنّسِعَ دور الول عل مَنْ لا طول له فكوا ا با َم ايزا ارز وف اباب عَنِ ی م ا 


و 


4 ر ر ھر ساي كه راس هف سے و گا ص 
ودبيسة اي سَعِيْدٍ وفتادة بر بن لمان آئیں وام لاہ ییک بر ٤‏ حَدِيْثُ حَسَنْ صجح . وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ 


0 
١ و‎ 
0 
011 
Zz 


2 5 حَدَّكََا أ بُو احرص عن أبي بی إِسحَاق» عن عاہیں بن رَبِيْعَةَ قَالٌ:‎ ECE وَغَيْرِهِمْ. دتا‎ e 


لوی ضيف أَكَانَ رَسْوْلُ الله © ينع نکی عن خزم الأابي؟ قات له سين قل تن كن بشي من الاير فأب أذ : يظْعِمَ مَنْ له 


ورو ا 1 


ڪن يُضَعَيء فَلَقَدْ ٿا نرقم الْكْرَاعٌ؛ َتَكُلُهُ بَعْدَ عَهَرَةِ اَيّام. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وام م الْمُؤْمِييْنَ هي عَائْمَةٌ رَوْح النَىّ 4#. وَقَدْ 
روي عَنْهَاهَدَا الحَدِيْتُ من غَيْرِوَجْهِ 


0 ی 


باب ؤ القرع وَالْعَتَيْرَة: ۰ حَدََنَا حمود بن ل غَيْلَانَ حَدَّكَنًا عَبْد الرَوَاقء حَدَتَنَا مَعْمَر عن الرهريّء عن ابن الْمُسَيِّبِء عَنْ أبي هُرَيْرََ 


دش قَالَ: قَالَ يَسْوْلُ الله ا ولا عير . ا وذ التاج كن ب لهم تبر وني الاب عن تُبَيْمَةَ ويف بي سُليم 


ص 5ج مس ديه د راو 0 3 20 ر 0 راص go‏ ۾ .۰ وى مت باس م هااعرة © واس 
الحرم رجب وذو القَعدة ذو الججة ال ال 2 شوّال ذو الْقَعْدَة وعشر من دي الِجّة. كُذَلِكَ رُويّ عَنْ بَعض اصحاب 


ی 


بَابُ ما جَاءَ فى الْعَقِيْمَة: -٠١‏ حَدَّتَنَا تا جى د بْنُ لف حَدَّكَنَا بِشْرٌ بْنُ الْمُمَصل» حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ عَثْمَانَ بْنِ خثيم عن يوسف بن 
ساس کے 0000 0س 5 َي سس اع ب مه 0< ۶ ولول 7 1e‏ ل ع سه 
مَاهَكَ: انهم دَخَلوَا عَلَ حَمْصَة بنْتِ عَبْدِ | لرن لها عن البق رهم أن عاق 4 أخترنه: أن رول الله 4 امرحم عن 
الغلام شَاتَانٍ مَكَافِئَتَانِ وَعَنِ الجارية شَاةٌ. وَفي الاب عَنْ عع وَأمَ رز وَبُرَيْدَه وَسَمَرَةٌ اي هْرَيْرَةً وعد الله بن عمرو واس وَسَلْمَانَ بن 


عَامِرٍ وَابِنٍ ٠‏ عباس ف وَحَدِیٹ ی اة ا چ حدیٹ حسن صَحِيح. وَحَفْصَةٌ ي انه عبد الرَمَن ن ای ڪر الصديق. 0~ دتا 


اسن ن علا الالء حَدَّكَنَا عَبْدْ الرَدّاقِء حَدَتَنَا ابْنُ جُرَيْجَ قَالَ: أَخْبَرَن عُبَيْدُ الله بْنُ أي يَزِيْدَ عَنْ سِبَاع بْنِ ٿاٻتِ: Seen ۰٠‏ 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في العقيقة: : نسب إلى أبي حنيفة ملك أنه لا يقول بالعقيقة؛ وا موم إليه عبارة حمل بسك ف م . والحق أن مذعينا استحباها لساع بعد يرم ارلا أو للرابع 
شر أو الحادي وعشرين. ويسميه في ذلك اليوم» وراحع الناسخ والمنسوخ للخامسء مد ذكر عبارة عن محمد ر . قوله: مكافئتان: المراد ما التساوي ي السن» وإما بلوغهما غهما إلى سن 
الأضحية. وعملنا جما في الحديث من الغلام والجارية. وصدقة الفضة قدر أشعار رأس الولد. 


حاشية: قوله: وأطعموا وادحروا: قال محمد: وكذا | نأحذ, لا بأس بالادّخار بعد ثلاث والتزوّد» وقد رخص ذلك رسول الله تیو بعد أن كان هی عنهء فقوله الآخخر ناسخ للأول؛ فلا باس 
بالاذخار والترود من ذلك. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. (الموطأ) قوله: الكراع: هو مستدق الساق من الغنم والبقر. (المجمع) قوله: لا فرع: أي في الإسلام. وهو بفتحتين: أول ولد 
تنتحه الناقة. قيل: كان أحدهم إذا تمت ! إبله ماثة قَدّم بكرةً فنحرهاء وهو الفرع. وني شرح السنة؟ : كانوا يذبحونه لآهتهم في الجاهلية وقد كان المسلمون يفعلونه في بدء , الاسلام: كالأضحية 
ي الإسلإم -أي لله تعالى- ثم نسخ» وفي عنه للتشبّه. قوله: ولا عتيرة: وهي شاة تذبح و في رحبب يتقرّب ما أهل الجاهلية والمسلمون في صدر الإسلام. كذا في «المرقاة». وفي 
«اللمعات»: قال التوربشي: العتيرة كثير من العلماء لم يرها [أي جائزا]» ومنهم من لم ير يما بسا وقد كان ابن سيرين يذبح العتيرة في شهر رحب. . وذلك لأنهم رأوا وا النهي غنصوصا بصنيع 

الجاهلية» فأما المسلم الذي يذبحه لله تعالى» فهو في سعة من أمره. قوله: باب ما حاء في العفيقة: العقيقة: هي الذبيحة عن المولود يوم سابعه اتفاقاء وهي سنة عند مالك والشافعي. وقال أبو 
-حنيفة : ا وقيل: إنها مستحبة. وعن أحمد روايتانء أشهرهما أنها سنة. والثانية: أا واجحبةء واحتارها بعض أصحابه. ثم عند مالك: الغلام والجارية سواء في ذبح شاة واحدة. 8 
س المولود بدم العقيقة اتفاقا. وقال الحسن: يطلى رأسه بدمها. وناك اشاي وأحمد: يستحب أن لا يكسر عظام العقيقة؛ بل يطبخ أجزاء تفار لا بسلامة عظام المولود. (شرح الموطأ) 

7 امكافيتات: [أي متساويتان في السن. أي لا.يعقّ عنه إلا بمسنة؛ وأقله أ ن يكون جذعا كما في الأضحية. (المجمع)] 


جامعالترمذي ۰ 4/6 ٠‏ ش الجزء الأول 
NE a 32‏ اللو ان AEE SE TER‏ 
ان محمد بن بتِ بن سباع أ-خيره ان ام كزز ضهنا e e‏ لتا رسول اا و فقال: «عن الغلام شاتان» وعن. 
اْجَارِيّةِ وَاحِدَة لا يَصُرَّكُمْ ذْكْرَانًا ڪن أ إنَانَاه. هَدَا حَدِيْثُ ¬٠‏ حَدتا الحَسَنُ بْنُ عل حَدَّنَنَا عَبْدُ الرَرَاقِه حَدَّكَنَا هِشَام” 
6 ا سار م 5 ا لم 2 2 ۾ 
0 عن الرَيَابء عَنْ سَلْمَانَ : إن عار ايع« قال فال ل اله هدقع ١‏ لغلام عَقِيْقَةءٍ فاهريقوا 


أي اذغ 


و 


E انه الْأذَى». اتا ا 2 عَيْدُ الاق قتا ان 2 غْيَيْئَة عَنْ عَاصِم بن سُلَيْمَانَ‎ AS 

رقن E‏ عن التي © مِثْلَهُ. هَذَا حَدِيْتُ صَحِيِْعٌ. 

ار TA‏ کک ےکا خت تق ن تین وا مَهْدِيٌّ قالا: حَدَدَنَا سُفْيَانُ عَنْ عَاصِم بن 
يد اللي عن عبد الله بن أبي زرافم عن بيه ده قال: رَأَيْتُ رَسول الله 9 ّنف أن امسن بن عل نن نة اة الصا ها 

یف جن وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ. وَرُوِيّ عن لب 4ك في ي الْعَقِيَْةِ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ: «عن اللاي سَائانِ مُكَافَِتَانِء وَعَن ا جارية شَّاة؟. وروي 

عن الت © أَيْضًا أنه عق عن الْحَسَن بن عي قاق . وقد نَدْدَهَبَ بَعْضُ أَهْل الْعِلْم إا هدا اا e‏ 

باب ٣‏ دتتا سَلَمَةُ بن َيپ حَدَّكنا اپو مره عَنْ عير بْنِ مَعْدَان عَنْ سُلَيْم ي عام عَنْ ابي أَمَامَةَ هه قَالَ: قال رَسْوْلُ الله 


0 ث» َير الْكَمَنِ الخلَّةُ). هَدَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. وَعْفَيْرُ بْنُ مَعْدَانَ يُضَعْف ني ا لحَييْثِ 


بَابُ: 6.1 دك أَحمَدُ خد بن ینو ا روح بْنُ عَبَادَةٌ تنا اش عون» e‏ َة ف بن سليم ت فق قال: : کنا وقوه مح 
9 7 ص ہے قرم زي 2 و2 ت 1 بالخاء الممحمة؛ كمنير 
التي أ يِعَرَفَات» فسيعته د 2 ل : ليا أيهَا الكاس» عل كل أهل بَيْتِ ني عل عم أضجتا خی كل ةنا . الْعَتِيْرَة؟ هي ا 
00 مر بیانھل 

هدا الْوَحْهِ مِنْ حَدِيْثِ ابن عَوْنِ. 


بَابٌُ::-- دتا نحَمَدُ بن خی القُطَِئٌء حَدَّكَنَا ع 08 عاد كن ع بن إسحاق» عَنْ عبد الله بن أي پڪ عَنْ مُحَمَّدٍ بي عل بن سین 


9 


الرجبية َة( .هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ لَا نَعْْف هدا | الَْدِيْتَ لامي 


عن وق أ لانت مه قال 00 اله 4 عَنٍ الحشن ينار ERG,‏ اخلن رأ وناق برئة شخي وش كوؤئة 
م 246 هم 0 2 - | 2 9 سم 6 س 1ه 0 @ e‏ 22 ع 
فکان وَرْنَهُ د وارد حَدِيْتُ حَسَنُ غْرِيْبٌ» وَِسْنَادُهُ لَيْس بمُتصلٍ. ابر جنقر تمد ن عي لم ُذرذ عي بن أي طَالِبٍ ف 


م ا 5 2 5 الملقب بالباقر 
a‏ بن عل الال تا قر بن سد الان عن اني عزن عن ند نن يرن عن ا 


ا مو 


يي اک 
تو مير م 


r‏ : ف أن | ئي ا حَظټ رل دعا بِحَبْقَينِ بها cr LET‏ حَدَقنًا يعقر بان 
2 فد عو ف امف ار TN AEN ENS ES E‏ 
ڪڍ لمن عَنْ عَمْو بن اي عَمْرو عن الِب عَنْ جَابرِ بْنِ عَبْدٍ الله ضما قَالَ: هت الي الْأضعى بِالْمصلٌ قلا ى 


ص و 
ا عن مِنټره أن ٻڪَبْش» e‏ الله ي بيده و لشم الله وَاللْهُ اكب هَذَا عي وَعَمَّنْ لَمْ يُضَمٌّ مِنْ أَمّتي). هَذَا 


ا ا - َالْعَمَلُ عل هَذَا ع عِنْدَ أَهْل ل م من أضحَاب التي َريخ أن يرل لجل إا بج «يشم الله وله 
ا ول e‏ ااا ا ا َه لَمْ مَسْمَعْ مِنْ جَابرٍ م | 


e 4 عَنْ إِسْمَاعِيْلَ بن ملي عن الس عن سَمْرَةَ ده قال: قال سول الله‎ GEES e 


العرف الشذي: 0 باب" 00 أذن المولود: يستحب الأذان ل الأ يمن والإقامة في مص وي لاعمل اليوم والليلة لاش السي): أن الأدان يدفع مرض أم الصبيان عن الولد. وقال الشاه 
عبد العزيز مِشبه: إن الأذان أذان الصلاةء والصلاة صلاة الحنازة بعد الموت. 


حاشية: : قوله: RSE‏ الخ: ال سنت است زو ولادت از بحت درا آ ورد ك كل الہ ود إن الام در او لآ مدان او چ ہا تمي پازا كارن اكد شيفان ‏ نز دشنن اذا قل کرد خد ہاست زب سلف (عراد رين عب الخو 
اسك ) کہ ازان كويد و گل راست, واقامت در لوال جب. (الترجمة) قوله: عق عن اخسن :ن علي بثماة: َم عبرا کن ورت تدر موخ لفت : ازيل عرييث محلو م ش رک یق بيك كو سفنر آم ی ياشّد, وابود راود از ایی کیاکی 
e O‏ رو ا سز السعادة» كف رک عرييث: شاة م ا مي : عن الغلام شاتان» الوک وائ استء زه اك 
اعت از حاب آل رارواييت كرووائد. قوله: الكبش: بفتح وسكون, الفحل من الغنم الذي بناطح. (الامعات) نطح: شاّزدن. قوله: وخير الكفن الحلة: أي الإزار والرداء فوق القميص» وهو كفن 
السنة. أو بدونه» وهو كفن الكفاية. كذا في «المرقاة». قال في «اللمعات»: الحلة إزار ورداء من برد اليمن» - 5 إلا على الثوبين. والمقصود 7 أعلم- أنه لا ينبغي الاقتصار على الثوب 
الواحد» والثوبان حير منه» وإن أريد السنة والكمال فشلاث» على ما عليه الجمهور. ويحتمل أن يكون المراد أنه ينبغي أن يكون من برود اليمن. وروي أ كفن في حلّة يمانية وقميص. انتهى 
مختصرًا. قوله: وعمن لم يضح من أميي: قال القاري: وفيه رائحة من الوحوب» فيكون محسوبًا عمن كان وحب عليه e‏ ولم يضح إما لحهالة أو نسيان أو غفلة أو فقدان أضحية» وهذا 
كله رحمة لأمته المرحومة على عادته المعلومة. 


نفع قوت المغتذي: زعن مين إسحاق عن غنات ون اي بكر عن محمد بن على بن الحسين عن على بن أبي طالب]: هذا منقطع» ؛ وصله الحاكم بالمستدرك برواية يعلى ابن عبید» عن عمد بن 
إسحاق» عن عبيدالله بن أبي بكر عن محمد بن على بن الحسين») ؛ عن أبيه» عن -حده» عن على . 


aa IE ca a one‏ اا الال ا للم سينا 


n artigo 


لجسد متسسسومسيتتصن» انافك كانت بروج وريه سنت الس لان 5 ونان . RAED‏ 0320-5 


اا © حا بحتال اتات جل یس ی مھ م علد وس 


لبي ي 


200 2 ر ی و سر ا ص صل ل - سر ص 
حدكًا ابس بن عل ا خلال حَدَثْنًا يريد بن هاروؤن» حدثنا 


م له ەق يوم | 


10 و دهج 6 50 
سید بن أي عرز عَنْ کا5 عن لي ؛عَنْ سَمْرَةَ بن جندّب دده عن الب 85 حدر .هدا حَدِيْثُ حَسَنٌ صَحِيْح. وَالْمَمَلْ عل هذا 
علد أخل اللي يتوت أن يدح عن الكلام العقيقة وم لايع إن لم عيبم لايع يوم الَايعَ عكر إن لم تهب عق عن 


روس | هم م ر 3 هر 1ه 1 م 2 . ٤ anl o a)‏ 2 
يو إحدى عشرين» و واه لا رئ في الْعَقِيْقَةِ مِنَ الشَّاءِ !! ما يجزئ في الاضحية. 0 
ر ي ةرو مو 1 5 ١‏ ہے م هوام م سام اص م ٤‏ ل سرا و م o‏ 
باب: 0٠‏ حَدَّنَنَا أَحْمَدُ بن ا لجڪ الجصري حَدَتَنَا مد بْنُ جَعْمَر عَنْ شُعْبَة عن مَالِكِ بن اذ عَنْ عمرو -اؤ عمَر- بن مسلم عن 
ل 0 ى 
سے 2 0 0 سے شش 5 كس س س ل ااا 01 ر3 ت وم م 6 7 5 
يد بن اله ب» عن ام سَلْمَة ذيف» عن السو بیو قال: «مَنْ رَأَى هلال ذي | البق وا راد أَنْ يُضَحَيَ فلا يَأَخْدْنَ مِنْ شَّعْرِهِ وَلا مِنْ 
ا 3 2 0 ۳ 


و 0 32 م6 س 7 2< وو لي مام 3 ۶ ام ع م أسر و3 ہت و و" 7ت 5 في سر م 1 و 
اظماره). هدا حديث حسن. وا هو عرو بن ملي قذ رَوى عن مد بن عرو بن عة غير واج اولك زوك غا ر 
ل يق معد 


كو لم 2 2 r‏ الم 2 نت ت ل o‏ 00 ره ەر 300 داس مه ~9 
عن سَعِيدٍ بن يبء عي ام سَلْمّةَ دنه عن التي طن من غير هذا الوجه حو هذا. وهر ول يعض ا هل العلم؛ ؛ وبه كن ؛ 


3 


۵ : سے س ا بم ۲ 6 جر ر ەر سرا #8 ص ت ع 

بن المسيب» وای هذا التددث د سا 9-5 إسَحَاق. وَيَخَّضَ بَعْضُ أ هل الْعِلْمِ في ذلك فَقَالَجًا: |. ل باس أ 
ر e‏ رس اه او عي س امهس 5ه ے اام سے 7 کو أو ه 

1 | - حديث ئشة حنّنا: أن التي د طن كان 4 يبعث بالهدی من المَدِيتَة € 9 تر كتنب 58 5-2 يتنب منه | لمح م 


5 


ناخد مِنْ سره قارو وهر 


کے 


سے اسر 
ع 8 شرم 


68 ا3 42 0 ص > أء م ه عاقاه 1 لمن 


3 
س 


يو 50 
سے فی کک ص۱ 


اب ما جَاءَ عَنْ يَسُوْلٍ الله ي أن ا تَدْرَفي مَعْصِيّة: »0 حَدَّنَنَا قَُيْبَةه حَدَّكَنَا بُو صَفْوَانَ عَنْ يُوْْسَ بن يَرِيْدَه عن ابن شِهاب» عن عن اي 

الر ف الشذني: قوله: الغلام مرقن بعقيقته إل: في شرح هذه الجملة أقوال. والأرحح ما قال أحمد يشته: بأن ولد لذا مات وغ بق عه فاا ميت ر الوالدين. ولفظ «المرتمن» على صيغة 
ا وول ولا يزعم أنه لازم؛ سيما إذا کان بعده بای كما قال امرؤ القيس: عميد القلب مرقّنا :: بذكر اللهو والطرب. قوله: لا يجرئى ف العفيقة إل: أي الإجزاء المستحب» ولم يقل أحد 
بو حوما. قوله: باب: للعلماء في الحديث كلام و-حسنه الترمذي. ومسألة حديث الباب مستحبة» والغرض التشاكل بالحجاح. و أما الك قي قاد ا ا لأنه عفنلا بعث 
اهدي ف غير دي الحجة. وما ذكرنا قي ذي الحجة. قوله: أ بواب النذور والأيمان: العلماء يجمعون بين النذر واليمين في بعض الأحيات ره مفهوم من الحديث. قوله: باب ما جاء عن ر سول الله 

د ا النذر عندنا مشروط بشروط حمسة؛ منها: أن يكون القربة مقصودة. ومنها أنه عمل اللسان لا القلب فقط. وصيغته صيغة الشرط والحزاء أو الله علي». ويفهم من «مبسوط 
اسر عسي ١‏ : ن لفط «علي» فق أيضًا يكفي للنذر. ومنها أن يكون شيء من جنسه واحبًا. أقول: إن ن أصل مذمبنا | * لو تفر معسية فلا وقاء ولا كفارة. ونقل الشيخ في «الفتح* عن 

الملحاوي إذا قال: «لله علي أن ن أل فلاثاة فنيه كفارة ولا براي ون مترده في أنه مل الطحاوي فقط أو مذهب أثمتنا أئمتنا التلاثة أيضًا يضا. ولعله ليس إلا مذهبه. وما في «موطأ حمد٤‏ قال محمد: 
وبه نأحذ, من نذر نذرًا في معصية ولم يسم فليطع الله وليكفر عن يمينهء وبه قال أبو حنيفة إلخ ينظر فيه» وكذا ما في «الطحاوي» و«الفتح» و«الموطأة. وفي كتبنا: من نذر أن بابح | 0 
شاة. فهذا تحرير المذهب. وأما الحديث فحمله الأحناف على الظاهر على ما حررت في المذاهب» وحمله الشافعي ومالك تا على نذر اللجاج» وهو ما يكون على شاكلة الشرط والجزاء» بأن 
قال: إن كلمت فلاا فعلي كذا. ففي هذا يجب الحنث عندهم ويكثرء وأما النذر الذي يكون على شاكلة التنجيز بأن قال: لا أكلم أييء فلا كفارة ولا وفاء. وأما حديث ا 
سلمة راويين: جى بن أبي كثير وسليمان بن أرق فأسقط الحديث أكثر امحدثين. وقال النسائي: إن مدار الحديث عل ى سليمات بن أرقم» وهو متروك» 


إلا أنه قال الترمذبي: إن بين الزهري وأ 
ن الحديث ضعيف اتفاقا. 


درک ار . وي طريق عسران بن حصين قال ازمر أخيرنا أبو “سلمة. فلا يكون راو ساقطء ولا أدري أن هذا الطريق حح أو معلول. وقال التووتي: ! 
المسألة المذكورة ف الحدیت و اطا و کل بل ا تحديث عائشة اى برجال نقات» وو افقه في تصحيح السد عب الحق حق الشبيلى في كناب ا ف 
( تارب الوهم والإايهام»). وقال ابن قطان: إن EY‏ و كفارته كفارة اليمين» مدر حه أو مرفوعة. فلا أدريها. وجاء العلحاوي .ما أخخر جه أحمد ف مسندد یں مره بن جندب وعمراك ہن حصن 
أن عبد رححل فر ونذر الرحل إن وجدت أقطع يده» فسأل عمران وكان عنده سمرة» فأمر أن يكفر ولا يقطع اليد. فعلم أن في الحديث قوة شيء. و مثله عمل بعض الصحابة» وبه قال أحمد بن 
حنبل و وكلام ابن تيمية ينيد أن أحمد أسقط الحديث. والله أعلم أسقطه أحمد أم لا. وأحرج ری عن عقبة بن عامر بسند صحيح: نذرت امرأة أن نمشي إلى كعبة حافية كاشفة 
رأسها نقال ل7 : «تستر رأسها وتر کب وتكفر». . وزعم الكفارة كفارة عين. أقول: إ : ن الكفارة بدل الجراء. وي سحد یت صححيح : نذر رجحل ان يصوم ويجلس في حر الشمس» 
فقال علا: «إنه يصوم ولا يجلس في الحر»» وليس فيه ذ كر الكفارة. وقال ابن تيمية: من ن ر نذا حسنًا فهر خير بين الكفارة والوفاء. ثم أقول: إن المذ كور يدل على حلاف ما قال ابن تيمية في 
مسألة أن النهي يدل على بطلان حكم المنهي عنه. وكذلاك يخالفه ما روي عن ابن عباس ا أخر جه محمد ق ٠وطنه:‏ قال ابن عباس دن : أرأيت أن اله تعالى قال: َزْوَالذِينَ يظهرُون من 
ساره » ثم جعل فيهم , الكمارة إلخ. 


omer uo stomata nat en سحا‎ o 


فشبه ي ا ارق وارد ما قيل فيه قول 1 أحمد: يريد إذا يعت عنه فمات طفل ا بقع ف ولي وقيل: معناه مرهون بأذى شم ا لقوله: ا عنه الأذى)» وهو ما 
علق به من 7 الرحم. . هذا ما في «مجمع البحار) مع تقددم وتأخير. قال العليبي : لا ريب أن أحمد بن حنبل ما ذهب إلى هذا القول إلا بعد ما تلقى من الصحابة والتابعين» على أنه إمام من الأئمة 
الكبار؛ يبب ن يتلقى كلامه بالقبول. م عبر ان ورت ج گند : :وك لامر هن ا ت ی خو انر , وايل غلاف استعال لخت است :وز شر ىدر ١‏ اساكى ا ور باب جا لفح :ككفت ی شور: : قلان رهن بكذاء ورهين ومرمن 
به ما امت رر رل و بل لق اق ست كذ كذا ذكره الطب بي. قوله: + باس أن بأد بن شععره إل خ: قال علي ١‏ لقاري ق «المرقاة شر ح المشكاة»: ١‏ المستحبف لمن قصد أن يضحي عند مالك 
والشافعي أن لا يحلق شعره. ولم يقلم ظفره حي يضحي»› و إن فعل كان مكروها. وقال أ بو حنيفة : هو مباح» ولا یکره ولا يستحب . وقال أحمد بتح رهه , كذا في لارحمة الأمة ل اختلااف 
الأنسة». قوله: أبواب النذور إلخ: الندور جمع «ندر» يقال: بفتح النون وضمّها وسكون الذال فيهما. وهو إيجاب الإنسان على نفسه والتزامه من طاعة يحون الواحب من جنسها. والأيمان جمع 
العين». قال في «الدرّ المختار»: اليمين لغة: القوة. وشرعا: عبارة عن عقد قوي به عزم الحالف على الفعل أو الترك. ٠‏ 


نفع قوت المنتادي: | الغلام مركن بعقيقة|: قال طب : تكلموا به. وأحود ما قيل به ما قاله ابن حنبل: إنه | م يعم aS‏ أبويه أ والعفيقة لازمة لا باد منهاء فشبه مولودا 

ازوم ها له وعدم انفكاكه عنها برهن بيد مرتمنه» أو أنه مرضون بأذى شعره؛ لقوله: لاوأميطوا عنه | 0 وقال ١‏ بن القيم ب _لا كعاب كام ارز د ما قاله ا تبعا لاطا به تر لا ا 
إذ لا يقال: لم يشفع بغيره أنه مرتمن ولا باللفظ يدل عليه فالمرمَن من حبس عن أمر كان بصدد نيله و حصولهء فالأولى أن يقال: العقيقة سبب بفك رهانه من شيطان تعلق به من حون خرو جه 
لدنيا وطعنه بخاصرته» فكانت العقيقة فداء وتخليصا له من حبسه له وأسره؛ ومنعه له من سعيه في مصالح أخرتف فهو مرصاد لمولود من حين حرو حه») حرص على جعله و قبضته و تحت تحت أسره 
ومن جملة أوليائه فشرع لوالديه أن يفكًا رهانه بذبح یون قذاي وإلا بقي مركنء و فلذا قال: لاتأريقوا عنه ع وأميطوا عنه الأذىناء أمر بإراقة دم عنه؛ ليتخلص به من ذلك فلو تعلق الارهان 
بالأبوين يقال : افاريتو! عنكم الدم؛ ليتخلص لكم شفاعة». غلما أمر بإزالة أذى بغزاهر عنه وإراقة دم يزيل أذ ى باطنا بارعا ذم على : أنه نايح لمولود ما ذ كر . وا أساى ر اده وراد ززل ابه ا 


جامع الترمذي VV‏ الجزء الاول 


اا ا ا لل ا ا 011111 
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ر 2~ ela og‏ لد 3 1 أ 1 7 ا ٠‏ > @ سے هھ 6 ص ت 6 

ا عن عة ب قالت: قا الله لله 7:: دلا ددر بي معصية» كار ا يَمِيْنِ) : وَفِ في الاب عن أبن 0 وَجَابِرِ وعمرّان بن 

و س © لھ سے ^ ع ممم @ 6 1 2 ا م e‏ 

حدصين ضم. وهذا کک 5 د 2 ا هَذَا | الَْدِيْتَ E‏ و 18 ف 
E‏ يَصِح؛ ا ف هي مدا يقول: روي عَنْ غَيْرٍ وَاحِدٍ -مِنْهُمْ 


لها 


3 روك i.‏ ر AEs‏ 0 ّ؛ ل : 
ھ. قال محمد ١ - ۳ a‏ بو إسماعيل م 2 بن إِسْمَاعِيْلٌ بن يُوْسْف الَتَرْمِدِ ان . بن بلالٍ» 


مُوْسَى بْنْ عْقْبَةَ وَابْنُ أبي عَتيْق- E‏ زق عن ى بن أبي گني عن أبي سَلَمَهَ عن عَاِعَةٌ هه عن الي 


عل اسرد يأ ن يتان نبال عن مُزتی ني فب عبد لل ن بي غينق» ڪن الأطرئي» عن ليتق في أرقي 
عن جى بن أي كثير» عَنْ 00 عَنْ عَائْمَةَ ذم : أنَّ الكت جي قَالٌ: ( تَدْرَ في مَعْصِيَة” LL‏ ُه كُمَارَةٌ يَمِيْنِ). هَذَا حَدِيْتٌ 


3 
ينا 


2 1 معصة ت 


غريب وهو صح مِنْ حَدِيْثِ أبي صم در رسن “ وَقَالَ قوم مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ الكو # وَغَيْرهِ: لا تَذْرَفي مَعْصِيَةِ 
ا : ا 


اي سَلْمَةٌ عَنْ عَايْمَةٌ ذم. وَقَالُ بَعْضُ اهل اليا اا 


وَكفَارَ 55 وهو قول أَحْمَدَ وَإسحَاق. راجا بَحَدِيْثِ الزْهْرِيٌ عن 


ا 


الت ٠‏ أ وَعَيْرهم: : لا نَدْرَفي مَعْصِيّة وَلا كفَارَةِ في ذَلِكَ. ل وَالشَافِعِيٌ. ا ال ن سَعِيْدِ عَنْ مَالِقِءِ عَنْ طلحَة بن 


0 


ل 
م gg‏ 7 8 


ند اك لني عي ابم ن كي عن غائ ذم عن الك + قال: لمن ندر أن بطع ال الله فل ليب ومن تدر ان يمحي الله َل 
ركفا اا عَسَنُ بْنُ AEH‏ دتا عداو رن عدا ن عدر عن طلحة إن ع عَْدِ الْمَلِكِ الايا عن الْمَا 
EO E OZ‏ ن الى + 07 هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ صجيع. وقد رَوَآهُ کر ى بن أن كثثر عن ل لناب تن که غر زل نير 
ين © رهت وب رل الك والقافِي. قا د ا ۾ كَمَارَة يَمِيْنِ إِذْ إِذّا كان التَدْرْ في مَعَصية. 
«١ E TT‏ اکتا حت بن ملي حَدَكنا !نكف بن بف عَنْ هعام الت ي» عن جى بن أي گنير 


عن ان فلا ن ابت ناد ال 0 + قَالٌ: ل رات ارك ةا وف لاب عَنْ عَبد الله بن عَمْرِو 


ا 
8 
ا ي ° 


سم هيروب 4 لر بر اه م لے يھ ےر $o‏ 
وَعِمرّان بن حصين 2 هذا حديث حسن صجيح 


EE‏ سر ك ےر س 4 سے ا ص e‏ ص i2‏ سے ا م ع 
EE 9‏ ار :د حدقا امد بن مَنِيّع حدثنا ابو بكر بن عياش قال: e e‏ + قَالُ: 


| 25 > 


ناف فيحن ا 0 يمين 5 غَيْرَمَا خيرا اهنا 0~ ا ا عد ين ا خن ١‏ 


ا حت عَنْ عَبْدِ امن بن سَمرَة د قال O‏ ا EE NT‏ الما و 1 أت عن مدأ وكك إن 


n oatemmttaterenin 


العر ةب الشااي: وأقول: يرد عليه أن الشارع رعا يغضب على أمر» ولا بيبطل .محض غضبه حكم ذلك ارول طا ارال ال رعا أن رجا ا عنةغيده مات فت 
عليه البي 5ك ثم قال بعد الصلاة: «لو دريت أنه أعتقهم لما صليت عليه». وكذلك أمر البي 5 في حجة الوداع بفسخ الإحرام» وتأخروا في الفسخ» ولم يبطل إحرامهم عحض غضبه بل 
بفسخهم. وكذلك أمر في الحديبية بالحلق» فما حلقوا وغضب علا فلم بيبطل إحرامهم محض الغضب بل بالحلق. وأمثال أحر أيضا. هذا فاعلم وادوي تكو له اب لا اندر فالا غلك ابن ٠د‏ 
الخلاف في النذر مثل الخلاف في الطلاق قبل النكا 


ا 


حاشية: قوله: لا نذر في معصية و كفارته كفارة عين: كمن نذر بذبح ولده» وكذلك ار رو يوم ار وهو لا يصح عند الشافعي؛ لأنه حرام. وعندنا يصح النذرء ويقضي يوما آ 
صوم يوم النحر مشروع بأصله» غير مشروع بوصفه» وهو الإعراض عن ضيافة الله فالنذر به نذر بالطاءةء ووصف المعصية متّصل بذاته فعلا لا باسمه ذكرًا. وحقيقه في أصول الفقه. 
عن أصحابنا أ نه يلزم بنذر ذبح ا ار لسر عند الشافعية» وعندنا اليمين من موحبات النذر ولوازمه؛ لأن النذر يجاب الباح» وهر يستلزم تحريم الخلال» و2 ريم الحلال 
بين بدليل قوله تعالى: ا لت لم رم مآ أَحَلَّ الله O‏ كذا في (اللمعات». قال محمد في «الموطأ»: من نذر نذرا في معصية فليطع ال لك ای تعره ا واليكقر عن عينه. وهو قول أبى 
عوفة . قر لين على المد ر اقيم الا اا فور تنه ان قول ان الله مرضي فالعبد الفلا حرّ٠»‏ وليس في ملكه. وإن دحل بعد ذلك في ملكه» لم يلزمه الوفاء بنذره جنلاف ما إذا 
علق عتق عبد يملكه؛ فإنه يعتق عندنا بعد التملك. (اللمعات) قوله: لم يسم: أي م يعين) بأن قال: «إِن حصل معللوبي فعلى نذر»» ولم يعيّن صومًا أو 000 قوله: كفارة يمين: كذا روي عن ابن 
عباس :قف أنه قال: 0 الم يسمه فكفارته كفارة يمين. (الطيبي) قوله: عن مسألة: أي بعد سوال وطلب. قوله: وكلت إليها: قال في «الجمعم»: ور لكلف اليل ان O‏ النياء 
ولم يكن معك إعانة. أي الإمارة أمر شاق لا يخرج عن عهدمًا إلا لا الأفراد من الرحال» فلا تسأها عن تشرف نفس؛ فإنك إن سألتها تركت معهاء فلا يعينك الله عليهاء وإن أوتيت من غير 
.مسألة أعانك الله علبها. كذا قاله الطبي. 


اسم ل اس سي 


نفع قوت المغتذي: [أبواب النذه ر والأعان]: إعن ثابت الضحاك]: ليس له عند المصنف إلا هذا الحديث. إحدثئ محمد مول المغيرة ابن شعبة]: هو ابن يزيد بن ا زياد اللقفي› نزيل مصر. أيس 
له عندالمصنف إلا هذا. إحدثن كع ابن عاقمة]: هذا هو صوابه» وببعض نسخه: كعب بن مالك بن علقمة» فهو غلط. 


حر؛ لأز 


وقد جاء 


جامع الترمذي ش ۷۸ ظ الجزء الاول 


جع ال مم 


8 . 8س ر ا 9 اك مس ەر س 2 ٤ 7 7 ٤‏ م س 2 و ت 7 u‏ 
باب فى | ُكمَارة فيل النْثِ: ۸ حَدَكَا فيه عن مَالِكِ بی أل عن سْهَيْلٍ بن آي صَالِج عَنْ ابه عن آي هْرَيْرَة له عن اي :#8 


سر ت 7 ص رم ير © ِء 0 ص و 0 2 اي اع هاس © ر 6 8 اه 6 اق 5 ر سے م م ٤‏ ھر ا 
ٿال من ڪلف ڪل يئن رای عبرا حيرا نها قَليُڪَفز عَنْ يدينه وَليَفْعَل». وَفي الْبَابٍ عَنْ أمّسَلْمََ ه. حَدِيْثْ أبي هريرة ‏ 
مے الى سے ص ص 8 سے 2م يدن ٤ 0 6» .َ >٤‏ ص a‏ م« سے ۵ o‏ 5 س 9 

حَدِيكُ حسن حِيِحُ. وَالْعَمَلُ عَلَ هدا عِنْدَ أكثر أَهْلٍ العلم يِن أَصْحَاب ال 4 وَعَيْرهِم أنَّ الْكَفَارََ قبل اين زئ وهو قول مَالِكٍ 


کے م 


7 کا ی ور اه داج o e a‏ 5 1 ت س 8س 1 1 71-5 ده رك 6 ع رە أ ؟5- شه ا ۹ ب 
لافيت خخ وإشحاق. وَل غ اَل الم لا بكرلا غد الث قال سُفْيانُ لقوْريُ: إنْ كَمَرَ بد لمث أب ي ون فر 


ات في الاسِْئْناء في الْيَيِيْنِ: ٠٠‏ حَدَّنَنَا تَحْمُوْدُ بْنُ نلان حَدَكا عَيْدُ الصَّمَدِ يْنْ عَبْدِ الْوَارثِ قَالَ: حَدَّكَني اي واد بن سَلَمَة عَنْ 
أيُوْبَ» عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنٍ مر يمه أَنَّ رَسُوْلَ الله 48 كَالّ: «مَن حل عل يَمِيْنِ قَقَالَ: ِن سَاءَ الل فا حِنْتَ عَلَيْهِ؛. وني الاب عَنْ أي 
ُرَيْرَة 4 حَدِيْتُ ابن غد د ڪيڪ ڪس وق روء عْبَيْدُ الله ن عُمَرَوَعَيُْعَنْ تاف عن ابن عُمَرَ م مووا گا رَوَى 
سَالِعٌ عن ابن عْمَرَ كما مَوفُوفا. ولا نعل أَحَدًا رَفَعَهُ غَيْرَ أَُوْبَ السَّخْتِيّاَ وَقَالَ إِسْمَاعِيْلُ بْنْإِيْرَاهِيْم: گان اوت أَحْيّانًا يَدْفَعُهُ وَأَحَْانا 
لا يَرْفَعَهث َالْعَملُ عل هَدَا عند اکر اَل الِْلْم ِن أَصْحَاب الى # وَغَبْرِِمْ أنّ الاسيقناء إا كان مَوْصُولا بلجي فلا جنك عَلَيْه 
َهُوَ قول سُفْيَانَ الَْرِيٌ وَالْأَورَاعِيَ وَمَالِكِ بن یں وَعَبْدٍ الله بن الْمُبَارَكِ وَالشَافِِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. + حَدَّتَنَا يحت بن موی 
حَدََّنَا عَبْدُ الباق قتا مَعْمَدٌ عن این طَاوين» عن ابی عَنْ أي رر ده اَن رَسْؤْلَ الله 4 قَالَ: «مَنْ حَلَمٌ فَقَالَ: إِنْ شَاءَ 
الله لم يحْتَنْ). سَأَلْتُ مد بن إِسْمَاعِيلٌ عن هدا الحَديْث؛ قَقَالُ: هدا حَدِيُْثٌ خط أَخْطا فيه عبد ا ررّاق. اختصره مِنْ حدیث مَعمَّر 


4# قال: «إنَّ ُلَيْمَانَ بن داد عة قال: لَأَظوْقَنَ اللَيْلَة عل سَبْعِيْنَ امْرَأة لد كل 


کا 


عن ابي طاؤين» عن أب عن اي هرر 4ه عن التي 


ھر ^ أ ” #سااة سكهة دي goflt‏ عَم ل 2 هر 8ه و 00 =“ 1 1 ° 13 ا ا 32-1 7€ 17 
امراة غلاما. فظطاف عليهن؛ فلم تلد أمرأة مِنهن 1 أمراة صف غلا م). فقال رَسول الله : لو ل: إن شاءَ الل لکن 561 قال). 
هگا رَوَى عبد الرَوّاقِ عَنْ مَعْمَنِ عَن ابن طَاوس» عَنْ أبِيه ها الْحَدِيْتَ بِظُوْلِهء وَقَالَ: «سَبْعِيْنَ امْرَأَةا» وَقَدْ روي هَذَا ا ميث مِنْ عير 


ص 


9 72 و قراس 2 س fz‏ 12 2 8 ص س ع ا 00 دي 7 5 3 

وجه عن ابي هريره ده عن الَتَيّ 4 قالّ: « قال سَلَيْمَانُ بن دَاوْدَ: لاطوفَنٌ الليلة عل مِانَةِ امرَأة). 

ص ٠‏ کے ات , ٠‏ 8 سے ص r,‏ سے ا ت س س 2 سم ي ص وه ار ص 2 فر . ص 2 ر e2‏ 
باب في كُرَاهِيَةٍ الخلف بعر اللّه: 60- حَدَّتَنا قُتَيْبَة» حَدَّثَنَا سُفْيَانُ عَن الزهْرِيٌ» عَنْ سَاليء عن ابي 4#: سَيِحَ اَي # عْمَرَ وَهُوَ يقَوْل: 


سے ھی ا 


کي 
ا ع 


راي راي فَقَالَ: «ألاء إنَّ الله يَنْهَاكُمْ 
yS 2 3 8 7 4‏ س 3 رھ 000 5162م سه o‏ - 9ص dd ıd e‏ سے ت | 42 ه۶ ساس ا ت 1 
ثابتِ بْنِ الضْحَاكِ وَابْنِ عباس واي هريرة و يله وَعَبْدِ الرَن بن سَمُرَةَ م وَهَذَا حَدِيْتْ حَسَن صجيح. 


و 


ىم 2 


ن لوا بِآبَائِكُم). فَقَالَ عُمَرُ: قَوَاللَهِ مَا حَلَنْتُ به بَعْدَ ذلك ذَاكِرًَا رلا آثِرًا. وَف الَبَابٍ عَنْ 


العرف الشذي: قوله: باب في الكفارة قبل الحنث: التكفير قبل الحنث جائز عند الشافعية لا عندناء وحواب حديث الباب أن في حديث التر مذي عكس ما في الصحيحين؛ فإن فيهما الحنث ثم 
الكفارة. قوله: باب لي الاستئناء في اليمين: تفصيل الاتصال والانفصال في الاستثناء مذكور في الأصول والفقه» وي «التخريج» عن ابن عباس ضما حواز الاستثناء منفصلا أيضاء وف المسألة 
حكاية محمد بن إسحاق وأبي حنيفة في حضرة الخليفة. قوله: ذاكرا ولا آثرا: قيل: معناه: عامدًا وناقلا. وقيل: عامدًا وناسيًا. واعلم أن بعض الروايات والوقائع تخالف حكم حديث الباب» منها 
ما في الصحيحين في قصة أعرابي قال علكلا: «أفلح وأبيه إن صدق»› ففيه حلفه عة بغير الله. فقيل فيه: أصله: أفلح والله إن صدق» فصحف للتشابه النطي» وصار «أفلح وأبيه)؛ وهذا أمر. 
. مستبعد. وقيل: بتقدير المضاف» أي أفلح ورب أبيه» وهذا أيضًا غير مقبول. وقيل: إن الحديث في ما كان فيه تعظيم المقسم به وأما ما في الصحيحين ففيه صورة القسم لا حقيقة القسمء بل فيه 
تأكيد. وهذا أصوب. ومنها ما في حديث الإفك: «لعمري إلخ؟) وهكذا في خطبة «الدر المحتار»» وكذلك في حطبة «المطول». فقال حسن جلبي محشيه: إن هذا قسم صورةٌ وتأكيد حقيفة 
وليس بقسم حقيقة. وكلامه هذا صواب. ومنها ما في أوائل «البخاري» في قصة أضياف أبي بكر الصديق هه : «وقرة عييئ إلخ». فالجواب في الكل واحد. أي صورة القسم وحقيقة التأكيد لا 
حقيقة قسم. وكذلك كل ما في القرآن ليس بقسبم حقيقة» بل تأكيد وشهادة على المضمون الآلي. ومثل هذا قال ابن قيم في كتابه «أقسام القرآن)»› وأما ما في حديث الباب: «فقد كفر» فسيأتي 
تفصيله في. ابتداء «البخحاري) . 


حاشية: قوله: فليكفر عن ينه وليفعل: ذهب الأئمة الثلاثة إلى حواز تقد الكفارة على الحنث» إلا أن الشافعي خصّصه بالمالي منها. والاستدلال هم على ذلك بمذا الحديث لا يتمٌ؛ لأن الواو 
لمطلق الجمع؛ ولا يدل على الترتيب» فهذا لا يدل على تقدم الكفارة على الحنث» كما أن الرواية الي سبقت: «فأت الذي هو خير ولتكفر عن يمينك؟ لا يدل على الأمر بالحنث قبل التكفير. 
والحق أن الأحاديث حالية عن الدلالة على التقسم والتأحير» وتحويرهم التقدم بدليل آخخرء وهو القياس على تقدم الركاة على الحول» وتحقيقه في أصول الفنه. كذا في اللمعات». قوله: فلا 
حنث عليه: [قال محمد: وبهذا نأحذ إذا قال: (إن شاء الله» ووصلها بيمينه» فلا شيء عليه» وهو قول أبي حنيفة. (الموطأ)] قواه: باب في كراهية الحلف بغير الله: لأنه تعظيم لا يليق بغيره تعالى؛ 
ولله سبحانه أن يقسم ما شاء من مخلوقاته تنبيها على شرفه. (بمجمع البحار) قوله: ألا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبالكم: وقد حكم بعض الفقهاء بكفر من حلف بالأب. ولعل ذلك إذا اعتقد 
تعظيم الآباء مشركًا في ذلك بتعظيم الله سبحانه» وإلا فالحرمة والكراهة باق» وهو حكم الحلف بغير أسماء الله وصفاته كاتا من كان. وأما إقسام الله سبحانه ببعض مخلوقاته تنبيهًا على شرفها 
فخخارجٌ عن المبجث؛ فإنه لا يقبح من الله شيء؛ فإن معيئ القبح عندنا هو كون الفعل متعلق النهي؛ وهو من صفات العباد. (اللمعات) قوله: ذاكرا ولا آثرا: أي ما حلفت به ذاكرًا أي قائلا من 
قبل نفسيء ولا آثرًا أي اقلا عن غيري. وهو يمد فال من الأثر. كذا في مع البحار؟. 


نفع قوت المغتذي: [ما حلفت به بعد ذلك ذاكرا ولا آثرا]: أي ولا ذاكرا له عن غيري. قال حق: قد يقال: إن حاكيه عن غيره غير حالف؟ فالمراب: أنه جور حذف عامله» أي: ما حلفت به 
ذأكرا ولا ذكرته آثراء كقوله: علفتها بنا وماء باردا. أي: وسقيتها. أو حلفت» أي نطقتء أو قلت نحوه» أو ولا آثراء أي مختاراء من" آثره: أختاره اف هد كرا مس: الد كر كعقمل» حلاف 
النسيان» أي: ما حلفت به ذاكرا ليميئ ولا مختارا مريدا لحا» ويكون معناهما واحدا ومتقاربا. و«آثرا» أي مفتخرا بالآباء» وال كرام لهم. من: آثره: أكرمه, لكر على عادة العرب في المدلق به لا 
على سبيل تعظيم وكرامة. ظ 


جامع الترمذي ِ ۹ الجزء الأول 


ي ق 
ص سمو هعم 5 رت 


قال ألو كيين مت و ولا ا انر 117 هن غاري برل ل 1 ه عَنْ غَيْرِي. 016 اي د بد غا 
بن عْمَنَ عَنْ داف ع عن ابن عُمَرَ ذم: أن ول الله ج E eS ol‏ ان لله و «إِنَّ الله 


ها سفن أن تخا يمشن لتخيف حالف بادأ أو لِيَمْكْت). هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 
NT‏ توي كا ايد كن تقض نظ وال عن فق RES O‏ يَقُوُلُ: ل 


وَالْحعْبّة. فَقَالُ ابْنُ عَمَرَ م لبيك N‏ يفت ود الله 4# يقُولٌ: «مَنْ حَلَقَ َير الله فَقَدْ حَمَرَ أو أ شْرَكَ). هَذَا 
هل الْعِلْمِ أن قَوْآه: «مَقَدْ ڪَمَرَ وَأُشْرَكَ) على الغلبط. وَاحْجّةُ في ذلك حَدِيْتُ ابن 


+ 
ê Jo of û 


غُمَرَ اد أَنَّ ِي # سَيعَ مر يؤل راي راي فَقَالَ: «ألاء إن الله يٽهاڪ ان لوا بآبَائِكُمْ» وَحَدِيْتُ أبي هُرَيْرةَ ده عن الي 
© أَنَهُ قَال: «مَنْ قال في حَلِفِه: وَاللّات وَالْعُرَىء فَلْيَقُل: لا له إلا الله». وَهَدَا مِفْلُ مَا روي عن الكو # أَنّهُ قَالَ: «الرَيَاءُ شِرْلكُ». وَقَدْ 
07 هل الوم هده الذي EE SOR‏ الايد قال: و 

ا ف لف بِالْمَثْي وَلَا يَسْتَطِيْْ: ۰ حَدََّنَا عَبْدُ القُدُويس بن حَمَدِ الْعَطَارُ الْبَضْرِيُ حَدََّنَا عَمْرُوبْنُ عَاصِم عَنْ عِنْرَانَ الْقَطَانِء 
عن تن عن ىه قا كدت انر أن تندي إل بيت الب کیل تئ الله عن کلت ققال: ان ال لی عن ميا مزز 


َلتَركبٌ». وَفي ¥ اي بن ر e‏ شد حَدِيْثُ 2 0 حسن ا لاسا 
مم ع 6 Ed‏ م ل ص م حت ي لاس وص م 


ل يا الله- 1 ا يمساب وي ييا 0060 
دكن 0 أني علي عن تیب عن آئیں 4 أن وول الله ا رَأى رجلا. قذكر نخد هذا ينث ج 
000 اونش اخ لي الهلم رئاز | توف الا أن E a‏ ظ 
ب في كْرَاهِيَةٍ هِية التَدُوْرِ: - دتا ق قُتَيْبَة حَدََّنَا ع عَبْدُ الْعَزِيْزِبْنُ محمد عَن الْعَلَاءِ ن عَبْدٍ الَحْمَنِ عَنْ أيه عَنْ أي هْرَيْرَةَ ده قَالَ: 
3 ول الله : «لا تَنذِرُوافَإنَ قرلا يني بن قر شيا ترح بهم لبخي وني الاب عَنٍ ابن عُمَرَ هه حَدِيْتُ 
به ب يي ا وين افطل ااي ا وَقَالَ عَبْهُ 


55 


ل 9 سے )ا ا مع عة وَأ e‏ 3 ت @ ر ص 
٠ 0 e‏ عد ت 8 سے 0 5 س ص مر 3 a.‏ 2 ي س8 0 سے ص ي ت 
ا حَدَتَنَا إِسْحَاقٌ ب منشؤں حدقا کی بز كيد وبسح ا ابن عْمَنَ عَنْ 
m~‏ 500 س فو هم م > >ه و ۶ه وسح ب o . fio‏ 
عمر اما قال: پا ر رل الله إن كنت درت أن أَغْتَكِنٌ لَيْلَةٌ فى الْمَسْجِدٍ ا حرام في | الجَاهِلة. قَالّ: «أؤفي بِتَدْرِكَ ( وف اباب عَنْ عَبْدٍ 
سًّ 6 سے © سے 61 لاس ےت 0 سے ص 0 سے ص م و9 لركه © وص ص أس 6 ٤ه‏ 00 1 ب« 1 0 
الله ن عَمْرِو وان عباس ڳد وَحَدِيْتُ عْمَرَ #ه حَدِيْتُ حَسَنْ صَحِيْحٌ. وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ اهل الْعِلم إلى هَذَا الْحَدِيْثِ» 0 0 
الفرقةه اعد اقول من قال ي ا واللات والعزى إلخ: أي تبادر به لسانه. قد أخطأ النووي في نقل مذهب أبي حنيفة يلك حطأ مفسدا؛ فإنه نقل من قال: «واللات والعزى» انعقد الحلف 
عند الحنفية» والحال أن المذكور في كتبنا أن من قال وحلف هذا فقد كفر. ومنشأ غلط «إن فعلت كذا فيهودي» حلف. وي ا 
تعظيم اليهودية» بل يزعمها قبيحا وسبب الاحتران» ثم إن فعل الفعل يي هذه الصورة؛ فإن زعم أنه يكفر بالفعل فكافر» وإ لم يزعم فلا كفر. . وإ ني أتعحب على العييٰ أ نه نقل عبارة النووي 
وما ردّهاء ولعل في عبارة «العمدة) سقمًا وسقطا. قوله: باب فيمر: , يحلف بالمشي ولا يستطيع: من نذر المشي إل بت الله فهنا فربة ونذر؛ > فإن رکب فعليه اهدي. وأما الأحاذيث ففني بعضها 
ذكر المدي» وف بعضها ذكر صيام ثلاثة أيام» وف بعضها ذكرهما. ب لعلها نذرت وحلفت. أقول: إن الواحب المدي» وأما صيام ثلاثة أيام فبدل الهدي لا كفارة اليمين. 
ويؤيد الطحاوي ما في « ۳ بي داود» عن ابن عباس نا ذكر اليمين أيضًا. وعندي أنه من احتهاد ا بن عباس ذما؛ لأنه علا لم يسا! عن اليمين أصلًا؛ فإنه ليس ذكره في الروايات. قوله: باب في 
كراهية النذور: النذر المعلق غير مرضي» وإن کان النذر قربة» ولو نذر لزم. وأما النذر المنجز فحسن ومرضي. قوله: باب في وفاء النذر: قال الحنفية: من حلف في حالة الكفر ثم أسلم» لا يجب 
وفاء ذلك النذر. وقال الشافعية بوجوب الوفاء» وتمسكوا محديث ل ل ل ل ل ا 
حاشية: قوله: مخ اقال. ق لد وال والللات والعزى فليقل لا إله إلا يحتمل أن يكون معناه أ أنه سبق لسانه فليتدا ركه بكلمة التوحيد؛ لأنه صورة الكفرء وإلا فإن كان على قصد التعظيم فهو 
كفر وارتداد يجب العود عنه بالدحول في الإسلام. ا قوله: فلتركب: هذا محمول على العجز والاضطرار. قال الطيبي: ويتعلق بتركه الفدبة. واحتلفْ في الواحب» فقال علي 
ذه : تحب بدنة؛ لما ورد من فوله يده «ولتهد بدنة». وقال بعضهم: يجب دم شاة. وحملوا الت بالبدنة على الاستحباب»› وهو قول مالك» وأظهر قولي الشافعي. وقيل: لا يجب فيه شيء) 
وإنما أمر رسول الله ية بالهدي على وجه الاستحباب دون الوجوب. قال محمد: قد حاء: «وليهدي هديّا», وأقله شاة تكرن مكان المشي. وهو قول أن حنيفة والعامّة من فقهائبا. انتهى 
0 . قوله: يهادى ا (أي يكشي بينهما معتمدا عليهما من ضعفه. (اجمع)] ] قوله: لا تنذروا اخ : بصم الذال و كشر ها هن ضرت .و ضر والنهي عن النذر على اعتقاد أنه يرد عن القدر 
ارا يه 7 0 00 البحلاي نهو اعن ذلك وأما غير البحيل فيعطي باختياره بلا واسطة النذر» ففي النهي عن النذر لهذا الغرض 
نفع قرت المغتذي: إأوف بنذرك!: قال عز الدين بأماليه: هو مشكل؛ لأ الإسلام يجب ما قبله من النذور فكيف ألزمه الوفاء به؟ قال: فجوابه: أنه أمر ندب لا إيجاب, والمكلف مندوب بفعل 
الخيرات»؛ سواء نذرت يجاهلية أ و إسلام فالاسلام إنما يسقط وجوبا لا ندبا. 


جامع! الترمذي LA.‏ 00 0 الجزء الاول 


ازا 000 و قليف به وال بغض أخل ال م من أضحاب ال و 
ل #4 بِالْوَفَاءِ. رم إِسْحَانّ. 

باب کي کن ينين 3 0 حَدَّكَنَا 4 بن 0 ذقنا علد الله د ين الْمْبَارَكِ ويد الله * ن جعقر عن مَوْسَى بن عَقبَة عن 
سَالِمِ بن عَبّدٍ الله عَنْ مھ قَالَّ: كيرا ما گان رَسُوْلُ الله #ك يَخْلِفْ بِهَذِه اليَمِيْنِ «لاء وَمُمَلّب الْقُلُوُب». هَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 
اب في كواب من أغتق رئ ٣‏ حَدَّثَنَا فُتَيْبَةُ حَدَّنَنَا اللَيْثُ عن ابن الْهَاهِ عَنْ غْمَرَ بن عل بن الحْسَيْنِء عَنْ سَعِيْدِ بْنِ مَرْجَانَه عَنْ 
ألي هْرَيْرَةَ ذه قالّ: سَيِعْتٌ ت ؤل اله 0 نك يفول امن أَعْدَق رَقَبَةٌ مُؤْمِئَكٌ أَعْتَقَ الله مِنْهُ 2 0 عضرا م بن قارح حى يُعْتِقَ 


اس سمه اس 


سمي 
¥ 


2 ماو م ەر 0 2 02075 سر ر ص 00 ا نا و بر ر ول دو 0 ق 
َيِيْتُ أي هُرَيْرة 4 حَدِيْثُ حَسَنٌّ صَجِيْمٌ غر: يب مِنْ هد ١‏ اله واه الاد ا ب ی کید اله ی آم بن الاد وُو مزه 


ِمَهُ وََدْ رَوَى عله مَالِكُ بن ادس وَغَيْرُ واد من أهْل الْعِلم. 
باب ٤‏ التَجل يلط َادِمَة: م حَدَّمَنَا بو رَپ حن الْمْحَارِنٌ عَنْ شْعْبَة عَنْ حَصَيْنٍ ۽ عَنْ هلال بْن يَسَافِء عَنْ سُوَيْدٍ بي مقَرَنٍ 


قتي 
يفو e‏ 


اللطم: 0 212 


الْمْوَقَ چ قال لَقَدْ رَأيتَا سَبْع وة ما تا حادم إا اده فَلَعَمََا أَحَدُناء كَأَمَرَنَا التي لك أن نَعيَمَهَا. وَفي الْبَابٍ عَن ان عْمَرَ همد 
وَهَذّا حَدِيْتٌ حَسَنٌّ صَبَِيْمٌ وَقَدْ رَوَى غَيْرْ وَاسِدٍ هَذَا ا ليڪ عَنْ حُصَيْنِ بن عَبْدِ اليَعْئْن. وَدَكْرَ بَعْضُهُمْ في هَدَا الْحَدِيْثِ» فَقَالَ. 
بَابُ: : 101 حَدَّكَنَا خم بن منِيع) حَدَّكَنَا ! إِسْحَاقٌ بن يوسف الْأَجْرَقُ عن هشاع الدَستَوَاٌ؛ عن يحى بن أبي كي عن أي قِلَابَةٌ عن 


نَابتِ بْنِ | لساك م قال: ال ر يسول الله ؛ك: : من حل بلةٍ غذر الوشلام كاذب فَهْوَ كَمَا كَالَّ). هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَقَدِ 
احْتَلَفٌ أَهْلُ الْعِلم في هَذَاء اد حل البَجُلُ بِيِلَّةِ سى الْإسْلام قَال: هُوَيَهُوْدِيٌ أو نَضْرَانعٌ ِن فَعَلَ كَذَا وَكَذَا. فَمَعَلَ ذَلَِ الشََيْءَء َال 


: ا قد اق عَظِيْمَا وَل گار عَلَيْهِ وهو قول أَهْلٍ الْمَدِيْئَه وہہ یول مَالِكُ بْنُ نيس وإ َا الْقَوْلِ ذَهَبَ اہو عْبَيْد وََالَ بَعْضُ أَهْلٍ 
جل م ين أضحاب الى جد : ا عيبي فل الكقارة وهو قول سُفْيَانَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. 


7 : 7 ر ەو o 07 yo‏ س ي 0ص 0 سے @ ord g~‏ ل 5 َه ٠‏ 0 أن 2 7 ٠‏ 


اه س هم 2 ر ل بج م 12002 مه عاق 0 ]ه ص اا هرم 9ے ے 
عبد الله بن مالك خضي عن فبا بن عار سه قال : قُلْت: یا رس يَسُوْلَ الله إنَّ أخْتى نَدَ ث أن تَمْشِى إلى البيت حَافِيَة غير مختيرة.. 


العرف الشذي: قوله: لا اعتكاف إلا بصوم: قال الشافعية: لا يجب الصوم في | الاعنكاف. وتمسكوا محديث الباب بأن فيه اعتكاف الليالي» ولا صوم في الليالي. أقرل: لا جب الوم على تنتار 
صاحب («البحر) في اعتکاف نفل ويقال من حاف ؛ ٠‏ الشيخ اب بن شمام: إن في رواية البخاري لفظ «اليوم» أيضًا فقي حديث الباب. قوله: باب: المتبادر من حديث الباب الحلف باليهودية 
والنصرانية» لا بأنه إن فعل كذا فهو يهودي» كما قال الصنف. قوله: كاذبا: أي لا بالعقيدة. ومذهبنا أن من حلف: إن فعل كذا فهو يهودي» فإن زعم أنه يتهرد بالفعل فهو كافرء وإلا فلا 
وهذا إذا أتى بذلك الفعل. 2 لافهو كما قال) يحول حككم إكفاره إلى الفقهاء. 


حاشية: قوله: لا و مقلب القلوب: بيان لما يحلف به» ولا نفي للكلام السابق: كما في قوم لا والله. (اللمعات) قوله: أعتق الله منه: من باب المشاكلةء والمراد اد: أنحاه الله. قوله: منه: أي من 


«المعتق» بالفتح. قوله: حن يعنق فرجه بفرجه: قيل: هو المبالغة؛ لأنه حل الزنا» وهو من أنحش ش الكبائر. رفول ذكر للتحقير بالنسبة إلى سائر الأعضاء. . ويفهم من هذا هذا أن الأفضل أن لا يكون 
لد ا هذا ما في «اللسمات», وسمعت الشيخ عبد الله السراج ج المكي أنه يقول: ومن ثمه قال بعضهم : إن المناسب أن يعتق الر حل ذكرًاء والمرأة ة أنثى. والله تعالى أعلم بالصواب 


: أن نعتقها: | إفيه حث على الرفق: بالمماليك. وأجمع ا مس امون على أن عتقه يبهذا ليس بواحب» وإنما هو مندوب؛ رحاء كفارة ذنبه فيه وإزالة إثم ظلمه. (الطيبي)! | قوله: من حلف مله غير 
اا نحو: إن فعل كذا فهو يهودي أو نصرانٰ» أو بريء من الإسلام أو من النبي أو من القرآن. قوله: كاذبا: بأن كان قد فعله إن كان الحلف على الماضيء أو لا يفعل إن كان في المستقبل. 
وقوله: #فهو كما قال» ظاهر الحديث أنه.يصير كافراء إما بمجرد الحلف أو بعد الحنث» كذا قال الطيبي. فذهب كثير من الألمة أنه يمين» يجب فيه الكفارة عند الحنث. وهو المذهب عندنا؛ لأنه 
| لما علق الكفر بذلك الفعل فقد حرم الفعل؛ وترم الحلال يمين. وكذا عند أحمد فق أ شهر الروايتين؛ وقال مالك والشافعي وغيرهما من أهل المدينة: إنه ليس بيمرن» ولا كفارة فيه؛ لأن ذلك 
ليس باسم الله ولا صفته» فلا يدحل في الأبمان المشروعة وقد قال علتكا: «من كان حالفا فلا يحلف إلا بالله»..ولم يتعرّض في الحديث للكفارة» بل قال: «فهو كما قال». (اللمعات) قوله: 
حافية: |الحفوة والحفية: تداك (الصراح)] قوله: غير مختمرة: إمن الاحتمار» احتمرت: إذا لبست الخمار.] 


نفع قوت المغدذي: إلا ب- القلوب ]: قال الغز إلى ب_«الإاحياء»: أنه يخ كان يحلف بمذه لیمیا املاع على عم ص ر في عجائب القلب وتقليبه. إعن سعيد بن مرجانة|: هي 
أمهع وأبوعبدالله القرشى: ٠‏ 5 عامر بن لو ئ» ولیس له عند المصنف إلا هذا الحديث. | حي يعتق فر حه بضر حه|: ظاهره: أن العتق يكفر كبائر؛ إذ معصية الفر ح رف وعو مدها؟ لان له مزية على 
كير العبادات؛ لأنه أشق من وضوء وصلوة وصوم؛ لما به من بذل مال كثيرء فله يكفرها الحج أيسا. إعن سويد بن مقرن المرني قال: لمد راا سم إحوة|: هم عر سويد: النعسال ومعقل 
وعقيل وسنان وعبدالرحمن ونعي. هاجروا كلهم وصحبوا رسول الله بو ولم يشا ركهم يهذه المكرمة غيرهم» كما قاله ابن عبد الير وجماعة. إعر أني سعيد ار عون | اسه محل تيم قفون 
فمثلثة فلام» كهدهد: ابن هامان» ابن عسير. ليس له بالسنن إلا هذا. إعن عبد الله بن مالك اليحصبي|: جعله أبو سعيد بن يونس أبا تيم الجيشاي. وفرق بيهسا أبو حاتم الراري» فحعلها النرں» 
فقال المزي ب_«اتمذيبهة: صوابه ما قال ابن يونس. وب_«الأطراف»: صوابه ما لأبي حاتم. وقال حق: صوابه: إنهما واحد» فابن يونس أعرف بأهل »سر من أبي حاتم. 
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جافع الترمذي | ۸۱ الجزء الأول 


فَقَالَ التي : «إِنَّ الله لا يَصْنَعْ دك ا يست ٿه أيَام». وف الاب عَنٍ ابن عَبَّاين همه وَهَذَا 

١ 7 ٤ بالفتح؛ د‎ 2 

E‏ طٍِ هدا عِنْدَ بَعْض أَهْلٍ العلم. وه ا وَِسْحَاقٌ. + إِسْحَاقُ بن مَنْصور ET‏ بُو الْمُغِيْرَةٍ 
o3‏ 


دتتا اورا ذقنا الهريٰ عَنْ حُمَيْدٍ بن عبد اليَحْمَنِ عن اي هْرَيْرَةَ “هه قَالَ: قال رَسُوْلُ الله #: «مَنْ حَلَفٌ مِنْكُمْء فَقَالَ ؛ 


ا اا اي E‏ 


ê 


3 @ و 6 سے ا اي ور 8 ع © سے يس 8م 1 r0 e‏ رو ٌو اعسات ه 2 < 2 و سه 
باب ما جاء يفضتل من ا عتق: ٠۰۳‏ ا و غمران بن عة وهر اخو سفيان بن. عييئة- عن حصين» 


عَنْ سَالِم ن أبي ا جعي عَنْ اي أَمَامَة وَغَيْرِهِ مِنْ أُصْحَابٍ الك ايء ن الى 4 قَال: يما ينا أمرئ مشلع أغتق امرا مل کن دكا که 
بن ال مه ل خش مث عط مث وان ار مش أ انرأ ميتي کا کک من ار يه کل شر منت 
1 نر ل لاني ا لت ا الال زئ كل عُضْو ينها عُضْوًا مِنْهَاا. هذ هدا حَدِيْتُ حَسَُ 


fF 6 2‏ ا ا 
0 هيو 
7 السير عن و رسو الله 


باب ما جَاءَ في الْدَّعْوَةٍ قبل الْقَتَالِ: ٠۳١‏ ا بُو عَوَاتة عَنْ عَظاءِ بن و ع يوي 


3 


ليبن -كانَ - سَلْمَانُ الْمَارِِيُ 4- حَاصَرُوا قرا مِنْ قُصْوْرٍ تار e‏ با عبد الله ألا نهد إِلَِهِم؟ قال: دَعْوْني؛ 
دعْْمُمْ كما و # يَدْعُوْهُمْ. اح سَلْمَانُ 4 فَقَالَ لَه ر نا أن جل رن ود تَرَوْنَ الْعَرَبَ يُطِيْعُوْيِ» فَإِنْ 
لت تلخ مل الَذِي لتا وَعَلَيِحُمْ مل الَذِي عَلَيْنَه وَِنْ بكم إلا بسكن مكناكم علي وأغطزنا الجزية عن جد تم 
مائو قا ومن اوه وام غ ننن وإ شم تاناخ ڪل سوا قل ا ن بأ يني الجن ولك 


الصغار قال 
e‏ 


ولب ا عَبْدِ الي ألا تنْهَدُ إِلَيْهه؟ قال: لا. قَالَ: قَدَعَاهم ثلا ا ع إلى مِْل هَذَاء كم قَالَ: انْهَدُوَا إِلَيْهِمْ. قَالَ: فَتَهَدُنًا إِلَيْهمْ 


2 


فَفَتَحْنًا ذَلِكَ الْقَصْر وني لاب ع بن اتان بن مقن ایی عر اين عکایں حا ینف سلما 4 حي حت eee‏ 
العرف الشذي: قوله: تعال أقامرك فليتصدق: زعم الأكثر أن مراده أن القائل بمذا القول آثم فليتصدق. وقال الطحاوي في «مشكل الآثار»: إن المراد أنه لما لا يتصدق .مال القمار فعلى هذا 
التصدق بدل القمار لا كفارة الإ والمعصية. فول أبوات الس یذ کر اق أبواب السير ما نقل عنه عق في الجهاد والغزوات» وله فن مستقل صنفت فيه الكتب. قوله: اتا حاء في الدعوة 
الفارس» اتفقوا على أن عمر سلمان لم يكن أقل من مائتين وحمسين. وقيل: عمره أزيد من ذلك. وقد أدرك وصي عيسى عات كما في لاصحيح البخاري». قوله: فلكم مثل الذي لنا إلخ: هذا 
الحديث يصلح للدليل في أن يقتص من المسلم للذمي. 
حاشية: قوله: فلتركب إلخ: في «الموطأ» محمد سه عن علي بن أبي طالب أنه قال: من نذر أن يحجّ ماشيًا ثم عحزء فلي ركب وليحجّ ولينحر بدنة» أي وهو الأفضل» وأقله شاة» فبهذا نأحذ» وهو 
کک انتهى مختصرا. قوله: فليقل لا إ له إلا الله: فيه دليل على أنه لا كفارة على من حلف بغير الإسلام. بل يأثم به» ويلزمه التوبة؛ لأنه عف#8 حعل عقوبته في دينه» ولم يوحب في ماله 
شيئًا. إنما أمره بكلمة التوحيد؛ لأن اليمين إنما يكون بالمعبود» فإذا حلف باللات والعرّى فقد ضاهى الكفار في ٠ذلك»‏ فأمره أن يتدا ركه بكلمة التوحيد. وقوله: «من قال: تعال 
N‏ التصدق بقدر ما جعله خطرًا أو بما تيسّر مما يطلق عليه اسم الصدقة. نما قرن القمار بذكر الأصنام تأسّيا بالتنزيل في قوله تعالى : : لما انر وَآلْميِيِرٌ) (المائدة: 560 
كل كذا في «الطيبي». قوله: E‏ احتلفوا ك كان نذرًا ا كان صوماء وقيل: عنقا وق : ا o‏ 
جاءت في قضية أم سعدء والأظهر أنه كان نذرًا ل ودرا مهما و مدهب الجمهور أن ن الوارث لا يلزمه قضاء النذر الواحب على المبت» إذا كان غير مالي» وإذا كان مانا کار أو 
ETS‏ وقال أهل الظاهر: يلزمه لهذا الحديث. وعند الجمهور: الحديث محمول على التبرع؛ كذا في «الطيبي». قوله: التي (بكسس 
ل وميم 00 لذ أنها غلبت .ى سان أهل الشرع على المغازي. (شرح الموطأ)] قوله: البعتودي: [بفتح الموحدة والفوقية» وبينهما معجمة.] قوله: 
E‏ ي ألا نقوم إليهم للحرب.] فد دا زحف إليه ليقتله. وفي «القاموس): : المناهدة: المناهضة يي الحرب. قوله: مثل الذي علينا: [من أحكام المسلمين من الحدود ونحوها.] قوله: 
قال e‏ بالفارسية: أي تكلم باللغة e‏ 


نفع قوت المغتذي: إمن قال: تعال؛ أقامرك» فليتصدق]: قيل: أي بقدر يذهب في قمار أو أعم» وعليه المحققون. إفي ددر كان على أمه]: اسمها عمرة بنت سعود» أو بنت سعيد» كانت من 
المبايعات» ماتت سنة حمس. والنذر قيل: مطلق» أو صوم أو عتق أو صدقة. إعمران بن.عبينة]: ليس له عند المصنف إلا هذاء وله عند بقية الأربعة آخرء وهو أحو سفيان بن عيينة» وله أيضا 
إحوة آحرهم آدم» وإبراهيم ومحمد ومخلد وذكر غير واحد: مم عرف |أبواك السير]: إلا ننهد إليهم]: أي لا ننهض» من: هد لقتال: مُض. إنابذناكم على سواء|: ب_«النهاية»: أي 
كاشفناكم وقاتلناكم على طريق مستقيم مستوق العلم؛ لمنابذة يننا وبينكم بأن يظهر لهم غير ما في قتالهم ويخبرهم به إخبارا مكشوفا. 


7 و ل ًه وه م ا ماه د 200 5 ون ان را 
لا تعر ف نُهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ عَطَاءِ بن السَايب. يَسَمِعْتُ مدا يَكُوْلُ: أَبُو م يُدْرِكُ سَلْمَانَ ضيعم انلم يد ر لك علا «#ه. وَسَلْمَان 
NG‏ دک ای ن اشخب ف تو ل ند واوا 
ل 7 ه 3 6 0 ## * ٠‏ وا ضر اس س مس ص i‏ , َه ١‏ 3 5 7 رە ر د 
ن ام ل تُقُدّءَ ايه في الدَعْوَة فَحْسَنٌ يَكُرْنُ ذَلِكَ أَهْيَبَ. رقا غ أل الهلم: لا غو ازم ر ل 


5 
کا 


غرف الْيَوْمَ أحَدا يُدْعى. رال الشافي: لا ينا ل ا يدعوا | ا إلا أن يجا علا عن ديك إن َم شل ققد بَلَعَنْهُمُ الدَّعْوَ 


و وو ل سر 


بَابٌ: 50 حَدَّمَنَا محمد بْنُ يحت الْعَدَ ف الم -ودٍ يح بأَبي عَبْدٍ الله- الكَجُلُ الصاح هو اد ابر 5 أن ع حذكنا ليان بن غ ع 
عَبْدِ الْمَلِكِ بْن تول بْن مُسَاحِقٍء عَنٍ ابْنِ عِصَام الْمْرَنْه عَنْ أَبِيْهِ © وائ لَه صُحْبَةٌ- قال: گان رَسْوْلُ الله © إا يَعَتَ جَيْمًا أو 
سَرِيّةٌ يَقُوْلُ لَهُمْ: «إِذَا رايعم مَسْجِدٌ ْجدًا اسيع مدنا لا تفلو أَحَدَا». هَدَا حَدِيْثُ حَسَنُ عرب وَهْوَحَدِيْثُ ابْن غْيَينَةث 


قطعة من اخيش 2 


باب في البَيّات وَالْغَارَات: ++ حَدَّكَنَا الأئصًا مار حدقا مغ حَدني مالك بن یں عن حم عن أل | ان رول الله # حِيْنَ 
خَرَجَ إل خی خَيْبَرَ تاعا ليلد وَكآنَ إِذَا حَاءَ قَوْما ليل لَمْ يُغِرْ عَلَيْهمْ حَىَ يصَبح. ٠‏ َلَمّا أَصْبَحَ خَرَجَتْ يهود يِمَسَاحِيْهِمُ وَمَكَاتَلِهم؛ فلما راوه 


و ار سے ص سے سے من الأمارة ره حر عر ۾ مم ثم سر 3 م اه اسا سر ) قر ره هم 
الا ى َاقَقَ -وَاللهِ- حُحَمَدّ ا لييس. فَقَالٌ رَسُوْلُ الله ة: ١‏ الل أكين خريث خَبتل إ1! ڌا نَوَلَتَا ڊِسَاحَة قَْعِ صاخ الو 
س و وساي هم ص أي حاء مسد ی ر ے 4م مز وس م سے o‏ م 3 ا 
0 دتا CE‏ ا حَدَّكَنَا معاد بن معا عَنْ سه سَعِيْدٍ بن أي عَرُوْبَة عَنْ قَتَادَه عَنْ ايء عَنْ اي لح ذم ذكّنا: أن 
۴ ص هم 0 530 4 س oA Fo‏ 


59 كن ! و سر ع RP‏ ص هي اس م2 رس هامر ا , 9 س هټ د سه فى 


|) ٠ 


ر Sos‏ 0 سل ام ف 3 رج و )2 رر 
رص قَومٌ ِن أخل | ملم في القارة بالكل وان بز وَكْرِهَهُ بَعْضْهُمْ. وَقال احمَد وَإِسُحَاق: لا باس 


(وَافْقَ محمد 0 محمد الْحمِيْسَ) يعنى به الْيِيْسَ. 


کو 
55 
gg‏ 


2 2 ص سے سل e‏ 2 - 0 سر الا ب o J~‏ 5 5 سيل لكوم 0 21 . ° 
بَابُ في المَحْرِيْقٍ وَالخَّحْرِ يب: ۰ حَدَّكَنَا قُتَيِبَة دنا ا ق حل بني الَضِيرٍ 


وي ا # 
E‏ 


وَقَطْعَ رهي يويك انل اله لله: ما قَطَعْكُم من لِيئَةٍ أو تركثموها قآيمَة عل 
عباس ها وَهَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. قت م أ ل م لل هَذدَاء وَلَمْ يَرَوا بان ع شْجَارٍ وَغَخْرِيبٍ الحصونِ. وکر 


lI ® 0~‏ ص e<‏ 59 5 1 00 ب مام 1 ۶ ست بي 2 *»# لس ر ت 1%“ 
بَعْصهم ذلك َهُوَ قول الْأََْاعِيِ. قال الأوراعِي: تی ابو بكر الصَدَيقٌ ف َنْ يَقْطعٌَ سَجَرا مُثْوِرًا او يُخَرَبَ عَامِراء وَعَيِلَ بِدَلِكَ 
الْمُسْلِمُوْنَ بَعْدَهُ. وَقَالَ الشَافِيٌ: ا نض ر 00 شْجَار وَالشَمَار. وة ل احمد: وق رن في مَوَاضِع لا جدود 
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ب ما جاءَ العْنيمّة ا ار حَدَمَتَا نا اباط بْنُ نح عن سليْمَانَ الي عن سباي عن ابي امام 
7 ص 12 - u‏ 00 5هر كع 0 و لاس ع ا ل سات 3 
ذه عن الى 4 قالّ: «إِنَّ الله : الانبيّاء -او قال: ام مي عَلَ الام وَأَحَنَّ تا الْعَنَائِم ».وف لجاب عن عي واب درو اله 
0 0-7 ۴ ھت 0 ت سر م 0 7 2 ص عر 7 5 دا رق سر )ق سد مه ساچ سر جح سي 
بن عمرو وال موی وَابْن عباس دضّم. حَدِيْتُ أي امام هَ ف حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْح. وسار هَدَ يقال لَهُ: : سيار مول ہنی معاوية. وروی 


أ 


ا بر وَعَيْرُ وَاحِِ. ٠‏ قتا عن بن ځجړه دت تا إِسْمَاعِيْلُ بْنُ جع مقر عن العلاء بن عبد 
اليَّحْمَنِء عَنْ 0 بيه عَنْ اي هْرَيْرََ ذه أنَّ التي # قال: «فُصَلْتٌ عَلَ | الأَنْبَِاء : ډست: غطيتٌ جوا مِعَ الْكلِم؛ ويف بالأغب» eens‏ 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الغنيمة: لشيمة ما حصل بإيماف الخيل» واي عم ر السرحسي تنه في «المبسوط). واتفقوا على أن في الغنيمة حمساء ولا حمس في الفيء إلا 
عند الشافعي مله واختلف في فتح مكة وحير أنه فتح صلحًا أو عنوة. وحله وتأويله مئ متعذر› كما أن تأويل قول السرحسي: إن حصل بإيماف اليل والر كاب فغنيمة وإلا ثميء إلخ؟ لم 
أدركه. وقد قال العلماء: إن فتح بن نضير عنوة) وف الروايات أنهم حاصروهم أياماء وفي القرآن | إطلاق الفيء عليه. قوله: بست: في بعض الروايات أشياء أحر» ذكرها الحافظ في «فتح الباري) 
في التيمم. قوله: حوامع الكلم: قد صنفت فيه الكتب» ونظائره: «البينة على المدعي واليمين على من أنكر» ومثله. 


حاشية: قوله: ورأوا أن يدعوا قبل القتال: قال في «الدرٌ المخختار) وغيره من كتب الفقه: فإن حاصرناهم دعوناهم | إلى الإسلام فإن أسلموا فبهاء وإلا فإلى الحزية» فإن قبلوا ذلك فلهم ما لنا من 
الإنصاف»ء وعليهم ما علينا من الانتصات. ولا يحل لنا أن نقاتل من م تبلغه الدعرة إلى الإسلام» وندعو ندبًا من بلغته إلا إذا ذا تضمن ذلك ضررًا فلا وإلا يقبلوا الجزية, نستعين باه ونخاربمم 
بنصب المحانيق وحرقهم وغرقهم وقطع أشجارهم وإفساد زرعهم إلا إذا غلب على الظن ظفرنا. قوله: سمعتم مؤذنا إلخ: لأن الأذان من شعائر الإسلام. ومن ثم قال العلماء: لو أن أهل بلدة 
احتمعوا على ترك الأذان» كان للسلطان أن يقاتلهم. (س) قوله: البيات: وهو التبييت» كالسلام والتسليم» .معى: : شب خون کرون. قوله: .ممساحيهم: جمع مسحاة؛) وهي المجرفة من الحديد. 
والميم زائدة؛ لأنه من السحو: الكشف؛ لما يكشف به الطين عن وحه الأرض. (الطيبي) قوله: الخميس: الجيش. وإنما مي به؛ لأنه يخمس إلى ميمنة وميسرة وقلب ومقدمة وساقة» كذاق 
(الجمع). قوله: البويرة: بضم الباء الموحدة» موضع نخل لبي النضير. (الطيبي) قوله: ما قطعتم إلخ: قال الطيبي: وفيه حواز قطع شحر الكفار وإحراقه» وبه قال الجمهور. وقيل: لا يجوز. قوله: 
فضلت إلحخ: فة يرل بست قد حص تل بفضائل كثرة لا تعد ولا خصى» ذكر في كل موضع ما اتفق کر وم باع ا مله قوله: جوامع الكنم: أي كلام يشتمل باتمازه على 
كثير من المعاني؛ كقوله: ([ إنما الأعمال بالنيات)» وقوله: «(الخراج بالضمان)» وقوله: «الغنم مع الغرم). قوله: ونصرت بالرعب: أي نصرني الله بإلقاء حوف ف قلوب أ عدائي. 


نفع قوت المنتذي: [وعبدالله بن بحمر]: قال حق ب_«الأصول الصحيحة): هنا .مو حدة فيحاء فراء كأمير. وقال ابن ماكول وغيره: نجير يميم كزبير» وهو الصواب 


الجر الأول 

رَأڃِلَّث لي الْمَنَائِم يَجْعِلَتْ لي | ا رلت إل الل که وَحُتِمَ بي الَبيُونَ». هَدَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ 

بابل لذ روه ع نذا الزن هزد اضرق رار إن بْنْ مَسْعَدَة قالا: حَدَّنَنَا سُلَيْمُ بْنُ أخْضَرَ عَنْ عُبَيِِ الله بي عُمَرَ عَنْ اني 

ڪن ابن عُمَرَ كما الع التَمَلٍ لِلْفْرس سهم همي لوج وهی دنا مد محمد بن شاي حَدَّنَنَا عَبْدُ الرَحْمَنِ بن مَهْدِيٌ 

IS‏ خط رد وَفٍ اباب عَنْ مجَمّم بْنِ جَارِيَةَ واب عباس وَابْنٍ E‏ ابه د وَهَذا حَدِيْتٌُ ابْنِ عُْمَرَ ها حَدٍ ُت 
ا6 


27 6س 2 اس ل الس 5 © ال یی سے ۾‎ 5 ٠ 
سا يي الَوْرِيٌّ وَالْأَوْرَاعِيٌّ وَمَالِكِ بْنِ اذ‎ 


e 


00 صَحِيْح. الل هذا 1 
وان المُبَارَكٍ وَالشَّافِيَ وحم o‏ يعب م اك َو ل وسَهْمَانِ لقره وللرًاجل 
الت قا ان ان a‏ 


7 


سهم. 
g0‏ 
'عَنْ 
2 


ا 


E‏ ټ ت 


و ه٠‏ ع س ب ماه 
ٳڍيّ الْبَصْرِيٌ ا جي قالؤا: حَدَئَتا وَهْبٌ بن جَرِيْرٍ عَنْ ابه 
00 ڪر الغ عن غتد لخدلل ني خت شو ابن عباس ما قال: قال رَسَوْلُ الله #ة: «حَِيْرُ الصَّحَابَةِ ار 
e‏ أي ماگ و يَكَيْ اليوش أ a e‏ ي راحو 


ل ٠‏ وَرَوَأَه الأب د سَعْدٍ عَنْ عَمَيلء عَنِ ا Pen‏ 
ا حَدَّكَنَا يبه حَدَّكَنَا حاتم بن اتاج عرق جلف ل و رودن ا أنَّ جد 


2 زرك كت ران كم ا: هَلْ كن رَسُولٌ الله # يرو بالنّسَاءِ؟ وَهَلْ گان يَضْرِبُ لَهُنَّ بِسَهْم؟ فَكْتَبَ إِلَيْهِ ابْنُ عَبّاس دن 


ق 9 يَسُوْلُ الله 8# يَغْرُو بِالنّسَاء؟ وَگنَ يَغْرُوْ بِهنَّ» فَيْدَاونَ ازى وَيُحدَيْنَ مِنَ الَيِيمَة ر 


2 
4 إن إن 
اك e‏ 


هن بِسَهُم. وف لباب عن ائیں وام يليه ا وَهَدَ PE Et‏ غ سا شان 
اوري وَالَّافوي. وال بَعْضْهُمْ: ينهم مرا َااصي. رَه قول الأُؤراعي. قال الْأوْرَاعِي وَأْهَمَ التي ف لِلصَّبَْانٍ يمن وا 


الك لزان تق رض لحري تال" وَرَاعنٌ: وَأسْهَمَ الت © لِلنْسَاءِ يان اخ بلا EE‏ وود 
حشرم حَدَنَنا عِيْسَى بْنُ يُؤْدْسَ عَنِ الأرَاعِيّ 0 . وَمَعْقَ قَوْلِهِ: ١(وَيُحْدَينَ‏ مِنَ ن الْعَِيْمَة؟ يَقُوْلَ: يرط صح لَهُنَّ تيء مِنَ ن العَنِيْمَة يعْطَينَ شيئ 


E A o‏ ٌه ل لت دس ملا م يس 3 ت س ي لصي 8 8 7 عماس 
411ل 01 | لقنو GS RN A LO‏ مول بي الحم كم قَالَ: شَهِدْتُ ج 
العرف ١‏ الشذّي: قوله: وطهورا: هذا إن كان صيغة مبالغة الطاهر فلا يصلح , بمعنى المطهر» نعم إذا كان .معن الآلة» فيصلح له. قوله: e‏ قال أبو حنيفة رلك مله: للفارس سهمان» 


وللراجل سهم. وقال الثلاثة وأبو يوسف ومحمد ص: للفارس ثلاثة أسهمء سهمان للفرس وللراحل سهم. وحديث الباب لحم. وقال في «المداية): إن الفرس .معي الفارس. وأقول: إن روايات 
ابن عمر ما بطرق أخرحها الزيلعي؛ ولي بعض الطرق: الفرس» وفي بعضها: الفارس» ولا يجري تأويله إلا في الثاني» ورحال الطرق نقات له. أقول: يحمل الحديث على الظاهر؛ ويقال: إنه 
يتنفل لأسهم» والتنفيل تابت عند الكل. م عند أبي حنيفة التنفيل من رأس الغنيمة قبل النقل إلى دار الإسلام؛ ومن الخمس بعد النقل» ومن حمس الخمس عند ل وأما عند أ-فد سنك 
فمن الأحماس 0 وقال أبو حنيفة سلقه: إن لا أفضل البهيمة على الإنسان. وقال بعض الخصوم: إنه قياس في مقابلة النص. وقيل: إن القياس ع 
وقال الحافظ ف «الفتح): لا شبهة في أن أن القياس أحلى» لكنه حلاف النص. اكول | ن أعلى النصوص لنا ما انيد يوار E e‏ 
وحمس مائة» فيهم ثلاث مائة فارس» فا حساب لا يستقيم إلا على إعطاء الراحل 5 وإعطاء الفارس سهمين» ولكن الروايات مختلفة في حيش خيبر» ويمكن التوفيق بأن بعض الرواة عد جميع 
من کان» ربد في لدان عار حدمهم. 


حاشية: لا يقال: ند رم لقي ادر امار أيضًاء لأن المراد النصر بالرعب لا الرعب نفسه. (اللمعات) قوله: للفرس بسهمين إلم: 0 للفارس سهمان» وللراحل سهم عند أبي 
حنيفة ملك , 0 أبو يوسف ومحمد تعها: للفارس ثلاثة أسهُم. وهو قول الشافعي للك؛ لما روى ابن عمر قا أن البي هة أسهم للفارس ثلاثة أسهم» وللراحل سهمًا. ولأبي حنيفة: 00 
ابن عباس ما: أن التي ب أعطى للفارس سهمين وللراجل سهمًا. فتعارض فعلاه» فيرجع | إلى قوله؛ وقد قال عاتلا: «للفارس سهمان وللراحل سهم». كيف؟ وقد روي عن ابن عمر نا: أن 
الى نسم لفاری سیب وإذا تعارضت روايتاه ترحح رواية غيره. . انتهى مختصراء وتمامه في «فتح القدير». قوله: السرايا: جمع االلسرية»؛ وهي قطعة من اجيش. قوله: E‏ 
قال أبر ي الغزالى]: المسافر لا يخلو عن رحل يحتاج إلى حفظه» ا ل ل E‏ ا د 

لم يعن الرفقاء إذ ذا كانوا أربعة حير من أن يكونوا ثلاثة؛ لأنهم إذا كانوا ثلاثة» ومرض أحدهمء وأراد أن يجعل أحد رفيقيه وصىّ نفسه» لم يكن 
هناك من يشهد بإمضائه إلا واحد, فلا يكفي» ولو كانوا أربعة كفى شهادة اثنين. ذأكره الطيبي. قوله: 0 أي لو صاروا مغلوبين لم يكن للقلة؛ بل لأمر آخر 
سواهاء وإنما لم يكونوا قلبلین وإن كان | الأعداء ما لا تعد ولا تحصى؛ لأن كل واحد من هذه e‏ و ا ومن ذلك قول الصحابة يوم حنين - 
ا : لن نغلب اليوم من قلة. وإنما غلبوا عن إعجاب منهم» قال تعالى: يوم حُنَْنٍ إذ إذ أَغْجَبَنك رڪ فَلَمْ تمي عَنكُمْ سَيِنَا). كذا في «الطيبي). قوله: وإنما روي إلخ: 
[اعلم eS‏ ا ع ل ا أعلم؛ فإنه مطابق بنسخة صحيحة من العرب» 
وكذا يطابقه بعض النسخ الدهلوية أيضًا.] قوله: الحروري: [منسوب إلى الحروراء» وهي قرية من العراق.] ] قوله: باب هل يسهم للعبد: قال في «الهداية»: ولا يد هم لمملوك ولا امرأة ولا صبي 
ولا ذمي» ولكن يرضخ لهم على حسب ما يراه الإمام؛ لما روي: أنه عك كان لا يسهم للنساء والصبيان والعبيد» وكان يرضخ هم. ثم العبد إنما يرضخ له | إذا قاتل؛ لأنه دحل لخدمة المولى» فصار 
کالتاحر» وهو هو إذا قاتل يرضخ له؛ لأنه دحل للتحارة لا للقتال. والمرأة ترضخ لها إذا كانت تداوي الحرحى وتقوم على المرضى. 


نفع قوت المغتذي: [من حرقي المتاع]: بنقط حاء فراء فمثلثة» كنسب: نقل متاع البيت 


جامع الترمذي ظ ش ظ CA‏ الجزء الاول 
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مَعَ سَادَقء فَكَلْمُوَا ف رسوا الله 4# رموه أن مَمْلُوْكُ. قَالَ: َأَمَرَبي» فَقُلِدتُ السَّيْف فَإِذَا | أَنا أَجْبُه فَأَمَرَ لي توء ۽ مِنْ خُر الْمَتاع. 


مر © في lly ol‏ هاو ون ص 2 سا e e‏ سر ع ل اس © 72 7 سے سے واا عراس 
وَعَرَضْتُ عَليهِ رقية كنت ار قي بها المَجَانِينَ ت كَأَمَرَني ہظر ج بَعْضِهًَا وَحَبْيس بَعْضِهًا. وف الْبَابٍ عَنِ ابن ن عَبّاين #6ما. ودا حَدِيْتْ حَسَنْ 
صَحِيْح. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهل الْعِلْمِ أن لا ُه للْمَمْلُوْك وَل ڪن يُرْضَحُ لَهُ پئيٰء. وهو َوْلُ التَوْرِيٌ وَالمَّافَِ وَأَحْمَدَ وَإسْحَاقٌ. 
يَابُ ما جَاءَ في أل اَيَو مع مين ل يهم لَه« حدقا الأ 5 حَدَّكَنَا معي حَدَّكَنَا مَالِكُ بن أ 

ن اي عَبْدٍ الله عَنْ عَبْدٍ اله ين تار لشي عن غزقة عن عاف م م أن رول الله 44 حرج إا بَدذْنِ حت 


لق وَل من الل کين يڏ كر مِنْهُ جرا م وَج فَقَالَ له | ای 8د اين پان ور ل قال: آا. قال: «ازْجغ؛ فلن ایب با 


اديت کلام كارن هدا دا ييک حي عر وال على َا عن 26 نی أل ال قاو لفن لأ 
ا لشن يميت الع رى بغ أل الهلم أن ةم لهم إة اشَهدوا تال تع اليا رزوی عن افر 


59 
م حم و 


قم مِنَ اليد ائلوا مَعَه. حَدََنَا بدَلِكَ ف َه بُ سيب حَدََّنَا عَبْدُ الْوَارثِ ابْنْ سَعِيْدٌ عَنْ عَرْرَةَ بن ابت عَنِ الزْهْرِي يهَذَاء ٠‏ 


دسا هناك دكا حَْض بن عياض حدقا رن -وَهَوَ ان عَبْدٍ الله بن أي بُرْدَة- عَنْ جده د أي يد عن اي مُؤْسَى مه 
قَال: قَيِمْتُ عل رَسُوْلٍ الله # في نَمَرِ مِنَ الْأَمْعَرِيَينَ یبن قاسم تا مع لين امتَتَحُوْهَا. هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ غَرِيْبُ. وَالْعَمَلْ 
عَلَ هَذَا عِنْدَ اهل الْعِلْم. قَالَ الْأَوْرَاعِنُ: مَنْ يق ب بِالْمْسْلِمِيْنَ قَبْلَ أَنْ لمهم للخيل انيم 

باب ما جَاءَ في الِإنْتِمَاع ية نة النشركن ١‏ حَدَّكَنَا وَيْدُ ي اخم الا حت بو ية سم ب َة حَدَّكَنَا شُعْبَةٌ عن ايوب عَنْ 
أبي قاب عَنْ أي تَعْلبَة ا سى 4 فَالَ: سْيْلَ رَسُوْل الله © عَنْ قدُوْرٍ لوی قال «أَنُْرْهَا غَسْلُا وَاطْبَخُوَا يها ونی عَنْ کل 
ع ذي ٿاپ وقذ روي هذا الث من عفر هذا لوخ عن ى تغلية وا ُو درس ا ولا عن أَبي كَعْلبَةَ د4 وَأَبُو لابه آم 
أ [ عل ذم «١‏ حَدَّكَنَا هَنَّاك حَدَّكَنَا اين الْمْبَارَدِ عَنْ حَيْوَةَ بن شُرَيْح قَالَ: 
سَيعْتُ رَبيْعَةَ بن يرد الدَمَهْقِيَ يَتُولُه أَخْيَرَن أَبُو إِدْرِفْسَ الوا 2 عَائِدُ الله يْنُ عَيْدٍ الله" قَالَ: سَمِعْتُ أَبَا تَعلَبَةَ ا كى يَقُوْل: 


3 
ر 


ْف رل الله ك» فَقُذْتُ: يَا رَسُوْلَ اللي ئا برض قَوْم ُهل كِتَابٍ اكل في آنه قَالَ: (إِنْ وَجَدْكُمْ غَيْرَآنيَتِهِمْ فلا تالا فِيْهَه قَإِنْ 
َم دوا فَاعْسِلُوُهَا وَكلوَا ذ فِيْهَاا. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 

باب في اقل ٠۰‏ حَدتتا مد بن شار دتا عبد الرَمَن بْنُ مَهْدِيّه حَدَّنَنَا سْفْيَانُ عَنْ عَبْدِ الرَمَن بْنِ ا حار عَنْ سلبان بين 
مُوْسَى» عَنْ مَكْحُوْلِء ع عَنْ اي سَلّام عَنْ أبي بي أَمَامَه عَنْ عْبَادةَ ن الصَّامِتَ مه أن | الى ## كن َمل في ال . بدأو اليم وف الْقُغُوْلٍ 


ور 


الكُنْتَ. وَفي الْبَابٍ عَنِ | بن عکایں وخب بن اة ومغن بن يريد وان مر وَسَلم سَلَمَةَ ُن الأكوع د تک ا 
حَسَنُ. وَقَدْ روي هَذَا لنت عَنْ آي سام عن رل ين اُضحاب الم 4 ۰ قتا ناك قتا ابر ابن اي الرئادِ عن أي عَنْ 
عبد اله تن عبد الله ني فب عن ا بای د أَنّ التي 4 تتفل سَيْقَهُ دا لار يوم بذر. ر ي ف ا 9 
راکد يت حَسَنُ غَرِيْبٌ» إِنّمَا نَعْرِفُةُ مِنْ هَذَا الْمَحْهِ مِنْ حَدِيْثِ ابْن أبي الاو وقد اَلَف أَهْلُ الل في الكَقّلٍ مِنَ المي ees‏ 


حاشية: قوله: وكلموه: عطف على قوله: «فكلموا ف». أي كلموا في حقي وشأن أولا بما هو مدح لي ثم أتبعوه بقولهم: إني مملوك. (الطيبي) قوله: فأمر بي فقلدت إلخ: أي أمرني بان أحمل 
السلاح وأكون مع المحاهدين؛ لأتعلم الحاربة. «فإذا أنا أحره» أي أحر السيف على الأرض من قصر قاميّ لصغر سين. (المجمع) قوله: من. حرثي المتاع: هو -بالضم- أثاث البيت وأسقاطه. وإما 
رضحه هذا؛ لأنه كان مملوكا. (الطيبي) قوله: الوبر: بفتح فسکون» ناحية من أعراض | المدينة [العرض الجانب]. (المجمع) قوله: لا يسهم لأهل | الذمة | إل قال في (الهداية»: ولا يسهم لمملوك ولا 
امرأة ولا ذمي» ولكن يرضخ هم على حسب ما يرى الإمام؛ لا روي أنه عة كان لا يسهم النساء لاس واا و کا برع ل ly.‏ استعان فتك باليهود على اليهود لم يعطهم شيئا من 
الغنيمة» يعبئ: م يسهم هم. قوله: ويروى عن الزهري إلخ: قال ابن الهمام: وهو منقطع» وف سنده ضعف»› مع أن بجی بن | القطان كان لا يرى مراسيل الزهري وقتادة شيئاء ويقول: 5 
الريح. ولا شلك أن هذه لا تقاوم أحاديث المنع في القوة» فكيف تعارضها؟ قوله: من ق پا مسین ل قال ن «الهدايةة: وإذا لحقهم المدد في دار الحرب قبل أن يخرجوا الغنيمة إلى دا 
الإسلام» شاركوهم فيها. قال ابن الحمام: أما إسهامه لأبي موسى الأشعري فقال ابن حبان: إنما أعطاهم من حمس الخمس؛ ليستميل قلوهم» لا من الغنيمة. وهو حسنء ألا ترى أ لم بعل 
غيرهم من لم يشهدها [أي خيبر]. قوله: ينفل في البدأة ة الربع إلخ: النفل: اسم لزيادة بخص ها الإمام بعض الحيش على ما يعانيه من المشقة لمزيد سعي واقتحام خطر. والتنفيل: | إعطاء النفل» وكان 
علي ينفل الربع» أي في البدأة» وهي ابتداء سفر الغزو. وكان إذا مضت سرية من جملة الجيش»› وابتدروا إلى العدوء وأوقعوا بطائفة منهم» فما غنموا كان يعطيهم منها الربع» ويشر كهم سائر 
العسكر في ثلائة أرباعه. كان نفل لثلث في الرحعة؛ وهي قفول اميش من الغزرء اذا قفاوا ورحمت طائفة مني فاؤتعرا بالعدو مرة یاه كان پو ما مسار ١‏ الثلث؛ لأن موضهم بعد 
القفل أشق, والخطر فيه أعظم عظم. وحكي عن مالك: أنه كان يكره التنفيل. (الطيبي) قوله: ذا الفقار: [هو سيف العاص بن منبه» قتل يوم بدر كافراء » فصار إلى إلى البي ب ثم صار إلى علي ذ#. 
(القاموس)] 
نفع قوت المغتذي: [بحرة الوبر]: بواو فموحدة فراء كسبب» أو عبد مكان بينه وبين طيبة أربعة ميال. إتنفل سيفه]: أي أحذه من الانتفال,. [ذالفقار]: بفاء فقاف فراء كسحابء سميه؛ إذ به 
حضر صغار حسان. 


جامع الترمذي Ao‏ ش الجزء الأول 
ققال مَالِكُ بْنُ أنَّي: لَمْ بلغي أن وَسْوْلَ الله 4 نَمَلَ في مَكَازِيْهِ كلها وَقَدْ بلقي أنه َفَلَ في بَعْضِهًا. وَإنََاذَيِكَ عَلَ وَجْهِ الاجْتِهَادٍ مِنَ 
ي اول الْمََْم وَآخِره. قال ابن مَمْصْوْر: كُلْ لأخمد: إن التي ## مَل !5 ذا قصل بال َعْدَ الحُسين وَإذا قل بالكُلْثِ بَعْدَالُْسّين؟ 
تقال رع امسن تقل هما ب ول جاو هذا وعدا الريك عل ما قال ابن ال a Sa‏ 
ا 00 عتا مغر حدقا مالف بن ہیں عن يخ ن سن سَعِيّدِء حَنْ عمَرَ بن 
كبر بي افلح عن اي حي مول ابي قاد عن ابي قاد ده قال قال رَسْوْلُ له : دمن تل ينلا أ عليه یک له سلب وؤ 
الوا ا e GP AN E‏ الوك 


ےم ر 


واذیں وَسَمْرَةَ د لاحر كد سوم . وأو محمد هُوَ افع مول ب وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ 
ب التي 4# وَغَيْرِهِم. وَهُوَ قول سياه مد وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ 0 
اة الل أن رلا الما أضات كه كيد ك ومن قكل كيلا قله ا بو جا E‏ وال شعاد AA‏ 
لقال إلا أن يَكُوْنَ سَيئا راء رای اام أن رع مث شی گنا ققل غر نی الاب به 


١ 
> 


سه ا 0 


#0 3 س ات 1 22 ا س ا و ال 0 0 8 ب 0 َه 5 ال ده 0 22 
ا ل كرَاهِيَة المغانم حى تمس - دتا هَنَادُ حدثتا حايِم د بن إسماعِيل عن جهضم بن عبد الله» عن ححمدٍ بن إِبِرَاهِيم؛ 


ي 
@ ع e‏ 
¥ 


دفي مين وا السّبَايَا ٣‏ حَدَّثَنَا مد بْنُ جى التَيْسَابُوْرِيُ» حَدَّنَنَا ابو عَاصِي التَبِيُلُ عَنْ وَهْبٍ أي خَالِدٍ 


ل قحي بك عتاى ةين ا 2 2 ئی يَصَْن ماني نون 


و «». وَحَدِيْتُ عِرْبَاضٍ + لتر را اير ذا اشترئ 
ا ا جارية مِنَ ال سني وهي حَاول» ققذ روي عن مر کک بن اشاب ذم أنه هُ قال: 5 TT‏ قال الاوراع و اما ارات 


eg $} 6 


فقّد مد eT‏ ن بِالْعِدَّةِ. د ا اتی غ ES‏ و 
اب ما جَاءَ في طْعَام او E‏ دو داود لطَيَالِيٌُِ عَنْ شعبة e‏ خاب قل ترفد 
E‏ الاي «لا يَتَخَلَّجَنّ في صَدْرِكَ طَعَامٌ ضَارَعْتَ فِيْهِ 


التََصُرَانِيّة). هَذَا حَدِيْتُ حسن قال 2 ول ع عُبَيْدُ الله بْنُ مُؤْتى عَنْ إِسْرَائِيلَ» عَنْ سِمَاكِ عَنْ قَِيِصَةَ عَنْ أيه مضه ع عن التي ل 
72 2 و 7 © ير مو ماهم مام ده م م a‏ ت ر 7 2# - > اص 5 سه س ا 
مِثْلّهُ. قال محمؤد: ON‏ ل كبر ل و لوو لز ساون مان O‏ 


000 الشذي: 0 0 قتیلا فله سلبه: ب e e‏ ۰ الفرس. وحديث الباب عند أبي حنيفة ومالك سنا في النفل» وعند أحمد والشافعي 


0ك 


حاشية: قوله: بعد الخمس: هذا يدل على أ بع د لود مر و د وقال سعيد بن المسيب والشافعي وأبو عبيد: إنما يعطى النفل من حمس 
الخنمس سهم البي يكلِ. را لطيبي) قوله: فله سلبه: لسلب -بفتح اللام- ما على المقتول من ثيابه وسلاحه ومرکبه» وكذا ما على مركبه من السرج والآلة. قال في «الهداية»: لا بأس بأن ينفل 
الإمام في حالة القتال» ويحرض به على القتال» 0 من قتل قتيلا فله سلبهه أو يقول للسريّة: 000 الربع بعد الخمس» E‏ قوله: وقال بعض E‏ 
ذهب الشافعي إلى أن النفل للغير من حمس الخمس سهم الني يكل ومن متمسّكاته قول ابن المسيّب: النفل من الخمس. وذهب أحمد وإسحاق إلى أن النفل من الأربعة الأحماس وأحيب عن 
قول ابن المسيّب: أن تنفل البي َي لنفسه -كتنفل سيفه يوم بدر- كان من الخمس» OEE E‏ ابن عباس: لا أنفال لغيره. e‏ (الشاه ولي الله) قوله: 
فى رسول الله بی عن شراء ا ل SS‏ لقسمة. وعند من يرى الملك قبل القسمة المقتضي له الجهل بعين المبيع وصفته إذا كان في 
المغدم أحناس مختلفة. يعي لو ب ع أحد' من امجاهدين نصيبه من الغنيمة لا يجوز؛ لأن نصيبه ججهول» ولأنه ملك ضعيف يسقط بالإعراض» والملك المستقرٌ لا يسقط بالإعراض. كذا في «الطيبي». 
قوله: عيسى بن يونس: [وفي نسحة صحيحة: «علي بن يونس).] قوله: باب ما حاء في طعام المش ر كين: إليس في الحديث ذكر طعام e‏ أن يقال: إن النصارى والمشركين في ذلك 
سواء.] قوله: لا يتخلحن إلخ: أي لا يتحرّك فيه شيء من الشك. ويروى بالحاء المهملة. وأصل الاحتلاج الحركة والاضطراب. قوله: «ضارعت) ا ت النصرانية والرهبانية في تضييقهم' 
وتشديدهم» وكيف وأنت على الحنيفية السهلة. كذا في (بجمع البحار». قوله: ضارعت فيه النصرانية: لأن النصارى يتحرزون عن طعام من لم يكن من ملتهم. 
نفع قوت المغتذي: [لا يتخلح.|: قال حق: قيل: بفوقية فنقط حاءء أي: لا يتحرك فيه شيئ من ريبة وشك من الإختلاج حركة واضطرابا. وب«غريي المروى): جاء ففوقية افتعل من: الخلج: 
حركة واضطراب أيضا. إفي ع سيره ا O‏ المضارعة: صنعا له» وبصاد كذلك؛ إذ حعله كمضارعة: قرن قرنا له. قال حقء: احتلف حوابه 
0 عن المسئول فيه أ و أذن فيه؟ فالمشهور: أ نه أذن فيه» وهو ما اعتمد المصنف. وقال أبو موسى المديئي: أنه منعه منه؛ إذ سأله عن طعام النصرانية» فكأنه قال: خرك ثركا قا 
شايمت فيه على أنه حرام أو حبيث أو مكروه. قال أبو عوانة: بحديثه الكير» بكاف فموحدة فراء كسدر. 


جامع الترمذي الجزء الأول 


2 كم . 
ê‏ و 7 7 أَهْل ا س 
وَالْعَمَلُ عل هذا عند أهلٍ ولم من الصو في عم اي یتاب. 
بات فى كَرَاهِيَةِ الكَفْريّق بَيْنَ السّجى: ٠۸‏ حَدَّكَنا مُمَرَ الشَّيْبَاُ حَدَكَنَا عَبْدُ الله بن وَهُبء أُخْيَرَنٍ حي عَن أي عَبْدِ الزَحمَنٍ 
في حَرَاهِيَةِ التفريق بين حفص بْنُ عمَرَ ا بن وج في حي كن ب 


س 


ب عن أبي أَيُوْبَ قال سَمِعْتٌ رَسُوْلَ الله ملك ف يفول 0 0 ف ا ا ته 0 القِيَامَةِ». رَفٰ 


م 


قو 


کی بن ال وَوَلَدِهَاء وَبَيَْ eee‏ وَيَيْنَ الْإِخْوَة. 
اف اناك ولف ل حَدَّكَنَا ابو عْبَيْدةَ ن أي السَّمَر -وَاسْمُهُ أَحْمَدُ بُ عبد الله الْهَمْدَافي- - وَعَمْمُوْدُ بن غَيْلَانَ قَالَا: 


حَدَّمَئَا | بو دَاودَ ا حفريٰء ؛حَدَّثَنَا یی بن ر يا ي أبي رائ عن سُفْيَانَ بْنِ سَعِيْ عَنْ هِشَام؛ عَنِ ی ر 
أنّ يَسُوْلَ | له ھال ل جَبْرَئِيُلَ هَبَل عَلَيّه َال له: خَيَرهُمْ -يَعْني أَصْحَابَكَ- في أُمَارَى بَدْر: الْمَثْلَه أو الْفِدَاءَ عل أن متا 7 
و ا َيه 8 سد سم 7 e fe‏ 
قَابلَ مِثْلُهُم). قَالَوَا: الْفِدَاءَ وَيُقْتَلَ مِنا. وَفي الاب عَنٍ | شي تشغ ایی ای لك يل ع بدك حش قر ره 
حَدِيثِ لري ل تدر نه إِلّا مِنْ حَدٍ حَدِيْثِ ابن اي رايد د وَرَوَى أَبُو مه عن شام 2 عن ابْنِ سِيْريْنَه عَنْ عَبِيْدَة عَنْ عَلّ هه عن التي 
5 د 


رق ص قل الس 0 @ 2-7 ساق لس ه#مايي لص 9 2 شش ومو هو ره 000 و 
وه وروی ئن عون عن اني سارن عن عيلتة ڪن الي 4 مسلا رابو داو التي اة عمر بن سعد. حََدَّكَنَا ابن 


عم حَدَدَنَا فيان حَدَّمَنَا ايوب عن أبي قِلَابَة عن عه عن عِمَرَانَ بن حدين فو ما: أن التي 2 فَدَى رَجلينِ من المُسْلِمِينَ برجل 


مِنَ الْمُشْرِكِيْنَ. هذا حَدِيْكُ حَسَن صَجِيْعٌ. وَعَمُ أي قلا هوا ايلب واه عَبْدُ اليَعْمْنِ بْنُ عَمْرِو وَيُقَالَ: مُحَاويَةُ بْنُ عَمْرِو وَأَبُو 


کے 


قَلَابَةَ اسمة عبد الله بن دَيْدٍ الجَريٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عند أكتر أَهْل ال بل ون أضْحَابٍ اَي 8 عبر ئ لاام أن ين على مز 
مِنَ الْأمَارَىء وَيَقّْلَ مَنْ شَاءَ مِنْهُمُ وَيَفْدِيَ مَنْ شَاءَ. ا ْفِدَاءِ وَقَالَ الْأَرْئَاعِتُ: ّي أن هَذِه الاي 


مَتْسْحْحَةٌ: قول تَعَالَ: فما مَنَا بَعْدُ وما فِدَاءَ)» ا حَيْثُ 0 حَدَّكَنَا بدَلِكَ هَنَّادُه حَدَّثَنَا ابْنُ المُبَارَكٍ عَنٍ 


۾ ار دَيْدَةَ وَرَبَا 


في 
بَعْض مَعَازِي رسول ا مغرف انڪ كَرَ ول الله چچ ذَلِكَء وََعَى عَنْ قَثْلٍ ال لاء ابئان وف لباب عن يريد و ج -وَيقَال: 


رياح بن الرّبِيّع- وَالسْوَدٍ بْنِ سرج وَابِنٍ عبان والشغب بن كام مه م هد ديك خسن ي وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عند بور هل 


الْعِلْمِ مِْ أُصْحَابٍ لبي ا وَعَبْرِم كرهوا قثل التَّمَاءِ وَالْولَدَانِ. وَهُوَ قَوْلُ سُمْيَانَ الكَورِيٰ وَالشَافِعيّ. وَيَصَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ في 
الْبَيَاتِ وَقَمْلِ | النََّاءِ فِيّهِمُ وَالْوَ ان. وَهُوَ قَوْلُ 8 مد وَإِسْحَاقَ» وَيَخْضَان | الْبَيّاتِ. 10~ حَدَّمَنَا ضر بن عَم الجَهُْضَيُِ: حَدَّتَنَا سَفْيَانُ .... 


شب ول ردن 
70 الشذّي: قوله: عن عبيدة: #عبيدة» بفتح الأول على فعيلة. قوله: يرهم إل: ههنا إشكال» وهو أن ن أسارى بدر قد شوور ف حقهمء فقال عمر ه: يقتلون ويقتل كل قريب قريه. رقال 
بو بكر الصديق ف بالفداء. اء. واحتاره النبي يقال ثم نزل العتاب كما في الروايات» قال عة «كان العقاب على رأس هذه الشحرة لو لم يكن عمر»» فإذا | كان الله تعالى قد خيّر فكيف العتاب؟ 
ا إن العتاب لعله على تياد اق المر حو ح. قوله: مرسملا: : ذا كان مرسلًا فذكر اعليّ» ليس في موضعه كما وجد في النسخ. . قوله: فدى رجلين من المسلمين إل الأسارى 
عندنا تقتل أو تسترق. وي | المفاداة بالنفس أو المال ترددء وعندي أنهما 9 كما روي عن محمد بن الحسن. ولي «الدر المحتار» وحرم منّهم. أقول: إن أكثر أرباب التصنيف إلى نسخ المن 
بالآية: (وَانْئُلُوهُمْ حَيْتُ نه َقِنْتُمُوهُمْ)». وفي «السور الكبير» محمد ب بن الحسن حلفىه: أن المنْ حالز بشرط أن يرى الإمام مصلحة. .والتمسك بحديث ثمامة وحديث آحر. قوله: ويفدي من شاء: : أقول: 
الاصوب «يفادي من شاء» من المفاعلة. 


حاشية: قوله: من فرق بين والددة وولدها إلخ١‏ أي ببيع أو هبة أو حوه» لا بحن مستحق» كدفع أحدهما بالحناية والرد بالعيب. كذا في «المداية). وقوله: لابين والدة وولدها» قالوا: تخصيص الذكر 
مما لاور ر شفقة الأم» أو لوقوع القضيا م . والحقوا ها سكم الاب والح والحدّة. والمذهب عندنا كراهة تفريق صغير عن ذي رحم محرم. والتقييد بالصغير يخر ج الكبير. وحد ع 
الشافعي أن أن يبلغ سبع سنين أو نمائيّاء وعندنا أن يحتلم. وقال أحمد: لا يفرق بين الوالدة وولدها وإن كبر واحتلم. (اللمعات) قوله: الفداء ويقتل منا: ! إنما احتاروا ذلك رغبة منهم في أسارى بدر» 
.ولي نيلهم درحة الشهادة في السنة القابلة بقتل الكفار إياهم» ورقة منهم عليهم بقرابة بينهم. . وهذا الحديث مشكل حدا؛ لمخالفته ما يدل عليه ظاهر التنزيل» ولا صح من الأحاديث في أمر 

أسارى بدر أن أحذ الفداء كان رأيًا رأوه» فعوتبوا عليه» ولو كان هناك ليسي بوجي سماوي لم تتوحه المعاتبة عليه» وقد قال الله تعالى: (مَا كان إتوي أن يَحكُونَ له أسْرَئ حَئ يُفْخِنَ فى 
رض (الأنفال: .(Y‏ أقول -وبالله التوفيق-: لا منافاة بين الحديث والاية. وذلك أن ن التخيير في الحديث وارد على سبيل الاختيار والامتحان» ولله أن يمتحن عباده مما شاء. امتحن الله تعالى أزواج 

لني چچ بقوله: تایا لك كل لْأَوْوَجِكَ إن کنن رذن اليو ؛ نيا زتها قتان نس رحسي » وانتحن الد بتعلهم السحر في فول تعالى : وما يُعَلِمَانِ) الآية. ولعل الله تعالى 
امتحن البي و وأصحابه بين القتل والفداءء وأنزل حبريل علا بذلك» هل هم ختارون ما فيه رر الله تعالى من قتل أعداله أم يؤثرون الأعراض العاحلة من قبول الفدية؟ فلما احتاروا الثاني 
0 بقوله: ما کان لي » الآية. (الطيبي مختصرًا) قوله: الحفري: [بفتح المهملة والفاء نسبة إلى موضع بالكوفة. (التقريب)] قوله: ونمى عن قتل النساء والصبيان: قال #مد: ويهذا نأحذى لا 

أن يقتل في شيء من المغازي صي ولا امرأة ولا شيخ فانء إلا أن تقاتل المرأة فتقتل. (الموطأ محمد يم 


موده التشركي رَأولاد:. 15 ل: هم مِنْ ين آټائی». َدَاحَيْكُ حت فيح 


ا E EET‏ ايم اللَيْثُ عَنْ بُكَيْرِ بن عَبْدٍ الله عَنْ ا 0 سليمَان بن يسَانِ عَنْ بي هْرَيْرَة ده قَالَ: ار الله 4 في بَعْثْء 


0 6 را ln ol‏ ار كه ۾ ره ةه ولس 2 1 ا 5 روم اف2 2 سم موه 

فَقَالَ: إن وَجَدْتُمْ فلانًا ا ا قال يَسْوْلُ e‏ ایا 
ف قن ايوم O‏ ا وو 7 ا 22 2 
ی صَجِيح. ر عَلَ هَذَا عِنْدَ اهل شل الام ر 0 ع إسحَاق بين س مق سيان ن 


2 


۳ 
س ي 


ارس يفيو | الْحَدِيْث. وَرَوَى عير وَاحِدِ هثل رِوَايَةٍ الليْثِ. وَحَدِ بی الیب بن سخ اغب ضغ 
اتا في الْعُلَول: كد كنا فكي بكر قثا ا أبُوعَوَائة عن كاده عَنْ سَالِح بن أبي KEE‏ ن ده قال: نال رول الله ظق: 


«مَنْ مَاتَ وَهْوَبَرِيْءٌ مِنَ الْكِبْرِ وَالْعُلُولٍ وَالدَيْنِ دَخَلَ انها 8 الاب عَنْ آي هري ويد بي حال المي مد ۰۰ دتا مد بن 
ا بن اي عَدِيٍ عَنْ سَعِيْيِ عَنْ فاده عَنْ سَالِمٍ بي اي sh,‏ ؛ عن تُوبَانَ د ذه قَالُ: : قال يَسّوْلُ الله 


ابن ألي عروبة 


: «مَن قَارَقَ الرّوْحٌ ا سد وَهُوَبَرِيْءٌ مِنْ ناث الْكَثْرِوَالْعُلُولٍ وَالدَيْي دحل الخَنّةه. هَكَدَا قال سَعِيْدُ: «الْكنْزه. وََالَ أَبُوعَوَائة في يره 
«الكِبْر) م عن مَعَدَانَ). وَروَايَة سَعِيْدِ صح ٠‏ حدقا اسن بدي سبو يي 


18 ا قن احتف قَالَ: سيعت اد 5 و شان ا ول حَدَتَئي ا الخظاب ن قال: ل 
0000 


قَدِ اسْشْمْهدَ قالّ: «كلا قَدْ رَأَيْهُ في الكَارِيعَبَاءَة قد د َل قل اق وطن كا لا ذل ال إلا الُؤْمئزت» كلائاه. RE‏ 


و 3 ^ Fs‏ 
مر 


باب ما جَاءَ في خرو الثكاء ق ار خا رن هلال الصَّدَّافْء E‏ جعشر ف“ ل الصْبَحُ عَنْ نَابتِ عَنْ ادس 


ل ا 


ا 0 مخ ب اس 3 ب 5 6 3 6 سے + @ 2 سے کے ۳ 4 > 9 9 م 
فق قال: كن ره e‏ یغرو بام سَلِيح ا وَيَدَاوينَ ا e E‏ عن الربيع بت معوذ 
e‏ ت ا tf‏ جمع لحري 77 2 e‏ س 
سے ۾ 


رشي E ET a,‏ 
دیا وَهَذا حديث حسن صجيح. 
باب ما جاءَ في قبول هدار ا الْمُشْرِكِيْنَ:م. - حدقا عل بن سَعِيْد ا ا ينا النّحِيْم بن سُلْيْمَانَ عن إِسْرَا أنه َء عَنْ وير عَنْ 


dF 7 0‏ و ب ہے م 4 ان أل نا 
بيه عَنْ ع قف عن الئئ #: أن كِسْرَى أَهْدَى له قبل كنا الك اعد هُدَوًا إِلَيْهِ فَقَبِلَ مِنْهُم. وف اباب عَنْ جَابر ه. وَهَذَا حَدِيْتٌ 


ساو ق 


سن عَرِيْبٌ. ةا 0 فَاخِتَة اسْمَهٌ سَعِيْدُ بن عِلَاقَة رون كن اس ل ل ا بن بَشَّارِ عدن 
عِْرَانَ القَظانِء عن قتا عَنْ يريد بي عَبْدِ الله بن الشَّخيرِِ عَنْ عِيَاضٍ بن حار 9ه أنه أ 

8 أسْلّنت؟ قال لا قال ااي تيت عَنْ ربد ا َال بُو سی ع ع عَنْ 
بل می النفركاق ماهم كني هذا اين الكراهيف ولحفيل 


6 
الا س 


العرف الشذي: قوله: أن كسرى أهدى له إلخ: أفول: لم أحد مى أهدى | لى البي ی وقبل هديته؛ فإنه حرق كتابه عا حين كتب إليه» وأرسل اجا المدينة ليأتوا بالبي كه فعندي أنه 
وهم الراوي قطعاء وههنا مصداق قول الشافعي منك: أحذ فلان طريق ابحرة إل ؛ أي (لبأغال)»كان يقوها الشافعي فيمن يغلط. 


0 قوله: هم من آبائهم: قال النووي: الحتلف العلماء في من مات من أطفال امسر كي فمنهم من يقول: 00 في النار. ومنهم من توقف فيهم. والثالث -وهو الصحيح الذي 
ليه امحققون- أفهم من أهل الحنة. واستدل بأشياء» منها حديث إبراهيم الخليل علكلا حين رآه البي ية وحوله أولاد الناس. قالوا 60 الله وأولاد المشركين؟ قال: «وأولاد المشركين4: 
ا eT e‏ و منها قوله ل 0 ولا يتوحّه على المولود التكليف حي يبلغ؛ فيلزم الحجة. وهذا متفق عليه. أقول -والعلم عند الله-: الحق 
التوقف لما ورد في (مسند أحمد بن حنبل) عن علي ذه في حديث خديجة اهن في أولادها. 0000 قوله: الكبر: الكنز لغة: المال المدفون تحت الأرضء فإذا أحرج منه الواحب 
م یق كنرًا شرعّاء وإن كان مكنورًا لغة. ويشهد عليه ما ورد: ١‏ کل ما اي وهو المراد بقوله تعالى: )و لَّذِينَ يَحُزْرُونَ أَلذّهَبٌ وَآلْفِضَةً». وقيل: الآية منسوحة» وقيل: 
عاص بأهل الكتاب؛ كذا في «لمحمع». قوله: والغلول: الخيانة من المغنم. والمراد من الدين حقوق العباد. وله بعباءة: العباء: كساء كالعَباءة. (القاموس) العباء والعباءة ضرب من الأكسية» 
والجمع عباءات» قاله الطمي. قوله: الشخهير: بكسر الشين وش الخاء المعجمتين وسكون التحتية فراء. كذا في «المغين». قوله: عن زبد المشركين: هو -بسكون الباء- الرفد والعطاء. قيل: لعله 
منسوخ؟ لأنه قبل هدية غير واحد من المشركين. وقيل: رده ليغيظه؛ فيحمله على الإسلام. أو لأن للهدية موضعًا من القلبء لا يجوز أن ييل بقلبه إلى مشرك. ومن قبله منهم فأهل كتاب لا 
مشرك. (بجمع البحار) ظ ظ 
نفع فوت المغتذي: [سعيد الكر): بكاف فون فزاء كعبد. [ورواية سعيد أصح]: ا کات رن و الدار قطين. فقال: وغلط من رواه بموحدة وزاي. 
[عن زبد المش ر كرن]: بزاي فموحدة فدال» كعبد الرفد والعطاءء من: زبده كضرب. 


& 


0 ال 
ال <٤‏ اما حَدَّكَنَا عمد ُن الْمَكَن) حَدَكَنَا | ابر عاص دتا كار بن عب لْعَزِيْزِبْن أي بَحكْرَة عَنْ ا به عَنْ اي 
فس به» فَجَرَّ سَاجِدًا. هذا حَدِيْتٌ حَسَنُ غريب لا تعر َه ا مِنْ هَدَا وَج يِن حَدِيْثِ بَكَارِ ن 


ایی بن لق کا العزيز بُنُ أبي حازم عَنْ كَثِيرٍ بن رَيْدهِ عن ا وَلِيّدِ بن رَبَاح' 


ة كَأَحْدُ لِلْقَرْم». يَعْني : نز عل اللشلمات. ي الاب عَنْ أ انی #م. وَهَذَا حَدِيْتُ 


ححَْسَنٌ غْرِيْبٌ. ُ. ٠ه‏ دتا أو د المي حت لل ی مشي قلأ في اد 00 الْمَقْبْرِيٌ عن ابي مُرَّةَ مو 
سياه 5 0 7 لم ع سل 7 َم 1 ° أَجَدْثُ رج م خا ب رسوا ا ده ٤ےه‏ چ لص So‏ 


¢: 

5 
م‎ 
Cu 


ت ماهم رم ع Jo‏ سے ى ص 
م هانئ؛ وأسمة يزيد. 0¥“ وروي 


2 ê 


00 الْعَبْدِ. اور که مزل قال أن ل طالِب» وَيْقَا 


باب ما جَاءَ في | الف هد اا کم بن يلان ا بُو داو ٠‏ أنْبَانَا شعبّة قال: أَخْبَرَنٍ أ بو الْمَيْض قَالَ: سَمِعْتٌ سُلَيّمَ بْنَ عَامِرِ 

وله كان تن ا سح دا انْقَصَى الْعَهْدُ أَغَارَ عَلَيه 4 فَإِذَا بَجْلُ عَلَ د د و عل 
ا قوم ع تلا ڪاه عي رلا يَشُدَّنّهُ حَقّ يَمْضی امد او يبد إِلَيْهِمْ ۴ سَوَاءِ). قَالَ: فْرَجَعَ مُعَاوِيَة 4 بالتاس. هدا 
س ا ۇل ل 7 قاور يصب ل لوا ب الي ا وق اليا ع ا عبد له د 


ا 


ج سے ا و س س سم ت و ر 0 ص م 3 ها 0 3 صر © مم 25 سے مر 
باب ما جَاءَ في امل عل ا الحسشي: مهد قتا فيك گنا اليك عن إلى اضر عن ب نه قان: ري يَوْمَ الاحرّاب سعد بن 


معا َنَطعُوًا أَكْحَلَهُ أو اَلَف فَحَسَمَه تَحَسَمَهُ رَسُوْلُ الله © بالتارء فَانْتَمَحَتٌ بده ۾ فرکه فر ف € فَهُ الد فَحَسَمَه هُ أْخْوَى: فَانْتَمْحَتْ يَذَهُ. ُ. فَلَمَا 


ا 


ر رآی ولك تال للع لا رخ تفي و على ور نن من تي فون ا حى رلا عل حُڪُم سَعْدٍ بْنِ 
$ 9 ص َ‫ 80 70 لاهم وي ي سه مهو سا o‏ قد © 
0 ل رِجَالَهُمْ وَشْسْتَحَْى اوم يَعَِينُ هن ال نَ. فَقَالَ ر سول الله أصَبْتَ حُكُمَ الله فِيْهِم). 


م و سے سے ا ص o‏ 


رم ماقف لتا رع ين قذله: افق عرف قتات وَف الْبَابِ عَنْ ابي سَعِيْدٍ ميد س ی اط طن وهنا یگ خي ت 


العرف ا الشذي: قوله: با ب ما حاء في سجدة الشكر: روى مشايخنا عن أبي حنيفة يلك أن سجدة الشكر ليست بشيء. ومثله روي عن مالك. ثم في شرح قول أبي حنيفة قيل: إنه مكروه. 
وقيل: لبس بشكر كامل» والكمال في الركعتين. وانختاره ابن عابدين والحموي محشي «الأشباها» 5 المختار لصحة الأحاديث. وقال في «الدر المحتار): سجدة الشكر مستحبة» وبه يفى. 
قوله: باب ما جاء في أمان المرأة والعبد: لكل مام سق في أمان الكافر» ويصير الكافر مأموئاء نعم لو رأى الإمام عدم المصلحة فله نبذه ويعذر من آمن» ولا يجوز تعرضه قبل النبذ بسوء. قوله: 
باب ما جاء في الغدر: أفي بعض أرباب الفتوى أن أناس العصر لو حالفوا نصارى العصر» فغدرٌ ونقض العهد. وتمسكوا بحديث الباب. أقول: إنه قياس علماء العصر؛ فإن الحديث لي صورة 
المحاربة» وإن لا أتكلم إلا في أ يي ب ی ليا ولا اا وإن كان لمكم ما قال . وظين أن معاهدة أناس العصر تنحصر عليهم» ولا تسري إلى الغير. 


حاشية: قوله: لتأحذ للقوم: يع جير. . يقال: أحرت فلاا على فلان: أغثته منه ومنعته. وإنما فسّره به لإمامه؛ فإن مفعول قوله: : «لتأحذ» محذوف أ ي الأمان» رالدال عليه قرائن الأحوال. 
(العليبي) قوله: أحمائي: [جمع لحمو) وهم أقارب الزوج. (المجمع)] ] قوله: أجازا أمان المرأة والعبد: قال في «الحداية»: وإذا ئن رحل حر أو امرأة أ جماعة أو أهل حصن أو مدينة؛ 

صح أمافهم؛ ولم يكن لأحد من المسلمين قتالمم» والأصل فيه قوله عجخ: لسرن تتکافا دماؤهم؛ ويسعى بذمتهم أدناهم». وا لله أعلم بالصواب. قوله: وفاء لا غدر: فيه اختصار وحذف لضيق 
المقام, أي ليكن منكم وفاء لا غدر. يعي بعيد من أهل الله وأمة محمد يي ارتكاب الغدر. وللاستبعاد صدّر الحملة بقوله: لل اكير وإغا كره عمرو بن عبسة ذه ذلك؛ لأنه | ذا هادهم | إلى مدة 
وهو مقيم في وطنهء فقد صارت مدة مسيره بعد انقضاء المضروبة كالمشروط مع المدة في أن لا يغزوهم فيهاء فإذا سار إليهم لي أيام | الهدنة كان إيقاعه قبل الوقت الذي كانوا يتوقعونه» فعدٌ ذلك 
عمرو غدرا. رن غلا ن مهدا ولا شه رة عن عدم الع ف امه قلا لهب إل ار مان تر . (الطيبي)] قوله: أو ينبذ إليهم على سواء: أي يعلمهم أنه يريد أن يغزوهم» 
وان الصلح الذي كان ر ر ی و اء. (الطيبي) قوله: ينصب إلخ: [كناية عن فضيحته على رؤوس الأشهاد.] ] قوله: اكحله: إعرق في وسط الذراع 
يكثر فصده. (امجمع)) قوله: أمله: إعرق في باطن الذراع. (امجمع] قوله: فحسمه: أي قطع الدم عنه بالكي. وله: فنزقه الدم: أي حرج منه الدم. (مجمع اليبحار) | 


نفع قور ء المغتذي: إأن المرأة لتأحذ على القوم] : قال حق بس ماعنا بالأصول المعتمدة: ههنا «لتأحذ القوم4» وما للمزي ب_ب«الأطراف» عن اتا: على القزم». وزعم بعضهم: أنه صواب. 


جامع الترمذي ) ۸۹ الجزء الاول 


E aT‏ مشق حَدنَنا ليذ : بْنُ مَسْلِم عَنْ سَعِيْدِ سَعِيْدِ بن ارعن فاد عن اخسن عن شمر رن اي ف أن 
سول الله © قال: «امْتُلُوَا شوح الْمُشْرِكِيْنَه وَا سيوا كَرِكَهُمْ). وَالضَّرْحٌ: الْغِلْمَانُ الِّيْنَ لم بُنبئؤا. هَدًا حَدِيْتُ حَسَنٌ ضحي غَرِيْبٌ 
وَرَوَاهُ حَجَاحٌ بن ات 0 LE‏ ا يع عَنْ سُفْيَاكَ عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بي عْمَيْرْهِ عَنْ عَطِيّةَ الْفْرَطِيّ ‏ 
فك قَالُ: عرضتا عل رَسُوْلٍ الله يوم قربط کان مَنْ أَنْبَتَ أل ميث حل سل گنڪ فين لم ا يي سرن قاذ 


و ّ 


ويف سی ج ْمَل علق قدا نة نين أل اليل أَنّهُمْ يَرَوْنَ النْبَات بُلْوْهًا إِنْ لَمْ يعرف احيَلامه ولا سِنه. وَهْوَ قَوْلُ 


س 3 رھ 3 سے اه ص سه 3 22 ي ه96 7 
افا ان الال سو لاي الاو ا ِنُ الْمْعَلّمْ عن عرو بي شُعَيْبٍء عن أب بية» عن 


ا OTT‏ «أَوْمُوًا بيلف الَامِلِيّة؛ فَإِنَّهُ لا يَريْدُهُ يعني الْإسْلام- !أ DE‏ 


1 


صمو 


و 8 
f ۲‏ ۰ أ ام ٍ 9~ ل > هه ع 2 on‏ 3 #ھ ه ب و م م 
الإسلاع»). ؤي الاب عن عبد الرَحمن بن عوفٍ وام سَلمَة وَجبير بن واي هريرة واد بن عَبّایں وَقَيْس بن عَاصم لھ وَهَذَا حَدِيْث 
س ی fo‏ و 


ص ته وو 


اب في أَخْذٍ | لزي . ar‏ 64 حل حَدَدَنَا وهب د 1 e‏ حدقا ne ١‏ أَرْطاءً عن عَمرو بن ديار عَنْ 


aS |‏ و 3 ءى ه151 اش E‏ ا و ةدماه مده 
وان ا كوه اي ا ا اد ا سفيان عن 
2 8 7 ا 1“ ص : جا > 5 ت 3 4 8 ت 8 صاصم 2 0 5 للد 2 س ب a‏ 
i E 0‏ زت مر e‏ حى خيره عبد الرَحمَن بن عَوْفٍ ي أن الي © أحَدذ 
ت ت & سر 

EEE‏ یٹ كل الم 

جزيه من جوس هجر. رفي الْحَدٍ ربت م اکر مِنْ هَدا. م هَذَا حَدِیْٹ حَسَنْ صَحِيحٌ. 

ى ^ ام عن ت 6 a‏ َه 9 سے ا ص سے ص 0 5 هسمي سس واس o a‏ 0 - 0 > م 0 اه سج هم عد ه ص 
OSD SE‏ اي الج E‏ اي ا 


E‏ سر اه ّ 3 BI‏ مه Sod‏ وده > لعو إن 7 م 
ذه قال: ET‏ الل إِنَا نمر بِقَوم قلا هم يضيفو وق ولا هم يُوَدَوْنَ E E 1 E‏ قال ل الله 
و (إِنْ 0 3 أن لخدن کرها فخ دوا هدا حَدَيْثْ حك" 0 وقد روه الت 0 ا دعن يزيد د E‏ حبیب وَإِنّمَا مَعْىَ مع 


ص 
0 
gêr‏ فى ع 8 هس 3286م ان 


الحدنئث يْثِ انهم كانُوَا يَخْرْجْوْنَ في الْغَرْقِ فَيَمُرّوْنَ بوم وَلَا يحَدُوْنَ 0 وا الت 8#: «إِنَ أ أ Ss‏ 


ê 8 

4 ده حَ .2 > 2 م م سخ ٣‏ و ص ۰ 9 م ا 8 و م مره © و 2 ^ û‏ ۸ سے © لل ر سا ادو 5 م« 

سے )ا لر م ماس اه 0 7 سے بی م ورو 5 ص ص - د يس ا يس سے © يي 3 ل 2 2 ی ا س 
باب ما جَاءَ في الهجرّة: ++60- حَدَثنَا امد بْنْ عَبْدَةَ الضي دنا زياد بن عَبْدٍ الله حَدَدَنَا منصور بن المعتمر عَنْ اهي عَنْ طاوس» 


ods.‏ 4. و 


عن ابن ٠‏ عباس هما قال: قال رول الله © يَوْمَ فنس مَك «لا حِجْرَة بَعْدَ الْمَنْح وَلَكِنْ جهاد وَنِيّة. وَإِذَ | استنفرتم فانفِروا». 


العرف | باب في أ حذ الحزية من المحوسي: قال الشافعي سفه: إن الحرية على الكتابي» ومثله المحوسي؛ فإنه كان ذا كتاب قد فقد. وقال أبو حنيفة سلك: إن في مش ركي العرب 
والمرتدين سيفا و إسلاماء والحزية على العحم. وتمسك الطحاوي. ف «مشكل الآثار» بحديث: قال الني َة لأبي طالب: الو قلتم كلمة يطيعكم بها ا وقلنا: إن 
e TT‏ إن تردد عمر هه بسبب أنه زعم المحوسي من أهل كتاب وُقدء ولكنه لما رأ ى أن النحوس يناكحون 
.ممحارمهم. زعم ام تركوا كتابهم, فأراد أن يردهم إلى كتابهم. فوجه التردد هذا لا في أحذ الجزية» وأراد حمسيس ب ا له أعلم. قوله: باب ما جاء ما 
يحل من أمول أهل الذمة: قال العلماء: إن حمل حديث | الباب أنه علي عاهد بالذميين أن يطعموا إذا أتاهم المسلمون. وهذا مفهوم من كثبه ع ال أخرحها الزيلعي في آحر «التخحريج». قوله: 
باب ما حاء في الهجرة: المحرة إلى دار الإسلام من دار الحرب مختلفة في المتأخرين» وليست ل الأحناف» نغم تعرض ههنا الشافعية. وقال الشاه عبد العزيز في بعض رسائله 
باستحباب الهجرة؛ وهو المختار. وقال بعض العلماء بالوجوب. وتدل الأحاديث والآيات على الاستحباب» منها ما أخرجه الترمذي عن بريدة؛ لما فيه: «أنهم يكونون كأعراب المسلمين يجري 
عليهم إلخ4. وقالوا: كانت وإحبة على أهل مكة. وقد تحب في بعض الأحوال. 
حاشية: قوله: لم ينبتوا: من الإنبات. أي لم ينبت شعر عانتهم أي لم يبلغرا . فالإنبات جعل علامة للبلوع. وله: أوفوا تحلف الجاهلية: أصل الحلف: المعاقدة على التعاضد والتساعد 
كان في الجاهلية على الفعن والقتال من القبائل» فذلك الذي ورد النهي عنه في الإسلام بقوله وك «لا حلف في الإسلام)» وما ا عق ااهل عل 00 المظلوم وصلة الأرحام» فذلك 
الذي قال فيه َيل «أبما حلف كان في الجاهلية لم يزده الإسلام إلا شدة». (الطيبي) قوله: ولا تحدثوا حلفا في الإسلام: والتنكير فيه يحتمل وحهين, أحدهما: أن يكون للحنس» أي لا تحدثوا 
E‏ والآحر: أن يكون للنوع. قال المظهر: يعين إن كنتم حلفتم في الجاهلية؛ بأن يعين بعضكم بعضًاء ويرث بعضكم من بعض» فإذا أسلمتم فأوفوا به» ولكن لا تحدئوا حلفا في الإسلام؛ 
بأن يرث بعضكم من بعض. (الطيبي) قوله: فخذ منهم الجزية: قال محمد: السنة أن يوحذ الحزية من اجوس من غير أن تنكح نساؤهم ولا توكل ذبالحهم» وكذلك بلغنا عن النبي يك (الموطا) 
قوله: إنا تمر بقوم إلّ: قد بين المصئف في تأويل الحديث توحيها حسئًا. وقال محبي السنة: وقد يكون مرورهم على جماعة من E‏ 
يفعلوا أذوا منهم حقهم كرمّاء فأما إذا لم يكن شرط عليهم» والنازل غير مضطرً» فلا يجوز أحذ مال الغير بغير طيبة نفس منه. كذا في «المفاتيح». قوله: لا هحرة إلخ: أي لا هجرة من مكة 
بعد الفتح فريضة؛ لاما صارت دار الإسلام» ولا فضيلة. قوله: ولكن إلح: أي لكن لكم طريق إلى تحصيل فضائل في معن المحرة بالجهاد ونية الخير في كل شيء. وبقيت المحرة من دار الحرب 
اه ت إلى يوم القيامة. قوله:.وإذا استنفرتم إلخ: الاستنفار: الاستنصار. أي إذا دعاكم السلطان إلى الغزو فاذهبوا. (مجمع البحار) 


|g a ةما ااا لل‎ ERR 


بَابُ مَا جَاءَ في بَيْعَةِ الى ۰:4 حَدََتا سَعِيْدُ بْنُ يحي بْنِ سَعِيْدٍ | ا کنا یی ی زس ر ا 
يز عن آي لت کن حابن غد له فا ر َه عن الْمُؤْمِيِينَ إِذ ناموك فت آلشَّجَرَة4» قال جار ده 
يَعْنَا رَسُوْلَ الله كن عَلَ أَنْ لا نَفِيٌ وَلَمْ ُبَاِيعْهُ عَلَ الْمَوْتِ وَفي لباب عَنْ َلمَة ين لكوع وَابْنِ عْمَرَ وَعْبَادَةَ وجَريْرِ بْنِ عبد الله جه 
5 وي هدا ا حت عَنْ عِيْسَى بْنِ يونس عَنٍ الْأوْرَاعِيَ» عَنْ يحت بْنِ أبي كير قَالَ: «قَالَ جَابرُ بْنْ عَبْدِ الله ماك وَل د کر فِيْه: ابو 
سکم ٠۰‏ حَدَكَنا تیب حدقا حَانم بن ن اشتاعڊل عن يريد ر ُن ابي عُبَيْدٍ قَالَ: : كُْتُ لِسَلَمَةَ بن الْأَكْوَع دب عَلَ اي شَيْءِ بَايَعتُمْ رَسْوْلَ 


الله #8 يَوْمَ | حْدَيْبِيّة؟ قَال: عل الْمَْتِ. هَذَا حَدِ تحن جح م. ۸ حدقا عل بُنُ حُجْرِ دتتا إِسْمَاعِيْلُ بْنُ جَعْمَر عَنْ عَبْدٍ 
الله بن دِيئَاِ عَنِ ابن عم فی قال: کا ایغ ر سول الله ي 3 اسبح وَالطَاعَيَ فَيَقُوْلُ لتا: (فِيْمَا اسْتَطَعْتْ». هذا يي و 
7 مسشيكم. \0AV‏ ا اخ بن مَنِيع) دا سيان بِنْ عيينة عييتة عن بي الربيرء عن جابر بن عد الله ٹک قال : : ُبَايعْ ر سول الله ب 


زی جنع لا يك ر مخ و كالم صم ف تان من أصْحَابِهِ عل الوت وَإِنّمَا 
:لا رال بَيْنَ يَدَيْكَ مَالَمْ ُقَْلُ. وَيَايَعَهُ آخَرُوْنَ َقَالوا: لا ته 
سے کے ی اوا 0 © مص مام 


00 688 . . حَدَقنَا ارس 3 وم عن | عمش» عن 
۴ 4 لل e‏ لقَيَامَة وَأ م عضي 5 3 32 سے س ا جه ەر سر سا 6 6 كه م. 3 3 


مم وة ص سے ا ص 6و 
سے چ 6 سڪ 


َي 


اب ما جَاءَ في َْعَةِ لعب ٠٠٠‏ دتا يبه حَدَئن اللَيْثُ عَنْ أ بي الرَبَِ عَنْ جار مه أَنَهُ قال: ا الله عل 
فج سيد فَقَالَ الك 8: «بِعْنِيّه). ارا يلي شرفي ول يتا أن د بَعْدُ حى يَسْأَلَه: 


عبد هُو؟ وَفي الاب عن | ن ماين طم ينك ابره ریگ َس عَرنب صَبيع لا غرف إلا مِنْ حَدِ ذل بي الرّبير. 


باب ما جَاءَ في بَبِعَة | النّسَاءِ: ٠‏ دتا قُتَيبَة حَدَّكَنَا ٿا سُفْيَانُ عَنْ مُحمَّدِ بن نكي سَيعَ | ا 1 ل شط ل 
الله © في يسو فَقَالَ ا َأَطفْيُنَّ). قُلْتُ: الله وَرَسُوْلَهُ أَرْحَمُ تا مِنَا بأَنْفُيِنَا؛ فَقُلْتُ: يا يَسُوْلٌ اللّهء بَايعْنًا. -قال سَمْيَّانُ: 


َعْني صَافِحْتَات» فَقَالَ رَسْوْلُ الله #: «إِنّمَا قَوْليٍ ليائة امْرَأَوَ كَمَوْلِي لامْرَأٍ وَاحِدَوَا. وني الْبَابٍ عَنْ عَائْمَةَ وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو وَأَسْمَاءَ 
نْتِ يَزيْدَ مد هذا حَيْتُ َس صح »لا تعره َهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ محمد بن الْمُنْكدِرٍ وَرَوَى سُفْيَانُ | المَورِيُ وَمَالِكُ بن ادیں وَغَيْرْ 
وَاحِدٍ هدا الْحَدِيْتَ عَنْ محمد بن الْمُنْكَدِرٍ خو ظ 

باب ما جَاءَ في عِدَةٍ َصْحَابٍ بَذْرِ: ٠٠‏ حَدَََ وَاصِلُ بْنُ عَبْدٍ الأَغلّ | الكو حَدَّتَنا بُو ڪر بْنُ عَيَاش عَنْ أبي إِسْحَاقٌ > عن الْبَرَاءِ 


3 ال گا كدت أَنَّ ا : صْحَابَ بَدْرِيَوْمَ بَدْرِ كعدَة | ُصْحَابٍ الوت تلات مِائَةٍ وان عَشَرَ وني الْيَابٍ عن | بن عَبایں ما ودا 


يت حَسَنُ صَحِيْحٌ. وقد رَوَاه اوري وَغَيْرُهُ عَنْ أبي ي إسحاق. . 
اث تا جاء و الي :6د دتا قتيبَة ة» حَدَّتَنَا عَبَادُ بْنُ عَبَّادٍ | المْهَلَيُ عَنْ آي کنر عن بن عباس هما : أنَّ ١‏ الى #ف قال لوَقْدِ عبد 


ادم فبيلة 
الْقَيْس:« آمْرَكُمْ ان ُوَدُوَانْمْسَ مَا غَنِْتُم؛. وني الْحَدِيْثِ قِصّهُ هدا حَدِيْتُ حَْسَنُ ص حَدَّكَنَا فُعَيْبَةُ حَدَكَنَا ماد ب َيه عَنْ اي 


ی ص 5 ع یی د 
“ممرة» عن بن باس ناما حوه. 


العرف الشذدي: قوله: باب ما حاء في بيعة النساء: تحوز بيعة النسوان بأخحذ الرداء. وهو ثابت» ولا تحور المصافحة أصلا وم تبت. 


حاشية: قوله: نحت الشحرة ة: أي تحت شجرة سمرة في الحديبية بايعوا البي َة بيعة الرضوان. (جمع التحار) تراه ولم نبايعه على الموت: ون الرواية الآتية عن سلمة: على الموت. حاصل 
الروايتين و ا٬حد»‏ وهو عدم 0 قال النووي: قوله: «بايعناه على الموت» أي على أن لا تفر سی نظف ماو أو نقتلء لا أن الموت مقصود بنفسه. والله تعالى أعلم بالصواب . كذا في لابجمع 
البحار؛ . قوله: لا يكلمهم الله: أي تکل .م أهل الخير وبإظهار الرضاء بل بكلام السخط. وقیل: أراد الإعراض عنهم» ولا ينظر نذ نقلر رحمة ولطف. «ولا يز كيهم) أي لا يطهرهم من دنس ذنوهم 
أو لا يثنيهم. (يجمع البحان) قوله: فإن أعطاه إل: . حاصله أن غرضه من البيعة جر الدنيا؛ فإن أعطي رضيء وإن لم يعط سخط. وترك المصتف ذكر الاثنين من الثلالة للاحتصارء كما ثبت في 
رواية غيره. أحدههما: رجحل على فضل ماء الفلاة يعنعه من ابن السبيل. وثانيهما: رجحل بايع رجلا بسلعة بالحلف الكاذب» كذا في «مسند أحمدة. قوله: إنما قولي لمائة اه رأة كقول لامرأة واحد 
أحاب بوججهين» أحدهما: أن القول يكفي عن المصافحة. والثاني: أنه لا يشترط لكل واحدة. (بجمع البحار) قوله: عن أبي جمرة: بالحيم والراءء اسمه نصر بن عمران الضبعي. 


جامع الترمذي ا AY‏ الجزء الأول 


م 


سا ا لص مإ 0 - ھ2 چ ص س u0‏ يټ ا س رض ٠‏ 4 6 2 
راب ما جاءَ فى خراهية نَهُبَة: +ه. دنا هناد حَدَّكَنَا ا ُو الْأَحْوَصٍ عَنْ سَعِيْدٍ ید سَعِيدِ بن مَسروت» عن عباية بن رفاعة» عن بيه» عن جدو 


ف قال :كتامح لله ا في سر فتقدم سَرَعَان التَّاينء فْتَحَجَلوًا مِنَّ الْعَنَائِم فَاطَبَخُؤاء وَرَسُوْلَ الله 8 في أخْرَى الاس فَمَوّ 


8 ص ضاء‎ gg س س سر ه432 و ر 5 8 ي سے )ا‎ o 
بَعِيْرًا بعشر شيا وروی سَفْيَانُ الٿوري عَنْ ابي عن عبايةء عن جد رافع بني خڍيچ‎ ٠ مزر اتر ها تأكيف. ٠م قَسَمَ بَيْنَهُمُ فَعَدَآ‎ 
3 e يت‎ 
ê حم م اس ص‎ ê بي ص‎ 4f ر‎ 7 0 gg ^ - ê 6 0 0 22 ی )اۋ .مه 6 .9 ټ‎ 
اند وَل يد فيد: عن أَبِيْه. حَدَّنَنا بڏلك تَحْمُوْدُ بن غَيْلَانَ حَدَكَنَا وَكِيْمُ عَنْ سُمْيَانَ. وَهَذَا أصح. وعباية بن رفاعة سَمِعٌ مِنْ جده‎ 


ê 
م‎ 


ملو هه + © 27 00 ^ o‏ تَعْلبَةَ د a‏ واد ل ره < 


وري سا مج فورم os 1 1 80 o7‏ ل 
شر یر ه وای أرب ب 3 مناه دتا سود د 0 ن یلان حَدَّكَنَا عبد د الاق عن مغ عن ابه عن انبر وه قال: قال رَسول الله : 


راي الدَّرْدَاءِ وَعَبْدِ الرَّحْمْنٍ ب سمرة وَرَيدِ بن حال وجابر واي 


@ 4 &~ 
س e e‏ 1 
اس ف 


امن اْتَهَبَ فَلَمْسَ مِنًاا َا حَدِْتُ حَسَنْ ضیح عرزب من حَزْتٍ لس فی 

باب ما جَاءَ في التَسْلِيُمِ عل أَهْلٍ الكتاب: ٠٠‏ حَدَّتَنَا قَُيبَه حَدَّمَنَا عَبْدُ الْعَرِيْرِ زب محمد عن سيل بن ي صَالِي؛ عن ايه عَنْ أ 
هُرَيْرَةٌ دق أَنْ رَسْوْلَ الله ي قال: «لَا تَبْدَؤُوا الَهُوْد وَالتَصَارَى ی پلااي وا الَقيْثُْ أَحَدَهُمْ في اربق فَاصْطْرُوه إلى أَضْيّقِه». وَفي الْبَابِ 
عَنٍ اہن عُسْرَ وَادیں وای بضر الْمِمَارِيّ صَاحِبٍ التي ي هد هذا > E E‏ | الحريث: «لَا تَبْدَؤُوا الْيَهُود 
وَالتَصَارَى ...»: قال بَعْصُ اهل الْعِلْم: ِتنا مَعْنى الْكَرَاهِيَةِ لاه يَكُوْنُ تَعْظِيْمًا لَه وإ نَلِمُوْنَ بِتَدْلِيْلِهم. وَكَدَلِكَ إِذَا لقي 
أَحَدَهُمْ في | الطَريقٍ فا يرك ا الظَرِيْق عَلَيه؛ ا دم اکا یش ا e‏ 


و ف ن 


دتا عن ابن عْمَّرَ ا قَالَ: قال رَسوْل الله : (إِنَّ ڌا سَلَّمَ عَلَيْحُمْ أَحَدُْهُمْ فَإِنَّمَا يَقُولُ: السَّامُ عَلَيْكَه فَمُلْ: عَلَيْكَ). 


e 
$0 ge مو 5 ے9‎ 
sS 


بَابُ ما جَاءَ في كُرَاسِيَةٍ الْمُقَام بَدْنَ أَظْهْر الْمُشْرِكِيْنَ: ١ه‏ حَدَّمَنَا هنا حَدَّكَنَا بُو مُعَاوِيَة عَنْ إِسْمَاعِيْلَ بن أي کالب عَنْ قيس بن ألي 


يغ روا شاط + 3 سول الله ا بحت سرية ؛ إلى تفع فَاعْقِصَمَْ تاس بالسجود› نع فيم لفغ قبع فلل 


الس ا تأر يضف العلل نه أنا بَرِيءٌ مِنْ کل مُسْلِمٍ يُقِيْمُ بين أظهْرٍ ظَهْرٍ الْمُشْرِكِيْنَ). قَالَوًا: :١‏ يا وَسَوْلٌ ل الله وَلِم؟ قَالَ: دلا تَرَاءَى 
نَارَاهُمَاه. حَدَّقَنَا هَنَّانُ حَدَّنَنَا عَبْدَةُ عر تاي َل عن قيس نأ حازم مِْلَ حَرِيْثِ أي مْعَاوِيَةَ وَلَمْ يَذْكْرْ فيه 


6 


جريراء وَهَذَا صح رف لباب عن سار ونه را كر أضْحَاب إِسْمَاعِيْلٌ قالوا: ١‏ عَنْ إستاعِيلء عن فيس بْنٍ أبي حازم: :أل رَسَوْلَ الله ج 
بَعَتَ سَرِيّة4 وَل يڏ رؤا فيه: «عَن جَرِيْر». وَرَوَى ماد ِن سَلَمَةَ عن اجاج بْنِ أَرْطَائ عن إِسْمَاعِيْلَ بن أبي الي عَنْ فی عَنْ 


م سه 


م 00م 2 5 2 e7‏ 2 0 سے الى ع 4ه 2 سس و اماه س 
جرير ذه مث حدنث أبي مُعَاوِيَة. وَسَمِعتٌ دا مُول: اج ر يس عن الل © مُرْسَلُ. ٠+‏ وَرَوَى سَمْرَةُ بْنُ جُنْدَبٍ ده 


ge E يب‎ 


عن الى #ة قال: ١لا‏ مْسَاكِنُوا الْمُشْرِكِيْنَ ولا تجَامِعُوْهُمْ فَمَنْ ساكته أَوْجَامَعَهُمْ فَهْوَ HE‏ 
بَابُ مَا جَاءَ و 0 0 زار 0 و دتا 0 بن 2 اخلال. حَدَّكَنَا أ بُو عَاصِي وَعَبْدُ الرَرّاقي قَالَا: 
ب أنه سَمِعَ رَسْوْلَ | الله 4# يَقُْلٌ: 0 


م ےه 4 ےه ك 0 

العرقف الشذي: قوله: باب ما حاء في إحراج إلخ: الكافر لا يقيم في حزيرة العرب نعم يجوز له امرور. واحتلف في أن الحكہ لجميع حزيرة العرب أ و إعضهاء وأشار إلى الأول الطحاوي في 
«مشكل الآثار »): واخحتصر محمد في مرطه. 

حاشية: قوله: النيهبة: إأحذ المال المشترك من الغنيمة.] قوله: فأكفنت: أي قلبت وأريق ما فيها؛ لمم فوا الغدم قبل القسمة. (جحمع البحار) قوله: من انتهب نتهب: أي أحذ مال الغنيمة قبل القسمة 
قوله: فليسي منا: أي ليس من أهل طريقتنا وسيرتنا. قوله: لا تبدؤوا اليهود إ خ: قال النووي: قال ر بعض أصحابنا: يكره ا ولا ير م. وهذا صعيف ؛ أن النهي للتحريم» الصراب 
تحريم ابتدائهم. وحكى | القاض ي عياض عن جماعة أنه يجوز ابتداؤهم للشرورة والحاحة) وهو قول التخخعى وعلقمة. وأما المبتدع فالمختار أنه لا يدأ بالسلام؛ إلا لعذر 57 ومفسدة. قاله 
الطيبي . قوله: فاضطروه إلى ضيقه: أي لا يترك ئ في صدر الطريق» بل يضطرٌ إلى الل 0 (الطيبي) قوله: فقل عليك: قال الطيبي: تفقرا على الرد 
على أهل الكتاب | ر لكن لقال «وعايكم السلام؛» بل يقال: یک أو «.عليكم» فقط. وقد حاءت الأحاديث | ل ذكرها مسلم: میک روتلک بإثبات الواو 
وحذفها. وأكثر رابات رای بإنباها. وعلى هذا ففي معناه وجهان» أحلهما: أنه على ظاهره» فقالوا : عليكم الموت› قال : وعليكم أيضاء أي نحن وأنتم فيه سراي كلنا نموت. والثاني: : أن 
الواو هنا للاستثناف لا للعطف والتشريك. وتقديره: عليكم ما تستحقونه من الذم. قال الخطابي: حداف الواو هو الصواب؛ لأنه صار كلامهم بعينه مردودًا عليهم خاصة وإذا أثبت الواو 
اقتضى المشاركة. قال النووي: والصواب أن إثبات الواو و حذفها ححاء زان» كما صرحت به الروايات» وإثباتا أحود. ولا مفسده فيه؛ لأن ١‏ السام الموت» وهو علينا وعليهم» فلا ضرر فيه . قوله: 
فاعتصم ناس بالسجود: أي ناس من ١‏ الملسلمين الساكنين في الكفار سجدر | باعتماد أن حيش الإسلام يت ركوننا عن القتل حيث يروننا سا حدين؟ لأن ١‏ الصلاة صلامة الإبعان. . قوله: أنا بريء إلخ: أي 
يحب على المسلم أن يتباعد عن مزل مشرك» ولا ينزل مو | إذا وقدت ناره كنار مشرك؛ بل ينزل مع المسلمين في دارهم؛ لأنه لا عهد للمشر كين ولا أمان» وفيه حثهم على الشحرة. قوله: لا 
تراءى الخ: أصله «لا تتراءی» تتفاعل من الرؤيةء أ و معناه: الا يتسم المسلم بسمة المشرك» أي لا يتشبه في هديه وشكله. وبراءته علا براءة من دمه أو موالاته. وإنما عقله نصف عقله؛ لأهم أعانوا 
على أنفسهم عقامهم بين الكفار, فكانرا كمن هلك يمناية نفسه وحناية غور فيسقط حصة منايته. ( ممع البحار مع الاحتصار) 


ج ت 4۲ الجزء الأول 
لأر جن الْيَهُوْدَ وَا لتَصَارَى مِنْ جَرِيْرَةٍ الْعَرَبِء قَلَا رك فِيْهَا إل مَُسْلِمًا». هدا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. ۰ حَدَّقَنَا مؤْمَى بن عبد 
البنن/ الكنيي حدق تا ريد بن حُبَابِه حَدَنََا سيان اوري عَنْ أَبي الو عن جَاپ عَنْ عْمَرَ ي الطاب كمه أن َسْوْلَ الله 8لا 
قَالّ: «لَيْنْ عشت -إِنْ سَاءَ الله لأر جَنَّ الْيَهوْدَ وَالتَضَارَى مِنْ جز 2 006 

اج ف وك لبي ون لکا ل ال دتتا بو الوليْدِ حَدَّكَنَا ماد ِن م سنه عَنْ َد بن عَمْرِو عَنْ آي سَلَمَة 
عَنْ أي هْرَيْر ده قَالَ: جَاءَتْ فَاطِمَةُ إلى أ بي خر » فَقَالَتْ: مَنْ يَرِئْكَ؟ قَالَ: أي وَوَلَدِي. قَالَتُ: تال رٿ أَبي؟ قال أبُوبَحْر: سَيِعْتُ 


0 
ص 


سول الله #ه يَقُوْلُ: ١لا‏ ورت وَلَحِنْ أَغْوْلُ مَنْ کان رَسُوْلُ لله هول اليف عل من كن و الله يُنْفِقُ عَلَيهِ. وَفي ا 
مرو لح وَالرْييْر وَعَبْدٍ الرَّحْمْنِ بن عَوْفٍ وَسَعدٍ ی وفك د حَدِيْتُ أبي هُرَيْرَةَ مه ي حَسَنُ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا لوج إِنّمَا سند 
ماد بْنُ سَلَمَةَ وَعَبْدُ اواب بْنُ عَظاءِ عر د ثرو عن أي لتك عن أي خرن مه رَقَدْ رُوِيَ هَذَا ر بن کروغ 
بي بَخر الصَّدَّيقٍ دض عن الي #ي. حَدَّكَنَا اتسن ب بْنُ ع | الالء حَدَّكَنَا کا شر بن عُمَی حَدَّكَنَا مَالِكُ بْنُ أن عن ابن شِهَابِ» 
عَنْ مَالِكِ بن أَؤين بن الحَدَكَانِ چ قَالَ: دَخَلْتُ عَلَ عْمَرَ بن ا اب وَدَحَلَ عَلَيِْ عُثْمَانُ بْنُ عَمَانَ وَالرُيْرُ بْنُ العوَام وَعَبْدُ لرن بر 

ألى و ل وَالعَبَاس يْعصمَان» قال عر له أنُْدُكُمْ بالله الي بإِذِْهِ تقُومُ السَّمَاءُ وَالْأَرْضُء أََعلَمُونَ 


واس سيان 1 r2‏ و ا و I os”‏ 7 م 7 
ص 0 .كَل عر 0 بخر: أن وَل رَسُوْلٍ الله #. 


0003 ص 


ا ما جل الي 8 ذا تع مخ : ل هَذِهِ لا 3خ 0 محمد بن بَشَّانِ حَدَّتَنَا يد بْنُ سَعِيْي حَدَتَنَا 
زكري بن أي واد عن ليه عن الحارث ی مالي ان زاء دف قال ميث الي م ؤم گنج مه رل الا فى هذ بغ 
ا کی ا رفي لباب عي ا ہن عَبّایں يمان بن یو نینم مد هن حَدِيْكُ حَسَنٌ صَحِيْمٌ وَهْرَ حَدِيْتُ رَگريًا بن أبي 
رائڌة عن الشَّعْويَء لا تَعْرِفهُ إلا مِنْ حَدِ | 

ما جا الشائة کي كعك بن الْقَعَالُ: حَدَنَا د و بن هسام فَالَ: حَدَِّي ابي عَنْ قاد عَنٍ 


و 


الشغتان بن مقن ا ف قَالّ: عرو ت الگ 4ء فَكَانَ ذا طَلَمَ الَخِرُأَنكَ حن ّم السَّمْسُء فَإِدَا طلَعَتُ قَائَلَ فَإِذَا انْتَضَم التَّهَار 


کی 


أنمك ی ا لنش از ت انش قائ حل ى القضر ثم ٤‏ مسك + ئى يُصل الْعَضْرَّكُمٌّ م ایل وگن بُال: عِنْدَ ذلك َه 


١ 1‏ أي غير منقطع 


العرف الشذي: قر باب ما جاء في تركة إلم: كان حائط فدك بين مدينة وخيير. قوله: لا نورث: معروف أو ججمهول. قال الروافض الملاعنة: «إن الشيخين ظلما» عياذا بالل والحال أن عليًا 
وعثمان فما أيضًا تمشيا على ما فعله الشيخان. حكي أن رافضيا ذهب عند السفاح الخليفة العباسي؛ وقال: إن مظلوم فأحرن. قال الخليفة: من ظلمك؟ قال: بر بكر وعمر في تر که الي تر 
فسأل الخليفة: عند من الفدك؟ قال: عند عثمان فيه قال: ثم عند مَنْ؟ قال: عند علي ذقّنه. وهكذا. قال الخليفة: فأي خصوصية أبي بكر وعمر ذهُّما؟ فسبكت الرافضي الملعون» فأمر الخليفة 
بقطع رأسه» فقطع. وقد تكلم شراح لساري في حلت اما وقال السيد السمهودي: إن نزاع فاطمة لم يكن في تحصيل التركة وتملكهاء بل في تولي الوقف. وني كتب الفقه أن الأولى بتولي 
الوقف أولاد الواقف. وقول السمهودي ألطف 


حاشية: قوله: من جزيرة العرب: قال الطيبي: الحزيرة اسم موضع من الأرض؛ وهو ما بين حفر أبي موسى الأشعري إلى أقصى اليمن في الطول»ء وما بين رمل يبرين إلى منقطع السماوة في 
العرض. وقيل: هو من أقصى عدن إلى ريف العراق طولاء ومن حُدّة وساحل البحر إلى أطراف الشام عرضًا. قال الأزهري: سميت جزيرة؛ لأن بحر فارس وبحر سودان أحاطا يحانبيهاء وأحاط 
بالجانب الشمالي ذحلة وفرات. قوله: لا نورٹ: بفتح راء ويصح الكسر. وحكمته امم كالآباء للأمة» فمالهم لكلهم» » أو لعلا يان هم الرغية في الدنيا ورام ونزاع علي وعباس قبل علمهما 
بالحديث» وبعده رحعاء واعتقدا أنه محقَء بدليل أن عليًا لم يغير الأمر حين استخلف. فإن قلت: فكيف نازعا عمر ه؟ قلت: طالبا للقسمة في التصرّف بعد أن يكونا متصرّفين بالشركة؛ وكرة 
عمر القسمة حذرًا من دعوى الملك. (مجمع البحار) قوله: أعول: [عول: : عيال دارى كرون ونفق و ثرت داون.] قوله: إن هذه لا تغزى بعد اليوم: يعن مكة. أي لا تعرد دار كفر يغزى عليهاء أو لا 
يغزوها الكفار أبدًا؛ | إذ المسلمون قد غزوها مرات» غزوها زمن يزيد بن معاوية بعد وقعة الحرة» وزمن عبد الملك بن مروان مع الحجاج وبعده» على أن من غزاها من المسلمين لم يقصدوها ولا 
البيت» وإنما قصدوا ابن الزبير مع تعظيم أمر مكة» وإن حرى عليه ما حرى من رميه بالنار في المنجنيق والحرقة. ولو روي: الا تغز» على النهي لم يحتج إلى التأويل. (مجمع البحار) 


جه 


نفع قوت المغتذي: عن الحارث بن مالك: ليس له عند المصنف إلا هذا. ]اب بن البرضاء]: قيل: هي أمه مه أو حدة أم أبيه, اسمها ريطة بنت ربيعة. إلا نغزوا هذه بعد اليوم إلى يوم القيامة]: قال حق: 
هذا الحديث هل أحرج عفرج حبر أو نهي؟ احتمالان» وإنما قلنا لإخباره بيا يك أنه يغزو حيش الكعبة كما بخ. وقد أوله محمد بن سعد ب_«الطبقات): أي على الكفر. قال حق: فهو جواب ب أيضنًا 
عن غزو الحيشة الكعبة وتخريبهم إياها؛ إذ لا يغزوفهم على الكفر. قال لابن الزبير يمما. وقال القرطمة لأهلها وقتلهم إياهم وأخذ الحجر الأسود. 


جامع الترمذي 4 الجزء الأول 
وَقَتَاد هلم يُدْرِكِ e‏ التَّعْمَّانُ د وه في خِلافَةِ عْمَرَ a‏ بن الشاب دهم ..- حَدَّكَنَا الْحَسَنُ بْنُ عل الال حَدَّتَنَا 


مدان ملي احاح بن مِنْهَالٍِ قَالَا: دكا اذ نسل دكن أو جنراة ا جوع عَنْ عَلْقَمَة بن عَبْدِ الله لله امرف عَنْ مَعْقَّل 


1 


وب 


r‏ ا ور ۵ ا 02 لے مساب ور وس ۶ م م 0 6م 
ی تار ا أذ غتزن: ا لخظاب بَعَتَ التُعْمَانَ بْنَ مُقَرّنِ | 0 الْحَدِيْتَ بظؤله. n‏ 


سول الله 4 53 اد الْمْ يقَاتِلْ 0 اهار انتَظرَ حَقٌ ك رول رلا سين يت الرَيَاحٌ وَيَمِلٌ التَصرٌ. هدا حَدِ يْتْ حَسَنُ صَجيح. ا 
و الو فر اخ وبري عبد ان 
باب ما جَاءَ في الطْيرَة ا حدننًا ګید مد بن شار حدتا عند عبد الرَّحمْنِ بن O‏ 4يف 3 يفا نوصل ؛ عَنْ عِيسَى بن 


عاص عن رن عَنْ عَبْدِ الله هه قَالَ: قال رَسُول الله #: «الظيَرَةُ مِنَ الشَّرْكِء وَمَا مِنَا ولڪ الله يذ هِب بالتَوكل». E‏ 


أبن مسعود 


سفنت قاد ستَاعيلٌ يول ان سلبان بن زب يعو في هذا متف رار كك ال معد 


1 


عِنْدِيْ قول عَبْدٍ الله بن مَسْعْوْدٍ مف # ونی اباب عن سعد وای مُرَيْة ایی المي وَعَائْمَةَ وَابْن عْمَرَ مد هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌّ 


« 


ار 


3 6 


مهم oc‏ 3 ف ا ف ا ا ا ع 2 ته دسم م 8 ت ا 

لا الا شن اتال , ل داهن ننه هدذا ١‏ الحَدِيْتَ. دا د اا ي 
عڍي عَنْ هِشام» عَنْ فَتَادَةَ عن انس ه فقه: أن 0 الله © قَالٌ: دلا عَدْ ی ر بر٤‏ وأحِبُ الْمَأَل) . قَالَوَا: : يا ود 0 لالد وَمَا الْمَأَلُ؟ 
< ا ا ا ع من“ ا شن و م 7 
لْ: «الكلمة الطرية). هذا حَدِیْٹ حَسَنَُ صجیځ.۸٠-‏ انا کید 2 ب > 000 0 e‏ عن يي 


بَابُ ما جَاءَ في وَصِيَة الى © في الْقِعَالِ -.١‏ حَدَّتَنَا مد E‏ اتن ی مهي چن فيان عن لقت ين مركي 


2 
0 


0 2 ت و یا ص 3 2 57 
عن أي بن مالل 4 أن التي ھ كان عب إا َرَج لاج 


ن 


١ 


ونقاة نن اوزد هن لضف قال 8ن رقو النه نهل ذا يفك اما اك كنشى: 
الْمُسْلِمِيْنَ خَيْرًاء وَقَالَ: عرو 5 الله وَفي سَبِيلٍ الله قاتلا مرا يس با ولا َو ميخو وَلِيْدًا. فَإِذا 
لوقك كدتقيق لني تاق ل رشني لات حفان. 0 لج 
N NEN a TA‏ خر E‏ الاجر انأ وا أن 
يحولا اغيم انهم يحئون كأغراب المشيين» يخري عَلَيْهِمْ ما تخري عل لزاب لبن بن َة واي ا 
يجَاهِدُواء فَإِنْ أ ا وَقَاتِلْهُم. كاف كناد a E‏ 


أن يسلوا 
ي م > 2 e‏ 0ة 0 6 ش 2 58 
رلا ذِمة بيه وَاجَعَلُ لهم دمت وَدْمُمَ أَصْحَابكَ؛ فَإِنَكُمْ ان حفروا ذ ذمَمَكُمْ وَذمَمَ El‏ 
ص ا 
ع ی أن و 


سولب إا حَاصَرْت هل صن قَأرَادُوكَ أن ازو ا خسم له لالز وج بو 


ام 


عم 


ص اص ا ص 


حڪمَ | لله فِيْهمْ أَمْ لا fy‏ 4 وَفي الاب عن الكُّعْمَانٍ بن مُقَرّنِ م4 ولخدي اة حَرِيْتُ حَسَنَُ صَحِيْحٌ. 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الطيرة: ؛ کک الفأل» وليسا .مؤثرين في الأمور» بل التفاؤل يورث ظن الخير في الله وق الحديث: E‏ بي إلخ). 
وثبت تفاؤله عاكلا بالأسامي . ووو عن غا اه الحافظ في «التلخيص» بسند أئمة النحاة» وهم ثقات» وهو مسلسل بالنحاة- قالت: كان البي يك يقرأ هذا الشعر أحيانًا: تفاءل .ما 
قوق يكن ملعلا يقال لشيء كان إلا تحققا. 0 oy‏ ا إن قطعة حديث الباب «وما منا إلخ» مدرجة من الراوي. واعلم أنه فضي إنساء الشخرين إلى أي حنيفة» 
ونسب إليه قصيدة أيضاء ولكن عبارة هذه القصيدة ركيكة» ولم تذكر هذه النسبة بالسندء فلا أصل لها: وكان الشافعي يف في أعلى ذروة الشعرء ولم أجد عن مالك لله إنشاد شعر› 
ونسب إلى البخاري أيضًا إنشاد بعض الأشعار. 


حاشية: قوله: وتهب: في «القاموس»: الب والهبوب: ثوران الريح كاهبيب. الهبوب: بادوزيان. (الصراح) قوله: الطيرة: بكسر طاء وفتح ياء» وقد تسكنء التشاؤم بشيء. وهو مصدر. «تطير . 
EE‏ ولم محئ من المصدر هكذا غيرهما. (المجمع) قوله: وما منا إلح: أي وما منا إلا يعتريه الطيرة» وتسبق إلى قلبه الكراهة. قيل: .إنه من قول ابن مسعود. وكانوا يعتقدون أن 
ا و ذا عمازا عوجبه» فكأهم أشركوه. ومعين «يذهبه بالتوكل» أنه إذا «الخطر الوتعارضي و عل الله وسلم إليه ولم يعمل به» غفر له. (محمع 

ان قر لله لا عر اد ی هه خاو زة العلة س اها إلى غر وذلك على ما يذهب إليه المتطبّبة في علل سبع: : الحذام وارب والجدري والخصبّة والبَخر والرّمَد والأمراض الوبائية. 
وقد احتلف العلماء في التأويل: فمنهم من يقول: إن و ت ر ا ا ئن المنسوقة على العدوى. وهم الأكثرون. ومنهم من يرى أنه لم يرد إبطاهاء 
فقد قال ككل افر 00 كما تفر من الأسد4ء وقال: «لا يوردن ذو عاهة على مصح؛, وإنما أراد بذلك نفي ما كان يعتقده أصحاب ١‏ لطبيعة؛ فإهم كانوا يرون أن العلل المعدّية مؤثرة لا 
محالة: فأعلمهم بقوله أن ليس الأمر على ما يتوهّمون؛ بل هو متعلق بالمشيئة» إن شاء كانء وإن لم يشأ لم يكن. (الطيي) قوله: في خاصة نفسه: متعلق ب«تقوى اللهة» وهو ب(أوصى». 
واخيرا» منصوب على انتزاع الخافض» وهو من باب العطف على عاملين مختلفين: كأنه قيل: أوصى بتقوى الله ني خاصّة نفسه» وأوصى بخير فيمن معه من المسلمين. وقوله: اابسم الله وفي سبيل ١‏ 
الله متعلقان ب«اغزوا»ء ويجوز أن يكون الثاني ظرفا له والأول ال وقوله: «قاتلوا» جملة مزضحة ل«اغزوا». قوله: ولا تغلوا: [من الغلول» وهو السرقة من المغنم] كالاستطراد وقع بين 
الكلامين اهتماما به. كذا في «الطيي». قوله: ولا تغدروا: [من الغدرء وهو الخيانة ونقض العهد. (المداية)] قوله: فإنكم أ ن تخفروا اخ بضم تاء» من الإحفار» وهو نقض العهد. أي لا تمعل 
هم ذمة الله؛ فإنه قد ينقضها من لا يعرف حقها. كذا ني «الطيي» و«المجمع». قوله: ولكن أنزهم على حكمك إلخ: فإنك را تخطئ في حكم الله أو لا تفي به فتأثم به. (مجمع البحار) 


م س 8 دار 7 


ب هو ره > 5 ؟ J‏ 0 1 
َد نْحُوَهُ يِمَعْنَاهء وََادَ ف فيه فيه: «فإن أبَوْا قحد مِنْهِمْ الجزْيّة» فن 


٠د‏ دتا حَمَدُ ْنُ کان حَدَكََا بوا خت حَدَكنًا فنا نُ عَنْ عَلْقَمَةَ بن مَرْنَدٍ 
أ َاسْتَعِنْ باللّه عَلَيْهِهُ». مَكُذَا ر رَوَاه وکی وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ سَمَيَانَ. وروی عير مُحَمّدِ بن بسار عَنْ عَبْدٍ الرَّحْمْن بن مهدي و 
7 مر اة «- حَدََّنَا اسن بْنُ عَم الال حَدَّتَنَا عَنَانُ حَدقتا َا بْنُ سَلَمَةَه حَدَّنَا ابت عَنْ اتیں بْنِ مَالِكِ د لّ: گان الَو 


7 3 7 9 رس ء اک 3 0 ل سم ص عل و جم صق و ا 087 ےه |٠‏ ۶ ال 
جه لا يُغِيْرُ إلا عند صلا الجر ِن سَيِءَ أذَّانًا أمسَكَ وَإلا اغارَ وا س ذَّاتَ يَوْم؛ فُسَمِءَ رجلا يقَول: الله | كم 
ر ن الإغارة 2 


ا کہ و 12 > 6 “AI TZ CIZ‏ وح کا اد نه سلمة هَذَا ١‏ سنا مثله. 
اله فظرة). فَقَالٌ: أسْهَّدُ أَنْ ل١‏ إل ! ار ل: «خَرَجْتَ مِنّ التَارا. قال | دتا الْوَلِيْدُء حَدٌ ثنا هماد بن بهد ع 3 م 


$o 


ي سے Fo‏ سے ے ی س 


بَابُ فَضْل الَهَادِ: 1~ دتا فة 220 ر بن سَعِيْدِ) دا ابو عَوَانَة ی عَنْ سهيل بن ابي صالح ع تن يعد كن في هريرة حب قال: قِيْل: يا سول 


کی 


اللي مَا يَعْدِلُ الْجَهَادَ؟ تل أ ل كيزا . فردۋا | عليه مَرَّتَيْنِ و لاء ذلك يقو ل دلا تَسَتَطيْعَوْنَهُ». فَمّال ؤ: المَالِمَةِ: «مثل 
لاد في سير لله َكل الصا لقانم لي 3 صِيَّاه؛ حر ج NG‏ ني اناب عن الشفاء 


من الفتور 
3J 6‏ 


ا وو 


4 ماه ل اه و 9 هو - 2 8 6 1 
عَنْ ابي هُرَيْرَةَ ڳ عن الک 2 ر ئ ا كين بی شانتاق دگ مزق 


ص و 


- 2 2 3 7 شه 52 2ه 7 4 ٺل هي a‏ أ 5 2 ef‏ ال 
قتا عَنْ نين بن مالل ده قَالَ: قال رَسُول الله ی ر 6 يقو اللّهُ-: )) الْمْجَاهِدُ في سبلي هُرَ ع صَمَان إذ ل قبضته ورنته اجنه؛ 


ف لا سورهم Ilr‏ ءءء ٤‏ 0 چ ٠ e‏ 7 > م # 2 م9 ° سه 
وان رجعدة رجعته ه بأجْر أو غَنِيمَةٍ». هذا حديم غریب صَجيح مِن هذا الوجه 
م 0 س 1 003 ع ور ل هم و السام س و > مسا مو يمره 12 ۴ 0 
ل : و 00 و ل: اخبرل ابو 
ل . 6 


ج 
8 
9 
ا 
0 
1 
0 
ات 
f.‏ 
Eq‏ 
E‏ 
عع 
5 
e‏ 
E‏ 
3-0 
6 
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عله | الذي ات الان ينل ل إل يو الي لقسامة م واه يك ار وفك يطول ان ف يفول ية 


سے ساس ص © 2 سے يخ مص 5 
مَنْ جَاهَدَ نَفْسَه) ٠رف‏ لباب عن فب بي عَامِرٍ ًابر م 0 . صحيح. 
هذا هو اللجهاد الأكبر 


باب ما جَاءَ في فضل انمق سيل انه لله : 3 عَدَكًَا فم حَدَكنَا | بن لوي عَنْ ا شين بن تار اتتا ج 


ا 
سے 6 م 


م 0 ر واس ل ص صَامَ يَوْمَا ت ا يما J.‏ °( 2 


ا 


و20 ٤‏ 0 ل صملا ر fo 7 Fo‏ و ٤ e)‏ اه اتر وو اس اح 0 ot‏ ا 2 الد 

يقَول: «أرَيَعِينَ». هَذَا حَدِيْثْ غريب مِن هدا 00 الاسودٍ اسمه محمد بْنُ عبد لخت بن تقل الآسَدِي المَدِينيٌ. وَفِ ي لاب عن 
٤ 0 2 2 ٤ ٤‏ ام اط م6 ص 2 o‏ أساةه 
ابي سعيد واس وَعَمَبَّةَ بن عَامِر واي امام ضس دححد حَدَدَنَا سَعيد بن : عَبْدِ الرّحْمَنء دتا عبد الله بن الْوَلِيْدٍ د الْعَدَف عَنْ سُفْيَانَ 


الكَوْرِيٌء ح: يَحَدَّكَنَا تَحْمُوْدُ بن غَيْلَانَ» حَدَّثَنَا عْبَيْدُ الله بن مَؤْسَى ڪن سُفيائ عن سهَيلٍ بن أ بي صَالِح عَنٍ التُعْتَانِ بن أي عياش 
اررق عن اي سَعِيْدٍ 


المي 
خَرِيْهًاه. هَدَا حَذِيْتُ 


# قَالَ: «لا يَصُوْمُ عَبْدُ يَوْمّا في سَبِيْلٍ الله لله إلا بَاعَدَ َلك الْيَوْمُ التَارَ عَنْ وَجْهِهِ سَبْعِيْنَ 
آي في الغرو 


هه Jo a‏ و ا 


ن صحيح. <١‏ حَدَكَنَا زياد ْنُ أ يُوْبَ حَدََنَا يَزِيْدٌ ْنُ هَارُوْنَء حَدّننا ليد بن يبل عن ماما أبي عبد اليَّحْمَنِ 


f~ 


العرف الشذي: قوله: : باب ما حاء فى فضل الصوم في سبيل الله: لعله أراد بالصوم في سبيل الله: الصوم في الجهاد» وكلام البخاري أيضًا يشير إلى ما أراد الترمذي. والوجه أن لفظ في ) سبيل 
الله في عرف الشريعة يستعفل في الجهاد. واختلف أئمتنا في تفسير «سبيل الله)» ولو لم خر ج ١‏ الحديث تحت هذه الأبواب يزعم أن المراد به الصوم بنية ناصحة حالصة. 


حاشية: قوله: مثل المجاهد في سبيل الله إلح: قال الطيبي: فإن قلت: فلم شبه حال الجاهد بحال الصائم القائہ؟ قلت: في نيل الثواب ب الجزيل بكل حركة وسكون في كل حين وأوان؛ لأن المراد من 
الصائم القائم من لا يفتر ساعة من ساعاته آناء ء الليل وأطراف النهار من صيامه واللاته. قال الشيخ في « (اللمعات»: يعون أن ن المحاهد وإن كان يفتر بعض أوقاته انوم والأكل وغير ذلك لک ي 
حكم من لا يفتر عن العبادة قطعًا. قوله: من مات مرابطا: : الرباط: الإقامة على حهاد العدو, وارتباط الخيل في الثغر والمقام فيه. (المجمع) قوله: كل ميت يختم على عمله ! إلخ: معناه أن الرحل إذا 
مات لا يزاد في ثواب ما عمل» ولا ينقص منه شيء إلا الغازي؛ فإن ثواب مرابطته ينمو ويتضاعف. (مرقاة المفاتيح) قوله: زحزحه الله عن النار سبعين خريفا: أي اه عن مكافا وباعده منها 
مسافة تقطع في سبعين سنة. (المجمع) 

نفع قوت المغتذي: [أبواب فضائل الجهاد]: [حدثي مرزوق أبو بكر]: هو باهلي بصريء مولى طلحة بن عبد الرحمن. لا يعرف اسم أيه» ليس له عند المنف إلا ما وقد روى اللصنف 
ب_«أبواب البر» حديثا آحر برواية مرزوق لم يسم أباه» فكناه أبا بكر» فتوهم صاحب «الاكمال): أنه هوء فغلطه المزي فيه» فذكر: نيعي ولا اروف بكي أبو بكر كزبير. إنا أحمد ابن 
حمد]: هو ابن موسى المروزيء الملقب ,كردويه. ينمي له عمله] ]: قال حق بلةت»: آخره ياء ومد «ينموا» بواو» والأفصح ههناء وهو ما ذكره علب بالفصيح. إوالمجاهد من جاهد نفسه] f‏ 
هذا أفضل الحهاد» كقوله: اليس الشديد بالصرعة» الح. 


جامم الترمذني ا الجزء الأول 


اه 1 7 خنع 2 2 ا 26 
عن الي امَامَةَ في عن 3 يي قال: «من صام یوما في سبيل الله» جَعَلَ ١‏ الله بيه وبر بين التار CES‏ كا نان EA‏ ال هرا 


6 00 


3 8 
e 00 2 


کے ي ا 


باجنا قشر َة في سبل e es‏ ا ا یع ن أيه غن 


بذع ا 565 


ن آي رر ن مدا حَدِيْثُ ڪي ا حديت n‏ الربيع. 


لي 


بَابُ ما جَاءَ في فَصْلٍ الْخِدْمَة في سَبيْلٍ اللّد: E ٠٠٠‏ ا EP‏ دنا مُعَارِيَةٌ بْنُ صَالِجِ عن كير بن 


5 3 


د أي | الصدَقة أَفْضَلُ؟ قَالٌ: EES J:‏ عبد في 


e 


ي ابي عَبْدِ الرَعْمَنء عَنْ عَدِيٍّ بْن حاتم الصاف :أنه سا ر 
سيل ا لرْوقَةُ قحلي في سَبيْلٍ اللّه). وَقَدْ رُويَ عَنْ معَا ية بن الع هد E‏ وَخُوْلِفَ رَيْدُ في بَعْضِ 


© « 


9 - ه 


ستاو ۰ وَرَوَى الْوَلِيْدُ بْنُ جميْلٍ E‏ عن الاسم اف َد فى N E‏ اي ڳھ. حَدَّمَنَا بِدَلِكَ زياد در 


3 س مم‎ e 


3 


لاسي 


ت 5007 قارف إن جزل عيق الها بي عَبْدٍ اليَعْمّن» عن أب أَمَامَةَ ف قال: قال رَسُوْلُ الله #: 


س سے $o‏ 


أَفْصَلُْ الصَدَقَاتِ لل سطَاطٍ ٍ ا ا طَرُوْقَة فَحْلٍ في سَبِيْلٍ اللّه). eT‏ 


ن 4 


۰ 7 و 12 وهو ضح عذدي من حَِيْتِ معاي ني صالج 
بَابٌ ما جَاءَ فيس ۰ e a N aT‏ 


25 6 11 ٠ ے3 5 أنه‎ o م 2 0 سے سے ف# ى‎ ٤ 


صم 


ا 7 E‏ ل os N. MS‏ 1 000 "لي ° ت E E‏ راد 5 
ن ر ایی + نل ل تر کد ت ارغان تیا ده ا هله َد غا 5 ايا NET.‏ 

4 سے‎ o 2 م كسام‎ EY ۾ ت ل اك مس م ري مهس و‎ “go مي وي‎ eg 
د ا من بْنُ بشاں حَدَّتَنَا عَبْدُ الرَحْمَنٍ مَهْدِيٌ حَدََنَا خرب بن سداد عَنْ يحى بن أبي گي عَنْ ابي سَلَمَه عَنْ بر بْنِ سَعِيْدِ‎ 
سي م هو‎ 


عَنْ ريد بن خَالِدِ جه م شه قال: ال ل الله ظ: اتن جور غاريا في شيل اللو فيد و ا 
بَشَّانِ حَدَّثَنَا ی بْنُ سيد حَدَنَنَا عبد التلك تن أي سُلَيْمَاتَ عَنْ عَظاءِء عَنْ ريد بن خَالِدٍ ا4 هي ف4 عن التي 8# خر 


ره 


باب مَن اغبَرتْ قَدَمَاهُ في سيل الله 0< دتا ابو عَم دتا لويد بن تلم عن رند ٹن أي زب قل قي عَبَايةُ ْنُ را 
و رانا ماش إلىا ا فال يقن قان حُطَاكَ هوق سَبِيْلَ ا اللّه؛ سمحت بسي يا يي 


جمع نطوة 
ووم 


قَدَمَاهُ في سَبِيْلٍ الله فَهُمَا حرام على الثَارِ). هَدَ احَدِيْفُ حَسَنْ صَحِيْحٌ غْرِيْبٌ. . رابو عبس هه | امه عبد الرَّحْمَنِ بْنُ جَيْرِ وني الاب عَنْ 


بي بحر وجل بز E‏ اون اي مَرْيَمَ وُو رل ساي رَوَى عَنْهُ الوَلِيْد د بْنُ مُسَلِم و2 و يى بن حَمْرَةَ وَغْيْرٌ وَاحِدٍ مِنْ 
اهل الشَّام. وَبُرَيْدُ بُْ أن ریم كز أ بُو ِن أضْحَابٍ اللي 48 وَاسْمُةُ مَالِكُ بْنُ رَبيْعَةَ نه 


ت 7 2 ا كر مرو فك دهم لعي مه 

باب ما جَاءَ في قصل ال عْبَارٍ في سيل الله: 6ك حر كنا هناد حَد كنا |5 الك رك عن عبد اَن بْن عَبْدِ | لله المسعودي» عن محمد بن .. 

ا قوله: من أنفق نفقة | إخ: قال الشيخ في «اللمعات): لعل مضاعفة الإنفاق في سبيل الله المراد منه: 1100007 أقل منه. والله أعلم. قوله: خحدمة عبد : 
وي الرواية الأتية ب لامنيحة خحادم»؛ المنحة في الأصل عى العطية والمبة طلقا عاق غليك المنفعة بلا عرض دون الرقبة. قوله: ظل فسطاط: المراد به استظلال المجاهدين في الخيمة. وقيل: 
المراد منحة فسطاطء؛ لكنه ذكر الظل؛ لأنه المقصود. قوله: طروقة فحل: والمراد بطروقة الفحل الناقة الب يطرقها الفحل» » أي بلغت أوان أن يطرق» فَهي فعولة همعن مفعولة. (اللمعات مختصرًا) 
قوله: من جهز غازيا: جهزه: هيا له أسباب سفره. وخهاز الميت والعروس والمسافر - بالكسر راشع ما يحتاحون إليه» وبالفتح: ما على الراحلة. قوله: فقد غرا إل :. أي صار ,شريكا له في 
واب الغزو. وقوله: «من خلف غازيًا في أهله» آي ضار لعا له .وكام تقامه ق إصلاح حاهم ورعاية أمرهم. . (اللمعات) قوله: فو تون غازيا میا الله إلخ: ل 
يحتاج إليه في غزوه. قوله: حلفه في أهله: أي أقام بعده فيهم وأقام عنه ما كان يفعلهء كذا في «اللجمع». قوله: حدثنا محمد إلخ: إهذا الحديث مؤخر عن الحديث الآ في أ كثر النسخ]. قوله: من 
اغبر ت قدماه في سبيل الله فهما حرام غاى النار: الاغبرار في سبيل الله كناية عن السعي | إلى الجهاد. وفيه مبالغة بأنه | إذا كان الاغبرار دافعًا لمسّ النار فكيف نفس الجهاد؟ والمرا د بسبيل الله السعي ٠‏ 
إلى اهاد وهو المتعارف في الشر ع؛ وقد يراد به السعي إلى الج والرزق الحخلال. كذا قاله الشيخ في «اللمعات شرح المشكاة». 


نفع قوت المغتذعي: إعن يسور]: بتحتية فسين فرا ع كزبير. |ابن عميلة|: بعين فميم فلام كجهينة» ليس بالكتب إلا هذا. ولا يعرف ما روى عنه إلا إخوة الربيع بن عملية» عن خزع» بنقط جاء 
فراء فميم كزبير. إخحدمة عبد في سبيل | لله] : كسدرة» أي منحة الغازي عبد بخدمه في غزوه. [ (أو ظل فسطاط|: أي أن ينصب حباء لغزاه يستظلون فيه» وضم فاء أشهر من كسسيره. إأو طروقة 
فحل في سبيل الله): كرسولة؛ أي: أن يمنح غازيا فرسا أو ناقة بلغت أن يطرقها فحل يغزو عليها. 


ع ات 4۹٦‏ الجزء الاول 


عبد ال ن؛ عَنْ عِيْسَى بن طلْحَةَ عَنْ بي هرَيرَة 4١‏ قال : قال رَسُوْلُ الله : 4 الا جماربل تحتى من حب الله حى يعو 
اللَّينُ في لزي رلا تخي خارف سين له وَدُكَانُ جَهَنه. ڌا حك ڪس صَجيع. نند بن عبد البَعْمَنِ هُوَْمَوْلَ آل طْلْحَةً مدني 
اب مَا جَاءَ مَنْ شَابَ شَيْبَةَ في سَبِيْلٍ الله لله: ١‏ حَدَّكَنَا هَنَادُه حَدَّكَنَا أ بو مَعَاوِيَة عن ال شتض» عن عرد أن شلك ع لدم بن أبي 
ا لڍ ان شُيَحْبيْلَ بْنَ السّمْطٍ قَالَ: يَا گب ب مره حَدَّدْنَا عَنْ رَسُوْلٍ الله 4 وَاحْدَّرٍْ قَالَ: سَمِعْتُ التي 2 يَقْوْلُ: «مَن سَابَ شَيْبَةٌ في 


كن زادة ونفصان ف 
الإشلام ک نٿ له نُْرًا يَوْمَ | الْقِيَامَة. الاب عن قكالة نی تر وغل الي غتر 4 حَدِيْتُ كعْبٍ بن مُرَّةَ #ه حَدِيْتُ حَسَن. 
َكدَا راء الأَعْمَشُ عَنْ عَمْرِو ن مُه وَكَدْ ري ڌا الحَِْتُ عَنْ مَنْصُوْلِ عَنْ سام بن آي الجَغْدء وَذڪَل بيه وَين كُعْب بن مر 
دي في الْإِسْتادٍ رَجُلَا. وَيقَالُ: گب ن مُه وَيْقَالُ: مره ن گب الْبَهْزِجُ. وَالْمَعْرُوفُ مِنْ أَصْحَابٍ الي 28 مُه بْنْ كب الْبَهْزِيٌّ م 
لذ تك ڪي ليخ ا آڪاونڪ. ٣‏ خت إشخاق بن ملطورا حذئتا حون شرن عن يتنه عن بر نيه عن حا أ 


مداه عن گينر بن مره ال نري عن عَمْرِو بْن عب م هله : نَّ يَسَوْلَ الله ي قال: م مَنْ شَابَ شَيْبَةٌ في سَبِيْل الله كانت له نورا يوم 


الْقيَامَة». هَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ عَرِيْبٌ. وَحَيْوَهُ بْنُ شُرَيْج هُوَابْنُيَزِيْدَ الحِنْصِيٌ. 
ا O‏ کی کن ن ب 
ي أعدها ل و 

أي رر هه قال قال يلا اھ «الخيل َف ني ايها ا لټر إلى زم ليام ا ټل لعلائة: ي رجي اجر رهي رجي يار 

رهي عل جلي وز ا ا الذي هى لَه أ »بجعي ميل اله فَيُعِدّهَا له هی له جك لا يَُيّبُ في نها سَيْنَا إلا كُتَبَ الله لَه 

جْرًا». هدا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْح. وَقَدْ وى ال عن رند بن َل عن أي صالج عن أي هرن 4ه عن الي ب خو هَذَا الْحَدِيْثِ 

باب ما جا في فض الي في سيل الله::.- حَدَتَنا امد بن مَنِيْع حَدَڌتا يَزِيْدُ بْنُ هَارُوْنَه حَدَّتَنَا محمد بن إِسْحَاقٌ عَنْ عَبدِ الله بن 
عبد الم بن اي أي حْسَيْن: أن وَسْوْلَ الله 4 قَال: 0 :ضا عه كيب في صَنْعَيهِ ال ی وَالرَابيَ 

به ولد بی ق مزا وازگبُؤاء أن ترما أحَبٌ إِيّ من ان تركبؤا. كل ما يهو به اَل المْسلمُ بال إلا رنب 

َرَسَه وَمُلَاعَبَتَهُ ي اک اخ زو یی عا ل مازخ ا كا انر عا ی ب أي كير 


e 


2 


عَنْ ابي سَلَام عَنْ عَبْدِ الله ابْن الْأَرْرَقِه عَنْ عُقْبَةَ بن عار و عَن الك ل © مِثْلَهُ. وني الْبَابٍ عَنْ كَعْبٍ بن مُرَّهَ وَعَمْرِ بْنِ 
کا و 
سَمِعْتٌ رسوا ص ناه اله اس ه لل 7ر كو 


0 ل رم رص وي © واعاهة 


س ا م ه 5 - - 8 ص 0 رعو 7 ول الس 6 فو 6و سے ص سے ابن س و 
عل ا عوك عو ج ا ى مۇر ت ى وله ال الله بن لق هو عبد الله بن زَيْدِ 


العرف الشذّي: قوله: باب ما جاء من ارتبط فرسا في سبيل الله: في بعض طرق حديث الباب أنه له أحر وإن لم ينو التفصيل. وني «مسلم» زيادة: «و لم ينس حق الله في ظهورها ولا رقاها إلخ)» 
في حديث الباب» وهي تفيدنا في زكاة الخيلء وقد أتى ما الزيلعي. 


احاشية: قوله: رحل بكى من حشية الله إلخ: كناية عن العالم العابد ١‏ احاهد مع نفسه. قاله الطيبي. وقوله: لاح يعود اللبن في الضرع» تعليق بامحال» كقوله تعالى: حي 0 ْمَل فى سَمّ 
لياط قوله: ولا يجتمع غبار إلخ: كناية عن عدم دخحول المجاهد في جهنم. وال تعالى أعلم. قوله: من شاب شيبة في الإسلام: لعل المراد بقوله: في الإسلام»: في سبيل الله كما يشهد عليه 
رواية عمرو بن عبسة الآ بعد» وبه يتم المطابقة للترجمة. والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: من شاب شيبة في سبيل الله إلخ: قال الطيبي: الرواية الثانية -وهي: «من شاب شيبة في سبيل اللهه- 
أنسب يبهذا المقام. ومعناه: من مارس الجحاهدة حي يشيب طاقة من شعره» فله ما لا يوصف من الثواب. دل عليه تخصيص ذكر النور والتنكير فيه. ومن روى في الإسلام» أراد بالعام الخاص. 
وممّي الجهاد إسلاما؛ لأنه عموده وذروة سنامه. قوله: ارتبط إلم: [ارتباط الخيول تسمينها للغزو. (اللمعات)] قوله: معقود في نواصيها الخخير: وحاء لي رواية تفسيره الأحر أو الغنيمة. قال 
الشيخ: النواصي جمع «ناصية)» وهي قصاص الشعرء يريد ذواما. وكذا قال الطيبي: كن بالناصية عن جميع ذات الفرس» يقال: «فلان مبارك الناصية» أي الذات. قوله: (معقود» آي ملازم ها. 
فيه لنوغيب في اتاد الخيل للحهاد وأن یمیاد لا طم أبدًا. والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: وهي لرحل ستر: أما الى هي له سترء فرحل ربطها في سبيل الله لم ينس حق الله في ظهورها ولا 
رقابماء فهي له سترء كما في رواية «مسلم». وفي «اللمعات» قوله: «لم ینس حق الله) الشامل للواحب والمندوب. وقوله: «في ظهررها» بأن يركبها في الحاحات والطاعات ويركبها الختاحين. 
«ولا في رقاما» بأن يودي حقها من الزكاة. وأما الي هي له وزر فرحل ربطها فخيرًا ونواءً على الإسلام؛ فهي له وزر. قال الشيخ: أي ربطها رياء حي يقول الناس: «هو شحاع مجاهد»؛ فإن 
الرياء نما يكون فيما هو عبادة. قوله: والممد به: أي الذي يقرم عند الراني» فيناوله سهمًا بعد سهم درد عليه ال بن ع الحدف. يقال: أمدّه عدّه فهو ممدّ. (النهاية) قوله: ارموا واركبوا: قال 
الشيخ: أراد بالركوب الطعن بالرمح» فيكون معين قوله: «ولأن ترموا أحبٌ إلي من أن تركبوا» أن الرمي بالسهم أحبٌ من الطعن بالرمح. كذا ذكره الطيبي» واستشهد بقول الشاعر. قوله: 
وتأديبه فرسه: أي تعليمه إياه الركض والحولان على نية الغزو. وفيه تنبيه على أنه ينبغي أن يكون النية في ركض الفرس وإحالته هو تأديبه وتعليمه؛ لا بحرد اللهو. كذا في «اللمعات). قوله: من 
الحق: (أي هذه الثلاث من الحق؛ فلا يكون وا في الحقيقة. (اللمعات)] 


نفع قوت المغتذي: [من شاب شيبة في سبيل الله كانت له نورا يوم القيامة|: قال حق: يقال: الشيب ليس باكتساب العبد» فما و ده وات غلده؟ قال: فحوابه: أنه إذا كان بسبب الجهاد أو غيره 
من أعمال بر». كدؤب في العمل وخحوف من عدو وحوف منه تعالی»› كان له الجزاء المذكور» والظاهر: أنه يصير بنفسه نورا يهتدي به ساحبه. 
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عجره وَجَابِرِ أيه هريره أن قاف اد وين 


جامع الترمذي ظ 6 الجزء الأول 


or همير‎ fF opr 


باب ما جَاءَ في فَضْلِ ا الله: ٠‏ حَدَّثَنَا نَضْرٌ بن عل | هص حدٿتا شر بن عْمَنَ حَدَّنَنَا شُعَيْبٌ بن رُرَيْق ابو سَيْبَةَ 
0 ا راسا عن عظاء بن أبي رباج عن | بن عجاين دفا قال «اسيعة ولول الوق ينزل: لاعتدان [ تسشينا GT‏ 


سے ص هټ 8 ت ر e‏ ا 1 6 ف 6 ب سے 

بث ين حشية ا وعين اتن س ف E‏ راي رَيْحَانة لم اا بن عباس ما حَدِيْتُ حسن 
2 0 ك. مه فى 1 3 ° 

غْرِيْبٌ» لا نَعْرِفهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ سُعَيْبٍ بن رَرَيْق. 


e مم‎ 


ا لوی خاک باي ل عاك الا م ا ود بايا 


n 1 ا ا وكيد ناك بن امار عن ی ب‎ a 


ار معاي .ل 4 io‏ ت 51 و 2 ا م 4 وم اع 6 و :2 م22 2 سے 4 و ص م 1 ص اص a‏ ب سے 2 
هريرَةٌ فعه: ان رسول الله چ قال: د 55 يد خلون اک : شهيد» وعفیف متعمعف » وَعبد م8 عبادة الله ريصم 
2 عن ارام عن الشيهات 


r 6 0‏ س 7-6 ص سے ص © عر ا 1 سے لل سے 2 
لِسَوَالِيَهِ). هذا حَدَيث ا “1L‏ حد تاب 0 5-6 حدتنا 0 تتا ابو ڪر بن عاتيم كر ا ف قال: قال 00 


سے 


6 


الله #ك: «الْقَمْلُ في سَبيْلٍ الله ستل ل خب ؛ قال جك ا 


وسال محمد بن إِسْمَاعِيْلٌ عَنْ هَذَا حم لزت وك 


2 اة دد ول م إلى الد ا لا الشَهِيْدُ). 6 قتا‎ a 
عر ة ره ال يرجم ني‎ 


ير 


ر 
وهم 0 سم صر 7 29 f‏ 


فَضْل الشهاد؛ انه ا يرع إلى الدنيا فَيَقَكَلَ مره 
7 2 ص 6 of‏ رر 2 ار چ : 5 0 0 
باب ما جَاءَ في فَضًا E‏ عند الله ذاه ا CE‏ دتا اد بْنُ لَهِيْعَةَ ع عَنْ عَطَاءٍ بن ڍيتارء عَنْ ابي ريد الخولا: انه سَمِعٌ 


فا جد | يول سبع عم الاب م مه يَقُولُ: تيف رن الله فل يقو «الشَهَدَاءُ ا رجل E‏ 


٥ e‏ حب فَتلَء هَذَا EE‏ الاس ال SS‏ مه هَكُذَا) MAE‏ ادر 
ع 


تنشو غتر 4 أو ام فل لبي 8 قال وَل مؤين جب نتان ني لعز مكنا شرت جا قرو لي من انيه 


العرف الشذي: قوله: إن أرواح ١‏ لشهداء يي طير حضر إلخ: قيل: إن حديث يث الباب يدل على التناسخ» وأحابوا بأن التناسخ هو تدبير الروح الخارج من حسم في حسم وأما ما نحن فيه من 
ال ا 0 ا الماء في الآنية. أقول: لا يحناج إلى هذه التوحيهات بل يستقرأ الأحاديث. وفي «موطأ مالك» عن كعب بن مالك: «إنها 
نسمة المؤمنين طير يعلق في شجر الحنة حى يرجعه الله في حسده يوم القيامة4. فدل على a SC‏ لاوا يي 
الأرواح بالطيور» ووجه الشبهة ما ذكرت. واعلم أن أرواح بعض المؤمنين غير الشهداء ا لحنة. وفي حديث ضعيف السند أن الطير ا قوله: وعفيف متعفف: 
واعلم أن الأحلاق تكون جبلية وطبعية» ويدل عليه نصوص الشريعة؛ كما في حديث وفد عبد القيس حين أ نوا البي' يَكيْة. قوله: باب ما جاء في فضل الشهداء إلخ: غرض المصنف سف ظاهر. قوله: 
فصدق: من الحرد لا المزيد؛ ومعناه (راستگفت)»ء وكذلك الكذب. والحرد قد يكون متعدياء مثل: كدب فلان فلانا. 


حاشية: قوله: باتت تحرس إلخ: : شل ررد شت ور ساف ,ماه خړا .إقوله: إن أرواح الشهداء في طير حضر: قيل: ! في أحواف تلك الطيور و لذرر في المحادين تكريمًا وتشريقا ما 
وإدحالها في اللجنة بمذه الصورة؛ لا متعلقة بهذه أ ها عير الأرواح في الأبدان الدنيوية. كذا e‏ 0 وعفيف متعفف: العفة عما لا يحل والتعفف عن الحرام والسؤال 
عن الناس. (لمجمع) قوله: إلا الدين: قال التوربشي: أراد بالدّين هنا ما يتعلق بذمته من حقوق المسلمين. فيكون حاصله أن الجهاد في سبيل الله يكفر كل شيء إلا حقوق الناس. كذا في 
«اللمعات». قوله: فصدق الله اخ أي في وعده الأحر الجزيل والثواب ب العظيم للشهداء. وقال الطيبي : معنا أ ن الله وصف اماهدين بكوم صابرين محتسبين» وأخبرهم بذلك» فصدقه هذا 
الرحل بفعله وشحاعته في هذا الوصف والإحبار. وهذا 7 0 لمعن الأول يكون كالتأكيد ممعي الإبمان» ولأنه مشترك بين الأقسام كلهاء مع أنه لم يذكره في القسم الثاني فالتصديق 


o eS‏ ن ا م م 0 1 ل ل ا 
ال ا 000 eT Ts aT‏ 0 ا ا 


يدرى راميه. والله تعالى أعلم. (اللمعات) 

نفع قوت المغتذي: [أن أرواح الشهداء في طير حضر تعلق]: كنصرء ب_«النهاية»: تأكل» وأصله بالإبل إذا أكلت عضاهاء من: علقت علوقاء فنقل للطير. [القتل في سبيل الله يكفر كل شيئ إلا 
الذين]: قال الإمام كمال الدين الزملكان بكتابه تحقيق الأولى عن أهل الرفيق | إلا على به تنبيه على أن حقوق الآدميين لا تكفر؛ لأها مبنية على المشاحة والتضييق» ويمكن أن يقال: أن هذا 
محمول على دين هو خطيئة» وهو ما استدين بوحه لا يجوز كأحذه بحيلة أو غصبء فثبت في ذمة البدل أو دال بلا نية وفاء؛ لأنه استئناء من الخطاياء وأصل الاستثناء كونه من الجنس» فيكون 
الدين المأذون به مسكوتا عنه في هذا ين لج و كه ب صاحبه من فضل الله تعالى. فإن قيل: لحر سر وين بوره عدر لورلا 
فوحده لوفاه؟ قلت: إن كان ما لخدم ذمة إنما لزمها بطريق لا يجوز تعاطي مثله أ و إتلاف مقصود فلا تبرء الذمة من ذلك إلا ہو سله لمن وحب له أو بإبرائه منه ولا 7 تسقط توبة» وإنما تنفع توبته 
في إسقاط عقوبة أحروىة على ذلك الدين فيما يختص بحق تى الله تعالى؛ لمحالفته | إلى ما ى عنه؛ وإن لزم ذمة بطريق حالز» وعزم على وفاء فعجز عنه» فإنه يرحى له خير ي العقبى ما دام على هذا الحال. 


ي رتو 90 7 7 0 - ر ص 2 ےر ور مالي رطس صصص ال ” 7 
س 90 و و aS‏ 7 س اه س مم ا س ر 2 اص 2 2 ےا 7 42 ر ُُ 8 e‏ س 2 5 1 
اس ےار ررو# وه م ەر ست به 1 كروي مع مع اط مت شه 5ك جح UNM‏ رك 7 Fo‏ سس بم 5ه ه#  Nj‏ 
و 4 و ۳ عرو 7 86 0 َه 
2 ر ê‏ م 0 2 8 ° هر اع ع ثم م o‏ ل اس Jo‏ مو واس ته س ° اا 0 4 َه 2 
0 لا ركه ۹ .ه ٤‏ س 97 َي إا e‏ 5 1م 11 
من حر نَ» وَلْمْ يَد کر فِيْهِ: «عَنْ الي يزيد ر 5 ع بن دد ر به باس . 
ص ون ٠‏ هه ل 2 و ٠‏ 2 25 0 لاض سمصس )ع سر 6 # اي سر و لس 0 س ي ا o‏ اه ل اه 0 


سے س ت 2 : 2 س سو ل 4 و سر ٤‏ 2 2 - وي رم 00 2 صل مه بر ااا هه 
طَلْحَةَ عَنْ ادس ذله: أنه سَمِعَهُ يَمَول: : | , 4 يَدْخُْلُ عَل اَم حرام بِنْتِ مِلْحَانَ» مَتُظعِمُهُ وكانَث آم حرام تحت عبادة بن 


و ےه رورو ر رووا لش لقي 4 ردهجمتس| rrr‏ را 5|[] AlS.‏ 
! راس فنام رَسول الله #» ثم استيقظ وَهوّ يَضحَك. قالت: فقّلت: 


ل 


2- صاصر سي جم سر و هك 0 
الصَّامِتِء فَدَخَلَ عَليها رسول الله ج 


8 


لعلها كانت شعرمة له عل 


7 0 ےا ثم 0 7 0 2 و س ىر رت ام الس © 1 سحي 0 ل بي 0 ره 8 0-0 32 - َه 1 
ما يُضْحِكُكَ يَا رول الله؟ ال: «اسٌ مِن أُمّى عْرِضُْوًا ع غُرَاةً في سَبيْلٍ الله يَرْكبْوْنَ بج هَدَا الْبَخْرِء ملوك على | سِدَة أو مل 


سار 6 و 


0002 9 س ذه ۾ ۾ م ھا اس کو وھ لس 60 8ر r‏ ° ث2 1 ° بف ؛ و ر 
مادا يُضْحِكُكَ يَا رَسول اللّه؟ قال: « کاش مِنْ أمّى عُرصُوًا ع غْرَاةً في سَبِيْلٍ الله» َو مَا قال في الأَوَّلٍ. قَالَتْ: فَقَلْتُ: يَا رَسَوْل الله ادع 


شر 6ه ەر هوه ےا اءَه ا جمس و شه سن ار هس و يه ا أو ا و عت ع َانَتَهًا حت کک 
الله أن يجعلنى منهم. قال: «أنْتِ من الاوَلِينَ). فرك كيت أم حرام الجَحرّ في رمن معاويّة بن الي سفيّان» فصر عَتْ عَنْ دابتها جين خرجت 
ص 6 6 ر ص ايم ص 0 سر ا٠‏ 2 33 2 6 م ا ٤‏ 5 1 0 مک 2 م 9 7 E3‏ 
مِنَ البح ٿ. هدا حَدِيْتُ حَسَر صَجِيْحٌ. وام حرام بن مِلْحَانَ د ھی أحْث ام سُلَيْمِ اء وجي خَالة ایں بن ماب 0 


7 2 2 ره قس 9 2 eS‏ م اص ق ص دس ۳ ر ر مج سر ي 06 7 م مم2 0 1 os”‏ 

يَابُ مَا جَاءَ مَنْ يَقَاتَلُ ريّاءً وَلِلدَنْيًا: حدما ها حَدَّكََا ابو ماويه عن الْأَعْمَشٍء عَنْ شَقِيْقَه عَنْ أبي مُوْسَى 0©* قال: سيل رسؤل 

0 ل 9 له ر ا وى لها 1 « ا ا #00 9 داري 

ا 2 فيرف جب ع ےا 2 راي ل 20 1 7 TA o TIZ gd‏ رط ص داك اط سس ااا 2٦‏ ف 

الله 4# عن التَجُل يُقَاتِلُ سَجَاعَة وَيْقَاتِلُ عَمِيّةُ وَيْقَاتِلُ رِيَاء أي ذَلِكَ في سَبِيْلٍ الله؟ قال: «مَنْ قَائَلَ لِكَكُوْنَ كلِمَة الله مي العلياء فهو في 
ê‏ 0 


ص ص 3 4 س 1 ا سے 9 اا 7 سے ص ا 0 ی سر ا اص س وا ارت س ا م اص 
سَبِيّل اللّه). وف الاب عن عم فق هذا حَدِيْتُ حَسَنٌ صجيح. 1 حَدَكَنًا محمد بن | مُكَجّ » حَدَنَنَا عبد الوَهاب المَمَهْ عَنْ يحى بن 
ص س 2 2 م ص 2 س ر . 3 س ت صا ات ل م 1 1 س3 لط لك ده 3 ° 1 00 
سَعِيّدِء عَنْ خمد بن إِبْرَاهِر ٠‏ ع عَلْقَمَةَ بْن وَقَاصٍ اللَيْيّ عَنْ عْمَرَ بْنِ الخَطابٍ فن قال ل رسوا الله ج: «إنمَا الاعمال بالتية» 
اس ع مس > سا م س رمم |5 ل راا سير ب وروو 520 ل ا ص جاع ه ەر 1 9راو وود مث 
وَإِنْمَا لامرئ ما نْوَى» فمن كانت هِجِرّته إلى الله وَإلى رَسُوْلِهِ فَهِجْرَتَهُ إلى الله وَإى رسولهء وَمَنْ گات هِجِرَنُهُ إلى دنيًا يصيبها او امراةٍ 
إن 

وس ل 


ري عا ر 1 ص حم ع ساس 8 سے ا س م سے سے ی لس ها اساي © سس ص 2 م o 1 - : - 1 I, ٤‏ 
وھا فَهِجْرَيُهُ إل ما اجر إِلَيْها. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَقَدْ رَوَى مالك بن اذیں وسفیاں الشوري غَيْرْ واحد مِنَ الاثِمة هذا عن 


ص۱ 


یخی بن سَعِيِْ وَلَا تَعْرفُهُ إلا مِنْ حَرِيْثِ خی بْنِ سَعِيْدٍ. 


ےا اله اوور 2 6 AZ | ۰ 0 a‏ وو ار ةه ع تاس هم ود وو o‏ ه ل ه 3 لي 2 سے هھ بل 

اب في الْعُدُوَ وَالرَوَاح في سَبِيْلٍ الله: .:<- حَدَتَا عل بن حجر حدثنا إسماعيل بر : ر عن یی عن انی دہ ان سوا الله 
I o‏ > ع هري . 7 سط ٤‏ ر ~ fo‏ د ا سس | ي.هس) سكس # 2 2 وو 2ي هل ار . 3 دوه ر اا سه .هت 

و ل: «العَدْوَهُ في سَبِيلٍ الله او روحة حير مِنَ الدّنيًا وما فيها. وَلَمَاب فوس احدكم أو مَوْضِعْ يدو في الجنةٍ حير مِنَ الدّنيًا وم فيها. 

ر 0 : س ص ر أي مقدار هده 0 
رك 5ع ON WAN NS I) (Î e o‏ ركسكعة و e‏ تك ا ° ا م الد 
و أن اموه ِن ناء أل الخنّةِ الَعَت إل الْأَرْضٍ لَأَصَاءَتْ مَا بينهُمَا وَلَََأتْ ما هما هناد ليما عَل رها حير مِنَ الدنها ا 
ي تيم 


العرف الشذي: قوله: سهم غرب: ت ركيب إضاني أو توصيفي. وبيئهما فرق؟؛ فإن معن أحدهها: سهم راميه غير معلوم» ومعئ الآخر: سهم حهته غير معلومة. قوله: باب ما حاء في غزو البحر: 
البحر ما يكون ماؤه مالحا. هذا أصل اللغة. قوله: تفلي رأسه إلخ: كانت أم حرام أحت أم أنس جما وهي من محارمه عفتلا. قوله: ف ركبت أم حرام البحر لي زمن معاوية إلخ: في عهد عثمان بن 
عفان ضقنه, وكان معاوية عامله. 


حاشية: قوله: تفلي رأسه: بفتح فوقية وسكون فاء» أي تفتش القَمّل من رأسه. (بجمع البحار) قوله: ثبج هذا البحر: أي وسطه ومعظمه. قوله: «ملوك على الأسرة» إيذان بأنهم يرتكبون هذا 
الأمر العظيم مع وفور نشاطهم وتمكنهم من مناهم. وقيل: هو صفة لهم لسعة حاهم وكثرة عددهم. (اللمعات) قوله: في زمن معاوية: إأي في إمارته. وقيل: في رياسته؛ لأنه كان أميرًا من طرف 
عثمان.] قوله: يقاتل شجاعة: أي ليذكر بين الناس ويوصف بالشجاعة. قوله: حمية: الحمية: الأئفة من الشيء أو الحافظة على الحرم كذا في «المجمع». قوله: رياء: أي ليرى الناس منزلته في 
سبيل الله . قوله: لتكون كلمة الله إل: قال الطيبي: «كلمة الله) عبارة عن دين الحق؛ لأن الله تعالى دعا إليه» وأمر الناس بالاعتصام به. وكلمة «هي» فصلء والخبر «العليا» فأفاد الاخعتصاص. أي 
لم يقاتل لغرض من الأغراض إلا لإظهار الدين. والله أعلم. قوله: فمن كانت هجرته إالح: معناه: من قصد بمجرته وجه الله وقع أحره على الله ومن قصد بها دنيا أو امرأة فهي حظه» ولا نصيب 
له فى الآحرة. وذكر المرأة مع الدنيا يحتمل وجحهين» أحدهها: أن سبب هذا الحديث ما روي أن رجلا هاجر ليتزوّج امرأة يقال لها: أم قيس. والثاي: أنه للتنبيه على زيادة التحذير من ذلك» وهو 
من باب الخاص بعد العام تنبيها على مزيته. (الطيبي) قوله: لغدوة لي سبيل الله إلخ: اة من «الغدو»: وهو سير أول النهار» نقيض الرواح؛ من غَدًا يغدو. قوله: احير من الدنيا» أي من إنفاقها 
فيها لو ملكهاء أو من نفسها لو ملكها؛ لأنه زائل لا عالة. وهما عبارة عن وقت وساعة مطلقا لا مقيّدًا بالغدو والرواح. (بجمع البحار) قوله: ولقاب قوس أحدكم: القاب هو المقدار» أي 
نوضع قدره. كذا في لالمجمع». قوله: ولنصيفها: بفتح نون وكسر صادء هو الخمار. وقيل: هر المعجر. (بجمع البحار) المعجر: كمنبر» ثوب يعتجر به. (القاموس) أي يلتف به» والخمار: ثوب 


ا 


نفع قوت المغتذي: | بيج هذا الجر |: فة فموحدة فجيم كسبب وسعله ومعظمه. إلغدوة]: بنقط عينه كرحمة» من أول النهار. [وروحة)|: ك رحمة: سير قل زوال الغروب. به قلت : الأولى 
ذهابه وإيّابه بأدمته وأمكنة بينه وبين عدوه. إلقاب قوس أحدكم|: كباب» أي قدره. |أو موضع يده]: بفدح تحتية» كذا بأصل “ماعنا من (ات4؛ وصوابه المعروف «قده» بكسر قاف فشد دال 
سو طه» كذا ذكره الهروى پالغریین وغيره؛ وأصله أن يقد السير الذي م يبلغ نصفين. إو النصيف|: بنون فصاد ففاعء؛ كأمير حمارها. 


جامع الترمذي ۹۹ اللجزء الأول 


م 6س ص ت ه 9 7 قم سے ا و 0 4 أ ° وم 00م 0 3 جا الها م 8 8 8 2 2 
وم فيها). هدا حديث صح AY‏ ا قسئبَة» حدثتا العطاف 97 خَالِدِ المَحْرُوْيٌّ عن الي حازع» عن سهل بن سعد اا 


ما قَالَ: قال رَسَوْلَ الله : «عَدُوَة في سَبِيْلٍ اله حبر مِنَ 30000 سوط في اة خَيْرٌ مِنَ اليا وَمَا فيها». وني ال 


عن ای هُرَيْرَةَ راہن عبّایں رای ايوب وَأَئْيى مد هَذًا حَدِيْتٌ حَسَنُ صَجِيْحٌ. ٠»‏ حَدَّكَا اپو سَعِيْد المج حَدٌنَا أبُو خَالِد | لخر عن 
د E‏ اَي ل. e e sas‏ 


قال: «عَدُوَةٌ في سيل الله أَوْ رَوْحَةٌ حير مِنَ اليا وَمَا فِيّْهَاه. هَدَا حَدِيْتُ حَسَن غريب واو حازم الّذِي رَوَى عَنْ آي رر ده اه هُوَ 


م 


الكو | 1 SS‏ ۳ حدما مكديع أضاق ل نوكه تا أبي عَنْ هسام بن سَعْدِ 10 


هلالء عن ١‏ ي آي داپ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ هه قَالَ. e E‏ تو 
َقالَ: آواغز اولخ قات E TC‏ را انل عق تارق ول الوا قد مد ياوا تَفْعَلُ؛ فَإِنَّ 


رم ا ع 


05 وام لقان قي َ © I‏ 86 اسم 
3 ڊشعب فيه عيَيئّة مِنْ مَاءٍ عَدْبَةَء فاعجبته لطيبهاء 


لهذ نا 


1 


ا اوا ي صر ةه ا 5 م ا .ا عه اا اسه هبي شايع 0 د 9 لو ON‏ ا 5 
مَقَامَ اح ڪَم في سَبِيْلٍ الله افضّل مِنْ صلا ته في بَيته سَبْعِينَ عاما. الا بو أن يَغْفِرَ الله لَحُمْ وَيُدْخِلَكُمْ | انه | غُرُوْا في سَبِيْلٍ الله 


ل 
م 


1 


دا ؛ خخ لاس ل نيك يمان ١ E me.‏ خوط بيبل زغل مر في عََيْمَةٍ له 


يود حل الله فا 0 ر رَجُلُ يُسْأَلُ بالل رلا يُعْطِي بدا ). هَذَا | حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا TT‏ 


0 
7 
(>= 
C1 


0 
لحف 
3 
1 
3 
چا 


اون عر عن بن عَبَّاين #ماء عن الي 4#. 
ااا اء ف الشَهَادَة: ميت حَدَّكَنَا امد بْنُ مَِيْع؛ دنا روح بن عَبَادَةٌ دكا ابْنُ جْرَيْجَ عَنْ سَلَيْمَانَ ن بْن موسّی» عَنْ مَالِكٍ 
اهر السکسکي عَنْ مُعَاذِ بن جَبل م ع عن الي 4# قَالَ: «مَنْ O OR TO RTE‏ جز E‏ 
So © f‏ س اع 8 اس م يي EE‏ و ١‏ و وو ما ال ٣‏ ت 
هذا حَدِيْتُ حَسَنْ صجيح. E‏ 0 بن سهل بن ع کر حَدَنَنَا القَاسِمُ بْنُ کیيرء حَدَنَنَا عَبْدُ الرَحْمَنِ بن ريج أذ نه سَمِعٌ سل 
TE‏ «مَن سَأل الله الشَهَادَةَ مِنْ قَلْبِهِ صَادِقًاء بَلْعَهُ الله 
سے 0 و ا ۾ ۹ ر ف هم 5 م 0 سے 8 6 و .ا كج مم 2 0 
م ره 2 4+ ره ص © سر سر 2° 
وني شر و ا عل ال ن صَالِح عن عب الرَن بن شريح. TE‏ اليّحْمَنِ بْنْ شُرَيْح ڪت أبَا شرب OTE‏ 
ع الي 053 الا کج وَعون الله إِيَاهُمْ: 100 دا قُتَيْبَة ا اللَيْثُ عَن | إن عَجْلَانَ عَنْ سير الى 
عَنْ اي هُرَيْرَةَ نف قال قال كول لله ق دائ ع عل الله عر جامد في سيل الله اكات الَذِي يريد دَاء وَالتَاكِمْ الذي 


و يُرِيْدُ الْعَقَافَ). هد ا --11 ز E‏ ابْنُ جُرَيْج عَنْ سُلَيْمَانَ بي مُوْسنَى» عَنْ مَالِكِ 


حاشية: قوله: a‏ حص السوط؛ لأن من شأن الراكب إذا أراد النزول في منزل أن يلقي سوطه قبل أن ينزل معلمًا بذلك المكان؛ لكلا يسبقه إليه أحد. (مجمع البحار) 
قوله: بشعب: الشعب - بالكسر- الطريق في الحبل» ومسيل الماء في بطن الجبلء أو ما انفرج بين الحبلين» كذا فى «القاموس». ولعل المعئ الأحير أنسب بالمقام وأظهر. وقوله: فيه عيينة» 
تصغير. قوله: «عذبة» بالرفع صفة «عيينة)» وقد مجر على الجوار. قوله: لو إلخ: للتمتي أو O‏ دوف قوله» الا بون أن يق ال لكم: قيل: يفهم منه أنه لا مغفرة بالاعتزال 
والعبادة في الشعب. ويجاب بأن الرحل كان صحايًا قد وحب عليه الغزو في ذلك الزمان. وترك الواحب بالنفل معصية. ويمكن أن يحمل المغفرة على الكاملة منها ودحول الجنة مع السابقين. 
وهو دليل على أفضلية الص حبة على e‏ ك نعم قد يفضل ارال بعل رمات ورد عند الفعن. (اللمعات) قوله: فواق: [ 00 الحلبتن من الوقت أو ما بين فتح 
يدك وقبضها على الضرع. ,القاموس)] قوله: بالذي يتلوه: [هذا إذا كان المهاد فرض كفاية.] فوله: رحل يسال بالله ولا يعطي به: هذا يحتمل الوحهين» أحدهما: أن يكون قوله: ايسال» بلفظ 
المجهول. وقوله: «يعطي» على بناء المعلوم» لامي امات حاجة؛ بأن يقول: أعطين لله وهو يقدرع ولا يعطي شيئاء بل يرده ا وای ان یکو ن قر ایال علن 
بناء المعلوم» وقوله: «لا يعطى» على بناء المفعول؛ أي يقول: أعطين بحق الله ولا يعطى. قال في «المجمع»: هذا مشكلء إلا أن يتهم السائل بعدم استحقاقه. قوله: يخامر: إبفتح التحنية؛ وفي 
لغئ» بالضم. (ت)] قوله: ثلاثة حق على الله إل: أي بفضله. قال الطيبي: ها ارك .هه الس امد بان هذه ا ترون الأمون الشافة ١‏ ال تقدح الإنسان وتقصم ظهره» لولا أن الله تعالى 
عن ليها لاقم ا قوله: المجاهد في سبيل ١‏ الله؛ أ أي ما تيسر له الجهاد من الأسباب والآلات. ويعين المكاتب بإيصال مال يؤدي منه بدل الكتابة. ويعين الن 1 إل عا يجعله مهرًا. كذا ف «اللمعات». 


نفع قوت المغتذي: إعن بن أبي ذهاب|: بنقط داله فمو حدتین کغراب) اسمه عبدالله بن عبدالر من کک ولا يعطى به|: قال طل: بناء يسنا ٠ب‏ ويعطى لفاعل» اقول 
صحيحة من (ت)» وببعض نسح لان8: ببناء كل لفاعل, أي يطلب بام فإذا فال به لا يعطى» فله جه صحيح») قال: فرأيت من قال ببناء اول بشاعل وتان اا ا يعر ض امه تعالى ؛ 


ليسئال به فلا يعطي» فكأنه الموقع غيره يبهذا الحذور» ولكنه مخالف للروايتين معا, 


بن يُحَامِنَ عن مُعَاذِ بي جَبَلٍ د عي التي # قال: «مَْ قَائَلَ في سيل الله مِنْ رَجَلٍ م لم قُوَاقَ نَاقَةٍ وَجَبَتْ له ا جنه وَمَنْ جُرِح 
را ني سيبل الله أو سب تسق ها ج يذ الْقيَامَةِ كَأَغْرَرِ ما 15 ّث لَوْنُهَا | الرَعْمَوَانُء وَرِيحُهَا كَلَيِسْكِ). هَذَا حَدِيْتُ ص 
ت کا جا ى فطل تن سل شيل الوه کت فت كا ع َي عب اير بن حن عن ُهَل بن أي صَالِي عن أيئه. 
عن أي هُرَيْرَةَ د فَالَ: قال َسُوْلُ الله ©: «لا يُحْلَمُ أَحَدُ في سَبِيْلٍ الله له رادل عَم بن يُحْلَمُ في سَويله- لا جَاءَ بوم الْقِيَامَةِ اللَونُ 
لون الم وَالرَيُْ يح المسشك). هدا حَدٍ يت صَحِيحٌ. وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ آي هْرَيْرَ ره فق عن التي 85؟. 


بَابٌ أيٌّ الأغْمَّالٍ أَفْضصَلُ 3 - حَدَّكَنَا نا أو گرب دكا عبد عن خد بن عر دكن بو سل عن أي هر ة فك قال سیل رسوا 
الله : أي الْأَعْمَالٍ أَفْضَلٌُ؟ او اي الْأَعْمَالٍ َير قَالَ: «إِيْمَانُ بالله وَرَسُوْلِِ». قِيْلَ: ٿڪ أي شَيْءٍ؟ قَالَ: «الْجِهَادُ سَنَامُ الْعَمَلِ). قِيْلَ: ثم أي 
:هم يا مشا ال قا : 22 2 92( ىا > £ سر سے ا سس ھە ر يور اس ماله همه o,‏ ا ا ٥ے‏ 8 لي 

1€ رسول لله؟ ل: الثم حج مبرؤرا. هد حديت حسن صحيح. ولد روي من حير وجة كن في هريره 88 عن 

اہ حدقا تيا خت قبن سُلَيْمَانَ الصبَعجٌ عَنْ أبي عِنْرَانَ ا جي عَنْ أبي ڪر بن أبي مُوْسَى الأَشْعَرِيّ تال سيعت أبي 
د مَطْرَة الْعَدُرَ يَقْوْلُ: قال رَسْوْلُ الله #ة: (إِنَّ أَبْوَابَ الجنّةِ عت ظِلَالٍ السَيُوْف». َال رَجْلُ مِنَ الْقَوْم رَت الْمَيْئةِ: أَنْتَ سَيِعْتَ هَذَا 
مِنْ رَسُوْلِ سول الله © يَدْكُرُه؟ كَالَ: تَعَمْ. د ل تیت إل أضحبه تقال ا عبد السَّلَامَ. وَكْسَرَ جَفْنَ سَيْفِه فَصَرّبَ بو حَقَ قتل. هَذَا 


18 
5 
عا 


2 0 سس fF‏ م So‏ كء. مه وو ت مام م واس ساس ع 0 ور 4o,‏ ُُ 
ییک ڪس ريت لا تغرف إلا من حيبت جَغفر بن سُلَيماق بو عِمْرَانَ اجون اسْمَهُ عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ حَبيب» واب 


فُضَلُ: -٠۰‏ حَدَّكَنَا أ اوقتا کا وید بن م ل عن ا زا ناي ا ي“ 
وى ٤‏ ر هھ )پوه ص ا مب اوس رو س١‏ ين د 1 1 7 
في شِعْب مِنَ الشّعَاب يَتَّقى رَبَّهُ ا کس ي 


سس ع قي 


بَابُ: :10 دتا عبد الله ُن عبر الرّمّنء حَدَتَنَا ُعَيُمُ بن ج د» حَدَّكَنَا بَقِّة ا 2 بْنُ الْوَلِيْدٍ عَنْ جير بن سَعْدِء عَنْ خَالِدِ بن مَعدَانَء عن 


َيِقّدَاءِ ُن مَعْدِيْكَرِبَ هق ده قال: قال رَسُوْلُ الله #:: «لِلنَّهِيْدٍ عِنْدَ الله ست خِصال: يُغْمَرُ له في أوَّلِ دَفْعَة وَيْرَى مَفْعَدَهُ مِنَ اة 
س ا | فى م r‏ 25 ماروا م J‏ 0 ص اس انْتَكَيْن 
وجار مِنْ عذاب | ر رامن : مِنَ المَرَع الک ؛ وَيَوْضَعْ عَلى اسه سه تاجح الْوَقَاِ الْيَاقُوتَةُ مِنْهَا خَيْرٌ مِنَ | الدَّنْمًا وَمَا فيهاء ويرو ج انْنَتَيْنِ 
وَسَبْعِيْكَ وَوْجَةٌ مِنَ الور الْعِيْنِ كع ى سباك من أقاري هذا ييک سَجِيْحٌ غَرِيْبُ. ٠۰‏ حَدَّتََا مد بْنْ شارء حَدَّنَنَا معاد 


او 
مه ا 


هِمَامِ» حَدَنن ي عَنْ كك دكت اش بن مَالِكِ ديه قَالَ: قال رَسَوْلُ الله له اما من اد من أل اة بث ن يرجح إلى الدَنْيَا غير 


السَّهِيْد؛ فَإنَهُ بحت اأ ن يَرْجِعَ إل الدّنْيّاه يَقُوْلُ: حي عق افق عفر مات ف سيل الله مِنًا يَرَى مِمًا أَعْطَاءُ الله مِنَ الْكرَامَة". هَذَا حَدِيْتٌ 


ای ر ت 


حَسَن صَحِيْحٌ. . حَدَّدَنَا محمد بْنُ شار حَدَّدَنا محمد بْنُ جع حَدَنَنَا شُعْبَةُ عَنْ قاد عَنْ آذیں ده عَن ای طلا خو ِمَعْنَاهُ ٠‏ 
حَدَّكَنَا او ب بكر بن أبي ي اضر دبي أبُو الكَضْسِ حَدَّنَنَا عبد 0 بن سعد ذكنما: أن رَسَوْل 
الله 89 قَالَ: ) رِبَاط َم في سبي الله حير مِنَ الدّنْمّا وَمَا عَلَيْهَاء وَالَوْحَةٌ يَرْوْحُهَا الْعَبْدُ في سَبِيْلٍ الله لعَدْوَةٌ خير من الدَّنْيَاوَمَا عَلَيْهَاه 


حاشية: قوله: فواق ناقة: اهو ما ين الحبتين؛ لاما علب ثم ترك سرع ترضح الفصيل لتدرء ثم تحلب. ولي «المفاتيح»: وهو يحتمل ما بين الغد ة إلى المساءء أو ما بين أن يحلب في ظرف 
فامتلأء ثم يحلب في ظرف آحر» أو ما بين جر الضرع إلى جره مره أحری» وهو أليق بالترغيب في الجهاد. (مجمع البحار)] قوله: نكي إل بلفظ هول عا دك اک ي الأصلى ما 
يصيب الإنسان من الحوادث. قي «القاموس»: : النكبة: -بالفتح- | لمصيبة» ويستعمل فيما يصيب الأصبع من الجراحة من حجارة ونحوها. (اللمعات)قوله: حج مبرور: المج المبرور أ ي الذي ب 


يخالطه شيء من الإم. وقيل: المتقبل. (المجمع) قوله: تحت ظلال السيوف: هو كناية عن دنو من الضراب ف الشهاد حن بعل الف وعم ال عل شح ر رث اهيئة: لر ار :الال 
والخلق. وقوله: «أقرأ عليكم السلام» 0 ا السيف: غمذدة. ٠‏ ا ر م بالكسرء اطريق في احبلء ا رض أ ما انفرج بين اجبلين. (القاموس) قوله: 
اجهول» والضمير فيه للشهيد. و لأمقعده) 2 ا نان أي يرى ا قوله: ويجار إلخ: ی ب و «یامن ر الاک وهو ا عه ا قوله: تاج 
الوقار: أي تاج هو سبب العرّةَ والعظمة. و«الحور» نساء أهل الجنق» جمع «(حوراء)» وهي الشديدة بياض العين الشديدة سوادها. والعين: جمع «عيناء»» وهي الواسعة العين. (اللمعات) قوله: 
ويشفع إلّ: بفتح الفاء المشدّدة على بناء السمجهول» أي تقبل شفاعته لي سبعين. قوله: رباط يوم في سبيل الله إل: (قيل: هذا في حق من فرض عليه المرابطة بنصب الإمام» فلا يدل هذا على 
أفضليته من المع ركم ومن اننطار الصلاة . قاله ١‏ ا ا الرباط في الال التي على جياه تعدو باكر وار الخيل وإ عدادها . والمرابطة أن يربط الفريقان 


نفع فوت المغتذي : [فواق نافة]: بفاء فواو فقاف كغراب وسحاب» أي : قدر ما بين الحابتين. لأو نکب نكبة]: كرحمة: مأ يعيبه المرء حوادث. إلا يكلم]: كيفر ح: جر ح. [والريح ريح السا |: 
قال كمال الدين في «تحقيق الأولى»: فإن قيل: فقد قال يئِةِ: لالخلوف فم الصائم أطيب عندالل)؟. ٠‏ ظ 


جامم. الترمذي 00 ْ الجزء الأول 


E مِنَ الدَنيَا وَمَا عَلَيْهَا». هدا حَدِيْتُ صَحِيْحٌ. ده حدقا | ان آي عم حَدَكا فيان الك‎ TREE e 
لا أُحَدّمْكَ يا ا‎ e بْنُ الْمُنگير قال: مَرّ سَلْمَانُ الْمَارِسِيُ هه ربيل : ټي السمطل وهو في مراب له وَقَدْ هق" عَلَيهِ وَل‎ 


ا 0 
لله أه خير - 


ن صياع شهر وَقِيَامهِ وَمَنْ مَاتَ فِيْهِ وي فِدْنَة ع عَمَلَهُ إلى َم الْقَِامَةه. هَدَا حَدِيْثُ حَسَنُ. E lur‏ 
E‏ ليد بن مُسْلِعِ عن اد يا عن أبي هْرَيْرَة هه قَالَ: قال رَسْوْلْ الله 4: «مَنْ لني الله عبر 
ر مِنْ هاي لقي الل وَفِيْهِ ُلْمَذه. هَذَا حَدِيْتُ عَرِيْبٌ مِنْ حَدٍ دِيْثِ الوَلِيْدٍ بن مُسْلِمِ عَنْ إِسْماعِيْلَ بْنِ رَافِع. وَإسْمَاعِيْلُ بْنُ رَافِع قَدْ 
صَعَفَهُ بَعْضُ هل | الَدِيْث. 000 هُوَّيْقَةُ مُمَارِبُ | الْحَدِيثِ. وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيْتُ مِنْ غَيْر هَدَا وجه عَنْ أي هْرَيْرَ؛ 


ام و : 1 0 
السَّمْطٍ بحَدِيْثِ سَمِعْنّهُ مِنْ رَسُوْلٍ الله ي قال: بَلّ. ال يفت وَل اله هه يفول ارا يوم في سيل الله 


1 


et ih e 


ذه عن الى #. مَحَدِيْتُ سَلْمَانَ م سناد ليس بِمُتّصِلٍء محمد بْنْ الْمُنْكدِرٍ لم يدرك لمان لْمَارِسِيَ مه وَقَدْ رُويَ هَذَا الْحَدِيْتُ 


لا اي شُرَحْبِيْلَ بن السَّمْطِء عَنْ سَلْمَانَ 4 عن التي فل خره. a‏ الحَسَنُ بْنُ عل الال 


كلقا يق EN EES NECAR ES‏ ب تنبو ê‏ صَالِحَ مول عُمْمَاَ بْن عَفَانَ قَال: 


سَمِعَتٌ عثمَانَ ف ده وهو عل e‏ قول: که کے دتا سیه هن رَسَوْلٍ اش له گرا 3 هيه مرڪ عومد و ان 
ع 2 يروو © سوس ا oS‏ 1 ل ¥ 
الخد تح E E A E N TC‏ 


الْمَتَال) 2 3 سے هم 0 ص عر 5 fo‏ قال وي 98 0 س 1 <I“‏ وه e‏ ا + 8 6 
زل». هذا حديث حَسَن غريب م هدا الوجه. ' لح تان تَركان: .نود حدثنا خمد بن شار 
کر يِن ا ف 3 سمه در ٣ E‏ 1 


ifet. 


اخ بی تضر اناري عفر واج كوا لتا سفوا بن عښتی قتا تمه ن عَجلان عن افك نن حكنو؛ عن أي 
صَالِم عن اي هرَيْرة ده قال ال سول الله 49د دما ج اليد ين SSO‏ 
كوك وو حَدَكَنَا اليد نْنُ ييل عي الْقَاسِم ابي عَبْدِ اليَّحْمَنِ عَنْ 
ا ي # قال: «لِيْسَ شَيْءٌ أَحَبّ إلى الله مِنْ فَظَرَتَيْنِ وَأَكرَيْن: ل رَه دم ثُهْرَاقٌ في سَبِيْلٍ 
الله 0 يْضَةٍ مِنْ فَرَائْض الله). هَذَا حَدِيْتُ حَسَه ریب 

أبْوَابٌ اهاد عَنْ رَسُوْلٍ الله چ 
ياب في َه الَْذْر في العو «<- حا ضر بن عي ا فضي حدتا عير بن سلَِمَانَ عن أبن عَنْ ای اک سْحَاق» عن الَْرَاءِ ِن 


ص 


عازب ا أن رَسُوْلَ الله يك قَالَ: ١‏ فزن الكت ارا ر اللؤْح». فَكْتَبَ: : لا يَسْتَوى ا الو و عد 


أي كتب بأمره 


هره فَقَالَ: هَل لي يُخْصَةً؟ فنَوَلث: عير اول ألصَّرّرِ)». وَفي البَابٍ عَنٍ | نی عہایں وَجاپر ورد بين بي د عدا يك خم 


صَحِيْح غَرِيْبٌ مِنْ حَدِيْثِ سُلَيْمَانَ اَي عَنْ أي ِسْحَاقٌ. وَقَدْ رََى شْعْبَةُ وَالئَورِيٰ عَنْ أبي إِسْحَاق هَذَا الْحَدِيْتَ. 
باب ا ل الْعَرْووَتَرَكَ أَبَوَيْه: ENT‏ ويا ا ا ا ا 


عن ي الْعَبّاسء عَنْ عَيْدٍ الله بْنِ عَمْرِو ما قال: جَاءَ ر ل العَيّ 4 يسدنه في الهاي تقال :الك لِدَانِ؟» قَالَ: نَعَمْ. قًال: ١قَفِيْهِمًا‏ 


فَجَاهِدْ) . وف الاب عَن | PEE‏ ا مه السَائْب بن فرؤح. 
العرف الشذي: قوله: باب في أهل العذر في القعود: قال العلماء: إن هراد القرآن صحيح. والآية كاملة بلا ذكر: و( غير 0 ألضَّرّرِ» أيضًا؛ فإن في القرآن ن دٍالْقَنِعِدُونَ» لا المقعدون, والقاعد 


DR 


حاشية: قوله: ورمما قال حير من صيام شهر وقيامه: قال في «الجمع»: وروي: احير من ألف ك -من-حهاد: صفة ل«أثر». ا وتعب أو بذل مال أو هَيئة 
أشيات الجهاد. قوله: «فيه ثلمة؛ بضم المثلئة وسكون اللام في الأصل .معي ن فرجحة المكسور والمهدوم. والمراد ههنا النقصان في دينه. ونقل الطيي أ نه يعم جهاد العدو والنفس والشيطان. 
(اللمعات) قوله: من مس القرصة: بفتح القاف. 7< من القرص» وهو 06 إنسان بأصبعيك سس ى تؤلمه» ولسع | لبراغيث. كذا قي «القاموس». .قال ١‏ يي: وذلك في شهيد يتلذذ مهحته في 
سبيل الله طيبًا به نفسه. أقول: يحتمل أن يكون المر ن ألم القتل للشهيد بالقياس إلى لذاته الي جد بعد الموت ليس إلا بمنزلة ألم القرصة» فليطب نفسًا بذلك. وذلك في كل شهيد يكون قتاله 
لاي الله (اللمعات) قوله: فأثر ف سبيل الله : السام سم قال الطيي: الأثر -بفتحتين- ما بقي من الشيء دالا عليه والمراد بالأثرين آثار حطى الماشي في سبيل الله 
والساعي في فريضة من فرائضه» أو ما يبقى على ابجاهد من أثر الجراحات وعلى اي المنعب في أدا اللا ا ا ري ا ا يا را اير ارتبوا وسور 
الرمضاء ابي يسحد عليها؛ وانفطار الأقدام من برد الماء الذي يتوضاً به. e‏ وأثر في فريضة من فرائض الله: كبقاء بلل الوضوء» وسيماء الوحه في السحود» وحلوف الفم في الصوم, 
واغبرار قدميه في الحج؛ ونحر ذلك. (اللمعات)قوله: ففيهما فجاهد: «فيهما) متعلق بالأمر قدم للاحتصاص. والفاء الأولى جزاء شرط محذوفء والثانية حزائية؛ لتضمن الكلام معن الشرط. أي 
إذا كان الأمر كما قلت» فاختص الجاهدة في حدمة الوالدين» نحو قوله تعالى: ( في فَأَعْبُدُون». 


جامع الترمذي o۲‏ الجزء الاول 


0 
ص قسن ير وو مهس 31 


ص ص 8 س 6م 2 2 سے م سے لي ص 25 0 س i‏ 0 0 ل اه o‏ م 6 
باب ما جَاءَ ف الرَّجُل يبْعَتُ € تحدة: ۱11۳ حدثنا خمد بن كى »2 حَدَكنا المحجاج س 2 ل قال: قال ابن جْرَيْجٍ في قَوَله: يإ أطِيعوا الله 
Ar 1‏ 0 ء 2 ع 0 اه ط o RTI‏ م 2 ل :1 ع خم قر سا 1 س و ت تت ۶ ھە 
وَأَطِيعُوأ آليَسُولَ وَأَوْلى الأَمْر مِنكُمْ» قال: عَبْدُ الله بْنُ حداف بْن قَيْيس بْنِ عدي السّهْمِيُ د بَعَقَهُ رَسْوْل الله إت سرِية. اخَبرَنِية يعلى بن 


و ه سے ي سے 6 o‏ ک ار عا 50 | - 0 1 تلن لا فه إلا ؛ حدنث ان . 
مسلم عن سَعِيدٍ بن جبير» عن ابن باس دینا. هد حديث حسن صحيح عرب لعو 2- من سن هو صن بن حر 


کا 2 


2 2 ص 5 س 2 ص )ەا 7 و 7 س ل يت هرو وساي 22 ره 2 7 کر و ف اس و e)‏ 
باب ما جَاءَ فى کرَاھ أن مساو الكَجُلُ مَحْدَهُ: ٠‏ حَدَتَنَا أَخْمَدُ بن عَبْدَةَ الضَّيِنُ البَصْرِيّه دتا سيان عَنْ عَاصِم بن نحمد» عن 


َه« 


NE oss : : 8 3 5‏ مع ےا وال و س ص ى“ 7 هس 2 سے )اس 2 0 o^ e‏ م 90 
ابه عن ابن عْمَرٌ فما ١‏ ] 0 قال: «لو ان الاس يعلمونَ ما أعلم من الوحدة ما سَانَ راکب بليل) يعني ولحده. 9- 


سے کا ار و س سے ص ر و ت سے سے 9م ر ل 0-4 0 ê‏ ل ماه 2 ع 2 ت ي سر ت 
حَدَدُنًا إسحافٌ معي حَدَّنَنَا مالك عَنْ عَبْدِ الزن بُ حَرْمَلَة عَنْ عَمْرِو بن شعيب» عن أبيه؛ عن جد 
2 ِ 

د#ه: أن رَسَول الله 


1 7 وم ص 7 س و اص سخ ا 7 7 5 7 0 م و س اس س o 1 fo‏ ر 1 مم اام ره 0 
«الدَاكِبٌ سَيْطَانٌ وَالدَاكِبَانِ شَيْطَانَانِ وَالخَلانَة رَكت). حَدِيْتٌ ابن عْمَرَ دما حَرِيْتُ حَسَنْ صَحِيح) لا تعرفة إلا مِنْ هذا الوجه مِن 
ءى رو ١‏ 
اخس 


سے ر ا ر ص ا م86 6 عر g‏ 1 [ ساس ت و م 0 :0 0 ا لت 5 
حَدِيْثِ عاصم» وهو ابن ُحَمَّدِ ن رَيْدِ بن عبد الله بن عمر. و حَديْثٌ عبد الله بْن عمرو م احسن. 
1 کے کت ای ر ع 


. ابن اطا 
7 0 ار 5 ر س 7 کے قري . 0 اللا مس وري ياه ماه و عاب 0000 تپ و رل قن ت 0 
باب مَا جَاءَ فى اليُخْصَةَ فى الكذب وَالبَدِيعَةِ في الخرب: 577 حَدَّنَنَا امد بْنْ منيع وَنَصر بن .عل قَالا: حدثنا سفيّان عن عمرو بن 


أ 


م سے سے )بے © ص ت س : o2”‏ ص ^ 7 ه ر8 اه 7 سر ي ترس رة 3 2 را اغ م ا عام 
ڍيتارء سمح جَايرَ بْنَ عد الله ذم يَعُوْلُ: قال يَسْوْلُ الله 4: «الحَرْبُ حُدَْعَةُ». وَفي الاب عَنْ عل وَرَيْدِ بُ ٿاب وَعَائْسْةَ واب عباس 


2 و ےہر ەا © ساهه EE‏ 6 3 28 8 > !)1 يلد مس " 2 اس ا 42 و 
واي هُرَيْرَة وَأَسْمَاءَ نت يَزِيْدَ وَكْعْبٍ بْنِ مَالِكِ وَائيس بن مالل هد هذا حديت حسن صحيح 


صر 3-0 صو م سر حمر ار و 2 ع 
)ا گر ت جما اس ٠‏ س 59 5 5 gg‏ ٤ا‏ او سه وى قير مو 8 2 م و © 3 ەو س ۵ ا سل | وات ت سے و 4 2 7 
باب ما جَاءَ في غرّوّات المي 9 حكم غرًا: 37د حدثنًا مود بن غيلانَ» حدثنًا وَهُْبٌ بن جَرِير وابو داود قالا: حدثنا شعبة عن ای 


عي 
8 5-5 3 


irre cl Gor o 7 la on 1 ليج‎ 5 Ilir ا ا سم 11 ” 7 ەك ا 0000-6 1 ده‎ 

اشاق قال: گت إل جَنْبٍ رَد بن ارک ده فيل له: كَمْ غَرا الي ف مِنْ غَرْوَة؟ قال: ي عَشْرَة فقلٿ: مڪَمْ غرّؤت انت مع“ 
i‏ سر وس س © سرع و رگووے سي ب ا 5 . 2 ور ۴ اورەه چ ص ه۶ سے بے ی ع fe‏ 
َالَ: سَبْعَ عَشْرَة. قلت وَايتَهنَ كآنَ اول؟ قال: ذات العشيراء او العسَيْرَاءٍ. هذا حديث حسن صحجیح. 


7 ت س سے ATS 2 ٠‏ س مه س م سے ل م يي ش! سر - - سر ا ص عا هو اہ ه سر ي اعت ۵ © سم زيب سام 
بات مَا جَاءَ في ال وَالكعبئة عِنْدَ اکال <٠‏ حَدَّكَنَامحمَدُ بن حمَيدٍ الرَازِي حَدَكنَا سَلَمَةُ بن الفَضْلٍ عن تمد بن إسحاق» عن 


کے 520 اسر 
٠‏ 9 ت و : يهم 007 


ت سے 0 ت سر ي ص س 8م 3 سواه لل ا عا اس o‏ : 5 سر 9 e1‏ س سر ~0 ساو ٣‏ إلى 


ي 


oa 2 2‏ وو 5 )ا ° رو لأسي س اهل 1 هاس م اس ىم سا ةم له 0 © 2 ا دس ل وو 8 وي لس الس 0 اس 
ص ر ره وو سب سل 3 1 ولع کے 7 20 4 اي ف س 6م 

ر 3 "ل 0 عم 5 سه رعس هس 2 سے ی سے ے وا ر م ت سے ص ص # ى 0 2 صر 0 ٤‏ 
باب ما جَاءَ فى الدّعَاءٍ عِنْدَ القِتَالٍ: 776 حدثنا امد بن مَنِيع؛ حَدئنًا يزيد بن رون دتا إِسْمَاعِيل بن الي خَالِدٍ عن ابن ا اوق 
0 42 8 - مه 7 ا 7 سے © 0 مر 1 ر شويع وه 5 ۲ ص ص 8 ع 2 : 6 مر ر ےا 3 سر * 
ذه قَال: سَمِعْتُهُ يمول -يَعْنى الت 4#- يدعو عل الاحرّاب قَقَالَ: «آللَهُمَ مُنْزِلَ الكِتَابٍ سَرِيْعَ اساب اهْرِم الأخْرّابَ وَرَلزلهمْ). رفي 


العرف الشذذي:: قوله: باب ما ججاء 5 الر خصة 2 الكذب إلخ: لا جوز الكذب إلا 2 مستشیات › وهي أيضًا ليست بكذبات بل تورية» والمسثثنيات عند نا أربعة» ذكرها ابن وهبان ف نظمه : 
وللصلح حار الكذب أو' دفع ظا | : وأهل لترضى أو قتال ليظفروا. وتؤيدنا بعص الأحاديث المتوسطة ٤‏ استشناء الأربعة» ولقد قرب الغزالي ملق إلى رفح القبح 2 الكذب» بل حسلةه 
جسن ما فْه: وقبحه بقبح ما.فيه. قوله: الحرب حدعة: هذا حبر لا تشريع. وقيل: إنه تشريع؛ أي تحوز التدبيرات العملية في الحرب. وأفصح الروايات جَدّعة -بفتحتين- مبالغة اسم فاعل. 
¥ ° 0 ا . 8 5 وله 500 م 1 ي هة ۰ . 
ومرادو-.قيل” إنه: جدعة: لا يدرف لمن تكون عاقبته. قوله: باب ما جاء قي غزوات إلح: الغروة 2 اصطلاح المحدثين: ما كان فيه البي ا ۰ والسرية: ما لا يكون فيه. والغزوات سبع وعشروك» 


والسزيات سلعون. ٠‏ 


حاشية: وهذا إذا كان الجهاد تطوّعاء وهكذا حكم الحج وسائر العبادات؛ فإن كان المهاد فرضًا متعيّئاء فلا حاحة إلى إذهماء وإن منعاه عصاهما وخرج. كذا قاله الطيي. قوله: يبعث سرية 
وحده: لا يناسب هذه الترجمة حديث الباب؛ لأن عبد الله جعل أميرّاء وله قصة مذكورة في الأصول من أنه قال لرحال السريّة: أحرقوا أنفسكم إن كنتم تطيعون أولي الأمرء فأبوا. لعل المراد 
بالبعث وحده بعت عقيب السريّة وحده وجعلّه أميرًا عليها. والله أعلم. كذا بلغي عن شيخنا. قوله: ما أعلم من الوحدة: [من فوت الجماعة وعدم المعونة» سيما للراكب من نفور مركبه 
وسقوطه في الوهدة سيما في الليل؛ فإن الخطر فيه أكثر» ولذا تعرض الليل والركوب. (جمع البحار)] قوله: الراكب شيطان إلخ: يعيٰ مشي الواحد منفردًا منهي عنه» وكذلك مشي الاثنين» ومن 
ارتكب منهيًا فقد أطاع الشيطان» ومن أطاعه فکاله هو. قال في #شرح السنة»: معن الحديث عندي ما روي عن سعيد بن المسيب مرسلا: الشيطان يَهُمْ بالواحد وبالائئين» فإذا كانوا ثلاثة لم 
يمه مم كذا قاله الطيبي. قوله: والراكبان شيطانان: [لأنه إن مات الواحد أو مرض اضطر الآخر. (اللمعات)] قوله: الحرب خدعة: يروى بفتح حاء وضمها مع سكون دال وبضم خحاء مع فتح 
دال: فالأول معناه أن الحرب ينقضي أمرها بخدعة واحدة من الخداع؛ أي إن المقاتل إذا حدع مرة واحدة لم يكن لها إقالة. وهو أفصح الروايات. (بجمع البحار) قوله: والتعبئة: يقال: عَبَأْتْ 
اليش عا وعبّاتهم تعبئة وتَعبيًا -وقد يترك الهمزة فيقال: عبيتهم تعبية- أي رتبتهم في مواضعهم وهيأمم للحرب. (النهاية) قوله: اللهم منزل الكتاب: لعل تخصيص هذا الوصف هذا المقام 
تلويح إلى معن الاستنصار في قوله تعالى: ل لیظھرۂر عَلَ الین كله ولو كرة الشف رِكُون» ٠‏ وإوآلله متم ُوروء) » وأمثال ذلك. (الطيبي) قوله: اهزم الأحزاب: فهزمهم الله تعالى بان أرسل 
عليهم ريا وجنودًا ل تروهاء كما ورد في سورة الأحزاب. (اللدعات) قوله: وزلزهم: الزلزلة في الأصل: الحركة العظيمة والإزعاج الشديد» ومنه زلزلة الأرض» وهو ههنا كناية عن التحويف 
والتحذير. أي احعل أمرهم مضطربًا متقلقلًا. (الطيبي) 


نفع قوت المغتذي: [أبواب الجهاد]: [الراكب شيطان|: قال حق: أي معه شيطان أو شبيه به؛ إذ عادة الشياطين انفراد في أمكنة خالية كأودية وحشوش. [الحرب حدعة]: مثلث» ففتحه أفصح. 


جامع الترمذي ظ .5 الجزء الأول 


كنا اق الالرقف جه كذ فنا ابو كوني وضكن زخ غدو ني CE E‏ ونه إن رافع الوا 07 آدَمَ عَنْ شَرِيُكِ 
عَنْ عَمَّارٍ -َهْوَ الدّهْحُ- عَنْ اي بي الرّبيْلِِ عَنْ جابر د#ه: أن وسو 1 ور e‏ وه 


حَدِيْثِ ی بن ادم عَنْ ريل وَمَأَلْتُ ندا عَنْ هدا | يْثِ فلم يعرفه 0 حَدِيْثِ يب بن آَم عن شر يْكِ وَقَالَ غَيْرُ وَاحِدٍ 
لاعن شَرِيْكِء عَنْ عَمان عَنْ أبي الرُبيِْهِ عَنْ جابر د E RN‏ قال ید ile‏ 


َالدَّهْنُ بَظنٌ مِنْ جَجِيْلَة وَعَمَّارٌ الدّهْنئُ هو عَمَّارُ بْنُ مُعَاوِيَة الدّهُْ؛ رى أب ماري وَهوَكُوْ ثقَةٌ عِنْدَ أهْل الَْدِيْثِ. 


عم 


ات 


7 ف 3 ا ا هرو 6 م ي عر له س ا مسر 6 ص و > و واس - م 4 رمه 
باب ف الرايَات::39- حدئنا امد بن مَنِيعء حَدَكنا کی بن ر ا اد حَدَّكَنَا أ بو يعمَوبٌ الق حَدَثنَا يونس دن فيد ل 
جمع الراية وهي الحم 8 


حم بن الْقَاسِم قَالَ: الي ا م إِلَ الْبرَاءِ بن ازب كما أَسْألهُ عَنْ رَايَةِ رَسْوْلٍ الله # فَقَالَ: گائٺ سَوْدَاءَمُرَيعَةَ مِنْ نَمرَةٍ 


20 
يت 
> وغ وى س 


ني الاب عَنْ عَلَ را خَارثِ بن حَسَّانٍ وَابْنِ م عبایں ا هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ عرب لا تعره له الاين خدقت انل أو ازائةة. 2 


و وير الىة 5 


e‏ ا اا ور وك هده ل E‏ »د دتا عمد بْنُ رَافِءِ» حَدَّتَنَا ی د بن إِسْحَاقَ -هوّ 


السَّالْحَاقٌ- حَدَّتَنَا يَزِيْدُ بُنُّ حَيَّانَ قال: ب كيلك اتاغار ليق رق نو ن بن عباس ا قال: كانت راي التي 4 سَوْدَاءَ وَلوَاؤه 
اض 14 خا ر ب خاک ون خا عباس فا 
اب ما جَاءَ في الشّعَار: +« حَدَّكَنَا تَحْمُوْدُ بن عَيلان حَدَكنَا وكيم حَدَّثَنَا سي ن عن آي سحا عن ال ني أي ضفر َم سَيِعٌ 
التي 88 يمرا ل: "إن بوتكم ا TS‏ ا ا رف ۳ a‏ بْن ال کرع د.. EEE‏ 
ا روَايَة الكّورِيٌ. وروي عَنْهَ ع کن الیل بن أي صنو عن التي ٤#‏ مر 


اع و 


Bn E‏ ل الله : ٠۷‏ حَدَّكَنَا خمد بن شُجَاع ال لخد E‏ بر حْبَيْدَةَ ا داد عَنْ عُئْمَانَ بن سَعْء عن 


8 هس ها سے سے کے 9 ص ا fe‏ فى o‏ ه۶ 
ابن رین قال صَنَعْتُ سَيْفِي عل سيف تق شاو قز زوق بتتوا نا E‏ ف 12 سيقي سول ل الله 9ه ران .هذا ينك 


شعت 


ع E‏ لحف وَقَدْ تَكَلّمَ ڪي بن سَعِيْدٍ تيد لكاي فنا ن سنو اكب وم ول جلد 


انف افر لد الت .<. حكن َم بن مني زت خذاب له ن البرك حا تَتَاسَعِيْدُ بْنُ عَبْدِ الْعَزِيْرِ عَنْ عَطية 
ن قيس عَنْ فَرَعََه عَنْ اَي سَعِيْدٍ ا دري دم قَال: لما بَلَمَ الي © عام امتح مَرّ الظهْرَ اران اتنا يلقء الد مرا بالطر. 


صم مم 


ده فو وش OT‏ عام عرو ايد 0 
اب ما جاءَ في ا عند القع : / 1 ا د 0 غَيْل 8 ا تا ابو داود ا 7 اتا ا عن ) فَتَادَة E‏ الین بن 


مَالِكٍ ال رکب اليك #ه قرا لاي طَلْحةَ يقال له منْدُوْبُ» فَقَالَ: «ما کان مِنْ َرَج وَإِن وَجَدْنَهلَبَْرًا». وَفي الَا عَنْ عَمْرِو بن 


1 موي اماه 2 ا مد 


ا ا 00 أبي عد عَدِيٌ وَأَبُودَاوُدَ قَالْواا حَدّ 
اا قال موب فال فما راا مق فوع :ون و 


عَنْ فَتَادَةَ عَنْ أ ادس ای ف قال: گان فَرَعٌ بالْمَدِيَةء قَاسْتَعَارَ رَسُوْلُ الله 

N ERASE Ree‏ ر حَدَّنَنَا يح بُ كسا لاا MT‏ هوام ورين 

ازب مء قال له رَجُل: ل ل الله 9ك يا أا عْمَارَة؟ قَالَ: نو شيف ول ذل الله هه N‏ یں ا 
هَوَارْن بال ورول الله © عل بَعْلْتِه ا لكلب #ء آخِدٌ بِلِجَامِهَاء وَرَسْوْلُ الله يَقُول: O‏ 


نحانية 1 ا 00 اية: عَلّم الميش يسمّى أم الحرب» وهو فوق اللواء. قوله: من غمرة: بفتح نون وكسر ميم بردة من صوف أو غيره عخططة. وقيل: الكساء. (المجمع) قوله: راية: 

[العَلم الضحم» واللواء دون الر اية. 0 ]| قوله: sS‏ الشعار: الشعار في الأصل: العلامة الى تنصب؛ ليعرف الرجل ما رفقته. (الطيبي) قوله: حم لا ينصرون: معناه: بفضل السور 

المفتتحة ب9حم) ومنزلتها من الله لا ينصرون» وقيل: ! ن الحواميم السبع سور لها شأن. (الدليبي) قوله: حنفيا: ا ا O O‏ 

كعملهم. 0 مر الظهران: ال ار ا (الطيبي) قوله: يقال له مندوب: المندوب أي المطلوب من الندب» الرهن الذي يجعل في السباق. وقيل: سمي به لندب في 

000 تر الجر ح. قوله: كان فزع بالمدينة اخ قال. في «اجحمم»: الفز ع: الخوف» ومنه: «فزع أهل المدينة ليلا فركب فرسًا لأبي طلحة) أي استغاثوا. يقال: فرعت إليه فأفرعي! أي 
عام قوله: ا 0 أي واسع الحري كالبحرء لا ينفد حريه كما لا ينفد ماؤه. (بجمع البحار) قوله: لا وا اول إلخ: نفي للكلام السابق» أي لا يُعتير التولي 
0 الإمام. واله أعلم. قوله: سرعان إلح: إهو -بفتحتين- أوائلهم الذين يتسارعون إلى الشيء.| 


جامع.الترمذي ) o.‏ الجزء الاول 


أا الي لا كَذِبْ :: اتا اْنُ عَبْدِالْمُطلِبُ. وف الاب عن عل وان عر ڳد ها حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْع << حَدَثَنَا محمد بن عَمَرَ بن 
4 الْمَقَذَّيُ حَدَّنَني أي عَنْ سُفْيَانَ بن حُسَيْنِ عَنْ عُبَيْدٍ الله بن عَمَرَ عَنْ نافع عَنٍ ی عن ابْن عْمَرَ ف قال: : لْقَدْ َتنا يَومَ حنَيِنٍ وإ 


ا 
او 


لوك لكان تامع ؤل اله ه بال جل کا ڪڪ ڪس صجيځ عرب من ڪيت غتلد الله لا عر ف فة إلا مِنْ هَذَا الْوَحْهِ. 
+ حَدَكنا بب حَدَكََا عاد ْنُ رَيْدِ عن ابت عَنْ أن 4 قَالَ: گن النَّنُ 4 أَحْسَنَ الگا وَأَجْوَدَ الاس وفع اقاس قل 
وَلَقَدْ رع أَهْلُ الْمَدِيْتَةٍ لَيْلَةَ سَمِعُوًا صَْنًا. قال: لئاه التيئ ا عل فريس لأبي لحة عي وغو تقل ميقا سَيْقَهُْ فَقَالَ: «لَم تُرَاعْوَاء ل 


راص هقير ا 0 


تُرَاعُوًا». كُمَّ قَالَ سول الله ##: «وَجَدْثُ بحرا ب يَعْني القَرَسَ. دا حَدِيْتُ صح 


4 دسي يو وو 


بَابُ ما جَاءَ في السَّيّوْفٍ وَحِلْيَتِهًا - اتا نح بن دراد ن أَبُو جَعْمَرِ الْبَصْرِيُء حَدَّكَنَا طالِبُ بْنُ حُجَيْرٍ عَنْ هد د -وَهُوَ ابْنُ عَبّدِ الله 
سر ا es”‏ سراق ص 80 0 تم 5 . - س SI‏ 2 3 و 
بن سَغو- عن جد رید ر قال دحل رسو ل الله ی م انج عل سبو ذهب وص قال طالب سألقة عن الي تقال ئذ 


بوزن کور 
صر 


قَبِيْعَةٌ السَّيْف فِضَّة. وف الاب عَنْ انس م . هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. . وَجَدَّ هود اسمة مَرِيْدَةٌ الْعَصَرِيٌ. ~A‏ دتا محمد بن شار حَدَّدَنَا 


ار 
ص 


وت بن جرئں حَدَكنَا أي عَنْ قتائ عن أن 4# قال: کٹ ية سي رل الله # من فة هذا حَييْتُ حَسَنٌ عرب 
وَمَكدَا ا روي عَنْ هَمَامء عَنْ قاد عَنْ یں ##. وَقَدْ رَوَى بَعْضُّهُمْ عَنْ قَتَادَه عَنْ سَعِيْدٍ سَعِيْدِ بن أبي اسن قَالَ: 15 ٺ قَبِيْعَةٌ سي رَسّوْلٍ 
الله # مِنْ فِضَّةٍ. 

ب ما جا في ازع .<< دكا بو سونو الائ دتتا د ذل بن پُڪڊر عن محم بن ٳشڪاق عن ڪي بن عمد بن حَبْدِ ال بن 
الو عَنْ أيه عَنْ جَدَّه عَبْد الله بن الَبَيْرِ عَنِ الؤَُْرِ ُي الوا م د قال: كان عل الك # درْعَانٍ يوم اح حي فَنَهَضَ إلى الصَخْرَةٍ فَلَمْ 
ككيلع اَعَد طلْحَة ك قَصَهد الي # حى | K3‏ سْتَوَى عل الصَخْرَة. اله - تعش الب ا يسن ات عل لنب عن 


ل نَعْرفة | 


ات ج ف ار خت فقو حك عل فل ني عن ا جاب ب الما : دحل الت و 
وَعَلَ رَأسِه الْمِغْمَنُ قَقِيْلَ َقِيْلَ له: ابْنُ خَطلٍ متَعَلَوٌ تارا لْكَعْبَة. قَالَ: «افْمُلْوُ». هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ لا تفر كيرح رو 


س 7 سس وى » #8 سے اص سے س ص مهواه الْمَا س 08س مام ھاس 2 i we‏ 51 سق م : 
بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلٍ الَيْل: 0- حَدَّكَنَا ها حَدَّكَنَا عب يْدُ اشام عَنْ حصي عن الشفيي» عن عرو الباق نال ل رسو الله 


: اير عفر ع في واي الخيل إل تيزم اباتك الجر والشفقة» وَفي الْبَابٍ عَنٍ | ان عْمَرَ واي سَعِيْدٍ مِيِدٍ وجرير و 
يَزِيْدَ وَالْمُغِيْرَةِ بن سْعْبَّةَ وَجَا وَجَابرِ ا هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. َعُرْوَةُ هْوَ ابن ابي الْجَعْدٍ الْبَارِقٌ. ور 5 اشد قال أ د 
نيلم وف ذا ليت أن الاد عم عل 1 يَوْم الْقِيَامَة. 

باب ما مُسْتَحَبّ مِنَ اخَيْلِ: ٠۸‏ حَدَّكََا عَبْد گېد لله ِن الصاح الماش الْبَصْرِيٌء حَدَّمَنَا يَزِيْدُ بُنُ هَارُونَ» حَدَّتَنَا مَيْبَالُ -هْوَ ابْنُ عَبْدٍ 


ا 
£ 


الرَّخْمْن- نكا وس ئ عل ل عبد اللي عن أ ب عن ابن عَبّایں اما قال: قال رَسُوْلُ الله ##: «يْمْنْ اليل في ا 


و 
اله د ا کد 


کی کے 0 ال ف 00 ر يس لل سا 
حَسَنُ غَرِيْبٌ» لا تعر هلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيْث سَيْبَانَ. ا۸٠‏ حَدَّكَنَا امد بن محمد ؛حَدَكَنَا عبد الله ِن الْمُبَارَا ك 0171111 
العرف الشذي: قوله: باب ما يستحب من الخيل: تحسينه عة هذا ليس بالتشريع بل بالتحربة. قوله: يمن الخيل في الشقر لشقر: الأشقر: الذي يكون أشعار ذنبه ورقبته ولون بدنه مء والمححل طلق 
اليمين: ما يكون إحدى قوائمه مخالفة اللون للأحرى. 
حاشية: قوله: أنا الني لا كذب إلخ: أي أنا نبي حق لا كذب فيه فلا أفرَ ثقة بأنه ينصر نبيّه. وذكر حانه عبد الب دون يه؛ تشحينا هم باشتهار عبد الطلب بأنه سيرد له من ينوه 
الناس. (امجمع) قوله: عري: شم ملا ومگود راء. وقيل: بكسر راء وتشديد ياء. (المجمع) قوله: لم تراعوا: أي لا تراعواء .معي النهي» أي لا تفزعوا. اي لا نع فاسكتوا. (المجمع) قوله: 


قبيعة السيف: هي الي تكون على رأ س قائم السيف. وقيل: هي ما تحت شاربي السيف. قال الطيبي: وما على طرف مفبطه إل حاب القطع من شا واحديد. هذا كله ف «اججمع», وني 
«القاموس): قبيعة السيف -كسفينة- ما على طرف مقبضه من حديد أو فضة. قوله: يقول أوحب طلحة: [أي أوجب الحنة والشفاعة هذا العمل.] قوله: المغفر: كمنيرء وهاء وككتابة: زرد من 
الدرع يلبس تحت القلنسوة» أو حَلق يتقتع ما المتسلح. (القاموس) قوله: الخير معقود في نواصي الخيل إلخ: [جمع «ناصية»؛ وهي قصاص الشعرء يريد ذواها] أي ها يحصل الجهاد الذي فيه حير 
الدنيا والآحرة» كما بينه بقوله: «الأحر والمغنم»؛ كذا في «اللمعات». قوله: يمن الخيل في الث لشفر: الشقرة في الحيل: الحمرة الصافية حمر معها العف والذْئب» فإن اسود فهو الكميت , 
(الصحاح) 


نفع قوت المغتذي: [أوحب طلحة]: أي استحق الحنة مذالفعل. 


بام/رب 


جامع الترمذي ظ الى 95 الجزء الأول 


دكا ابن لیبق عن تزنة: نن آي حَِيْبِء عن عَنَ بن رَبَاح عن أي قاد ده عَن الي # قالَ: « حير ايل ااذ الْأفرَح الْأَرْكَمْ؛ 
e E NE‏ ا كا يي مووي ع جار بر 


فم 


or‏ 0 هټ م قسج الل 2 ا E:‏ م ت م م وگ ق fo‏ و د هسم 0 س 
OY OO OETA E RENE‏ 0 


م 


e PY 
© 


لي هْرَيْرَةٌ فيه وه ا E‏ 


Cn 


حَدََنَا جَرِيْرٌ عَنْ عْمَارَةَ بي القَعْقَاع قَالَ: قَالَ لي ٳِبرَاهِيمُ التَحَعِيُ: ٳڏا حَدٺکي فَحَدَّنْني عَنْ ابي رُزڪَة؛ فَإِنهُ حَدَٿي مر َي ثم 
سائ غد ديك ينه قا حرم مئه حرا 

OT‏ سس E‏ زر عن فيان عن عبن الله ن عْمََة عَنْ تاي 
عانق خوط أن لول الله 5 العو اندر ي الياءِ إل نك لوقع و تابي امال رما لم يُصَمّرْ مِنَ اليل 
وق 3ق شاع إل تجو وني رونتلا ور ركنت واد اجر 0 را وني لباب عن أبي هُرَيْرةَ وَجَابرِ وَأ 
يك 4 لحن جع رك م د ارق TNT EE E‏ 

ي اي نافع ع معي التي 4# قَالَ: «لا سَبَقَ | إلا ي تضل أ خف از الحد” 

باب مَا جَاءَ في كرَاهِيّة E‏ و الكروهوه a‏ رَيْبِء حَدَّثَنَا تايل بن ا ال ا 
صرح م وا عدي سا م او ولي عبایں فما قَالَ: : گان رَسولٰ الله ج UE‏ ا ختصتا دزن الگا بي 
ا ا وَأَنْ ا تأ الكدَقة وان لا دري مار عل كتير وف الاب عَنْ عه + فم هرا دنت کن 
صَحِدٌْ. وَرَوَى سُفْيّانُ التَوْرِيٌ عَنْ اي جَهْضَعٍ هَذَاء فَقَالَ: مركم الله بن عَبْدِ اللہ بْنِ عَبَّايس عَنٍ ابن عَبَّاِ TT‏ 
يمول حيبت التَوْرِيٌ عير تَحَفُوْظِء وَهِمّ فِيْهِ الَوْرِي» وال يح مَا رَوَى إِسْمَاعِيْلُ بن عْلَيّةَ وَعَبْدُ الوَارثِ بْنُ سَعِيِْ: «عَرْ أبي جَهْضَم 


E‏ الله بن عَبَيدِ الله بْن عہایں» عن | بن ایں ف 


0ك 


العرف لشدا: قوله: باب ما يكره من | الخيل: مداره أيضًا على التجربة لا أنه تشريع وإخبار. قوله: كره ه الشكال ! إلخ: في تفسيره احتلاف الأقوال» والأصوب: الذي يكون إحدى رجليه ويديه, 


ی حلاف لون اعد لارا لن غو قوله: اباط اال الرهان: الرهان: المسابقة» ويطلق على ال 0 والمسألة أن الملل لو كان من جانب فجائز» وإلا فلا: 
وأما إذا كان من الحانبين و فلجوازه صورة: : أن يدحل الت اها > .ويقول: أذ قت وال ا N N e‏ اخ ها 


0 وجحه جواز الشرط من الحانبين عند دخول الحلل مذكور ف «الزيلعي» شرح «الكنز»» ولقد تعرض إليه ابن تيمية أيضاء وذكر فروعه في بعض تصانيفه. قوله: لا سبق إلا في نصل إخ: 
اسيق ديسكرق ال سط مدر معن ارات وام فت هيو لال المقرر .يلال ديك الاب عان قضر الشرزط على نا د كر قدي الاب لكزن«الفقهاء المقواءيه أشباء آخر. قوله: .يان 


ما حاء في كراهية أن ينزي الحمر على الخيل: نزو الحمار على الفرس غير مرضي. وقال الطحاوي: إن النهي نمي إرشاد وشفقة؛ كيلا يكون تقليل آلة الجهاد؛ فإن الفرس يعمل ما لا يعمل 
البغل» فالحاصل أن تحصيل البغال ليس غير جحائز. 


حاشية: قوله: الأدهم: [ما يشتد سواده] الأسود. والأقرح: و ا ا -بالضم-» وهو بياض يسر و في وجه الفرس دون الغرّة. (مجمع البحار) و الأرم: [الذي شفته العلا 
بيضاء.] قوله: طلق اليمين: إأي مطلقها ليس فيها تحجيل» هو بضم طاء ولام. (المجمع)] قوله: فكميت: وهو الفرس ل السواد والحمرة» وقيل: الذي ذئبه 2 أسودان» والباقي الأ“مر. 
(الجامع) قوله: كره الشكال إلخ: هو أن يكون ثلاث قوائم منه محجّلة» وواحدة مطلقة» تشبيها بشكال تشكل به الخيول؛ فإنه 0 قوائم غالبا. وقيل: هو أن تكون الواحدة حجلة» 
والثلاث مطلقة. وقيل: أن تكون إحدى يديه وإحدى رجليه من حلاف خحجلتين. (جمع البحار) قوله: أجرى اله ةا ضار اتخ أن بعلل عا بعد ال هد ل ا كينا 


ره رق رف فیا وحن اندها و تقو على اجر ي . قوله: لا سبق إلخ: اا -بفتح باء- ما يبجعل من المال رهئا على 500 صحح الفتح. والمعين: 
لا يحل أحذ المال بالمسابقة إلا في هذه الثلاثة» وهي الإبل والخيل والسهام. وقد ألحق مما الفقهاء ما كان بممعناها. قال الطيبي: ويدحل في معناها البغال والحمير والفيل. (بجمع البحار) 


نفع قوت المغتدي: | خير الخيل الادهم]: [وهر الأسوه [الأقرح]: بقاف 3 ما بو جهه قر حة كغرفة دول الغرة. e‏ كعد: بياض في ححفة فرس علياء والحجفة 


لذوات حافر كشفة لناء قال الجوهري بالنهاية: ما انفه وشفته العليا أبيض. إأ 0 ما بقوائمه بيض. إطلق إلىسين]: هي الخالية من بياض مع و حوده ببقيتها. [فكميت]: كزييرء هو 
ما لونه فيه سواد وحمرة» يستوي به ذكر وأنثى . [على هذه الشية]: بنقط سين فتحتية فهاء كعنب > أي على هذا باللون والصفة : لضفة ‏ أكرة الشكال:ق الخيل اهو ما برعله می وده يشرى أو بحن 


[وقد ووا ا من ا ا الختعمي]: بنقط حاء فمثلثة فعين فميم كنسب جعفر. قال حق: كذا بأصولناء فصوابه: #النحعي» بنون فنقط حاء فعين کنسب سبب. كذا في («م» وان)» 
وليس له عندهما إلا هذا. وما رأيت روى عنه غير شعبة. [من الحفياء]: بحاء ففاء فتحتية فمد كبيضاء بالمشهور ويقصر ويضم وبتحتية ففاء. إإلى ثنية الوداع|: هي قرب طيبة من جهة الشام» 
“مميه؛ إذ يشيع إليها من حرج منها. [إلى مسحد بي زريق]: بزاي فراء كزبير. إلاسبق]: كسبب» وهو ما يجعل للسابق على سبقه من حعل. قال طب: كسبب أصح رواية. إما انا دون 
الناس بشيء إلا بثلاث: أمرنا أن نسبغ الوضوءء وأن لا نأكل الصدقة» وأن لا نترى حمارا على فرس]:قال حق: ظاهره: أن 0 إنزاء الحمر على الخيل مخصوص ممم کاک 
الصدقة؛ ولم يخص العلماء هذين ا ص ؛ نعم ب_لاصحيح e‏ الي و راد يا خرف "قال موس ا عات ن في قله :إن 
عبدالله بن عبيدالله حدثن بكذا وكذا؟ فقال: إن الخيل كانت ببيٰ هاشم قليلة فأحب أن تكثر فيهم. قال حط: قر یش إنزاء حمر على خيل جائز غير حرام 
وقد أطنب بتقريره. وأما إسباعه فلعله واجب بخصوصية لكل صلوة» كما هو يَظ. قال حق: 0 بضم نون «انتري» الأولء فسكون ٿان» وكسر زاي» كنعطي. وحاز د 
وتشديد زاي كتركي. قال المدوهري: «نتري» الذكر على الأنثى نزاء ككتاب» يقال في حافر وظلف وسباع: أنزاه غيره ونزاه تترية. 


و چ امن 


2 سے صم بي » 6 8م ا 5 : 8 © سر سر ی عءرواه 3 3 مر 
باب ما : ءَ في الإستفتاح بِصَعالِيّكِ المسَلْمِينٌ: 356 حدثنا احمد مد خد تنا ابن ا الما رك حَدتَنَا عبد الرَحْمَنِ بن يزيد د بن جابر؛ 


دلي يذ أن أ عن لني نه ع ارا وق قَالّ: سَمِعْتُ رول الله چ يُْلُ: «ابْعُوْنِ في صُعَنَانِكُمْ؛ فَإِنْمَا رفون 
ااا 00 حَدَكَنا فيك حَدَئتا عن الْعَريْر بن نحَتَدِ عَنْ سْهَيْلٍ ن أي صَالج عن ايه عن آي هرب 
م: أَنّ رَسْوْلَ الله 2 قَالَ: ١لا‏ تَسْحَبٌُ الْتَلَائِحَةٌ رُفْمَةٌ فِيْهَا كلب ولا جرس“ رفي الاب عَنْ عْمَرَ عة وام حَبيَِة وَمَ سمه ملد 
م ا اس بخ ررق ر هتفه 


! مر ڪا أَحَدِهِمًا عه بْنَ اي طالب وَعَل الْآخَرِ خَالِدَ بْنَ الْوَلِيْي فَقَالَ: «! 


نل تن ل :ات عع جنا 00 الى # یی به قَقَيمْث عل الح ين فَقَرَا 1 
» قُلْتُ: ا 


تخر 3 لے 32 وه 0 © م ل 027 5 ااه سام اه 


ه۶ 


رسو 5 وَفِ ثاب عن ا: ابْن غْمَرَ ذب. کرک کس رز لا تخرقة إلا من حولي خرص بن جَوّاب. وَمَعْنى قوله: نئي 


(a‏ يعنى | لكّميْمَة. 


7 س 02 # سما سات وس 0 شاه اه 7 7 5 7 7 
باب ما -جاء في الام مو حدما قتيبّة» حدثنا | الليْثُ عن نَافِع» عن اہن عَمَرَ فک عن التي ت أل آلا کڪ راع 
کے ك 1 و 


مَسْؤُوْلُ عَنْ کے ِي َير ِي عل الگا راع وَمَسْؤْولُ عن رَعِييِ وَالرَجْلْ راع عل نر تۇ ا لر اؤ 
بیت بَعَلِهَا وه تز عن لَعَبْدُ راع عَلَ مَال سَيِّدٍ سه وَهُوَ مول عَله. ألا فكت را وك مَسْؤُوْلٌ عَنْ رَعِيتها . وف الْبَابِ 


2 زوحها 


عن ای خرب وين وای مکی م حَدِيْتُ ابن عُمَرَكدا حَرِيْثُ حَسَنُ صَحِيْمٌ وَحَدِيْتُ أبي موی د غَيْرُ نفو وَحَدِيْتْ أذين د 


زع سے 0م 58 


هو يوه و وي ِن م 2 2 م ےه © ~ o‏ ډه ٢‏ ليم 6 ووت سس ان 2 e‏ ل 
غير محفوظ. وَروَاه ابرا براهِيم بن شار الرمًا مَادِيُ عَنْ سْفْيَانَ بن عُيَيْتَةَ حَنْ بُرَيْدِ بْنِ عَبْدِ الله بن آبي بُرْدَة عَنْ ابي بردة عن الي موسى ت 


مو 3 
ع ا > هو | 


الک لقن از رل م : عه ر ث. أو یی کک الل كت 
عن الت شرن بلك ت کن رت نی ار كل تا IEE‏ ه غير واحد حِدٍ عَنْ سُفْيَانَه عَنْ بُرَيْدِ بن ابي بُرْدَةَ عن الي ن 


ا 5 ر 
wa‏ 


ویر ص ے8 سے سے سر ھا ه 22 وي صقي اا ۶ه -_ ES o‏ و لله |[ س ا 2 
مرْسّلا. وَهَذَا صَحٌ. قال مكمد: وروی إسحاق ُ إِبِرَاهِيمَ عن معاد بن هشاع عن أبيه؛ عن فتادة عن الس ته“ عن اسي EY‏ : «إن 
الله سَائْلُ كل راع عَم استرعاما (o‏ 


الععرف الشذي: قوله: باب ما جاء في الاستفتاح بصعاليك المسلمين: الصعاليك: الغرباء. وعثل هذا الحديث نمسّك بعض أهل العصر على التوسل بالصالحين المنعارف في زماننا. وصلف ابن 
تيمية كتابًا في عدم جواز التوسل بالصا حين المتعارف في زمائناء أي الدعاء يمثل أن يقول: اللهم اقبل دعائي > بق فلان وتوسله. والحال أن ذلك م یات إليه ولم يستدع سه دماء. ا 
لساني فقط. ولكن للشوكاني رسالة في الجواز. ولقد أتى ابن تيمية بنقول العلماء من المذاهب الأربعة» ونقل من الحنفية عن تحريد القدوري» ما في «الناتار حابية» معزيا إلى «المنتقى4 عن 

يوسف عن أبي حنيفة: لا ينبغي لأحد حد أن يدعو الله إلا ب وكره قوله: «بحق أنبيائك ورسلك وأوليائك». ولينظر في مراده. قوله: باب ما جاء في الأسراس على الخيل: اعلم أن مدلول | ا 
جواز المعازف» وجوّزها بعض الصوفية مثل جلال الدين الدواني. والعحب أن الحافظ ١‏ ابن حزم أبضًا جوزهاء وأسقط جن الاحادية | لدالة على عدم الحجواز. و كان في لاصحيح أل لبحاري» قال 
البي ية: ايكون في أمى من يحلون المعازف والحرير». وقال ابن حزم: إن في #البحاري» تيا والسند ممنعن. والحال أن المحدثين أوصلوه وأثبتوا السماع. واعلم أن ن المعازف ما يضرب بالف 
والملاهي ما يضرب بالأيدي. وذهب جمهور الأئمة وأهل المذاهب الأربعة إلى التحريمء وأ ستشنوا الطبل والدهل للتسحير أ و الوليمة أو لغرض صحيح آحر. ثم سند حديث الباب على شرط 
مسلم» وعيد العزيز بن مد و ار 0 یسار و موضع في تنس سورة اعة هو راو مستت لئان . وقال الحافظ: إن في تفسير سورة الجمعة هو عبد العزيز بن تمد 
بن أويس الدراوردي. أقول: إنه إما من سهو القلم أو من نسخ الكاتب. وأحاديث أحر تدل على عدم الجواز» وهي صحاح. وما في تد كرات ت المشايخ الجشتية مثل «اقتباس الأنوار» من أن 
بعض المتقدمين من الصوفية ارتكبوا السرود» فأقول: إن السرود لفظ فارسي؛ ولا يطل على رب الممازف؛. بل على ماع الأشعار فقط ويجب أن يعلم أن الصرفية المتقدمين م يغبت عنهم 
سماع المعازف. قوله: فأحذ منه حارية: لعله أحذه بإذن البي ية . وقال الطحاوي منك : إن الإمام إذا أحاز القسمة للعامل بحوز له القسمة لمة. 


حاشية: قوله: بصعاليك المسلمين: في لاشرح السنة»: أن ا اة كان يستفتح بصعاليك المهاحرين. الصعلوك -كعصفر ر - الفقير. تصعلك: افتقر. والاستفتاح: الاستنصار والافتتاح. ويي 
تفسيره قوله تعالى: د مِن قَبْلُ يَسْتَنْبِحُونَ عل اَلَّذِينَ» › ي يستنصرون على المش ر كين ويقولون: اللهم انصرنا ببِيّ آخر الزمان. فكذلك كان رسول الله يديو يقول: «اللهم انصرنا بمقراء 
المهاحرين». ويمكن أن يكون معن ی الاحسان. كذا | في الحواشي, والوحه هو الأول» كذ كذا في «اللمعات»). قوله: ابغون في ضعفالكم: أي اطلبوئ فبهم؛ فإني معهم 
. صورة في بعض الأوقات؛ عتم م وهو نمي عن مخالطة الأغنياء. وهو بقطع همزة ووصلها. (بجمع البحار) قوله: رفقة: [بضم الراء وكسرهاء الجماعة المرافقون في السفر. (السيوطي)! 
قوله: كلب: إلكونه بحسا أو لقبح رائحته .| قوله: ولا حرس: هو الحلحل الذي تعلق على الدواب. قيل: إنما كرهه؛ لأنه يدل على أصحابه بصوته» وكان “تلا يحب أن لا يعلم العدو به حى 
يأتيهم فجاءة. وقيل غير ذلك. (النهاية) قوله: كلكم راع إلخ: أي حافظل مؤتمن. والرعيّة كل من شمله حفظ الراعي ونطره ولا أقل من كونه راعيًا على أعضائه وجوارحه وقواه. #مسؤول عن 
ءيته4 أي عما يجب رعايته» أي مؤتمن على من يليه من رعيته الحفوظة فعيلة تمعن ٠فعولة.‏ (مجمع البحار) 


و عطاك ميدي دوحج نايحا حورا لاا اطاط :من اشاقن ازا وات عات جنا 


نفع قوت المغتذي: [ابغوني قي الضعفاء|: قال حق: كذا بسماعنا من ات». وقي دون: ابغولي الشعفاء» بحذف (ق4. ولأحمد والطران: #ابغوني ضعفاء كم). قال جوهري: بغاه: طلبه وهمزه 
قطع رباعي» وأما الصنف توصل لا عر إذ عداه لمفعول واحدء أي اطلبون في الس ضعفائكم؛ فإني أرتفع عليهم. إرفقة]: مثلث» فضمه أشهر. إتتي به|. بفدح فوقية فكسر نقط سينه 
كترمي» من: وشئ به السلطان: سعى ٠‏ 


مح الترمذي OY‏ : الجزء الاول 


م کر يا 


ا 1 ر 7 58 7 0 ر 1 E‏ 1 5 7 
E‏ هدا غير فود وإ ما الصجيځ: اعَنْ مُعَاذ بن هسام عَنْ ايه عَنْ فاده عن الْحَسَنْء عن التي 4 » مرسّلا. 


چ عد وو ي 


بَابُ ما جَاءَ في طاعَة الإمَام: ١‏ 47~ حَدَّنَنَا محمد بن ڪي دتتا نحَمّدُ O‏ ل ىلا2 الْعَبرَار بن خْرَيْثْء عَنْ 


2 6 ا 2 ص 20 
ي م 9 £ م 50 د س0 03 34 - 8 ن 5 o‏ ت م 7 
ام الحْصَينٍ الا حمسية تنا O RT‏ ا الله 4 يَفْظْبٌ فى حَجَة اوداع وَعَلَيّهِ برد قَدٍ القع به مِنْ خَخْتٍ إِبْطِهِ قَالَت: وَأ انظر . 
Rg Ty‏ ل Cl o‏ و ا ا ایا“ 
2 يفار ونضطرب 2 ع 

ET E E A 
ص2 در حخصين دينفا.‎ 


2 


SS :د دتا ف اللَيْتُ عَنْ عَبَيْدِ‎ E dg OT 
E DT O RT OR اعا غ‎ o 
طاعَة». وني الاب عَنْ عل وَعِرَانَ بني حُصَيْنٍ وا ڪي بن عرو الْغِفَارِيَ هم هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ.‎ 

بَابُ ما جَاءَ في Cy mR E‏ بن آدَمَ عَنْ قظبَة بن عن الكوتر عن 
الْأَعْمَشٍء عن اي خی عَنْ ُحَاسِيِ عن ابن عباس ب قال: تھی رَسُوْلُ الله 4ك عن الكَحْرِيْشٍ بَدْنَ الْبَهَائِم. i EE‏ 
ا الل ا بره عن العش عَنْ أي جى عَنْ مُجَاهِدِ: 0 التي 82 د عر الَحْرِيْش بَينَ اا وَل 
كه يي ا ا e‏ اج دن عن الأخمون» عن خاهي عن :ان 


حا چ ملل 


2 اين 


ا مء عن | سي 3 0 3 فيه: عن ابي يحى) CT‏ بو مُعَاوِيَة عن الْأَعْمَضْء عَنْ اهي عن التَيّ © کوه. وف 
ET‏ ل ا ء۶ هر 3 ص 3 ا اه ا ST‏ 85 
ب e‏ عل وا لز ة. لك a‏ عن ابن جِرَيْج» عَنْ ابي الرَبيرِء عن 


5 97 ك سے ے ای ا fo‏ 
اق 5 5 اجر 0 000 0 5-8 محمد بن الوَزِيْرِ الْوَاسِطِئٌ» قدا عافن تقو عن سمان وحن مسد 
اوو 


الله بن عَمَرَ عَنْ 0 ابْن عُسَرٌ اما قال: غْرِضْتٌ عل رَسُوْلٍ | ا بْنُ أَرْيّمَ عَفْرَة فَلَمْ يَفبَلِْي. ثُمّ عُرِضْتُ عَلَيْه 


بن قاب في - - تا ابْنُ فس عَشْرَة فَقَبِلَي. قال نَافِمٌ: iy OE ES‏ 

الگ 4 0 عر انا SSS‏ ا يتاه 
أي الوظيفة في الغزاة 

سے م ها ووش لس هو # ساس 


ك ص س ار 35 ل 2 م م 68 ب ريسن 7 ص ي س 00 ٤‏ ت سا ع e‏ ل 2 سے سے سے ٠‏ 0 
NEE E SS‏ يعر واد 


ار ما عاء و طاعة 0 0 ن الإمام إذا أمر بشيء مباح يصير ذلك واحبّاء وإذا هى عنه صار حرامًا. وراحع فيه «شرح الجامع الصغير للعزيزي». قوله: عبد حبشي إل: 
ا مرو باذريكوق الاو ر وریا راخ ا وبك افر الع عاف يوا ما شرط كون الإمام قريشيًا فعن أبي حنيفة وإمام اا 

لاص تن ابقينة كمان الدرل E‏ عن أبي حنيفة والشافعي وأحمد ومالك ا شرطه القرشي. وقد ينقل الإجماع أيضًا. قوله: باب ما جاء في التحريش إلخ: أي لي 
وجوه الحيوانات. وثبت الوسم على الفخذ عن عمر الفاروق اه وكان في قالبه الوقف لله. وو لساري ا مج ارقي ا ار باصم ضارب الدابة بغير وحههاء لا 
برجحهها إلا بوجحهها». 


حاشية: قوله: قد النفع به: أي اشتمل به. قوله: عضلة: [العضلة في البدن: 0 (المجمع)| فو : وإن أمر عليكم عبد حبشي مجدع: أي مقطوع | الأعضاء» والتشديد للتكثير. 

فإن قيل: شرط الإمام الحرّية والقرشية وسلامة | عو نعم لو انعقد بأهل العقد والحل» لي ل ب الي و نانعق AA‏ 

الحديث أنه يكون إماماء بل يفوّض إليه الإمام أمرًا من الأمورء م البحارة. قوله: السمع والطاعة: عا رة فرت آي واجت اللات فو قينا احا و كزوة أي فا 
يوافق طبعه أو يخالفه. (اللمعات) قوله: ue‏ أي للامام أو لأحد كالوالدين وغيرهما في معصية» كذا في «اللمعات). قوله: ۶ عن التحريش بين البهائم: هو الإغراء ومييج 

١ 1‏ بين الحمال والكباش والديوك وغيرها. رع الحا را a‏ الوحه: .مهملة على الصحيح. وقيل: بمهملة و.عجمة. وهو أثر كية. (المجمع) قوله: 
فقبائى: فعلم منه أن ل إدا بلغ مس عشرة سنة» دحل في زمرة المقاتلة» و كان من البالغين» وإلا من الذرية. (اللمعات) قوله: e‏ إوالتاء في «المقاتلة» باعتبار الجماعة. اللمعات] 


جد مص ساسج سبوب ب 


نفع قوت الت إعضلة!: بعين فنقط صاد كر مة: كل لحم اجتمع على عظم. إعن قطبة|: بقاف فطاء مثال» فو حده كغرفة. 


o 5 ol RG‏ 8 سو يو لع 6 f‏ 8 8 س 3ه م 
فَقَالَ رَسُوْل الله : «تَعَمُ إن تِلْتَ في سَبِيْل الله وات صَابِرٌ تَيب مقيا عير مُذبرا. د َم قَالَ سول الله ©: كيف قلت؟» قال: 
في 


أََيْتَإِنْ فيلت في سَبِيْل الله أَيُكَئَّرُ عي حَطَايَايَ؟ فَقَالَ رسو الله 4: ١نَعَمْ‏ وات صَابرٌ يِب مُفْبلُ غَيْرُ مُدْيرٍ إلا الدَينَ؛ فَإِنَ 
جبرئیل قال لى ذَلِك». و ي الْبَابٍ عَنْ أ یں وَس بن جَحْشٍ وای هْرَيَْه مد هَذَّا حَدِيْتُ حَسَنّ صَحِيحٌ. . وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَذَا | ١‏ الَدِيْتَ 
ٿن سَهِْدٍ التقيري عَڻ اي هري 4 عن التي ٿ َخوَ ڏا. وَرَوَى يخ بن سيد الأنصاريٰ وَعَيْرُ واج تخو هذا عن سوي 


ری عَنْ عَبْدِ الله بن أي قَتَادََه عَنْ أ ابيه ف ع عن التي ف 8. وَهَدَ اصح من حيبت سعد | لْمَقْبْرِيٌ عَنْ أبي هُرَيْرَةَ م 


باب ما جَاءَ ٤‏ دفن الشهداء: +., حَدَّكَنَا | اور جْنُ راق لْبَصْرِيٌ حَدَّ حَدَّكَنَا عد الْوَاثِ بن س سعد عن ابوب 0 ميد بن هِلالء عَنْ 
ل يَسُوْلٍ الله 4 اه الخِرَاحَاتُ يوم أ أَحْدء فَقَالَ: «اخْهِرُوا رَأوْسِعُوا ايرا وَادْفْنُوا ع 


َه في قَبْر وَاحِدٍ جد وَقَدَّمُا كر اا قات ايء و ES‏ ب عن خاب وجار و راس ا هدا حَدٍ 


Cf 


الدَهْمَاء عَنْ هام بن عار دقه قالّ: د 


1 


86و م 


ص بے 1 ت TD‏ و ظ | 7 
حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَرَوَى سيان وَعَيْرُه هدا الحَِيْتَ عن 
ص ت سم وض ه ك2 4 مسي سے م ص 34 2 322 اه 6 ص م سے سے ص ساق ر ل ig‏ 
باب ما جَاءَ ف المَشو ۷ دتا نادء حَدَّمَنَا أَبُو مُعَاوِية ی اتو عط على ندعل ای غ عن ع ا ل: 
واي 


2 
£ 


يا کان يوم بَدْرِ وَحِِيْءَ بِالاسَارَى» قال رسو الله : اما كفن فى هول الْأسَارَى؟). ود كر قِصَّةٌ طَوِيْلَة. وَفِ الڳاب عَنْ عْمَرَ 


یں 3 ع د ب ر #6 gr‏ عو 07 ره ےّ ےر 
أَيُوْبَ وَأَفْس وَأ هِرَيْرَةٌ متف هَڌا حَدِيْتُ حَسَنُ. وَأَبُو عَْبَيْدَةَ لم يَسْمَعْ مِنْ أبِيه 4. وروی عَنْ أبي هُرَيْرَةَ ده قال: ما را ت احذا أكثرَ 
سے لک وس ص م o‏ ل 1 

مَشُوْرَة لِأَضْحَابِهِ مِنْ رسو الله 8©. 

بَابُ مَا جَاءَ لا ثُمَادَى جيفة الاسير: ۷ دتا مد ُن خَيْلِانَ حَدَّكَنَا أو اخم حَدَّة: سُفَيَّانُ عن 3 


عن ابن عبایں كما أَنَّ الْمُشْرِكِيْنَ أَرَادُوا أَنْ يَهْتَرُا جَسَّدَ رَجُل مِنَ الْمُفْرِكِيْنَ» ای الت 4# 
حَدِيْثِ المكي. و بو الا نن أرط نضا عن الك قال أَخمة بن الحصن: سيف أخمد بن حلي بزل ان أبي لق لا بج 


3 م 27 م 4 اتوي 


000 9 6 م ي“ 8 م 1 2 م 3 5 4 7 6 2 5 م حراس 0 2 0 سر ۵ م و سا © ف 
بحَدِيْتِه. قال محمد بن إِسْمَاعِيْلَ: ابْنُ أي لَيْلَ صَدُوْق» وَلَكِنْ لا يعرف صَحِيْح حَدِيئِهِ مِنْ سَقِيمِهِ و وي عَنْهُ سَينًا. وَابْنْ ابي ليل 


کسی لكا 


هُوَ صَدُوْقٌ َيه وَرُيِّمَا يَهِمُ في الْإِسَْادٍ. حَدَّنَنَا صر بْنُ عل ؛ حَدَّثَنَا عَيْدُ الله بْنُ دَاوْدَ عَنْ سُفْيَانَ اوري قال: مقَهاؤتا ابن ابي لي 


بَابُ: 1 حَدَّمَنَا اد بن ابي عْمَنَ حَدَّتَنَا سيان عَنْ يَزِيْدَ بن ع أَبي زيا عَنْ عَبْدٍ لرن بن | أي ايء عن ابن عْمَرَ م قَال: een‏ 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في المشورة: أصل معن المشورة أذ العسل» والغرض هو الرحوع إلى القلب. قوله: وذكر قصة طويلة: والقصة أنه قال عمر فأتته: أن يقتل الأسارى» وكان 
راء ي البى يَأ وأبي بكر الصديق ذه المفاداةء فتمشى البي اة على رأيه ورأي الصديق الأكبرء فعاتب الله فقال البي بيا : كان عذاب الله على رأس هذه الشجرة ولو نزل م ينج إلا عمر). 
قوله: هذا حديث حسن: حسّن الحديث مع أنه منقطع» وقد اشترط المصنف في لاكتاب< العلل» في الحديث الحسن الاتصال» فعلم أنه نه لم يعتبره ههناء بل تمشى على حسنه بالمتابعات والشواهد. 
قوله: ابن, أبي ليلى لا يحتج نحديثه: عبد الرحمن بن أبي ليلى والد» ومحمد بن عبد | رمن بن أي ليلى ولد والواد ففيه وسيء المنفظ» وأبوه من رحال الصحيحين وتابعي حليل القدر. وف ربا 
٠‏ «فتح القدير»: أن مسلمًا إن أعطى كافرًا خنزيرًا أو مرا في دار الحرب» فثمنه طيب للمسلم ويجوز عند أبي حنيفة الربا في دار الحرب؛ وله تمسك في الحديث في امشكل الآثار»؛ وذكر التفقه 
أيضًا. وأقول: إن الشيخ | بن همام ترك شيئاء وهو أن الخبث عندنا حبث الكسب وخبث السبب وخبث العوض» وخب السبب مثل السرقة والنهبة والغصبء ولا يجوز سرقة مال حربي ولا تبه 
ولا غصبه؛ فإنه وإن كان مباحًاء لكنه يكون مباحا في الحرب لا بلا حرب» وللاباحة شروط مذكورة في الفقه» والناس عنه غافلون. وأما حبث العوض فمثل الخمر والخنزير في دار الإسلام 
وإن كان بتراضي الطرفين؛ فإن الشريعة تفسخ العقد بطريق | النيابة» وأما إذا أحذ عد السام شه ي ر الحرب» فلا حبث في السبب ولا في العوض؛ فإن الشريعة ليست بنائبة قي دار الحرب تفسخ 
: العقد, والخبث إنما هو في الكسب؛ فإن تعاطي الخمر والخنزير وتداوله في الأيدي حرام. . وغرضي أن ن الفقهاء يذكرون المسائل المتعلقة بباب في ذلك ١‏ الباب» ولا يذكرون شروطها وقيودها ثمة 
بل في موضع آحر» ويجب التنبيه على هذا. ويأحذ السفهاء مسألة بلا قيود وشروط ويعترضون عليناء فاعترضوا ما في «الفتح» مغمضين عما يذكر في كتبنا من حرمة تعاطي الميتة والخنزير 
والخمر. قال ابن وهبان في منظومته: وما مات لا تطعمه كلها فإنه :: حرام خبيث نفعه متعسار, 


حاشية: قوله: وأنت صابر ممتسب مقبل غير مدبر: قال النووي: لاغير مدبر) احتراز ممن يقبل في وقت» ويدبر في وقت. واحتسب: هو المخلص لله تعالى. وإن قاتل عصبية 0 
ذلك» فليس له الثواب. وقوله: «إلا الدين» استثناء منقطع, ويجوز أن يكون مصلا أي الدين الذي لا ينوى أداؤه. أراد بالدين هنا ما يتعلق بذمته من حقوق المسلمين؛ إذ ليس الدائن 

بالوعيد والمطالبة عنه من الحاني والغاصب واحائن والسارق. فإن قلت: كيف قال تل : «كيف قلت؟» وقد أحاطه بسؤاله علماء وأجابه بذلك الجوام ب؟ قلت: ليسأل انيا ويجيبه 00 
ويعلق به «إلا الدين» استدراكا بعد إعلام جبرئيل عل إياه صلوات الله عليه. (الطيبي) قوله: وأحسنوا: أي حيدوا العمل في تسوية حفره وتنظيفه من التراب والقذرة ونحوهما. وي لاشرح 
الشيخ): وقوله: اوأحسنوا» أي إلى الميت بالمبالغة في الرفق في تغسيله وتكفينه وحمله وإنزاله في القبر. (اللمعات) قوله: وادفئرا الاثنين والثلائة إلخ: هذا في حالة الضرورة؛ وأما في حالة الاختيار 
يحرم جمع اثنين في قبر واحد. كذا في اشرح الشيخ»» قاله الشيخ في «اللمعات). ويدل على الضرورة صدر الحديث» وهو قوله: لاشكي إلى رسول | الله اة الجراحات يوم أ أحد». والله تعالى أعلم. 


نمع قوت المغتذي: إن قتلت في سبيل الله وأنت صابر محتسب] |: قال الزملكان: به حث على أنه لا بد من الإسلاص لله تعال في الله ودل شرم كونه مكفر .١‏ [مقبل غير مدبر|: قال: فلعله 
مقبل أبدا غير مدير في وت ما أ و تأكيد برفع احتمال تجوز له ويروى عن أي هريرة» قال: مار يت أحدا أكثر مشورة كرسولة وم رحمته. مصدر أشار عليه بكذا. إإلا صحابه من رسول الله 
يذا: وصله البيهقي بسنة. [أرادوا أن يشتروا جسد رحل|: أي ميتاء هو نوفل و ي عزوم 


ااه ف في سريت عام 5 حَيْصَةٌ فَقَدِمْنا N‏ بها وقلتا: هَلَكْنا. ُه ْنا رَسُوْلَ الله ي فَمُلْنًا: 


ر وه الا كوو ه > 4 1 0 > ») ماه اس N‏ ' ع 
ا رَسُوْلَ الله حْنُ الْمَرَارُوْنَ. قَالَ: بل انث ارون رانا فِتَْكُمْ). هَدَا حَدِيْتُ كر لا تَعْرِفَهُ إلا مِنْ حَدِيْث يَزِيْدَ بن أي رياد 


6س 


وَمَعْقَ قوله: «فَحَاص الئاس حَيْصَةً؛ يعني م ن الْقِتَال وَمَعْق قَوْلهِ: «بَل أ مم الْعَكارُونَ» وَالْعَكَارُ الذي يَفِرٌ إلى مامه لِيَنْصْرَْ 
يس يريد الفِرَارَمِنَ الرَحْضٍ 


f 


يَاب: بام حدقا 0 دين غَيْلَانَ 0 أبو د اود دكا ا عن ا بن فيس قَالٌُ: سس ات الوك الْعَتَزِيّ حك عن جابرٍ بن 
علد 8 هما قَالَ: لَمَا كان يَوْمُ أَحُدِ جَاءَتْ عَم باي لِعَدْفِئَهُ في مَقَابِرِئ فَنَادَى مُنَادِي رَسُوْلٍ الله #: رُدُوا الْقَمْلَ إلى مَصَاجيهًا. دا 


ا فاطمة بنت عمرو أي ادفنوهم حيث قتلوا 


e‏ ل اليلم 
تادوم اء 8 ۴ ۳ اذا قَدِمَ: a‏ اہن أي عبر يقد ا الحم قالا: حَدَّمَنًا ا عن الَزَهْرِيٌ» عن السَائِبٍ بن 


ف سے ينا 00 بد ص 


مم 


يَرِيْدَ ما قال: لَمّا قَدءَ ا الله 8 مِنْ تو بوك خَرَجَ الئاس يَتَلْقَوْنَهُ إلى نيه الوا ع. قال السَّايْبُ ذه حَرَجْتُ م الگایں وأا غلام. 


Cn 
1١ 
6 


باب ما جَاءَ في المّعْءٍ: -٠.٠‏ حَدَّمَنَا اين أمطيق كا قا EES E‏ َو بن ال 
سَيِعْتُ عْمَرَ بْنَ الطاب 4 يَقْوْلَ: کائث أَمْوَالُ بَني التَضِيْرِ مما اء الله عل رَسُوْل مالم جف E‏ لكر سر نَ عَليهِ َيل و e‏ 
رسو ل الله چ حالصا کان ل انل يَعْزِلُ تَفَقَةَ أَهْلِه سَنَهُ كُمَّ ْمَل مَا بتي في ا حديث 


سے سے 8 سل 2 
نظ ميشه 


a 
6 
2 


ات ب ما جَاءَ في اال Ee‏ نا تن لكر کی عل ل خط ل 
0 


E :‏ 5 و 
١‏ حرم لاس الحرير وَالنَهَبُ عل كور أمَّيء وَأحِلّ لإتاثون». 


ge 


َر عند بن أبي جني عن آي مؤتى الأفتري 4ء 

3 3 رع ةمي orl‏ 60 له ۾ مره ر 
E) 5‏ مدرو و عْمَبّةَ بن عَامِرِ وام کان رای وَحُدَيْفَةَ وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرٍو وَعِدْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ وَعَبْدِ الله بْنِ الوُبَيرِ وَجَابِر 
1 را وا صم وا ا واوا ا رء حَدََنَا معاد E‏ ٽي أبي عَنْ قَتَادَيَ 


نَهُ خَطبَّ بال جاِيَة فَقَالَ: e‏ الله ي عن الْحَرِيْرِ ا صبعينٍ أو 


اسم موضع في الشام 


اكرات دسي تراد ايها بن ا الغنيمة ما حصلت بر كض الخيل وال ركاب» وما حصل بدونه فهو فيء. ولي ههنا إشكال؛ وهو أن نص القرآن يدل على أن ن أموال ببي النضير لم 
0 ا ن المسلمين حاصروا بي نضير أيامًاء فيكون فيه إيجحاف حیل» كما في كتب السير» فتعارض الأمر. وإن قيل: ما وقع الحرب» بل صالح بنو النضير؛ فم 
قالوا: ل المنقولة لناء وغير المنقولة لكم. فيكون فيئا؛ لأن آخره الصلح. قلت: لا يشفي هذا ما في الصدور؛ فإن الصلح في ال ل العبرة لذلك 
8 الكل عل د AG oy‏ إن فتحها كان صلحا. ا الشافعية عن الجواب» ولعل 
الشافعي قال: إن ا د لم يكن ثي أوله. والله أعلم. قوله: باب ما حاء في الحرير والذهب للرجال : قال الحنفية: إن استعمال أوان الذهب غير جائز للرحال 
والنساءء ويجوز 7 للرحال قدر أربعة أصابع» والعبرة لأصابع اللابس» ولبس الذي لحمته أوسداه حرير حرام» والذي لحمته غير حرير eT‏ ولو كان الحرير مطررًا 
فکذلك الصو درا سكاف والمتسرع (كشيدم) إن كان مفرقا وقدرا زائدا على أربعة أصابع فلا يجوز وإن كان غير مفرق فيحول إلى رأي من يراه بعيدا) فإنه لو وحده مفرقًا لا 
يجوز» وإلا فيجوز» والنعل المزركش إن كان مفرقا فلا يحوزء وإلا فيجوز. قوله: حطب بالجحابية: اعلم أن خطبة عمر جه في الحابية طويلة» وتوحد قطعاما في كتب الحديث؛ ولا توجد بجميعها في الكتب. 


حاشية: قوله: فحاص اا أت ا ق > وهو الميل. وإ 0 بالناس أعداءهمء فا مراد يما | الحملة» أي حملوا علينا حملةء 00 0 رياس وأتينا المذيئة. وإن 


راد به السرية فمعناها الفرار واأر جحعةع الكل عن العدو ملتجئين ا المدينة. ومنه قوله تعالى : و يَدُونَ عَنْهَا نحِيضًا)». (الطيبي) قوله: ابلا لحكارون: أي الكرّارون إل الحرب 
ا وأنا فنتكم لفئة: الفرقة والجماعة من الناس في الأصل: الطاة الي تقب ورا الميى» فان کان عليهم حوف أو جزعة انحور لي ذهب البي بي في قوله: «وأنا 


فنتكم إلى قوله تعالى: أو مُتَحَيَئا 00 تمهد بذلك عذرهم في المرار» أي تحيزتم و كذا قاله الطيبي. قوله: تبوك: وهي أرض بين الشام والمدينة» والمسيرة بينها وبين ٠‏ 
المدينة نصف شهرء م من الهجرة» E‏ (اللمعات) قوله: ثنية الوداغ: [موضع بالمدينة» سميت بما؛ لأن من سافر كان يودع مه ويشيّع إليها. السو 
قوله: ما لم يوحف المسلمون إلخ: الإيجاف: سرعة السيرء وأوحف دابته: حثها على السير. قوله: ا هو-اسم لجماعة الخيل» أي يجعله في الخيل المربوط في الغزو. كذا في «بجمع 
ال قوله: ركاب: [ككتاب» | الإبل» واحدها راحلة. (القاموس)] قوله: حرم لباس الحرير إلخ: قال في «البرهان»: ولبس خالصه مكروةٌ في الحرب عندناء أي عند أبي حنيفة؛ لأنه لا فصل 
فيما رويناه» والضرورة تندفع بالمحلوط» وهر الذي حمته حرير» وسداه غير ذلك. وأباحاه كالشافعي ومالك؛ لما في «كامل ابن عدي» عن الحكم بن عمیر» وكان من أصحاب البي يق قال: 
e‏ الله يك في لباس الحرير عند القتال. ولكن أعله عبد الحق بعيسى من رُواته» وقال: إنه ضعيف عندهم» بل متروك. ظ 


memat 


نفع قوت المغتذي: إفحاص الناس -حيصة|: قال خی بت بأضول ماعنا من «ات» جيم ونقعل ضاد. ومن الو» محاء وصاد» أي مالوا وحاء دامعا. 


جامع الترمذي o‏ الجزء الأول 


باب ما جَاءَ في لَبْين الْرِيْرٍ في الْحَرْبِ: «٠»‏ حَدَّدَنَا مود د 40 بْنُ غَيْلانَ قَال: حَدَّ e‏ عَبْدُ الصمَّد بْنُ عبد الْوَارِثْء حدثنا ّما دنا 
00 عب ارقن ب عزف وا ر ب العام يا الل إلى التي کی الى غزولا يلض تان ب لخو قال 


ظ 0 55 حَدَتَنا لل ب مزتى عن محمد بن عنرو. حَدَئي وَاقِدُ بُنُ عَمْرِو بن سَعْدٍ بن عاد قال: قَدِم 
مالل د ایغ قال مَنْ أَنْتَ؟ فَقُنْتُ: اتا وَاقِدُ بن عَمْرِو. قَالَ: قب وَقَالَ: إِنّكَ َيه بَعْدء وَإنَّ سَعْدَا گان ِن 
وَأَطوَل. وَإِنَهُ بعت إلى التي 4# جْبّةُ مِنْ يباج تفش فيا لدع فليسها رسو الله ا قَصَعِدَ الْمِدْبَرَ فَقَام أز تمده جل القاس 
يَلْمِسُوْنَهَا َقَالوَا: مَا وَأَيَْا كالم توي قَط. فَقَال: ١‏ (أَتَعْجَبْوْنَ مِنْ هد هَذَا؟ لَمَتَادِيُلُ سَعْدٍ سعد في | اة 3 خير مما د تَرَوْنَ) ٠‏ وف الاب عَنْ أَسْنا ع بنك 
أي بكر نتم هَدَا حَدِيْفُ حَسَنُ صَجِيْحٌُ 

اب ما جا في الرُْصَةٍ في الوب الْأَخمَر لجال حَدَكنَا ود نن غَيْلَانَ حَدَكَنا ويم حَدََنَا سُفْيَاكُ عَنْ أبي إِسْحَاق: عَن الَْرَا 
ڳ قَالَ: مَا رَأَيْتْ مِنْ ذي لكو في لَه را أَحْمَنَ مِنْ رَسْوْلٍ الله » لَه هَعْرُ يَصْرِبٌ مَنْكِبَيْه بَعِيْدُ ما بَيْنَ الَنْكبَيْنِ ل پَڪُن 
ِالْمَصِيْر ولا بالطَوِيْلٍ. وَفي الاب عَنْ جَابِرِ بن سَمْرَة واي رة واي جُحَيْفَة م هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَجِيْحٌ. 

 - 00‏ ةق یب حَدَّتَنَا مَالِكُ بْنُ أَذّيس عَنْ تاف عَنْ إِبْرَاضِيمَ بن عبد الله بن حنَين »عن 
بی عن عل ده قَالَ: تھی رَسُوْلُ الله 4 عَنْ لَبِْين الْقَسّيّ وَالمُعَضْفَر وَفي | اباب عَنْ أَنَين وَعَبْدٍ الله بى عَمْرِو مک حَدِيْتُ عله م 


س 6 ۴ ماما ی ص 6 


باب ما جَاءَ في لن الْفِد اءِ: 0 حَدَّكَنَا إِسْمَاعِيْلُ بْنُ ّى الْمَرَارِيُء حَدَّثَنَا سَيْفْ بْنْ هَارُوْنَ عَنْ سُلَيْمَانَ القَيْيَ عَنْ ابي عَتْمَانَ 
ا مزال ل الله 4# ع عن الب قا وَالْفِرَاءِ؟ فَقَالَ: «الخَلَالُ مَا أَحَنَّ الله في كِتَابِه وا حرام ما حَرَّمَ الله في 


0 : 
2 
آم‎ olor 


3 وغيره عن ل مَانَ ال يمڻ٬‏ عن أي فان عن لمان 4 قز گان | الْحَدِيَثَ الموقوف 


عو 
5 
ğ‏ اکر 5 م 86 | 


| ذْبِعَتْ: :+ حَدَّكَنَا فُتَييَةَ دا اللَيْتُ عَنْ يَرِيْدَ بْن 


اک 


لف 


1 
ب س 8 ن 2 2 4 207 € (ي 
بي حَبيب٬‏ عن عَطَاءٍ بن ابي راج : سمعت 


۴ 
8 


يَابُ ما جَاءَ في جُلْوْدٍ الْمَيْتَة َة 
0 بن عبایں ضما يَقُوْلُ: : مَاقَتَ ا سول الله 


ل ص مادو هم كن مع ه فى و 


العو 
+ چ 


تَرَعْتُمْ جلها ثم دَبَعْتُمُو سْتَمْتَعْتُمْ به؟). وني الاب عَنْ سَلمَة بن 


الْمُحَبّق وَمَيْمُو بمو د وَعَايْكَةٌ د . حَدِيُثٌ | ن بي هلها حرف حم صهِزع وقد روي مِنْ عير وجه عن | بن عہّایں تمه عن الي f‏ 


و هه ار ص ج ۰ ص سام Io Jom‏ 2 2 و 0 2 للد ) 3 07 
نحو هذا. وروی عَن ابن عبان عن مینز ا . وروي عنه» عَنْ سَودة دنا وَسَيِعْتٌ مُحَمَّدٌ ا يُضَحَحٌ حَيِيْت ابن عباس کا عن التي 
2 00 م عبایں عن مَيْمْوْنَةَ مه وَقَالٌ: احتَمَل أنْ ڪون رَمَى أ بن عاي عن يؤت م عن اسي . وروی ابن عباس 
59 د 539 اة ام فم م َس َه 5 72 هو َه و 9ے ر لسرم 
فما عن © وَلَمْ يد ˆ فِيه: لاحن ميمو #ن». وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أكثر أهل العلم. وه قول سُفْيَانَ اوري وَابْنِ المبارك 


0 
و 
000 


ا وَإِسْحَاقٌ. ۷۸ حَدَّكَنَا فيب حَدَّتَنَا سُفْيَانُ بْنُ 2 عَيَيْنَةَ وعيد عَبْدٌ الْعَزِيْرْ بْنُ حُحَمَّدِ عَنْ رَيْدِ بن اسل عَنْ عبد الَعْمَن بن وَغلةء 


العرف الشذي: قوله: باب ما حاء في لبس الحرير في الحرب: قال أبو حنيفة دللكه: يجوز في الحرب ما كان سداه شيئا ولحمته حريرا في الحرب» لا في غيره» ويجوز العكس في الحرب وغيره؛ ولا 
يجوز في الحرب الحريرٌ الخالصُ. قوله: فرحص هما إلخ: في بعض الروايات اهما كانا مبتليين في الحكة (غار). وهذا الحديث نظير التداوي بالأبوال. قوله: حدثنا أبو عسار إلخ: في هذا الحديث 
شيعان» أحدهما: أن مرسل الثوب ليس بسعد» بل رجحل آحر. اللهم | إلا أن يُقرأ: «بُعث» جميولا. وثانيهما: أنه علبلا لم يلبسه أصلا: قوله: باب ما جاء ف جلود الميتة إذا دبغت: في كتب 
الشافعية أن الخلد يطهر بالدباغة. وذكر في «طبقات الشافعية) مناظرة الشافعي وأحمد صقا وتدل المناظرة على عدم الطهارة بالدباغة عند الشافعي وأحمد جا وقال أبو حنيفة منّه: كل إهاب 
إذا دبغ فقد طهر إلا جلد الآدمي والخنزير حلاف مالك ملك مك. وأما الاحتلاف في الكلب فقد مر في «البخاري»). 


حاشية: ل أشار به 0 0 ما يمل في اليد للرسخ والامتهات: | ا ٠‏ حن 
نسبت إلى قرية ااقسّ) ا لل كرما 0 أصله «قرّي) پاراي نسبة | إل «القر» ضرب من الإابريسمء تابدلت سينا . (عمع ایسا ا اخبق: بضم ميم وفتح حاء مهملة 
وشدّة موحدة مكسورة وبقاف. والحدئون يفتحون الباء. (المغي) 


نفع قوت المغتذي: [أبواب اللباس]: :لفك لكل : قال حق: بياء بسماعنا من لات ومن: شكوا بواو فهو صوابه؛ لأنه من ذوات ت الواو» كما حزم به الجوهري. [من ديباج ج بكسر داله 
بالمشهور: ما غلظ من حرير وما وشيئ منه. [ لمة]: بكسر لامه فشك ميمه: شعر رأس نزل عن شحمة أذن فا م .ممنكبيه. 


1 


ليلم قارا فى زو ا َمَيَْةِ: إِذَا ُبث فَقَدْ طَهْرَتُ. وَقَالَ الشَّافِيٌ: أَيْمَا إِهَابٍ دبع فَقَدْ طهر إلا الأ كلب وال كرب هل اليل 

لكاتب لين ف عبرم جأزة aS‏ قال ياي مَعْنَ قول التي #: e‏ 
تاب ع كذ عفر ّما يَعْني به جلد ما يُؤْكلُ نمه. هَكُذَا ف ا ا e‏ ا يکل .وکر 
و رك ش وَإِسْحَاقٌ يا الات لم جاه السباع. اك مد فر يها يف الوق ةم 0 و بْنُ فُضَيْلٍ عَنٍ 
لغش وَالسَّيْبَا ع عن اجڪي عَنْ غَبْد الوَحمَنِ بن E‏ عر دد الله بن عُكْيْم قا الَ: اتا كاب سول الله 8 أن لا ت 0 
َة هاب ولا عَصَب. ارا وَيرُوَى عن عبد ا الله بن عکیم عَنْ أَشْيَاخِ لَهُ هَذا ١‏ اا الل :كل ها غ 


أ 


1 س 


٠ 2‏ 05 6 ر ير اس ماه ار 6م وی س اام و 0 i AF‏ 
للختي الزن كن I EG‏ هَذَا ا لحي لا در فِيّْهِ: «قَبْلَ وَقَاتِهِ بِمَهْرَيْن) وگن يَقُوْلُ: هَذَا ار أمْر الي . 
E‏ ا | ٠‏ 1 عرد i o 4 34 e‏ سم @ or‏ شه هم و س و 000 ل لس 
ثم ترك ا حمّد هذا | ديت لكا اضطر بوا في إسنا A EN‏ ا 


e 
o£ 


ا م ا 32 م على ص ١‏ سے سر 9س 2 سا يس فق سے ل سي سل 9 س ےھ و ص م 7 دس 1" 
باب ما - REE‏ جر رار - حدثنا الا نصاري» ات وَحَدَنَنَا قَتَيبَة عَنْ مَالِكْء عَنْ افع وَعَبِدٍ الله 


3 ا کک ع 6 000 3 ا 
بن دِينا و ی أشلم کی جور عبد الله بن عمر دنا 


تر "5 ام 8 ر مج يآ 2 ا u‏ ا ف عامس الا بل ٠‏ او 9 ی ب ص 8o‏ 
اواپ در سويد راي وير وسر وَأ ذ در فة ویب إن فخي عاد حر e Ca E SE E‏ 
1 2 بلفظ الفاعل من الإغفال 5 

7 5 3 اس ا م |( ص ھم ع د ي واب 

اها | e]‏ فر ات اتاد 1 الرراق 52 مكدر عن | لك خن نادمه عن ابن عَمّرَ 


١ 


e US‏ الله #: من جر َوب خُيلاءَ لم ينْظر الله لَه إِلَيْهِ يَوْمَ الْقِيَامَة». فَمَالتْ ام سَلْمَةٌ: نكيف يَصَنَعْ | النَّسَاءُ بدَيُوْلِنَ؟ قال: 


مانس 0 iz‏ ه چ ەس لي 5 ا جرع فك اوس لحم هب ماه ع ا اع و ق 6 سر َة 
(يرْخينَ ا NE‏ تست أَقَدَامهد ؟ ا ((فيرخيته د يه يَرْدنَ عله هذا حديث r‏ صجیح. وثي ل 


انا کاب سول الله چ قَبْلَ وَقَاد E e‏ 1 


e 


نَّ رَسول الله ي قال: e‏ القَيَامَة إلى مَنْ جر توه خْيَّلاء). 


:أ 


oA E NET 0‏ و لودع وت ساف )| اه وو سمو 00 ت 0 7 ٠‏ 
للنسَاءِ في جر ال رار؛ لا نه يكو | e A DL‏ ی عن 
و 6 3-0 $ e‏ 

لب 5" ^ £ a‏ ا ماك يهل f. o‏ 2 2 3 اص ل 2 ليو 


ات في لين الصوف: 4~ حدذا e‏ دن ماعن ان E‏ ددا پوب عن ج حُمَيْدٍ بن هِلال» ع عَنْ أي برد 
E e‏ كمياء مد | وَإِوَارًا غَلِيْمَاء فَقَالَتْ: قيض رَسُوْلُ الله 49 في هَذَيْن. وف الاب عَنْ عل وَابْنِ مَسْعُوْدٍ د 


a 
8 e £ ۾ د‎ 5 5 


راص وا اوي طط لس د 5 3 
ی دتا عل ُن حُجْرِ حَدَّتَنَا خَلف د خدينة ه08 E‏ ن عبد الله بن الحارث» 
ال الشذي: قوله: 110 ا رةه القع بن شيل إلخ: إطلاق ا ل ا يا غم ابن ميل واف كر امف والله أعلم مأحذه. وفي الحديث نزاع طويل» 
والحدي yS‏ اب ما حاء لی كراهة جر لزا ل کب ا e SS‏ النهي عن جر الإزار حيلاء. وقال الحبفية: إن 
اوم 


0ك 


حاشية: قوله: أبما إهاب دبغ فقد طهر: يتناول كل جلد يحتمل الدباغة, لا ما لا يحتمله؛ فلا يطهر جلد | الحيّة والفأرة به. قاله ابن ۰ قال محمد له في «الموطأ»: ويمذا نأل إذا دبغ إهاب 
ةي ون رعو Dn CN e‏ عن نواد حلاف للك ود ان اي O‏ 4: وهو بعمومه حجة على مالك مله في جلد الميتة» ولا 
يعارض بالنهي | لوارد عن الانتفا ع من الميتة . بإهاب؛ لأنه ١‏ اسم لغير المدبوع. Es‏ اد تن لأن المقصود يحصل به» فلا معن لاشتراط غيره. قال 
ابن الهمام: والإلقاء في الريح كالتشميس» وفيه حديث أخرجه الدارقطيٰ عن عائشة اجه قالت: قال رسول الله يا: ااستمتعوا بجلود الميتة إذا هي دبغتء ترابًا كان أو رمادًا أو ملحا أو ما كان 
e‏ ل ل ا قوله: ولا عصب: بفتحتين. قال في شرح مواسب الرحمن»: وعصب ا 00 
لقطع. وقيل: طاهر؛ لأنه عضم غير متصل. قال التوربشي: قيل: إن هذا الحديث ناسخ للأخبار الواردة ف ل O‏ 
يم ا لأن لا يقاوم تلك الأحاديث صحاً واتها sS‏ أن يحمل على مي الانتفاع قبل الدباغ. 
(المرقاة) قوله: خيلاء: بالضم» الكبر والعجب. قال النووي: وأجمعو جمعوا على جواز ز الجر للنساء. (المجمع) قرله: افا( ككتاب ع ثقة لسا اللرأة و شد وسيظياء (القاموس)] قوله: كساء مدا 
أي مرقعاء امغر لاير 2 رولك راط لبور شور كال لوسك و(إزارا ا غليظًا» اک ازارے درغت ,آل نيزاز بت د تھ ہر م زوك پود ہا بست صفاقت وور ی جام دسه. (ترجمة الشيخ) 


ا [قال: فير حبنه ذرا عنا]: يد 0 الظاهر: أنه ذراع TT‏ أول ما يمس أرضاء فلما جرها منه على ارض درا عا. [عن أم 

احسن|: هي أم الحسن البصري» اسمها خيرة مولاة أم سليم. [شبر شبرات]: زاد الطبراني من عقبها فقال: هذا ذيل المرأة . إمن نطاقها| yT‏ هي شقة تلبسها المرأة 
وتشد وسطها فترسل الأعلى على الأسفل | م0 رض» وليس لها حجزة ولا منفق ولا ساقان. [وهو المنطق أيضا|: وأول من اتخذه: هاحرة أم إسماعيل؟ لتعفي أثرها على 
سارة كمائج» فتبعها نساء الغربه: إكساء ملبدا|: ب_#النهاية»: دوقع اننا تعقو واشطة ف طق هيه لبد 


جامع»الترمذي 0١ ١‏ الجزء الأول 


عن ابْن مَسْعْوْدٍ فق عن الي ۾ قَالّ: کان على زتی جزم کته ر كنا طوف وج طب وَكمَةُ صف وَسَرَاوِيْلُ صُوْفِء وَكَانَثْ 


تَعْلَاهُ مِنْ جلد جار مَيِّت). هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبُ» لا تعر نعر َه إلا مِنْ حَدِيْتِ مير الْأَغرَج. وميد هْوَ ابن عا الأَغْرَجٌ مُنْكَرُ الحَدِيْثِ 

وَحْمَيْدُ بن قيس لاغ الک صَاحِبٌُ عُجَاهِدٍ ثِمَة. الْكُمَّةُ: الْمَلَنْسَوَةُ الصَغْيْرَة. 

بَابُ ما جَاءَ في الْعِمَامَة السَّوْدَاءِ 5 حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَا ر حَدََنَا عَبْدُ امن بْنُ مَهْدِيٌّ عَنْ ماد بْنِ سَلْمَهَ عر عَنْ اَي ار عَنْ 

بابر قال كل كي مه يزع اقح عليه تام حا وني الاب عَنْ عَنْرِو بْنِ حُرَيْثِ وا عَبَّاين وَرْكَانَةَ +. حَدِيْثُ 

جاب ییک حَسَنْ صحف 3 دكا هَارُوْنُ بن إسْحَاقَ الْهَنْدَاقُ حَدَّتَنَا يخ بْنْ مُحَمّدِ الْمَدِيُْ عَنْ عَبْدِ الْعْزِيْرٍ بن حم عَنْ 
بيد الله بن من عن لاه م عن ابْن عْمَرَ هيما قال: کان | التي اه إذا اعم سل ِمَامَهُ ببق كيفيه قال نَافِعٌ: وَنَ ابن عْمَرٌ م 

يول ناما يي ب یه كال عبد ا الله: ورايت الْقَايمَ وَسَالِمَا يْعَلَانِ دَلِكَ. هَدَا حَدِيْتُ عَرِيْبٌ. وَفي الاب عَنْ عَم د4 ولا يصح 


يَابُ تا جَاء في كبَاهِيّةِ حا کے الذّهَبٍ:- حَدَمَنَا سَلَمَةُ بْنُ شَبِيْبٍ وا تن ب عو خلال رواج جد قَالَوًا: حَدَّمَنَا عَبْدُ الرَّزَّاقِء حَدَثنًا 


مَعْمَرٌ عن الزُهْرِيٌء ع عَنْ ِبر ادي فی علد الهف فيه عن أنه عن عل ب اي طالب #5 قَالَ: نَهَاني رول الله 8 عن الفَحَتَمِ 


بلحب وَعَنْ لای اسي وَعَن الْقَِاءَة في الَكوع وَالسُجُزي وَعَنْ بين اضر ها حَدِيْثُ حَسَنْ صَجيح ٠٠‏ حدقا يف 
مي ست 0 كاه لوحال ر 8 6 8 75 0 

ن کاو ننن یضر سا عند ارب بن سنه خن أي ي الا حدقا حفص لليف قَال: أشهد هد عل عِنْرَانَ بن حُصَيْنٍ طم أنه 
نَهُ قَالَ: نَعَى رَسول الله © عن الحم يالذهَبٍ. وف الاب عَنْ عل وَابْنٍ عْمَرَ وَأ هرد رة وَمُعَاوِيَة ا حَدِيْتُ عِمْرَانَ #0 


حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَأَبُو التّيّاح اسْمَة يَزِيْدُ بْنُ َي 


بَابُ ما جَاءَ في حاتم الْفِصة: ~N‏ - نتا فيب غير واج عن عبر الله بن وَهُب٬‏ عَنْ يُوْس٬‏ عَنِ عن ابن شِهَاب» عن 


کے 


حت 


خَاتَمُ التي © مِنْ ورت وَكانَ 2 نَضِهُ حَبَضِيا. وَفِ الاب عن إن مر ومرن ا ها - َيف حَمَنُ صَحِيْحُ غَريْبُ ِن ذا اجه 


وعد هق و 


ناث ما جاء ما ڪت ين ق الات ٣‏ حَدَّكَنَا عَحْمُوْدُ بْنُ غَيْلَانَه حَدَّئَنَا حفص بْنُ عْمَرَ ن عْبَيْدٍ الطَنَافِيِيُ» حَدَثَنَا رُهَيِرُ ابو 
حَيْكَمَةَ عَنْ يده عَنْ | ادس مه َال: : گن حاتم رَسَوْلٍ | الله مِنْ فِضَّةٍ قَصَّهُ مِنْهُ. ڌا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْمٌ غَرِيْبٌ ِن هَدَا الوجو. 
بَابُ ما جَاءَ في لبس ا اکم في الْيَميْنِ: -- حَدََّنَا نُحَمَّدُ بْنُ عْبَيْدٍ | الْمْحَارِنُ حَدَّتَنَا عَبْدُ الْعَرِيْرِ ن آي حازم عَنْ موی بن عقب عَنْ 


نَافِع» عن ابي عْمَرَ مر فك هم أن الى # صَنَعَ م خَاتَمًا مِنْ ڏَهَب فَتَحَتَّمَ به في يَمِيْئِهِ ثم جَلّسَ عل لبر فَمَالَ: «إني كُنْتُ الخدت هَذَا 


o مع‎ 5 


الْحَاتَمَ في يَمِيْني). كُمَّ بده وَنَبَدَ الاس حَوَاتِيمَهم. وف الاب عن عل وَجَابِرِ وَعَبْدٍ الله بن جَعْمَرِوَابْنٍ ن عَبایں َال س أي دا 


العرف الشذي: قوله: باب ما جاء في ١‏ العمامة السوداء ء: كانت عمامته علا في أك كثر الأحيان ثلاثة أ أذر ع شرعية» وني في الصلوات الخمس سبعة أذرع» وفي اللجمع والأعياد اثنا عشر ذراعا. وي 
بعض الروايات: أنه ج عمّم رحلا وسدل له عذبتين. وقال ابن تيمية: ب لكو لك ا م کی مل وتان له سا 
السماوات والأرض. و سيجيءِ هذا | الحديث. قوله: باب ما جحاء في حاتم الفضة: يجوز حاتم الفضة للرحال بقدر معروف في الفقه. قوله: وكان فصه حبشيا: فيل: إنه كان من عقيق حبشة. 
وقيل: إنه كان من الفضة على صنع | لحبشة. وماقلت: إن حاتم الفضة جائز بشرط أن لا يزيد على مثقال» فمذكور في «الدر المحتار» وغيره. وله حديث أحر حه الترمذي. قوله: : باب ما جاء في 
لبس الخاتم قي ١‏ بين لبس الام في اليمين والبسار ثابت منه كتل والخلاف في الأولوية 


حاشية: قوله: وكمة: الكمة -بضم كاف وشدة ميم -- القلنسوة ة. (الجمع) قوله: عمامة سوداء اء 2م عبر ان درت جم مش لفت : دان کہ لشي دان گام سنت است , واعاوييث بسر ور تض لآل وارد شرم وآمده 
اس تک وہ ركعت بام تر است از بتار رکعت ہے تمامم, وبدان ذا ٹن عب مر امہ را نض استء وان دائى يست ,آ خضرت كاسن گا راط فر د كذ شة, اس سب ہپ شید سے اچ الوذه 7 
لای ريلك طرف وسار راور وسار واشت ت طرف ور وعز بآ خضرت اكثر بل لشت بود سهء وا احيانأسر ہاش دست راستء وگاے دد عرب ودس ميان د كلف, وكا سآن عب وہ پاب دست چپ برعت است, كذ قيل. واقل 
مقرار عب جبار اكت استء واكثر يك دست دلوي لل تاوا مف نه دمت است ال اسيل واسراف نورم وا بطري كيرويلا باش 0117« تاف سنت ست . قوله: وعن لباس القسي: هي ي ياب من 
كتان مخلوط بحرير» يؤتى هما من مصرء نسبت إلى قرية على ساحل البحرء يقال لها: #القَس» بفتح القاف» وبعض أهل الحديث يكسرها. وقيل: أصل القسّي «القرّي» منسوب إل القز» وهو 
ضرب من الإبريسم» فأبدل من الزاي سينا. وقيل: هو منسوب إلى ا وهو الصقيع لبياضه. (الطيبي) قوله: وعن القراءة في الركوع والسجود: [لأن محل القراءة القيام. وال ركوع والسجود 
موضع التسبيح. (الطيبي)] قوله: وكان فصه حبشيا: [قال الطيبي: يحتمل أن يكون من الجزع أو العقيق؛ لأن معدهما اليمن والحبشة] وف الرواية الآتية: دكان حاتم رسول الله يد من فضة فته 
منه» يحتمل أن يکونا انين فلا إشكال» ويحتمل أن يكون واحدًا. والمراد من كونه حبشيًا أن يكون على هيئة امل الحيشة. أو يكون صانعه حبشيًا. والله أعلم بالصواب. قوله: فتختم به ي 
يمينه: قال النووي: قد أجمعو! على حواز التختم في اليمين وحوازه في اليسارء واختلفوا في أيهما أفضل؟ والصحيح في مذهبنا أن اليمين أفضل؛ لأنه زينة؛ ا ا وأحق بالزينة والإكرام. 
(الطيبي) | 
نفع قوت المغتذي: [وكمة صوف]: بضم كاف فشد ميم أو بكسر كاف. [الكمة القلنسوة الصغبرة|: وقال الحوهري: القلنسوة: المدرة. وبالحكم القلنسوة بلا فيد سدل عمامة ا أرحاها. إنا 
حفص الليثي]: قال القاضي: ما علمت له راويا غم أبن ي التياح» ولا يعرف إلا بماءا الحديث. إفصه|: بفتح فاء أشهر. [منه|: قال حق: كر صده مربعا أو مثلنا أو مدوراء إلا أن التربيع أقرب 
على نقشه. وسئل حميد راويه عنه فلم يدره رواه ابو الشيخ بكتاب أخلاقه يَيِو. 


١| 65 


o۳ e‏ ش ظ الجزء ارك 


يحورت ال كدر طاح تخ ضوع وقد روي هَدَ | الْحَدِيْثُ عَنْ نَافِع» عر ٤‏ عن ابن عْمَرَ هنا خو هَذَا مِنْ عير هَدَ اا ولم 


بيبا باد ين 


E‏ يه أله َنَم في يَمِيْيه. ۷٣‏ دتتا ُحَسّدُ بْنُ حُْمَيَدِ الرّازی د إِسْحَاقَ» عَنِ الصَّلْتِ بْنِ عَبْدِ الله بْنِ وَل 
لاان بْنَ عباس دما يَتَحَسَمْ في ا 0 مار سول الل لله #: يَتَخَّمُ في الل ES‏ 


2-4 ê 9r og 1٥ چ ق ي 0 8س‎ ° fot تب امه صل 7 - 8 0 ر‎ © Ez 


ع أبيْهِ قَالَ: 5 اس ر سين شم ڪان في يرهن > هَدَ دنگ صح عل أ نمي نف رید و 
عَنْ ماد ُن سَلَمَةَ قَالَه رَأَيْتُ ابْنَ أبي رَافِع يَتَحَتّمُ في يَمِيْنِهِ فَسَأَلْقَهُ عَنْ ذَلِكَ فَقَالَ: رايت عَبْدَ الله بْنَ جَعْفْرِ نٿ يما يَنَخَمّمُ في يَمِيْئِه؛ 


ê 
e 


وَقَال: کن ن التي ل يحم في تنيه توول محمد : : وَهَد ا اصح شَيٰءِ روي عَن الى ين في هَذًا البَاب. 


نايدا حَاء فى نه فش الات GS EE A‏ َد ُحْمّدُ بن شار ومد بن يح وَغَيْرُ وَاحِدٍ قَالَوا: ااا ید عد 5507 
أبي عن ثمَامَة۔ عَنْ آڏیں بن مَالِكِ ده قال كَانَ تقش حاتم الى 4 تلائة أسظر: ا و اللّه» سَطر. وَلَمْ يقل 


م 
صم 


2 2 هم َّ 5 2 م هھ س سے ی 2 000 8 سے ايم 
خمد بن يح في حَرِيْنه: «كَلاعَةَ تة أنظر». و يا E‏ 


gg “م‎ 


لحن بن عل i E SS e‏ ن ؤل e‏ 
لاه اله قَالُ: الا كه َنْفَشْوْا عَلَيُهِ). هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. e‏ دلا د e‏ 
E‏ اش ۸ دتتا إِسْحَاقُ بن مَنْصُوْرِ حَدَتَْا سَعِيْدُ ْنُ عَامِرٍ وَالْحَجَّاجُ بن مِْهَالٍ قالا: حَدّتَنَا هَمّامُ عَنِ ابن 


1 


جُرَيْج» عن الزهْرِيّء عَنْ أذ مہ قَالَ: گان الي ڈث إذَا دَخَلَ حاط وفك ع ا 


e‏ ما حاءَ ف الصورة: كلا دكا مد و ES‏ روح ہن غاد ES‏ این جِرَيْج) حَدٿي 1 بو الربَيْرِ عن جابر ذه 


قال: تھی رَسول الله و عن الصف لست r O‏ ُن يُصَْعَ ذَلِكَ. وَفي بايا موصي بايا 
خد ایر ا ا بحو يت ل ا إِسْحَاقٌ بن مُوْسَى ا حَدَتَنَا مَعْنٌ» حَدَّدَنَا مالك عَنْ ال ع 
د طلْحَة 4# إِْسَانا 


زف رس 
دنا 


اله ين عبد الله بن غغبة: أله دحل عل أي طلحة الأنصاري * د فَوَجَدَ عِنْدَهُ سَهْلَ بْنَ حتف د قَالَ: فَدَعَا 

يزع E‏ ته فَقَالٌ له سه ف: إ م تَمْعَه؟ قَالٌ: لِأنَّ فِيْهَا تَصَاوِيْرَ وَقَالَ فِيْه شه 1 1 عا ملك القن موا ولم يمَل: 
ہے آي ر 
إلا ما گان رَمَْا ما في تؤب؟» قَالَ: بل وَلَكِنّهُ أب إتذيي. َٿا حَدهْكُ حَسَنُ ضبيع 


مهم 


27 1 


: حَدَّمَنَا فة تبه حَدَكََا ڪا ن رَيْد عَنْ وب عَنْ عِكرمَة عر عن ابن عباس م قال: قال رَسول الله‎ 0: 00000 E 


و 
8-6 27 2-6 05 5 ا @ مص ' 0 1 مه ساك ماب 8 2 0 ar‏ 
(من صور صورة» عَدْبَه الله حَى ينفح فِيْهَا ”يعني الرّوْح-. ول ِنَافِْحْ فِيها. وم استمع إلى حدذيت فوم يمر مِنْهُ صب فى أذنه 


م | 


الاك يوم القَيَامَةَ». ر الْبَاب عَنْ عَبْدٍ الله بْن مَسعود واي هريره واي جُحَيْقَةَ وَعَائْمَةَ وان عُمَرَ چ حَدِيْتُ ابن عباس ضر 


بن إسماعيل الخ اي إسحاق ف هذا الموضع» وأما تحسينه ففي مواضعء ولكنه م يرو عنه في صحيحه. قوله: ثلاثة أسطر سطر إلخ: قيل: 
ا والله أعلم. قوله: لا تنقشوا عليه: لأنه كان لخرف الالتباس لي عهده ا وأما الآن فلا نمي. ولي «فتح القّدير؟ أن التعويذ لو كان مشتملا 
مستورا» ففي الذكتاع “نه في الخلاء بعض توسيع سح يت د دليلا له. 


العرف ا لشذي: قوله: قا 
صوره 5 السطور هذه: 


على القرآن وغرره» ور 


حاشية: قوله : يتخحتم في بمينه: وفي «الدر المحتار»: ويجعله لبطن كفه في يده اليسر ى. وقيل: انعو اا عر رر ا كنار متو ا ,الا زط ر 
فتبصر. قوله: ولا إخاله: [بكسر الهمزة أكثر وأفصح.] قوله: يتختمان اتسار *ما: قال الطيبي : لا تعارض بينهما؛ لحواز أنه فعل الأمرين» فكان يتخمّم في اليمى تأرةه وال اموق ای کی 
ما انف وليس في شيء منهما ما يدل صريحا على المداومة والإصرار على واحد منهما. قوله: محمد سطر إلخ: قال عصام في «شرح الشمائل4: الخلاهر أز «محمد» سطره الأول»› ولارسول» 
سعتره الان و («اللّه) بره اقات ومن حكم بأن «الله» کان سطره الأول و«رسول» سطره التاني؛ ولا محمد سطره الثالث؛ لئلا يكون «محمد» على لفظ «الله4؛ فقد حكم بخلاف ما حكم به 
التتزيلء حيث أثبت فيه محمد رول آل بهذا التر تيب» وأيضمًا رعاية تمم الت 5 في حاتم ليس أفضل من رعايته في الصفحة, وأيضًا يجعله المتكلم مقدّمًا في التلفظ والاحتناب في الكتابة 
ليس أهم من a aS Eh‏ ا لا تنقشوا عليه: وسبب النهي أنه َة إنما نقش على خائمه هذا القول؛ ليحتم كتبه إلى الملوك. فلو نقش غيره مثله لدحلت المفسدة وحصل 
الخال. (الطيبي) قوله : مى رسول الله و عن الصورة فى البيت: للا ورد ني الصحيحين أن البيت الذي فيه الصورة لا يدخله الملائكة ئكة. قوله: نمطا: وهو ضرب من البسطى له حمل رقيق. قوله: ' 
تنز كه : أي لأي شيء تدفعه. قوله: وقال فيه الني َة ما قد علمت: أي من قوله: «إن الملائكة لا تدحل :بينًا فيه تمائيل أو صورة». (شرح الموطأ) قوله: أو م يقل إلا ما كان رقما في ثوب: قال 
محمد ربكن : اك ع عن موي ب ا الل له ا م 00 وهو قول أبي حنيفة والعامّة من 


نفع رك لمغنذ لمعدد: : إغطا|: بنون فميم فطاء كسبب: بسطا لطيفا له له مل . إرغما|: براء فقاف فميم كعبد: نقشاأ. 6 عمد وضم نوك: الرصاص ١‏ الات 


..جامع الترمذي ¢ o1‏ الجزء.الاول 


س 0 اع عو اص ال 8 س ا وه ر را از - اس 0 : 
باب ما جَاءَ في الخِضَاب: ب کت کی قت اہو وائ عن کر ني ای اماه عن و ر ايله“ 


: «عَرُوا الَْيْبَ وَلَا تَقََهُوا باليَهُودا. وَف لاب عَنٍ لبر زان عبان وَجَابر واي در َأَذّيس وای رمک وَاجَهدَمَةٍ ري طفيلٍ وَجَابِرٍ 
: سيمت 00 ١‏ 1[ 0 

8 سے ل 6 لز ت 7 

إن سر٤‏ وي ية اين غر “4 . وَحَدِيْتُ أي هْرَيْرَة مه يْثّ حَسَنٌ صَحِيْح. رذ وين عَبْرِ وڳو عن اي هر هرَيْرَةٌ ده عن 


ا 


الح . »- حَدَّنَنَا سُوَيْدُ بن نَضْرِء حَدَّتَنَا اد بْنُ الْمُبَارَكِ عن ااج عن عند اله ني رن ل 4 بي الْأَمْوَد عَنْ أبي در هه عن 

لي ف قال إن خی تا غير ب اليب الا لكي ؛.هَذَا حَدِ بٿ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. وَأَبُو بو الاسر و انت ل نن عرد نيان 

اب ما جَاءَ في اة وَاغَحَاذٍ المَّعْرِ: ٠»‏ حَدَّثَنَا خُمَيدُ 5008 حَدَّكَنَا عَبْدُ | ا دی م قَالَ: کان رَسول الله 

:لس بالگویل ولا بِلْقَصِيِْ حَسَنَ الجني أَسْمَرَ اللَّنِ. وگن شَعْرْه لَيْسَ َر ولا صِبِْ. إا مى يتكفا. وَفي اب عن غو 
ٍ 


قو 
ص 
ی 8 


7 راي هْرَيْرَةَ وَابْنِ عباس واي سَعِيْدِ وَوَائِلِ بن حجر وَجَابرٍ 


8 ر 


i. 0‏ اه ا م رق 7 هه اص 2 5 22 


ا 
0 
03 
9 


کر 
£ 


وَج يِن حَدِيْثِ مي حَدَّثَنَا هَنَادُ حَدَّمَنَا عَبْدُ البَّعْمّن بْنُ أبي | ی الاد عن هام ُن عرو عَنْ َيه عَنْ عة جه قَالّث: كذ 


دربي 


3 


3 وَرَسُوا 7 ا 2 2 2 & “o0 fe‏ 2س سه م »> سكسس سے سم ر اي 727 هام 3 ۾ س ےه 
غيل أن ل ل الله حك بن 1 3 ر وکر 0 الجن دون | . هذا ا ا ل 


ا ا م عد عبد الرن ا 

نج ف الي ع مَل کا اين خر خلا مت زاك ع ن هِشَامء عن الس عَنْ عَبْدِ الله بن 

مُغَفل د فق قَالَ: تھی رَسُْلُ الله عن التَّرَجُلٍ | إلا غا حَدَّتَنَا محمد بْنُ بَشارء حَدَ تنا جى د إن سي عن هام كو هآ هَذَا حَدِيْتُ خسن 

يك ول لب غأ 

ات ما جَاءَ في الا گتحال: ٠‏ دتا محمد بن میب حَدَّثَنَا أ ابو داد يي عن عتا بي مز » عن عِكْرِمَة عن ابي عَبَانينَ 

ده أن الي به قَالَ: «اكتحُِوًا بالافييه نه يلو الْمصَرَ وبك الغَمْرا وزع لاضن ا نك له محل جل ها كل ليل 
) آي شم اماد 


وى سا ت مر © ل م 


تَلانَةَ ذ هذه وَتَلَانَةٌ فى هَذِه. حَدَّتَنَا عل بْنُ حجر وَححَمَّدَ 5 بْنُ ی قَالا: دنا يري نهارت عن حَبَادِ بي نور حو . َف أ الَبَابِ 


ص 2 Oi‏ 20 0 سے ۾ ل اش 5 2 0 س ا ا 7 8 ذو ر عي 8 7 ًَ 5 سے 8 ےش 5 س © 8 ع الم 
9 2 اا # ا و 2 ۳ 


بَابُ ما جَاءَ في التَغي عَن اشْتِمَالٍ الصَّمَّاءِ وَالِإحْتِبَاءِ بالشَوْبٍ الْوَاجِدِ: + حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ حَدَّنَنَا يَعْقُوْبُ بْنُ عَبْدِ الرَحْمْنِ عَنْ سهيلٍ بن أبي 


ا 


العرف الشذّي: قوله: باب ما حاء في الخضاب: الخضاب ف اللغة: اللون» ولا يجب أن يكون سواداء وفي الحديث النهي الشديد عن الخضاب الأسود الذي لار به بين الشيخ والشاب. 9 
احتلاط الحناء والكتم فجائزء وزعم الناس أن الكتم الوسمة المتخذة من النيل؛ وهكذا قال المحشي. . والحق أن الكتم يجلب من اليمن ويشدد الأحمرية لا السوادء والوسمة إذا لم تكن السوداء أشد 
السواد ويتميز بين الشيخ والشاب فجائزة» كما في الموطأ محمد». . قوله: ربعة: (ماك فد)» ومع هذا صرح علماء السير أنه عليتلا كان ذا مشى بين الرجال» يري يرى أطول منهم معجزة. قوله: أسمر 
اللون: هو الأ>مر المائل إلى البياض» والفرق بين آدم وأسمر أن آدم مائل إلى لى الحمرية» والأسمر إلى البياض. قوله: ليس بعد إلخ: الجعد ضد المرسل» وا لسبط: المرسل» وأشعاره ليا كانت 
متو سطة» وقال صاحب «التحفة» في وصف أشعاره علكلا: مو ے ى ورن جعر قطط : : راعو رآمرو مر وسطء رتك ب سر چیا مرم :: جاک ١‏ ضر ورو ير أمره. إقوله: كفا ! إلخ: التكفؤ على قسمين» تكفؤ 
المختال» والتكفو حسن بحيث لا يتمايل في المشي» وتكفوه ع كان حسًاء كما في الشمائل لفظ «تقلع). قوله: فوق الحمة ودون الوفرة: أي فوق موضع الجحمة ودون موضع الوفرة. قوله: 
باب ما جاء في الاكتحال: الكحل على قسمين: أبيض وأسودء وكلاهما -حائزان. والإنمد: الأسودء 


حاشية: قوله: والكتم: وهو نبت يجعل مع الوسمة» ويصبغ به الشعر أسود. وقيل: هو الوسمة» وهي -بالضم_ ورق نبت يجعل منه النيل. (جمع البحار) قوله: الديلي: بكسر المهملة وسكون 
التحتية. ويقال: «الدؤلي» بضم الدال 3 همزة مفتوحة. (التقريب) قوله: الجمة: الشعر إلى المنكب. والوفرة: إلى شحمة الأذن. واللمة: هي الي ألمت بالمنكبين. (الطيبي) قوله: ربعة: 
بسكون موحدة وبفتح» أي لا قصير ولا طويل. أن بتأويل النفس. (المجمع) فقوله: ليس بالطويل ولا بالمصير » کالتا كيد والتفسير لا سق قوله: أسمر اللون: وروي «أبيض مشربا ره 
والجحمع أن ما ييرز إلى الشمس كان أسعرء وما تواريه الثياب كان أبيض. (جمع البحار) ر : ليس بجعد إِلم: السبط من الشعر: ١‏ لمنبسط المسترسل» و الجعد ضده. أي كان شعره وسطًا برنهما. كذا في 
«المجمع». قوله: فوق الجحمة إلخ: الجمة: شعر الرأس ما سقط على المنكبين» والوفرة: شعر الرأس إذا وصل إلى شحمة الأذن؛ واللمة: هي شعر الرأس دون الحمّة؛ لأا ألمت بالمنكبين» هذا ما في 
(المجمع». ومعيئ قوله: «فوق الجمة ودون الوفرة» نه أطول من الوفرة وأقصر من الحمة. (كشف) قوله: می إلخ: [غهى للتحرز عن الاهتمام بالتزين والمواظبة عليه.] قوله: غبا: [بأن يفعله يوما 
ويدعه يوما.] | قوله: بالإمد: بكسر همزة وميم حجر يكتحل به. (المجمع) قوله: عن اشتمال الصماء : [وهو بمهملة ومد] هو أن يرد الكساء من قبل بمينه على يده اليسرى وعاتقه الأيسر ثم يرده 
ثانية من خلفه على يده اليمى وعائقه | الأعمن» فيغطيهما جميعًا كالصخرة الصمّاء ال ليس فيها حرق ولا صدع. 


نم قوت المغتذري: إعن الأجلح|: هو لقبء اسمه: ييى بن عبدالله الكندي الكوفي» يكئ أبا حجية. إفوق الحمة]: بضم جيمه فشد ميمه. إودون الوفرة): بواو ففاء فراء كرحمة. قال حق: الوفرة: 
ما بلغ شحمة الأذن. واللمة: ما نزل عنها. والجمة: ما نزل عن ذلك فحل منكبيه. قال جمهور أهل اللغة. وي رواية: : دون الحة وفوق الوفرةة عكس ما للمصنف» فيوافق قول اهل الغة؛ إل 
أن يؤوّل المصنف: أن مراده بقوله: «فوق ودون» محل وصول شعره, أي أن شعره كان أرفع ني امحل من الحمة وأنزل فيه من الوفرة. ولي رواية: لبمسب كثرة وقلة» أي أكثر من الوفرة وأقل من 
الجمة؛ فعليه تتفق الروايتان. (بالإنمد]: همز فمثلثة فميم فدال كزبرج» وحكى ضم ميمه. 


بعد د اه ) الجزء الأول 


e ل و قط لذ وود حر افد ل ا ا‎ E O ال ل نو ل‎ ag 
r آي هْرَيْرَةٌ مه ان رسول الله جج نعى عن لبستين: الصماءء‎ a 5 صَالِم‎ 
0 و بكسر اللام‎ 
ر‎ 


ا سَعِيْدٍ وجار وَأَبي أَمَامَةَ د#. حَدِيْتُ أي هْرَيْرَ د# حَدِيْتْ حَسَنُ صَجيح. وَقَدْ روي هَذَا مِنْ عَيْرِ 


ميم 


)4 ا 32 جم اس اه ا 2 6 ١‏ ْ 00 و ر وق ل سا ام ع 6 و ا o g‏ 1-1 للد 
0 0 او ی عن ابن عمَرَ ذا 


ن 
الت +4 قَالَ: «١لْعَنَ‏ اللَّهُ لله الوّاصلة NT‏ ا N‏ شِمَة). قال نَافِعٌ: ا ا هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. ٠‏ وف ا لاف 
عن ابن مَسَعْودٍ وَعَائْسَةَ واس و سن م عبّایں ومُعَاوِيَة مق 


00 2 مو ا م 2 0 


و ا ا اواو عن اشعتث بن الشعقاي 


© 


2 ع َه 0 وس وريه ۶ اج 5ق 
صي ل ا 


س 


د ا E‏ ده ع > رط 502 ه 
E‏ كروي وو Oy : RD‏ 


لړ لوست ور فت کر ما 
و 0 - مو روس © مو 


اانا جَاءَ في الْقُمُصِ 0 0 ا jos‏ َاْمَضْلُ بن مُؤْسى وَرَيْد بن حُبَاب عَنْ عَبْدٍ ا 


م 


2 
2 ۴ ل yS‏ 2 ب ل 2 5 22 ١‏ ر 8 55 ر 2 52-2 
حَالبِء عَنْ عبد الله بن بِرَيْدَةَ عَنْ آم سَلمَةَ م قَالث: کان أَحَبّ Ee‏ سول الله القميّص. هَذَا حَدِيْتْ حَسَنُ غريب إِنْمَا 


e 


gf لضا‎ ge 


E ا‎ 0 U OYE 

كد الوق انلق كن E‏ ولك ف كسعية اشية دن O‏ قال: حَدِيْتُ ابن ET‏ ام سَلَمَةَ هما 
ET‏ او عن هين الْمُؤْنَ بن خَالِِ عَنْ عَبْدٍ الله بن 
نول الله 18 القينض. ٠٠۰‏ قتا عل بن حجر دكن التضل ب 


0 0 
iors ê‏ ارے ؟ ا 


اص وَإِنَمَا r‏ 1 اموا ااه حدقا ادن 
إل ر 
NTT ey e TE‏ 
حَدَّنَنَا عل بن ثم سيت عبد الصمك بن e‏ مع لأغتش عن أي الي عن أي هريره 
ده ذال كن ردول الله :ف إذا ليك E‏ متتامية. وقد روي قز :زواعو هذا اقول هن ند بهذا لجنا دوه زغ وك 

رَفْعَهُ عبد الصَمَدِ. ۷- دتا عَبْدُ الله بْنُ ُحَمَّدٍ بن الاج الصاف ن ابرق حلا من بن هِشَام الدَسِمَوًَا: ي حَدَنَي ا 


م 


و 
E 2‏ 0 0 سات گي 
بريدة» عن مهة» عن ام نا قالث: کن اح الميّاب 
»ع 


اأ تي عن عفر بن حؤقسيه عن شتا : بِنْتِ يَزِيْدَ بن المَّكُنٍ الْأَنْصَارِيّة ‏ ها قَالَْتُ: : كن كم يد دك شول ل لله 4 إلى الرَسْغ. هَدَا 


3 م ع 3 ان 


اس # اس fod”‏ ۹ مس Fo”‏ ت ا ش 

باب ما يمول إذا ليس تو با جَدِيْدًا: ۷۸- دتتا سو ددا عد الله بن مها زر سعد الْجُرَيْرِيٌ ع عن ابي نصرة 5*ظظ25 
اعرف الغا قرول أرياتا اللغة بتعبير (مرم إصفهال)» الس هذا نوعًا خاصًا بل كل كحل أسود. قوله: باب ما حاء في مواصلة الشعر: تفسيرها:مذكور ف «أي: داود» عن أحمد بن حنبل 
ملل والمواصلة من الأشعار منهية عنها لا من الغزل؛ وما في عصرنا فليست بممنوعة, وني كتب الحنفية أن موضع الوشم بمس؛ فإن الدم حرج من مستقره واحمد تحت الجلد» وهو بحس. قوله: 
اا ا ا كان أحب القطع.عنده 6# القميص» > وأحب الأجناس البرد» وأحب الألوان البياض. قوله: عن أسماء بنت يزيد ب بن الك في #مسلم» في حديث: يزيد بن شكل» وهو وهم. 


حاشية: ويقول الفقهاء: هو أن يتغطى بثوب واحد ليس عليه غیره» فيرفعه من أحد e‏ ويكره على الأول؛ لئلا يعرض له حاجة من دفع بعد بعض ارام 
وغیره» فيتعذر عليه أو يعثر) ويحرم على الثاني إن بعض عور ته» وإلا يكره. كذا ف «الجمع». قوله: وأن يحتبي الخ: [هو هو أن يضم رجليه إلى بطنه بثوب يجمعهما ب به مع ظهره ويشده 
عليهاء وقد يكون باليدين.] قرله: لعن الله الواصلة إلخ: أي الي تصل شعرها بشعر آخرء والمستوصلة: ال تأمر من يفعل ما ذلك. قال النووي: المستوصلة: الطالبة» الموصولة. والوصل 
بشعر الآدمي حرام» وبغيره يجوز بإذن الزوج؛ ومنعّه مالك وكثيرون مطلقا. (المجمع) قوله: والواشمة: الوشم: أن يغرز الحلد بإبرة» ثم يحشى بكحل أو نيل» فيزرق أثره أو يخضر. والمستوشمة: من 
يفعل با ذلك. وهر حرام ٤‏ ؛ لأنه تغيير للخلقة, ويتنحس موضعه. ( جمع البحار) قوله: الوشم في اللثة: هذا تخصيص لعله باعتبار كثرة وقوعه فيها وإلا فلفظ الحديث عام.] قوله: عن ركوب 
الميائر: الميائر جمع «ميثرة»؛ هي وطاء يترك على الرحل والسرج تحت الراكب. والنهي متعلق بأن يكون من الحرير. وقيل: من الجلود؛ والنهي للاسراف أو للحمرة؛ لحديث: «فى عن مياثر 
الأرحوان»؛ والله أعلم. قوله: أبو تميلة: بضم فوقية مصغراء كنية ييى بن واضح الأنصاري» مولاهم. كذا في «التقريب». قوله: حباب: .ممهملة مضمومة وحفة موحدة أولى. رالمغين) قوله: بدأ 
عيامنه: (أي بجانب يمين القميص. ولذلك حَمعّه. (ط)] 


جسن سس erer‏ 


نفع قوت المغتذي: |الميائر|: .ممثلثة بلا همزة» قال أبو عبيد: مراكب العجم من حرير. [بدأ .ميامنه]: لمع ميمنة كم رحمة. إنا عبدالله بن محمد بن الحجاج القرات رى ا كال ج م أر للمصتف 
رواية عنه» إلا قي هذا. قال المزي: وما أظنه روى عنه غيره. 


جع الترمذي إدزه الجزء الأول 
4 مه ef e n‏ 2 ا واي کے ا ال لَكَ الد آذ 
رَسُوْلُ الله ذا اسْتَحَد نَوَيًا سَمَاة بأسمه: عا أو قَمِيْضًا أو ردَاءً» َم يقُول. للهم ۽ ات 


س و 8 7 رق 7 5 2 0 7 CR N‏ 2 ص 5 > مه عر م س ل چ ار و 
کر اق حو تاش اغ بق م شن ورتا شع قا وف التَاب عَنْ عمَرَ وَابِن عَمَرَ فنا حَدكنا هشام بن 


كالا حتيال 06 فى 


ڏس الوق حَدَتَنا الْقَاسِمُ بن مالك لرن عن ا يري َو هذا حَدِيْثُ حَسَنْ 
اتتا ہو لى او تلا شل ف میتی خا تا وک > حَدَّكَنَا يوفش بن أي 2 


ین اسیا و 1 اا عن کار عن ا رگ ارتا عق تق لا ثري اسي ةا دي هما أ م لا؟ هَدَا حَدِيْتُ حَسَنْ 
| 7 9 - 1 و 
َريْبٌ. وَأَبُو إسْحَاقَ الَّذِي رَوَى هدا عن الشَّعِيَ هُوَ بو إِسْحَاقَ الشّيْبَاقٌ وَاسْمُهُ سُلَيْمَانُ. وَالْحْسَنُ بن عَيَّاشٍ هو أحُو أبي َر بُ عياش. 


ا 2 


باب مَا جَاءَ في ك انان باتكب حَدَّثَنَا أَحْمَدُ بن مَنِيْع؛ حَدَتَنَا ع بن هاشم بن رد وَأبُوسَعْدٍ الصَّنْعايُ عَنْ أي الأشْهَب 


ف 
کو 


3 عد الى ين طرق عن عَرْفَجَةَ بن أَسْعَد د قال : أْصِيْبَ أَنْفي يَوْمَ الكلاب في | ا لحاهلبة فَاتَحَدْثٌ أَنْمًا ا من وره تاناق عي ار 
۶ 7 تهسلتين مفترحتس - 3 

رول الله 8 أن تخد ِد انما مِنْ ذهَب. حَدَّثَنَا عل بن حجر حَدقتا SS‏ واي عن ا ا 

م اه ف ق م ê‏ 2و ماسم هه اهم 9م 6 ساس 5م لسري 8# مص 2 0 س م 0 7 


م 


عَنْ عَبْدٍ الرَعْمْنِ بي طَرَفَةً. وَقَالَ ابن مهدي سل بن رن ا ا ا زوق ن ن واج مذ أخل اليل 


7 اه 
4 م نالوك 


سا ؤا أسَْائهُمْ بالاَهَب. رفي هدا ١الحَديُث‏ ث حجة لَهُم. 
بات ما جَاءَ ١‏ في التغي عن خاو لستاع 8 دتا أب كْرَيْبِء حَدَّتَنَا ابْنُ | مارك وَتْحمَدُ بن يشر عبد ال بن إسْمَاعِيل عن سجر 
ا حي حلا فز ادمز : أي الْمَلِيْ عَنْ ابه به تیه: ن الي تھی عَنْ جلد السباع. لا تَعْلَمُ أَحَدًا قَالٌ: 


ص ا 2# هو س کا رد وه سے 9 ماهم © سام 
0 م 1 . 3 


ي اتلج عن أيه م» غير سمي د ل أ عة ا حلا مذ ين تا حا ت يل نق عن فبا عن قر 


2 


تی 
و | 


7 ص اس o2 ٠‏ س : هاس سر 9 6 اس 5 سے ی کے سے س س ل س س سے ۵ 
باب ما جا في نعل اک 08 قتا ڪا ب ملضؤر خائنا بان ب هلاي َتنا تا حا قا من 


صمو 
في 1 1 


ل مك أو 
دين چ آل 


ءاي و 2 و 


يَسُوْلَ الله : کان تَعْلَاهُ لَيْمَا قِبَالانِ مَذَا حَدٍ يْثّ حَسَنُ صَحِيحٌ. ون اباب عَن | نی ای دای ر ايد حا خد ن 


١ 


كا عتا ُو ا قتا ام عن ققادة قال قُلْتُ لای بْن مالل ١م‏ گی كن تغل رشو لله لله ؟ قال: لَهُْمَا قِبَالان. هَذَا 


عسل سوا يساس دست «استصيس سسا ووسسطتتانت رمس سيط سدكدستوسيلاتت 


العر ف الشذي: : فوله: باب ما جاء فقي شد ا الأسنان بالذهب: في كتبنا شد السن بالفضة بحائز» وأما بالذهب ففيه احتلاف | العا رات وصرح الطحاو ي بالجواز, وهر کاش ورج من كلامه أن 
اواز مذهب ١‏ الأئمة ١‏ الشلائة) والله أعلم. قوله: أصيب أنفي يوم الكلاب: في اغايد البيان شرح | شداية) للأمير ١‏ الكاتب الإتفاي: أن «اكلاب» بضم الكاف. وقال: إنه ا سم الماء. ووجه أمره ¥ 
أن الفضة تنتن سرعة بخلاف الذهب. قوله: وقال ابن مهدي سام بن زرين: وليس هذا مختص هذا |الحا.يث» با كان يقرأ و حل حديث 9سلم بن زرين» بالنونء كما استفيد من بعض الكتب. 


فويس مسو سس سيوم بص 


مده مسو ی 


حاشية: قوله: استجد ثوبا: استجده: صيره جديدًا. المراد: إذا لبس ثوبا حديدًا. قوله: سماه باسمه: بأن يقال: عمامة أو قميصًا أو ردا أي هذه العمامة. «اللهم لك الحمد كما كسوتنيه) 
والضمير راحع إلى لى المسمّىء ويحتمل أن" يسميه عند قوله: الهم لك الحمد كما كرتن هذه العمامة. والأول أوجه؛ لدلالة العطف باثم4. (الطيري) قوله: و خير ما صنع له: من الشكر 
بالجوار ح والقلب» والحمد على مولاه باللسان. وأعرذ بك من الكفران. ( الطيبي) قوله: حبة روميه: : ودر بف روايات جب شامے از صوف . قوله: ضيقة الكمين: تيب ] آ تیا کے جل وہ کہ رست ا را ن 
ہہ اور کذا جاء في الحديث. ور « يا موی » كفت : الجبة ثوب معروف» وز : ثوب مقصوصء اما ا نش ی كلفد جب ہام مك تم کررو ووو کے شده پاد وار ل بظامر شا کل قبا و جيرا“ ات . ر تة 
) قوله: أذكي ۳ا أم لا: [فيه رد على من يقول: إن غير الذكي لم يطهر بالدبخ.| | قوله: أصيب أنفي يوم الكلاب: هو -بالضم والتخفیف - اسم ماء. وکال به يوم معروف من با العرب. 
(جممع البحار) قوله: من ورق: بكسر الراء: الفضة» وقد تسكن» وعن الأصمعي: الخذه من «زرق» بفتح الراء. أراد: الذي يكتب فيه؛ لأن الفضة لا ننتن؛ لكن أخبر بعض أهل الخبرة أن الذهب 
لا يبليه الثرى ولا يصدئه ١‏ الندى ولا ينقصه الأرض ولا تأكله الغا فأما الفضة فإما تبلى وز ويعلوها السواد وتنتن. (جمع البحار) قوله: زرير: إبفتح الزاي و كسر الراء» كجرير.] قوله: هى 
عن جلود السباع أن تفترش: قال الخطابي: قد يكون لما فيه من الزينة والخيلاء أو لأنه زي العجم, أو لأنه غير مدبو غ أو لأنه إنما يراد بشعره. والشعر لا يقبل الدبا غ. كذا في «مرقاة الصعود 
حاشية أبي داود». وسمعت أستاذي يقول: إن مزاولتها توجب الرعونة. والله أعلم. قوله: قبالان: هو -بكسر قاف- سير بين الوسطى وتالیها» أي كان لكل نعل زمامان. (الجمع) 


نفع قوت المغتدي: إعلى ابن الأشهم بن البريد|: بموحدة فراء فدال كأمير. [وأبو سعد الصاغان]: بصاذ فنقط عينه فنون» كنسب هاماك. امه محمد بن يشمر»: بتحتية فسين كمحدث. [يوم 
الكلاب|: كغراب: اسم ماء كانت عنده وقعة بالجاهلية . 


جامع الترمذي ۱۷ الجزء الأول 


f 


8 ا ف كَرَاهِيَةَ الْمَشْي ف التَعلٍ الْوَاحِدَة: ۷ دبا َيه عن يت وَحَدَّثَنَا كنا الانضا نْصَارِيٌ» حَدَّكَنَا مَعْنٌ) حدما مَالِكُ عن آي 
الَتادِ عن الأغرّجء عَنْ أي هُرَيْرَ : أن رَسْوْلَ الله 8 قال: ى أَحَدُكُمْ في تَعْلٍ ادق لتا ميا EL‏ 
ڌا حَدِيْثُ حَسَنُ صڃيځ. وني الاپ عن جَاپر 4# +" قتا ار بن موان الْمِضْرِيه أَخبرتا ا ار ب تَبْهَانَ عَنْمَعْمَرِ عَنْ 
عار بي آي عا عن أَبي هُرَيْرَة 4ه قال تی رَسْوْلُ الله 8ه أَنْ ينتيل اليَجُلْ وَهْرَ َائِ هدا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. وَرَوَى عْبَيْدُ الله بن 


عِنْدَهُمْ بالحَافِظِ. ولا نَعْرِفُ یٹ قاد عَنْ أَنْيسن 4 أَضْلًا. «»- حَدَّكنَا أَبُو جَعْمَرِ السَّمْنَا حَدَكَنا سُلَيْمَانُ بْنُ عُبَيْدِ الله | 


ميم ويد ببسو 2 
يْبَّقَالٌ خمد بن إِسْمَاعِيْلٌ: ولا يصح مُ هدا الحَدِيْتُ ولا حَدِيْتُ مَعْمَرِ عَنْ عَمَا 0 أبي هْرَيْرَةً ده 

ERE‏ ا ويا و 5-8 ا 4ه 

-وَهْوَ ابْنُ e E‏ اميه چ قَالَتُ: ر بوب َو 


e 
£ 


جد 
ي موا اس س مي 4س ىم ن عة RE‏ و ع ب 2 8 u‏ 
e ۷۷۱‏ عيينة عن عبد لمن بن ال وه وو E‏ 


إذا انْتَعَاً : ؟/ا/لا!ط- د | كن 7 521 معن ا مالك € ا فة عن ) مالك عَنْ اي لي الڙتادِء عن 


e 


سعب 07 ف أنَّ 22 الله © قَالّ: «إذَا E‏ ا دا رع فَليََْا بالگتال يسك O,‏ 
5 ا 2 ey‏ ا 1 أق وا کک و يد 
7 ر س 

ل . تَمْتَخْلِتى د 5 0 تال بن بيوبت 0 تال 
E‏ قَوَله: ااا Eau‏ 

ا س ي ص 00 كه 5 سأي سات كه مره سو 

:من رَأى مَنْ فُضَّلَ عَلَيْهِ الي الرق فَليَنظز لل مَنْ هُوَأَسْمَلُ مِنْهُ ممن هو فصل 

٠‏ عة قَالَ: صَحبّت | يا قل أَرَ أَحَدًا أَكْيْرَ هَمّا مي 


روي عَنْ أبي هْرَيْرَةَ نه عن الك ©؛ 


ل فاه 00-84 يه يدري نِعْمَةٌ اللے) و عن عون بن عبن الله 


0 
E. 
3 


رَى دابة خيرًا مِنْ د دا و ا مِنْ ٿوي» وَصَحِبْتٌ الْفَْرَاءَ فَاسترحث. ) 
07 ل سس 00 ۶ م همي اس 5 0 ه > هم 42 م ء 1 
بَاب: 76- حَدَّتَنَا اين أبي عْمَنَ حَدَّتَنَا سَِيَانُ م بْنُ عيَينَهَ عن ابن أبي نجي عَنْ حُجَاهِِ عَنْ اَم انئ م قالٿ: قَدٍِ َم سول الله © يعي 


50 وَل اربع عا هد دك غریب عكر كنا محمد بن بَشَانٍ 0 الوَحْمَنٍ بْنْ مَهدِىء ا إِبرَاهِيم افع ال 


العرف الشذي: قوله: باب ما بحاء في ترقيع | لثو e eS‏ وار با ب مي د 
وهو الترك والإرسال. اضفار جع اضخرةه من لضفر: الفئل (”ثن). وقيل: يشترط في الضفيرة أن تكون الأشعار ثلاث حصص. وقيل: إن كون الضفيرة عريضة أيضًا شرط. وفي الحد 


إشكال» وهو أن عادته # في الأشعار الجمة و ا ثلاث حصص فاعل الراوي رأى تحت عمامته علج وكانت ثلاثة بسبب العمامة في فتح مكة. 0 
على هذه الرواية» ولم يقل بشي :. ولي u‏ الهندية» في «باب الحظر والإباحة» أن الضفائر للرجال مكروهة» وأما الإرسال فلم أجد كراهة. 

حاشية: فوله: لينعلهما إلخ: [من الإفعال ومن باب علم» وكذا «ليحفهما» روي منهما| أي ليمش متنكل الرّحلين أو حافيهما؛ لأنه قد يشق المشي بنعل واحدة؛ ولأنه تشويه ومخالف للوقار 
وسبب للعثار؛ إذ المتنعلة تصم أرفع من الأحرى. وما روي أنه مشى في نعل واحدة؛ إن صح فنادر» اتفق في داره بسبب» أو ليعلم أن النهي للتنزيه أو مختص بعسافة تلحق التعب لا في قليل 
كالمشي إلى مسجد قريب. (بجمع 2 وهو قائم: [مخصورص .ما لحقه مشقة في لبسه قائماء كالخف والنعال اا (المجمع)] قوله: فليكن الي ليمين أولهما تنعل: بلفظ 
TT‏ المفعول» و«تنعل» ٠‏ حبر «١كان»؛‏ و«أول» متعلق باتنعل») أو هو مبتدأء وتنعل» خيره. والحملة خير اكان». (جمع | ليعانق ترك كزاد الراكب ET‏ الراكب» 
م | قوله: ولا تستخلقي ثوبا إ: «استخلق» نقيض استجد» ىلا لقني انا يان اريت أي a E‏ قال أنس: ا ر 
يومئدٍ أمير المومنين» وقاد رقع بين كنفيه برقاع ثلاث لبد بعضها فوق بعض. وقيل: حلب عمر ذه وهو خليفة» وعليه إزار فيه اثنتا عشرة رقعة. كذا في «الطيبي» و«المجمع». قوله: لا يزدري: 
الازدراء: الاحتقار والانتقاص والعيب» افتعال من زريت عليه زراية: إذا عبت عليه. (المجمع) قوله: غدائر: هي الذوائب» جمع «غديرة». (مجمع البحار) 


اك 


نفع قوت المغتذتي: [رعا مشى النبي ياء في نعل واحدة]: لابن عبد البر ب_«التمهيدة: ريما انقطع شسع رسول الله ا فمشى في النعل الؤاحدة حي يصلح. اغدائر): بنقط عينه فدال فهمز فراء: 
دو ائ كمدائن عا وفردا. 


ا د وم ٤‏ و 2 سا ص | سق إلى 7 
نچ م رابو تجيْج اسه قال حمد: ال أغرق لامر ستائا عن قار ا 
يَابُ: 000 حَدَمَنَا 5000 حَدَكََا محمد بْنُ خمرَانَ عَنْ اي سَعِيْد -وَهْوَ عَبْدُ الله بن بُلر- قَالَ: سَمِعْتُ اا كبْمَة الأَنْمَاری ضيه 


د بير هم ر 0« ا م 1 24 م f‏ ن 
يَقْوْل:كَانَثْ ث كِمَام أُضْحَابٍ رَسول الله © بُْظحًا. هَذَا حَدِيْتُ من . وَعَبْدَاللُهِ بن سر بَصَرِيٌ ضَعِيّف عِنْدَ اهل الْحَدِيْثِء صَعَفَهُ ی 


2 في ت 6 سی > ووو وه 2 


بن سعيدٍ وعيره. د ث: يعني وَاسِعَة. 


يَابُ: 0 حَدَكََا فتَيبة حَدَّكَنَا ابو | حوّص عن ا 


راه که ا i‏ 006 3 جه ره لس به ب > ا 2 2 24 , س لاه 0 4 2 م 
ساقي او ساقهء وَقال هذا مَوْضِعْ الورَانٍ فان أَبَِيتٌ سفل» فان أت فلا حمق للارّار ف الكعبَين». هذا حديث حسن صحيم روه 
اي شينا 


عارع کی له کشک الع د قال 6 جد سيك رثول اله ل بلول + إن دق ما يتنا بين انشركة: ر 

هدا حَدِيْتٌ غْرِيْبُ بء وَإِسْنَادُهُ لَيْسَ بِالْقَائْمء وَل تَعْرِفُ أَبَا اسن الْمَسْقَلَانَ وا اين رک نه ا 

ا حَدَّكَنَا تحتَدُ يْنُ خمَيِْه حَدَّكَنَا رَيْدُ بن حباب وَأَبُو كُمَيْلَةٌ عَنْ عَبْدِ الله بن مُسْليء عَنْ عبد الله بن بُرَيْدَه عَنْ أب بيه نه قال 
جَاءَ جل إِلَ الي © وَعَليهِ عَلَيِْ حاتم ِن حَدِيْيء َال «ما لي أرى عَلَيْكَ لي أل الگار ثم ج ءَه وَعَلمِ کا ين شر قال ا 

جد يثك و الأضتام؟" م تاه وَعَلَيْهِ خَاتَمٌ مِنْ ذهب فَقَالَ: :ما لي أَرَى عَلَيكحِلْيَة أَهْلٍ | 5-5 قال: مِنْ اى شَىْءٍ اشد قَالَ: من 

ررق ولا َه مَِْالًاه. هَدَا حَدِيْتُ غَرِيْبُ. وَعَبْدُ الله بن مُسْلِم يُحْق أَبَا طب وَهْوَ مَرْوَزِيٌ. 

بَابٌّ: 0 حَدَّمَنَا ابْنُ أي عُمََ حَدَّثَنَا سْفْيَاقُ عَنْ عَاصِمٍ بن كلَيْبٍِ» عن اب بن ابي مُوْسَى قَالَ: سَمِعْتُ عَلِيًا 4# يَقْوْلُ : نَهَاف رَسّوْلُ الله 


عن مَس وَالْمِيَْرَةِ الحَمْرَاءء وَأَنْ ابس حَائى في هَذِه وَفي هَذِهٍ مار إل السَّبَّابَةِ وَالوْسْطى. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صجيح. وَابِنُ الي 
موْسَى هو أبو بِرْدَةٌ بن ابي موسی» واسمه عَامِر 


ا 
7 


ر س ر ص 5 : 7 سا ت 7 - ار 0 سر ر 1 لن 
يَابُ: ۷۸۱ حَدَّكَنَا مد به بن ار دتا مُعَاذُ بن هِشَامء حَدَنَي أبي عن قاد عَنْ ای د وه قال: گان أحَبّ القَيّاب إلى رسول الله كذ 
ےا و رر 0 سم هھ ہے سے ی ص Fe‏ “ 0 


حاشية: قوله: ضفائر: وهي الذوائب المضفورة: ضفر الشعرً: آي أدخل بعضه في بعض. كذا في «المجمع». قوله: كانت كمام إلح: هي بكسر كاف جمع «كمة)» كقباب وقبة. وهي القلنسرة 
المدرّرة. وبطحا: بضم باء وسكون طاءء جمع «أبطح». أي كانت مبسوطة لازقة برؤوسهم» غير مرتفعة عنها. وقيل: جمع «كم)» أي كانت واسعة عريضة. (مجمع البحار) قوله: إن فرق ما 
بيننا وبين المشركين العمائم على القلانس: أي الفارق بيننا آنا نتعمّم على القلانس» وهم يكتفون بالعمائم. (الطيبي) ويحتمل عكس ذلك» بل رجححه القاري في «المرقاة»» والأول الشيخ عبد 
الحق» والله أعلم. قوله: حلية أهل النار : [قال في شرح مواهب الرحمن»: كره التختم بالصفر والحديد.] ] قوله: ريح الأصنام: [لأنما كانت تتخذ من شبّه. (الطيبي)] ] قوله: حاتم من ذهب: قال 
محمد له: وهذا نأحذ لا ينبغي للرحل أن يتخثّم بذهب ولا حديد ولا صفر. (الموطأ محمد قوله: ولا تتمه مثقالا: هذا نمي إرشاد على الورع؛ لأنه أبعد من الشرف. (العليبي) قوله: عن 
الفسي : بفتح القاف وقد يكسرء وهو لزي أر هي ثياب من كتان عخلوط ري نسبت إلى قرية اسه يفنح قاف وقيل : بكسرها. كذا في «الجمع». قوله: والميثرة الجمراء: هي وطاء محشوء 
يترك على رحل البعير تحت الراكب» وأصله الواوء وميمه زائدة. وقيل: أ 1 غشية السر ج» والحرمة متعلقة بالحرير. وقيل: من الحلود» والنهي للاسراف. وفيل: النهي لكوفا حمراء؛ ويؤيده حديث: 
نى عن مياثر الأرحوان». (ملتقط من المجمع) قوله: الحيرة: كعنبة» وهي من البرود ما كان موشيا مخططا. (المجمع) 


نفع قوت المغتذي : [ضفائر]: بنقط صاد ففاء فهمز راء كزنة عقائص والغدائر عم. [کمام|: ككتاب» جمع كمة بضم فشد: : وهي القلنسوة. زبطحا|: موحدة فطاء فحاء كقفل» 
أي: لازقه برؤس غير ذاهبة بالمواء. قال الهروي ب_«الغريبين» وب_«النهاية»: منطبخة غير منتصبة. قال حق: تفسير المصنف لا بالواسعة غير حيد فكان حمل المصنف الكمام هنا 
على أنه جمع كم قميص كأبي الشيخ» وما معا نظر؛ فالمعروف ما مر. [مسلم بن نذير): بنون فنقط داله فراء كزبير. 


#2 #6 #6 # #»# 


